على أهل المدينة 


لافطا لجتهدا کان ا عبراب کنا لبان 


المتوى سنت ۱۸۹ھ 


رتب أصوله و ححه و علق عليه 
العلامة الحقق الحدث الفقيه المفتى أأمسسد مهدى حسن الكيلانى القادری 
عنيت بنشره الجنة إحياء المارف النعانية ببلدة حيدرآباد الدکن - ۲ ( اند ) 
تحت مراقبة رئيسها 
أنى الوفاء الأفغاق 
باعانة و زارة المعارف للتحقيقات العلبية و الأمور الثقافة للحكومة الحندية 


ماز لحت لتب - تروت 


۳ 


قرس اه الأول من نات اه على. اهل المدنة 


اختلاف اهل الكوةة و أهل المدينة فى الصلوات و المراقت ٠‏ 
قال ابو حذفة شعی أن يفر بالفجر . 
قال ابو حنفة : اضيا صلاة له انها من تاها أذا صلست و الشمس 
لق بضاء . 
قال عمد : الشفق عندنا الجرة التى بعد الفرب : 
و كان أنو حنفة ول : الشفق الياض ٠‏ 
الآثار الى وردت فى اوقات الصلاة اوائلها و آواخرها . 
کات الطهارة 3 

ات الوضوء 
قال ابو حنفة : لا بأس با سح على الخفين ولا يبغى للمرأة ان سح على 
الخار ولا للرجل ان يمسح على العمامة * 
رجل توضأ سى ففسل وجهه قل ان تمضیض أو غسل ذراعيه قبل ان 
یخسل وجهه . 
من غا سی المضمضة و الاستشاق او نمی ان بح برا سه وصل . 


TT EE 


باب المسح 1 
قال ابو <زفة : لا باس بالمسح على الخفين للمقيم بوما وللة من الحدث الى 


آلاه 


الصفحة ۱ الوضوع 


or 


or 


مه 


تلك الساعة و للساف ثلاثة ايام و لالها - 


قال ابو حنيفة يمسح على ظاهر الخفين دون باطهما . 


و كان عروة ينزع العمامة فيمسح برأسه . 
قال أبو حنفة فى رجل غسل قدميه ثم خفيه فل محدث حى استأف بقية 
الوضوء ان ذلك يجزيه . 
باب التیمم 
قال ابو <زيفة فى رجل لم بحد الماء قم لصلاة حضرت ثم حضرت صلاة 
أخرى انه يسلى بتیممه ذلك مالم حدث او بد الماء " 
قال ابو حنيفة فى الرجل يتيمم و يوم ااه من هو على وضوء لا ارى 
ذلك بسا . 
قال ابوحنيفة فى رجل تيمم حين لم يد الماء تم قام و كبر و دخل فى الصلاة 
و طلع عليه انسان معه ماه بعلم أنه سيعطيه او وجده ان صلاته منتقضة يتوضاً 
2 عد الملاة من ام فا . 
اب الفسل من الجنإبة و الحيضة 
قال ابو حنيفة : من اغتسل من الجنابة فليس عليه ان يصب فى عينيه الاه . 
باب مس الذ کر 
قال ابو حنيفة : من مس فرجه و هو متوضىء لم بتقض وطوژه . 
باب الوضوء من القبلة 
قال ابو حنيفة فى الرجل يقبل المرأة وهو متوضیء ان ذلك لا بنقض الوضوء . 
٠‏ باب الوضوء من الرعاف ٠‏ القلس و الدم و غير ذلك 
قال ابو حنغة 1 من رتف او قاءاو قلس ملا فه او | كثر او سال من - 


)۱٤۳( ۷۲‏ جرحه 


الصفحة ` المو ضوع 


VA 


AR 


۹1 


= جرحه دم او قح از صديد كو سائلة ار قاط ا لهال رم 


قال او غه + اذا احدث فى صلاة غير متعمد من رجح سبقه او بول او غائط 


فلنصرف. و لغسل ما أصابه من ذلك ثم يتوضأ ثم بی على صلاته ان احب. 


قال ابو حنيفة : ليس ينبغى ان بوذن لصلاة من الصلوات قبل دخول وتقتهنا 
تجرا و لا غيرها . 


جعل الاصعين فى الأذنين عند الاذان . 


- كات الآذان و صفته. 


لاد سه لقا ماو E‏ گرم 


O SINE 

قال ابو حنيفة :كان اتويب فى صلاة الصيح بعد ما فرع المؤذن من الأذان 
الصلاة خير من الوم ٠‏ 

قال ابو حنفة : من لم يحد سترة يصلى اليها فهو فى سعة من أن يصلى الى غين. 
EE‏ قطن 


باب اقتناح الصلاة و ترك الجهر ببسم الله الرحمن الرحم 
قال ابو حنيفة : اذا اتح الرجل الصلاة كبر و رفع يا.يه حذو اذنيه ولم يرفعهما 
فى شىء من تكبير الصلاة غير تكير الافتاح . 
قال ابو حنيفة : لا عى لللامام ان يجهر ببسم الله الرحمن الرحم فى شىء 
من صلانه . 

باب القنوت ف الفجر و القراءة فى الصلوات 
قال ابو حنفة : لا قوت فى صلاة الفجر. 


ترود 


الصفحة ‏ ...©0 الوضوع 


۱۳۷ 


0 باب القراءة فى الصلاة 
قال ابو ا الام و ال يطل و ان يقرأ فى ال ركمتين الآولين 
من کل صلاة 4 الات و 
باب جود القرآن 


' قال انو حنفة : ایناق سورة الم الا هده واه و السجدة الاو . 


و قال ابو حنفة : السجدة فى« ص » واجة. 


السجدة فى « النجم ». 


السجدة فى « اذا السماء انشقت ». 


عم مود القرآن اربع :الم E‏ تسیل السجدة و انجم 
واقرأ.. 
باب القراءة خلف الامام 
قال او ةة : للا قراءة خلف الامام ف شىء من الصلاة ۰ 
باب متابعة الامام فى الجلوس:و القيام 

قال ابو حنيفة فى رجل مريض يصلى بالناس جالسا وه قام ان ذلك حرق . 
قال ابو حنيفة : لا بأس بأن يوم ولد الزنا اذا كان فقيها قارما القرأن . 

باب التشهد و السلام و الصلاة على النى صل الله عليه و سل . 


قال ابو حنيفة فى الشهد بقول عبد الله بن مسعود.. 


قال ابو حنيفة : السلام فى الصلاة مز‌تین يسم الامام عن ينه السلام علیکم 

و رحة اته و بركاته ثم يسلم عن بساره کذلك . 

قال ابو حنيفة : اذا سل الامام التسليمة الأولى نوی عمن ينه من الرجال 

و الساء و الحفظة و عن يساره كذلك و المقتدى بنوی الامام فى ينه اذأ كان . 
0۷4 عن 


الصغحة . الوضوع 


۱:۹ 


of 


۱۸ 


عن يمينه - الح . 
قال ابو حنيفة فى الرجل يسل عليه و هو يصل انه لا يرد عليه السلام فى صلاته 
وما احب أن شیر يده . 

باب صلاة المغمى عليه 
قال ابو حنيفة فى الرجل يمرض فذمی عليه اذا كان اغمى عليه يوما و لللة او 
أقل من ذلك قضى من صلاته . 


اب المع بين الصلاتين ' 
قال ابو حنيفة : من اراد ان جمع بين الصلاتين بمطر او سفر أو غيره 
ظزخر الاول منها ‏ الح . 
باب صلاة المسافر 


قال ابو فة : لا تقصر الصلاة فى اقل من ثلاشة ايام و لالها يسير 
الابل و مثی الز قدام . 
قال ابر حنيقة فيمن دخل مصرا و هو مسافر و ليس من اهله قصر الصلاة 


و أن اقام ھر لو كثر من ذلك مالم ممع فا مد مر يوم 


اب قصر الصلاة 
قال ابو حنفة :لا يقصر الذى يريد السفر حى یخرج من يوت القرية فجماها 
خلف ظهره ولا یب منها شیء امامه ولا بتمها حتی بدخل الیوت : 
باب جمع الصلاة فى السفر ۱ 
قال ابو حنيفة : المع بين الصلاة فى السفر فى الظهر و العصر و الفرب و العشاء 
ان يؤخر الظهر الى آخر وقها و مجل العصر فى اول وقتها و كذلك 
المغرب و العشاء . 


يفف 


الصفحة ا موضوع 


۱۷۷ 


۱۷۹ 


18١ 


۱۸۳ 


۱۹۳ 


155 


۱۹۹ 


EET ETT 
قال ابو حنيفة فيمن اراد السفر فأدركه الوقت فى اهله عم خر ج منه فانه‎ 
يصلى صلاة مسافر و إذا خرج و قد ذهب الوفت ولم يكن صلى فى اهله ناسيا‎ 
. فانه صل صلاة القم - الخ‎ 
قال ابو حنيفة فيمن ادركه الوقت و هو فى سفر فأخر الصلاة ناسيا أنه ان‎ 
قدم و هو ف الوقت صلل صلاة القم و ان قدم و قد ذهب الوقت صلى‎ 
. صلاة المافر‎ 

باب الوتر فى السفر 
قال ابو حنفه‌ق صلاة المسافر إذا صل فى السةر نطرعا يصلى عل سره و على 
دابته حيث كأن وجهه الى القبلة او إلى غيرها ايماء برأسه و مجمل السجود اخفض 
من الركوع فاذا كان فريضة او ورا فلا بد أن بنزل حتى يصلى الفريضة على 
الأرض و يوئر على الأرض. ٠‏ 
باب عدد الوتر 

قال ابو حنيفة فى الوتر ثلاث رکعات کثلاث الغرب لا تفصیل بينهن بسلام 
ولا غيره يقرأ فى کل ركعة بفاتحة الکتاب و سورة . 
صلاة رسول اله صل الله عليه و سلم كانت احدی عشرة ركية فى اليل فى 
برمضان و غيره ٠‏ 
قال ابو حنفة فى الوتر ان نسيه رجل قضاه كا بقضى صلاة بنساها من 
الصلوات انس و ان مضى لذلك ایام . 


. قال ابو حنيفة فى الوتر قبل الركمة الثالثة اذا فرغ من السورة كبر و دفع يديه 


ثم خفضهما ثم دعا ثم كبر . ۱ 
)1١44( 0۷1‏ باب 


. الصفحه ا موضوع 


۳۳۱ 


۳۳۸ 


باب الضحك فى الصلاة 
قال ابو حنفة : من حك فى صلاته ان تبسم او کشر يمضى على صلاته و ان 
یه لاملا اغا رهي ر اسلا ما : 


باب ركمتى الفجر 
قال ابو حذفة نی للرجل ذاطلعالفجر ان یصل ركمتين قبل ان بصل الف 
فان يصلهما فليس عليه ان يقعنيهما . 
اب الذى یصل فى بيته صلاة ثم يدركها 


قال ابو حنيفة : من صلى صلاة فى بيته ثم ادركها مع الامام فلا بأس ان 


بعيدها و الآولى هى الفريضة الا صلاة المغرب و الفجر . 


باب الذى فوته بعض الصلاة 
قال ابو حنفة فى من دخل السجد فوجد الناس ركوعا احب الى ان لاب رکم 
حتى يصل الصف و ان خاف الفوت فاذا و صل الصف كير و ركع ان ادركهم 
ركوعا و ان لم يدركهم ركوعا كبر و مجد معهم ول بعتد بذلك و قضى ركمة 
بو الامام . 

باب المرور بين يدى الصبی 
قال ابو حنفة : لا بنفی للرجل أن يمر بين يدى الرجل و هو يصلى فان مس رجل 
بين بدی رجل و هو بصل فد ره ما استطاع . 

باب الخطأ و النسان و الهو 

قال ابو حنفة : كل سهو وجب فى الصلاة عن زيادة او نقصان فان الامام. 
اذا تشهد سل ثم سجد سجدى السهو ثم بتشهد و يللم . 
قال ابو حنفة فى الرجل شلك فى صلاته فلا يدرى أ ثلا"ا ام اربعا فان كان ذلك 


تراه ` 


۳۳ 


۳۳۸ 


۳:۰ 


Yor 


of 


اول ما ی احب الى ان ب هد د ملانه و أن كان كب کان بش عل 
۱ کی رأيه-ا ال. 
قال ابوحنيفة فيمن صل ضلاة فل يقرأ فيها حتى فرغ منها بعيد صلاته و کذلك 
ان قرأ فى ركعة واحدة حی يقرأ فى الركعتين منها فاذا قرأ فى الركعنين 
فصلانه تأمة . 


قال ابو حنيفة فيمن سها فى الصلاة فقام بعد تمام الاربع بعد.التسهد فقرأ ثم 
ركع فما رفع رأسه من رکوعه ذکر انه قد ام الصلاة انه برجم فیجلس 
ولا يسجد تلك الركمة و بعد التشهد سجد سجدنى الهو الخ. 
قال ابو حنيفة : لو ان رجلا صل ر كمة خامسة بسجودها قبل ان يقعد فى الرابعة 
0 التشهد قدت ۱ 
حديث ذى الدین و الكلام فى الصلاة سهوا 
الرجل محدث بعد ما قعد قدر التشهد ٠‏ 
الكلام فى الصلاة ء اللام على الصل . 
قال ابو حنيفه : الفخ فى الصلاة بمنزلة الكلام م كلاهما يقطع الصلاة . 

باب السهو فى اقتتاح الصلاة م الجلوس و الحدث فى الصلاة 
قال ابو حنيفة فى الامام سهو عن تكيرة الاقتتاح حى بغر غ عن الصلاة انه 
يعيد الصلاه و ید من خلفه و. تكير الركوع لا يحزى عن تکيرة الاقتاح . 
اذا فسدت صلاة الامام فسدت صلاة من خلفه . 


باب الحلوس في الصلاةٍ 
قال ابو حنيغة. فى الجاوس فى الصلاة فى ال ركبة الثانية ونفی آخر الصلاة سواه 


ينصب اليمى و فیرش اليسرى - 


e۸‏ باب 


۳۷۱ باب صلاة النافاة 


" قال ابو حنفة : صلاة اللل .ان شت صليت ركمتين و ان شئت ازنعا وان‎ ٠ 
. شت ستاو إن شت مانا لا تفصل ينهن بسلام‎ 
. قبل الظهر و قبل اة و بعدها اربع بسلام واحد‎ r 
صلاة الل ل مثى مثى و صلاة الهار اریع.:‎ ۷ 
. كانوا تطوعون فى السفر اربعا قل الظهر و أزبعا بعدها‎ ۸ 
باب الرجل یفتح على الرجل فى الضلاة و یفتح على امامه فى الصلاة‎ ٠ 
قال ابو حنيفة فى الرجل يفتح على الرجل ق الضلاة و هو امامه يت‎ ٠ 
۱ . يكره ان یفتح الر جل عل غير الامام الذی يأثم به‎ 
باب غسل يوم اجمعة‎ ۳۷۹ 
. قال ابو حتيفة : غسل يوم المعة بن و ليس بواجب على الناس‎ ٠ 
٠. الفسل يوم المعة و الفسل من الحجامة و الغبل فى العبدين‎ ۲ 
. كان علقمة اذا سافر لم يصل الضحى ول يغتسل يوم اللمعة‎ ۰ 
باب صلاة اجمعة‎ ۲۸٢ 
د قال ابو حنيفة : لا ينبغى ان صلى المعة حى تزول الشمس.‎ 
قال ابو حنيفة : لا بأس بالاحتباء يوم أبلعة و الامام يخطب و قال من الستة‎ ۷ 
٠ أن ستقبل الاس الامام يوم الج اذا غطيم‎ 
. ه قر اة آية السجدة غل ابر و نزو لسجدة‎ 
من فى خارجا من المنتجد فى بوم اطعة ان صلانه ام‎ ٠: قال ابو حدفة‎ 8 
ما یکن بينه و بین ألامام طريق و ان كان يينهما حائط فكذلك و لو أن قوما‎ 
= صلوا ارجا من اند فى دار تلصق بالمسجد و ليس ينهم و بين الامام‎ 


0۷% 


در المرضوع 
طرق ان ملاتهم اة ٠‏ 

١‏ قال ابو حنيفة النی:یصیه الزحام يوم اهممة یر کم ولا بقدر على ان 
سجد ال . 

۲ كان ابن عر اذا رف رجع فوضاً و لم يتكلم ثم رجع و بی عل صلاته . 

۳ قال ابو حنيفة فيمن اقتتح الصلاة مع الاملم ثم نس حى صلى الامام ر کنة 
و فرغ منها ثم استيقظ المأموم انه يبندق بركفته الى سبقه بها الامام بغير قراءة' 

يو۲ قال ابو حنيفة : التطوع قبل الحعة اربع ركعات لا يفصل ينهن بسلام 
و بعدها اربع رکمات . 

جه قال ابو حدفة :لو أن رجلا ادرك الامام فى الشهد و الامام مقم و الرجل 
مسافر فدخل معه فى صلاته وجب عليه ان يصلى اربعا . 

۳۹۸ باب العيدين 

. قال ابو حنبفة فى الفيدين. الفطر و الاي سواء یکبر الامام تسع تكيرات‎ ٠ 

۲۹۹ قال ابو حنيفة : ترفع اليدان فى تكبيرات العيدين كلها الا فى تكبيرة الر کوع . 

۲ صفة صلاة العدين و الخطة لما .. 

۳۰۹ باب خروج النساه الى العيدين 

د قال او حنيفة فى خروج النساء فى الندين قد کان و فه فما الوم 
فلا یننی ان تخرج اه العجوزة الكيرة فانه لا بأس مخروجها . 

۳-۸ بابد التكيير. فى. ايام التشريق ۱ 

8 قال ابو حنفة : التكبير مخلف الصلوات فى ايام اشرق ان يكبر الامام و الناس : 
اه كبر الله | كبر لا الم الا الله و الله | كير اه | کبر و قه امد . 

)1١4( 0۸‏ باب 


الصفحة امو ننک 


۳۱۵ 


5 ویر فى ایام ار بق دير الصلاة 
:قال ابو حنفة : التکیر فى ايام التشريق ٠ن‏ صلاة الفجر يوم عرفة الى صلاة 
العصر من يوم الحر يكديزافى المصر ثم رتيا و ليس التكبير الا على اهل 
الامصار و الذين يحب علهم الاعات فى دير الصلوات المكتو بات فى الماعات 
من الرجال . 


اب قیام الرجل حين یهض الى الصلاة. 
وقال ابو حنفة : السة فى ١ل‏ م اذا اراد 
قدميه ان قدر على ذلك الح . 


الرجل أن ينهض بنهض دلى صدور 


باب صلاة الكسوف 
قال ابو حيغة فى علاة الكسوف يمل الامام رکتن رکمة و سجدتين فى 
الأول و كذلك فى الثانة. 
هل يجهر بالقراءة فى الكسوف 
قال حمد : لا يجمع فى صلاة الكسوف الا الامام الذى يصل اللمعة ٠‏ 
قال عمد : لا يجمع الامام الصلاة فى © سوف القم ركا بجمعها فى كسوف 
اسمس و لكن الناس يفزعون عند ذلك الى السجد فصلون فى غير جماعة 
و يكبرون الله و يدعون . 
الصلاة فى الافزاع من زازلة او غيرها . 


صل الني صل الله عليه و د سلف کوف الشدس ركتين نوا من ملاتم . 


باب صلاة الاستسقاء 


قال ابو حنفه : لانرى فى الاستسقاء صلاة و كان بری ان خر ج 
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باب صلاة الخوف 
قال ابو حنيفة فى صلاة الخوف لاد وی الحا يمن e‏ 
و یکون طائفة منهم ينه و بين العدو و لم يصلوا ‏ ال 
و .ان كان خوفا هوا شد من ذلك صلوا رجالا على اقدامهم اوركانا . 


باب غسل الميت 
قال ابو حنفة فى غسل الميت جرد ابه و يطرح على عورته خرقة ‏ ال ٠‏ 
اب ضل امم وكقه و حنوطه 
قال ابو حنفة : اذا مات الرجل و المرأة وهما محرمان فقد ذهب عنهسا 
ها 
باب غسل قطاع الطرق و موت الرجل و هو مسافر و المرأة 
تیم و فيه الشهد 
قال ابر حنيفة فى الرجل یلق اللصوص فقتل فى الطريق و هو مسافر دون ماله 
انه یدفن بد مه و ثابه كا يصنع بالشیهد ولا يفل . 
قال ابو حنفة : اذا مانت المرأة فى السفر و ليس معها نساء لها تيممت 
من وراء:التوب و كذلك اذا هلك الرجل مع النساء و ليس فهن امرأته . 
قال ابوحنيفة فى الشهيد بقتل فى المعركة يدفن فى دمه وثيابه ولا يفسل و ,صل عليه 
باب رفع الدين فى صلاة الجنازة 
قال أبو حنيفة : : لا برفع يديه الا فى التكيرة الآولى . 


٠‏ قال ابو حنيفة فى الرجل فأتته تكيرة مع الامام يننظر حى یکبر الامام يكر 


باب المثى مع الجنازة . 
قال ابو حنيفة فى المثى مع الجنازّة خلفها افضل من المثى امامها و أن مثى 
رال امامها 


الصفحة الموضوع 


اماءها فلا بأس مالم بتغيب عنها و یکره ان بتقدمها الرا كب . 
۳۷۰ .یاب کف یدخل الميت فى القبر 
د قال ابو حفة : يدخل اميت القبر من قبل القبلة ولا سل سلا 


۳۷۳ باب اقتتاء الخصان 
٠‏ لا باس باقثاء الخصيان و لا باس بدخوفم على النساء . 


٠‏ باب الرجل یصوم يوم الفطر و هو يظن انه من شهر رمضان 
ام ثبت بأن هلال شهر رمضان قد ری . 
۳۷۸ باب صوم رمضان ف السفر ۱ 
٠‏ قال ابو حنفة فى صوم شهر رمضان فى السفر کل ذلك واسع ان شئت فصم 
و ان شتت فافطر . 
۳۸ باب الرجل بقدم من سفره و هو مفطر 
د قال ابو حنِفة فى الرجل يقدم من سفره و هو مفطر و امرآنه مفطرة حين 
طهرت من حيضها نهارا انه لا بستحب له ان جاسها و هو فى المصر . 
۳ اب الرجل ینی صام ثلاثة ابام فى الج وقد وجب عليه 
د قال ابو حنيفة فى الذى ينى صيام ثلاثة اام فى الحج قد وجب عليه او مرض 
فيها انه لم بصم الى ثلاثة ايام حى يوم النحر فلا بد من هدى ' 
۳۹۱ باب الرجل يأ كل او یشرب ناسيا 
د قل او حنيفة : من | کل او شرب فى رمضان ناسا او فى ما كان من صيام 
' عليه او تطوع فلا قضاء عليه فى ذلك و ذلك يحرى عنه . 


۳ 


الصف 


۳۹ 


°۳ 


۶۷ 


الو او سكام 


اذا تقبأ الرجل و هو صام له القضاء و 
فليس عليه القضاء ٠‏ 


باب الرجل يصيه امس يقطع صيامه 
قال ابو حنيفة فيمن اصابه أمى .قطع صيامه و هو متطوع من غير عذر ساها 
او ناسيا ان عليه قضاء ذلك الصيام . 
باب الشيخ الكبير الذى لا يقدر على الصوم 
قال ابو حنيفة فى الشبخ الكير الذى لا بقدر على الصوم لكر بأنى علبه شهر 
رمضان انه يطعم مكان كل يوم مسكينا نمف صاع من حنمة او صاعا 
من شعير أو گر . 
باب المرأة الحامل تخاف على ولدها فتفطر 
قال ابو حنيفة فى امس أة خافت من ولدها و اشتد عليها الصوم فشفطر و عليها 
القضاء ولا صدقة عليها . 0 
باب الرجل یکون عليه صبام من شهر رمضان فيفرط فيه 
قال ابو حنيفة : من كان عليه صيام شهر رمضان ففرط فِه و هو قوی على 
الصيام حتى يدخل عليه شهر رمضان آخر صام هذا الداخل فيه و قضی ما عليه 
من الأول اذا صام هذا الداخل عليه ولا صدقة عليه مع القضاء-ا. 
باب الرجل يصوم اليوم الذى بدك فه 
قال ابو حيفة : اکره ان يصوم الذى شك فيه من شعبان اذا نوی به 
شهر رمضان . ۱ ۱ ۱ 
باب الرجل يصوم يوم الجعة 
قال ابو حنفة : لا ازى بصوم يوم الجبمة بألا" 


ot‏ (145) باب 
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الموضوع 


اب الوا لاثم 
قال ابو حنفة : لا بأس بالسواك للصائم فى أية ساعة من ساتات اهار فى 
اوله و آخره. 
باب الاتکاف 
قال ابوحنيفة : لا يكون المعتكف معتکفا حى يحتتب ما حتنبه العتکف ولا رج 
من السجد الا لغائط او بول او جمعة . 
باب الاعتکاف فى کل مسجد مجمع فيه الصلاة 

قال ابو حنقة : لا بأس بالاعتكاف فى مسجد تجمع فيه الصلاة يصاون فيه بامام 
و مؤذن و کان یکره آن يعتتكف فى مسجد ببته و فى مسجد لیس بمسجد جماعة . 

باب لا اعتكاف الا بصوم 

. باب الرجل يعتكف تطوعا 


قال ابو حنيفة : التطو ع فى الاعتکاف ينبغى له ان يصنع فى اعتکافه كا بصنع 


الذى عليه الاعتکاف فى ترك الخروج من السجد و الصوم و غير ذلك . 

كتاب الزكاة 
قال ابو حنفة فى رجل له خمسة دانير من فائدة او غيرها لا مال له غيرما 
جر فيها فلم بأت الحول حى بلغت فيه الزكاة انه لا يزكيها جى يحول عليه 
الحول ‏ الج . ۱ ۱ 

اب من الزكاة 

قال ابو حنفة فى الرجل اذا كان له عشرة دناتر فال عليه الحول ثم اشتری 
بها سامة فرع فها.عشرة دثائير اخری انه لا يزكيها يحول علها الحول 


0۸۵ 
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رن وا 


باب ما مخرج من العادن من الذهب و الورق 
قال أبو حنيفة فما بخرج من العادن من الذهب و الفضة و الورق فى کل قليل 
و كثير بخرج من ذلك اس . 
حم المعدن و الركاز واحد . 
العجماء جار و القليب جبار و الرجل جار و المعدن جار و فى الركاز اس . 

باب ماجاء من زكاة الحلى و. اتر 
قال ابو حنيفة : من كان عنده تبر او حلى من ذهب او نضة لا یتفغ بهما 
للبس أو ينتفع بهما للبس فان عليه فيه الزكاة فى كل عام . 
قال ابو حنيفة : ليس ف الاؤلؤ ولا فى المسك ولا فى العنبر زكاة . 

باب زكاة اموال اليناى 
قال ابو حنفة : لا زکاة فى مال الیتم ولا يحب عليه الزكاة حى بحب 
عليه الصلاة ٠‏ 
اليه ارجل پوت ود زک با 

قال ابو حيفة فى رجل هلك و | يژد زكاة ماله وقد وجبت عليه ان اوصى 
ها جلت من الثلك . 


و ار ا ا قال : : ابتدؤا بها قبل الوصية بالزكاة 


انی بها الح. 


باب الرجل یکون ۲ الدين عل رجل ولا قت الا رم 
لا یقن الال اک يكن ديا عل رل وله ماج الا بعد 


o۸1‏ بلایة 


ا ا موضوع ٍ 
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انك 


٠‏ ثلاثة اعوام انه يركيه كله للسنة الأولى ‏ ال 


قال ابو حنيفة و لا يشبه الدين الذى يقر به الغرم الال القصب الجسود -اح. 
لا جمعة الا فى المسجد الا کر یت وس أذا مات الرجل و عله 
صداق امرآأنه فهى ٠‏ اسوة القرماء ‏ ال . 
أت الرجل يكون عنده العروض للتجارة اعواما ثم بيعها أيرى امانها . 
قال ابو حنيفة فى الرجل یکون له العروض للتجارة فمكث عنده اعواما لابسعها 
فعليه ان زک اعانها لما مضى من السنين . 
ناب الرجل يكون عليه الدين و عنده عروض لغير تجارة و فى بدبنه 
قال ابو حنيفة فى الرجل بكرن عليه دين و عنده من العروض لغير التجارة و فى 
بدينه و عنده مال وی ذلك أنه مجعل الدين من المال الحاضر . 
باب الرجل یکون عنده مال :يديره للتجارة 
قال ابو حنيفة: ما كان من مال عند رجل يديره للتجارة لا ينض له منه.شیء 
فصير ورقااو ذهبا فى يده ال . 
باب رک الماشية 
قال ابو حنيفة فى الرجل بكون له الم و المعز و الضأن والابل البخت ان 
و القر و و الجواميس ان ذلك يجمع بعضه الى بعض . 
باب صدقة الخليطين يكون بينهما لقن 
قال ابو حنيفة : لا بحب على الخليطين یکون يينهما العم السامة و ابقر و الال 
الزكاة حى يكون لكل واحد ما يحب فيه الركأة . 
باب ما يحب فى السخال من الزكاة 
قال او حنيفة فى الرجل بكرن له الم لا يحب فها الصدقة قتتوالد قبل أن يأنيه 
@AV‏ ., 


الصفحة ۱ الوطوء 


۰۳ 


المصدق دوم واحد قبلغ ما يحب فه المدقة بخالا هل تب فها اامدة 
ی حول علها ل 


قال ابوحنيفة فى رجل يكون له مال من ذهب او ورق تحب فهما الزكاة ثم افاد 


باب الرجل یکرن له الماشية قد وجبت فها الصدقات ثم تهلك 
قال ابو حنفة فى رجل هلكت ماشية قد.وجبت فيها الصدقة او صارت إلى 
مالا صدقة فيها ان ملكت كلها لم يكن عليه فها صدتة .ال . 
باب ما يقنم للمصدق فن الورق 
قال ابو احنبفة : ليس للعامل على الصدقة فريضة مسماة . 
قال ابو حنيفة فى قسم الصدقات ذلك الى الوالى ولا بأس بتفضيل بعضهم عل 
باب زكاة النخل و الحبوب 
قال ابو حنفة فيما اخرجت الارض فيما سقت السماء و المون و البعل 
العشر - الخ . ۱ 
و قال ابو حنفة فى كثيره و قللة العشر اذا ستی بماء يحب به العشر و فيه نصف 


. العشر اذا بماء يحب فيه نمف العشر من النتضح و الغرب و نحوهما . 


باب زكاة الفطر 


قال ابو حنيفة : يؤدى الرجل اذا كان موسرا صدقة الفطر عن ته و عن 


ولده الصفار و عن رققه الذين لغير التجارة . : 


)1١40( ۸۸‏ و عل 


| سس‎ e een mihe انا‎ 


a 
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روت 
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. دي ع اقل عن مدیره و ام ولده لاعن مکاته‎ RES 
باب زكاة الفطر على عبد الرجل الکافر و السل‎ 
قال ابو حنفة : و رز الرجل كافر او هو لغير التجارة فعليه‎ 
. فه ز5ة‎ 
اب زكاة الفطر يؤديه عن اهله و خدمه‎ 
قال ابو حنيفة : ليس على الرجل ان يؤدى صدقه الفطر عن امرأته ولا عن‎ 
:. احد خدمها  الح‎ 
باب زكاة العبد الابق فى الفطر و غيره‎ 
قال ابو حنيفة : لا زكاة على الرجل فى عبده البق لفطر ولا لنيره و كذلك‎ 
. لو ن رجلا غصب رجلا عبده بحده - الل‎ 
اب زكاة العيد لغير التجارة و لعبيد العبد‎ 
قال ابو حنِفة : اذا ان لارجل عبد لغير اتجارة و لعيده عبيد فعلى المولى فهم‎ 
. جيعا صدقة الفطر  ال‎ 
قال ابو حنيفة : لیس عل الرجل فى رقيق امرأته صدقة الفطر و لكن المرأة‎ 
. تؤدى عن تفسها و عنهم‎ 


قال بعض ١‏ المدينة صدقة اله صاع من ؟ فكأ ان ١ا‏ نمف ااصا 
ع من عر ی 3 
من ال . ۱ 


باب زكاة اهل الکتاب و غيرثم من اهل الشرك 


قال ابو حنيفة : لا صدقة على اهل الكتاب ولا على الجومى فى شىء من امو الهم 


و يرون على دينهم و كونون ما كانوا عله و اذا اختلفوا فى العام اواحد 


0۸۹ 


رامن ا.واللهم 


مارا الى بلاد ال مين فليس علهم فى کل سنة الا امف امش 
الى يختلفون بها ٠‏ . 


۲ باب الرجل یقول کل مال لی فى سيل الله 


و مسك ما شوته فاذا افاد مالا تصدق عثل ما كان امسك . 


وود تم الفهرس توش 


93۰ جدول 
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فهرس مضامین الجرء الثاق من الحجة عل أهل الدینة . 


كتاب المناسك 

باب القران بن الحج و العمرة 
قال او حنيفة : القران افضل من افراد احج و افراد العمرة ٠‏ 
فان فرن طاف فا طوافين و سعى لما سعيان ٠‏ 
وما بل من الاحرام فهو افضل اذا قوی عليه قبل ان یلغ وقته و لا يحاوز 
وقته الا رما . 
و قال اهل المدينة افراد اج افضل من القران و من غبره فان قرن طاف لما 
طوافا واحدا وسعيأ واحدا و لاينغى أن يعجل الاحرام ٠‏ 
حجة اهل المدينة لافضلة الافراد . 
وقال تمد : كيف بکون الافراد بالحج افضل - ال . 
انتصار المعلق لاهل الكوفة و حضقه . 
ها ورد فى المسألة من الاثار - من هاهنا الى ص ۰۷۷ 
وقال أهل المدينة نرى على القارن طوافا واحد وسعنا واحدا ٠‏ 
عام اج و العمرة ان تحزم بها من جوف دوبتك . 
احتجاج المعاق لا يد الطوافين والسعيين للقارن و تحقيق ال حادیث وسردها فيذلك . 
.من طواف طاف النى صلى الله عليه و سل باليت فى حجة الوداع . 
قال محمد :و بقول على نأخذ يضاف الج الى العمرة و لابضاف العمرة للن المج 
فان اضافها الى الحج قبل ان يعمل للحج لزعه ذلك وقد اشاء ٠‏ 
ما قاله ابن حزم فاحل وجواب الملقله مفصلاء وشرح قول الامام تند ره الله 
عيرة فى المح احب الى من عمرة فى العشرین البواى ‏ قاله ابن عمر ء تأیید المعلق 
لقول ابن عمر بالدلائل . 


۷۸۱ 


مضمون 


جمع عل بين الحج و العمرة ٠‏ 
قول طاوس فى فضيلة القران ٠‏ 
نحقيق الحئى لا طوفة النى صلى الله عليه و سل فى حجة الوداع کم طاف ٠‏ 
سأل اذينة عمر بنا لخطاب من ابن اعتمر فقال ائت عليا فقال من حيث بدأت ٠‏ 
قال الشعى : يطوف القارن طوافين و يسعى سعبين ٠‏ 
جمع أبن عمر بن الحج و العمرة ٠‏ 
عام حجة الوداع اصاب رسول الله صل الله عليه و سل منهم من اهل بحجة 
ومنهم من اهل بعمرة و منهم من جمع بين الحج و العمرة ٠‏ 
قال مد : فهذا ان عبر قال : لو كنت معك لامرتك ان تهل هیا جمبعا - الخ ٠‏ 

باب مى يقطع الثلية فى اج و العمرة 
قال ابو حنفة: بقطع المهل بالعمرة التلية حى بستلم الرکن للطواف و قطع فى 
الح فى اول حصاة بر بها جمرة العقبة يوم النحر ٠‏ 
و قال اهل المدينة : من اعتمر من انعم فانه بقطعها حين بری البيت و من اعتمر 
من بعض المواقبت فانه يقطعها اذا اتهی الى الحرم - ال ٠‏ 
و قال عمد بن الحسن : كيف اختلف الهل من انیم و المهل من الوقت - اح ٠‏ 
ما رواه من الاثار التعلقة بهذا الاب ٠‏ 
كان ابن عباس يلى حتى يستلم الزکن » و کان ابن عمر اذا قدم معتمرا قطع 
التلية اذا رآى يوت مكة ٠‏ 
قال مد : و قول ابن عباس احب اليا ٠‏ 

باب العمرة 
قال ابو حنغة : العمرة ليست بواجة؛ من اعتمر فقد احسن و لا بأس أن يعتمر 
الرجل ما احب من العمرة ٠‏ 
VAY‏ و فال 


۱۳۰ 


۱۳۱ 


۱۳۵ 


مضمون 


وقال اهل المديئة : العمرة سنة و لانعلم احدا من المسلبين رخص ف ترکها ولا بری . 


لأحد ان يعتمر فى السنة مرارا . 

قال مد : و لا بأس ان ستمر الرجل فى السنة مرارا ٠‏ 

بلغنا ان عائشة اعتمرت ف السنة مارا ٠‏ 

حجج الفريقين ٠‏ 

عن على انه قال فى كل شهر عمرة ٠‏ 

ان ابن عباس قال لا يرخص لا حد من اهل مكة يخر ج من الحرم الا رجع محرما 
الا الحطابين و العلافين و اصماب النافع ٠‏ 

آثار الاب ٠‏ 


باب المعتمر بواقع اهله 


قال ابو حنيفة فى المعتمر بواقع اهله قبل الطواف :ان عليه هديا و عمرة اخرى 


و ينتدىٌ بها بعد امام الى افسد و يحرم حيت احب الا انه لا يحرم من الحرم ٠‏ 
و قال اهل المدبئة: اذا وقع المعتمر بأهله فعليه هدى و عيرة بد بها بعد اعام 
الى افسد و يحرم من حبث احرم للى افسد ۰ 

و قال تمد بن الحسن: لن يحب علبه فى قضاء الاحرام على ما احرم للعمرة اله . 


بحب عليه ان حرم بعمرة القضاء من حيث أجرم بالآولى 3 


باب الرجل بدخل مكة بعمرة فطرف لت وهو جنب أو على غير وضوء 

قال ابو حنقة : من دخل مكة بعمرة فطاف بالبيت وسعى بن الصفا و المروة 

وهو جنب او على غير وضوء ناسيا م وقع بأهله ثم ذكر يحب عليه هدى بالمواقعة 

و ید الطواف و السعى و يحاق رأسه و ليس عليه قضاء عمرته - ال ٠‏ 

و قال اهل المذيئة : من اعتمر فطاف جنا او على غير وضوء ناسيا ثم وقع بأهله 

ثم ذكر فانه يعيد الطواف و السعى بعد ما اغتسل و ته ضأ و يعتمر و يهدى. 
VAY‏ 


» » 


مضمون 


و على المرأة اذا .اصابها زوجها مثل ذلك ٠‏ 


۱۳۵ 


١7 


و قال اهل المدينة ایضا : ومن طاف من اسبوعه اشواطا ثم احدث اتقض ذلك 
و لم بحزه وهو بزل الصلاة فا افسد الصلاة من ام الحدث افسد الطواف ٠‏ 
و قال مد : كيف شهم الصلاة بالطواف - الخ , 
باب المرأة تهل بعمرة ثم تحض ٠‏ 

قال ابو حنفة فى المرأة الحائض تهل بعمرة ثم تدخسل مكة موافة للحج : تهل 
بالحج و ترفض العمرة اذا خشيت الفوات فاذا تضت حجتها تهل من القع 
و تقضى عمرتها و علها الهدى ٠‏ 
الآثر المتعلق بهذا القول . 
و قال اهل المدينة: اذا قدمت معتمرة موافة للحج و هی حائض فل تستطع 
الطواف اهلت بالحج ثم.نفذت فكانت مثل.من قرن بالحج والعمرة فى امرها كله ۰ 
وقال يمد : وكيف نكو ن هذه قارنة وقد بدت بالوقوف بعرفة قل العمرة ال 
و اجتجاجه فى ذلك على اهل المدبنة ء و تأسد المحشى لقوله بالدلائل القوية ٠‏ 
ار عائشة الذى رواه عن مالك ٠‏ 

پاپ ما يأكل امحرم من الصيد و ما هو ما شتریه و هو بحرم 
قال ابو حنفة:ما و جد انحرمون .ن وم ااصید على الطربق خلا بأس بابتباعه 
و اکله اذا صاده و ذمحه حلال و ان کان صاده لاجله . 
و قال :اهل المدينة :.ما وجد المحم من الصید على الطریق فا يعترض به الحاج 
و ما صيد: لاجلهم فانا نكرهه للحرم و تهاه.عن ذلك الخ . 
احتجاج الامام محمد حل اهل الدبة.و.قال: لا نرى بذلك بأسا ۰ 
و قال اهل المدينة : انا نأخذ فى هذا بقول عمان ٠‏ 


. جواب ذلك من جانب الامام لاهل المدينة ٠‏ 


١3) 1/5‏ ( قال 


4 قال ابو حنذفة فى رجل حرم صبد لاجله و یاس به صاده حلال وصنم له . 
من ذلك الصيد : فلا بأس بأ كله و لا جزاء عليه . 
د وقال اهل الدنة : عله جزاؤه اذا کل مه وهو لم انه صبد من اجل صاحبه . 
۵ احتجاج الامام علهم ٠‏ 
5 الآثار التى وردت فى ذلك رواها الامامسنده ٠‏ 
۳ قال تمد : و قد جاءت فى لحم الصبد هذه الرخص و لم يفسروا بل قد جامت 
مبهمة فهى على جملها حى تأ الينة بتفسيرها ۰ 
64 فأما ما رویتم عن عثْمان فلا حجة لک فيه . 
۵ الآثرالذى رو اه عن مالك عن سالم انه “مع اباهريرة يحدث عبد الله بن عبر فى الصید 
11 ما رواه مالك عن الى قتادة فى صبد اصطاده . 
4 ما رواه عن كعب الاحبار فى الصد ٠‏ 
ءا يأب العرم بقتل الصيد او يدل عليه او يضطر الى الينة فأ كلها 
۰ قال ابو حتيفة فى الحرم منط منطر الى المبتة و الصبد: با کل المبتّة و لابصيد . 
: ما قل الحرم او ذح من الصيد لا يحل .ا کله لحلال و لا حرم ٠‏ 
7 ابو حتيفة: اذا دل الحرم الحلال على الصيد فيقتلم فعلى الدال الجزاء . 
وقال اهل المدينة : لا كفارة على الدال ٠‏ احتجاج الامام علهم فى ذلك ٠‏ 
د الأثار الى وردت فى ذلك ٠‏ 
۱۷4 بأب الحرم يقتل الصيد فح عليه 
د قال ابو حنيفة فى الذى بقتل الصيد فحكم عليه بطعام : انه بقوم الصيد كم ننه ثم 
يطعم كل مسكين نصف ماع و ان شاء صام مكان كل نصف صاع بوما ال . 
٠‏ وقال اهل المدينة: بطعم كل مسكين مدا او يصوم مکان كل مد بوما . 
د احتجاج الامام علهم . 
۷۸۵ 


۱۸۱1 


۱۸۳ 


۱۹ 


۱۹۳ 


مون 


باب الحلال يقتل الصيد فى الحرم 
قال الو حنيفة فى الحلال يقتل الصيد فى الحرم : انه بحكر عليه بمنزلة ما يحكم على 
الذى يقتل الصيد فى الحرم و هو محرم الا ان الصوم لا يحزى عنه ٠‏ 
وقال اهل المد ينة : يحم على الذى يقتلالصيدفى در م وهو حلال بمثلما حك على الحرم 
باب احصر فى غير العدو 
قال ابو حنيفة : من حبس عن الحج أو عن العمرة بعد ما يحرم لمرض اصابه 
لا بقدر على النفاذ انه بعث الهدى و بواعدم فيه يوم بنحر فيه الحدى فاذا حر 
حل و عله عمرة مکانها و ان كانت حجة فعله حجة و عمرة مکانها ٠‏ 
وقال اهل المد نة :من احتبس لمرض فليس بحل الا بالطو اف والسعى لا محله هدى ينحره 
احتجاج الامام علهم ‏ 
الأثار الى رواها فى هذا الاب ٠‏ 
قال ابو حفغة فى رجل قدم متمرا فى اشهر اج فقضى عمرته ثم اهل بالج من 
مكة ثم كسر او اصابه امس لابقدر على ان يحضر مع الناس الموقف: لا يكون 
محصرا بمكة بحمل حى شهد الموقف - ال . 
و قال اهل المدينة : اذا كسر او اصابه ام لا يقدر على ان يحضر مع الاس 
الموقف اقام حى اذا برأ خر ج الى الحل على ذلك الاحرام ثم برجم الى مكة 
فطاف وسعى ثم يحل و عليه الحج من قابل و الهدى . 
وقال مد :و لم كان عليه الخروج الى الحل وهو محرم على احرامه الاول - الّ. 
الآثر الذى روا بطريق مالك عن عير رضى الله عنه ٠‏ ۱ 
باب الاحصار بالمدو 
قال ابو حنفة:الاحصار بالعدو کالاحصار بالمرض فان اهل بعمرة فأحصر بعدو 
حبسه عن البيت فانه بعث بهدی يحل به و عليه عمرة مکان عمرته ۰ 


VA‏ و قال 
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۱۹۷ 


۲۳۹ 
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وقال اهل المدينة : من احصر بعدو و هو حرم فاه يتحر عنه الحدى و بحاق 
رأسه حيث حبس و يحل من کل شىء و لا ثىء عله و ان کان لا بقدر على 
بعث ادى الى ارم حره فى موضعه وحل به و لم بکن عليه قضاء . 
و قال حمد: لا جزی ان پنحر هديه حى بحر فى الحرم » و احتجاجه علهم ٠‏ 
الآثار الواردة فى هذا الاب ٠‏ 
باب نكاح الحرم 

تحفيق المعلق هل كان الى صل الله عليه وسل عرما حين تزو ج ميمونة رض الله عنها ٠‏ 
قال ابو حنفة : لا بأس بن يڙوج الحرم و يزوج غيرهء و لاینغی له أن يقبل 
و لا ان ياشر و لا يصنع شيا مما يحل للحلال ان بفعله بزوجته ٠‏ 
و قال اهل المدينة : لا مزوج الحرم ٠‏ و ان تزوج فالکاح مردود . 
احتجاج مد على اهل المدينة فى ذلك ۰ 
التعليق فى تزوج رسول الله صل الله عليه و سل میمو نة هل كان حرما اوكان حلالاء 
ما ورد فى هذا الاب من الاتار . 

باب الرجل يموت و لم بحج فوص بأن يجج عنه 
الرجل عوت و لم بحج فيوص ان بحج عنه ان ذلك من لله ٠‏ 
قال عمد قال ابو حنيفة : ان تطو ع رجل عن رجل لج عنه وقد مات و لم بج 
ذلك جائر . 
وقال اهل المدبنة : لا يحزى ان يحصج حى عن حى قدر احجوج عنه على الحج 
او لم يقدر الخ ۰ احتجاج عمد على اهل المدينة بالآثار المرفوعة المسندة . 
حعة المج عن الغير حين العجز عنه, قال عمد : هذا ام مجتمع عليه لا اختلاف 
بين الفقهاء فيه الا من قال برأبه و نذ الآثار خلف ظهر ٠‏ 


VAY 


صفحة 


مضمون 


۳:۳ 


۳:1 


باب ما جاء فيا يقتل انحرم من الدواب 
قال ابو حنيفة جاءت الأثار فى خمس من‌الدو اب من قتلهن و هورم فلاجناح عليه ٠‏ 
الذئب مثل الكلب العقور و ما سوى ذلك مالم يؤذك فقتاته فعليك فيه الهدى . 
و قال اهل المدينة : کل ما عقر الناس وعدا عليهم و اخافهم فهو الكلب العقور - الخ 
قال مد : اما جاء الآثر فى الكلب العقور و اما هو عندنا الكلب خاصة ‏ الخ 
الأثر المسند فى اجازة القتل للحرم الذئب و احتجاج الامام على اهل المدبنة ٠‏ 
و قال اهل المدبنة : ما ضر من الطير فلا يقتله الحرم الاما سمى النی صلى الله عليه 
و سل : : الغراب و الحدأة؛ فان قتل سواهما فداه ٠‏ 
و قال عمد : لا بقتل الحرم شيا باللا بدأه بایذاء الا الغراب و ارات 
فأما العقاب الى تقتل الانسان و نحوه فان آذته وهو حرم فلا ثىء علبه بقتلها ٠‏ 
ماجاء فى الاب من الآثاز . ۱ 
قال عمد : جعل على بن انى طالب الضبع صیدا وجعل فها کشا ٠‏ 
قال : و كذلك السبع فقتله مكروه للحرم ٠‏ 
يأب الحجامة للحرم 
قال ابو حنفة : لا بأس بالحجامة للحرم اضطر او لم بضطر مالم يحلق شعرا ٠‏ 
و قال اهل المدبنة : لا.يحتجم الحرم الا من ضرورة ۰ احتجاج الامام جمد علبهم 
بفعله صل الله عليه و سل .و روايته الحديث عن مالك بسنده : ان رسول الله 
صل الله عليه و سل احتجم و هو محرم - الحديث 
باب ما يحوز الحرم ان يفعله 

قال ابو حنيفة : لا بأس ان بقرد الحرم بعيره و بنزع عنه الحللة ٠‏ 
و قال اهل المدينة : احب الينا انف لا يقرد الحرم بعيره و ييز ع عنه الحلة ٠‏ 

)۱٩۷( ۷۸۸‏ التجاج 


صفحة مضمون 

۳ احتجاج مجد علهم ۰ 

۰۱ ما ورد ف الاب من الاثار ٠‏ 

4 قال ممد: و لا بأس بقتل القراد و المحلبة و الذباب والبعوض و القلة للحرم ٠‏ 
۲۸ باب الظر ف المرآة للحرم 

٠ لا باس بأن بنظر الحرم فى المرآةء قال عمد : لا بأس بذلك لولم بأخذ من شعره‎ ١ 


8 ما ورد فى الاب من الأثار ٠‏ 


۲۷۰ ناب استظلال المحرم 

د لابأس أن ستظل الحرم اذا بان ولك عن رأمه . 

٠ وقال اهل الدينة : لا ينغى ان بستظل الحرم‎ «٠ 

۰۱ احتجاج الامام د على اهل المدينة ٠‏ 

Vo‏ باب تقد الهدى و ما استيسر من الحدى 

٠ ملد الابل و البقر و لا بقلد القتم» و قال اهل المدينة ايضا هكذا‎ ١ 

۷ قال ابو حنيفة : ما استيسر من الحدى شاة ‏ و كذلك قال اهل المدينة منهم مالك 
و من اخذ بقوله؛ و قال بعض اهل المدبنة بدنة او رة ۰ 

۲۷۸ باب الرمل فى الطواف 

د قال او حنفة : الرمسل فى الطواف ثلاثة اشواط من الحجر الى الحجر و يمثى 
اربعة » و كذلك قال اهل الدنة ٠‏ 

۷۵ قال اوحنفة: ۱ کره لرجل ان یجمع بن الطوافين او ثلاثة » و وافقه اهل المدينة ٠‏ 

۰ قال : من اصابه امن ينقض وضوءه وهو بطوف او بسعی‌فان طاف بعض الطواف 
او كله و ل برکع فانه يتوضأو ينی على طوافه و بصل الركعتين :و أما فى الصلاة 
فتوضاً و يستقبل الركمتين اذا كان متعمداء و السمی لا بتقض بالحدث ٠‏ 

8١‏ الخائض اذا طافت ثم حاضت قبل السعى فسعت و هی حائض فأجزاهاء و قال 

۷۹۹ 


مضمون 
اهل المدينة : من اصابه اس بنتقض به وضووه و هو يطوف او سعی و قد طاف 
بعض الطواف او كله و لم ركع بتوضاً و يستأنف الطواف و ال رکعتین؛ و اما 
السعی فانه لا بقطعه ما اصابه ٠‏ 
و قال محد: کیف افسد طوافه بعد فراغه منه قبل ان يصلى ركعتين ‏ الج ٠‏ 
بلغنا عن عمر انه طاف اسبوعا حين صل الفجر ثم لم يصل الركعتين حى الى 
ذا طوى و ارتفعت له الشمس ثم صلى ال ركمتين - الحديث ٠‏ 
و قال اهل المدينة : انا برعم انه يفسد الصلاة - ال ٠‏ 
التعليق المتعلق بالطواف بعد صلاة الفجر هل بصل ركعتيه ام بوخرهما الى طلوع 
الشمس مق انق فى ذلك ٠‏ 
احتجاج عمد علهم كيف تجوز النوافل بعد صلاة الفجر ٠‏ 
باب الذى بترك طواف الصدر 

لو ان رجلا فرغ من حجه الا طواف'الصدر فسار قبل ان يطوف كان عليه 
دم فلا برخص فى طواف الصدر الا الخائض ٠‏ 
و قال اهل المدينة : لو ان رجلا جهل ان یکون آخر عهده الطواف باليت حى 
يصدر لم بر عليه شیا - ال ٠‏ 
احتجاج مد علهم حدبث رو اه بسنده عن ان عمر؟ ما ورد فى الاب من الأثار ٠‏ 

باب من اتقض وضوؤه فى الطواف الواجب 
من اتقض و ضوؤه فى الطواف توضاً و ينى على طوافه ٠‏ 
و قال اهل الدنة: ان كان الطواف الواجب عله بتوضأ و یستأف العلواف» 
و ان كارت الطواف تطوعا و طاف ثلاثة اشواط توضأ و و استأف .و ان 
لم برد اتمامه تركه و لم بعلف » و كذلك الصلاة الناظة - اخ ٠‏ 


۳۰۲ احتجاج الامام مد علهم عجج ۰ 


۷۹۰ باب 


۳۰۹ 


۳۰۷ 


۳۰۹ 


۳۳۳ 


۳۳۰ 


باب الرجل بنبی السعی بن الصفا و المروة 
من نسی السعی بن الصفا و المروة حى بستعد عن مكة و بحاوز وقتا من المو اقست 
بجزبه ان بعث بهدی یذ عنه مكة ۰ 
و قال اهل المدبنة: من نسى السعی و خرج من مكة فلیرجع و لیسع - الخ ٠‏ 
احتجاج الامام مد علهم ٠‏ 
باب الرجل براقع اهله و هو رم 
قال ابو حنفة فى الرجل بقع بأهله فى الحج ما بينه و بن أن بقف بعرفة : يحب ٠‏ 
عليه دی و يحج من قابل »و ان كان وقع بعد الوقوف فعليه بدية و ثم حجه ؟ 
وكذلك اخبرنا ابوحذيفة عن عطاء عنابنعياس فى الرجل بواقع اهله بعد الوقوف 
بر فة قال : تم حجه ٠‏ 
وقال اهل المدينة فى الرجل بقع بأهله فى ايام الحج ما ینه و بين ان يدفع من عرفة 
و برى اججرة فانه يحب عليه ادى ورحج قابل ‏ الخ ٠‏ احتجاج الامام تمد عليهم ٠‏ 
ما ورد فى الاب من الآثار ٠‏ 
رجل وقع بأربع نسوة له فى بوم واحد أو ايام متفرقة و هو مرم ليس عليه 
الا كفارة واحدة ‏ فان كن رمات فطاوعنه او استکرههن فى مقام واحد 
فعلى كل واحدة منهن هدى و حج قابل ٠‏ 
و قال اهل المدينة ان طاوعنه فعلى كل واحدة منهن الهدى و حج قابل »و ان 
اكرههن فعليهن ان حججن و بهدى عن كل واحدة منهن المدى ٠‏ و قال حمد: ‏ 
و كيف يحب عليه هديان و القضاء ‏ الح ٠‏ احتجاجه علهم مفصلا ٠‏ 
باب الذى بفوته اج 
من فاته اج احرم فقدم بوم اللحر و لم يدرك يحل بعمرة و ,طوف و بسعی 
و يحلق او بقصر و عليه الحج من قابل ٠‏ 
۷۹۱ 


صفحة مضمو ن 


۲ ما ورد ق الاب من الائار ٠‏ 

۳۳۵ باب القارن الذى یفوته الحج 

من قرن الحج مع العمرة ثم فاته اج فعلیه ان يحل بعمرتين وعليه الحج من 
قابل و لا هدى عليه . 

۳۳۹ وقال اهل المدينة : من قرن'الحسج مع العمرة ثم فاته اج فعليه ان حح قابلا 
و پقرن بان المج و العمرة و بهدی هدین - الخ . 

۰ و قال مجد أ خرن قابلا و العمرة ل تف وقد تضاها محيحة و لیس عله هدي 
9 | تنم و عرف عدن وح + ۱ 

۷ بأب النی براقع اهل قبل ان بطوف طواف الزيارة يجب عليه ادى 

د من وجب عليه هدى لاصابته النساء قبل ان ,طوف طواف الزيارة فان عليه 
بدنة و لابأس بات شترا بمكة و بنحرها بهاو بتصدق بها و لابأكل منها 
شيئا ٠‏ و قال اهل المدينة لا ينغى له ان بشتری هديه بمكة ثم بنحره بها لكنه 
ان لم يكن ساقه معه من اهله فیشتربه من اهل مكة ثم بخرجه منها الى الحل 
و ليسقه منه الى مكة ثم بنحره بها ٠‏ 

د قال مد : كيف صار عليه أن شترب يكة ثم بخرجه منها الى المل ‏ ال . 

۰ ما وردق الباب من الآثار . 

۳:۱ باب الرجل حاف بالمثى الى بيت الله ففحنث فى بینه 

٠‏ قال ابو حنفة فى الرجل و المرأة حلف احدهنا بالمثى الى بيت الله الحرام فحنث 
وموس اعدو افيض "عير كن نوكس ا E‏ 

د و قال اهل المدينة يركب و هدی بدنة او بقرة ٠‏ 

۳:۲ قال مد : و قد روى ابو حنيفة عن على انه قال.: بر کب و بهدی شاة ٠‏ 

۳ و قال ابو حنفة : لو ان رجلا حلف بالشی الى بيت الله و هو بقدر على المثى 

۱ لف (۱۹۸) فان 


۳۹۹ 


۳:۷ 


۳۶:۸ 


۳۵۰ 


۳۰۹ 


مضمون 
فان شاء »شی و ان شاء ركب و اهدی هدیا . 
ار هذا الاب ٠‏ 
باب الذى قتل الصيد فحع عليه جزاؤه 

قال ابو حفيفة فى الذى يحم عليه بالحدى فى الصيد يقتله او يحب عليه امدی فى 
غير ذاك : ان هدبه لا یکون الا بمكة . فأما ما عدل به دی من الصیام او الصدقة 
فان ذلك يكون بغير مكة حيث احب صاحه ان بفعله فعل . ۱ 
و قال اهل المديئة فى ذلك بقول الى حنبفة » و هو قول ممد . 

باب ما ی کل من الحدى وما لا بۇ کل 
لا بۇ کل شی» من ادى الا هدن هدى المتعة او التطوع اذا بلغ عله ٠‏ 
و قال اهل المديئة : بؤكل الحدى کله الا هدبین هدې جزاء الصبد وهدى الفدية ٠‏ 
قال محمد وتیل اب و غا 2 کف بو کل من هذا و هو 
كفارة لا صنع 2 . 
رد العلامة. المفى على ابن ابى شية فى نسبته الى ای حذفة فى اکل 507 
اذا عطب قبل محله ردا بلغا حججه ٠‏ 

باب احرم يصيب یض النعام 

فى بيض العام يصيبه الحرم قیمتها ۰ و قال اهل المدية : قیمتها عشر من البدنة 
فى العامة کا بكون فى جنین المرأة الحرة غرة عد او امة - الح . 
قال تمد : كيف يقاس هذا بالجين ٠‏ 0000 
ما ورد ق الاب من الأثار . 

باب الرجل يحلق رأسه من اذى و رم 
من حلق رأسه من اذى و هو حرم حج او عمرة فعليه ای الکفارات شاه 
فدية من صيام او صدقة او نسك »و الصدقة ثلاثة أصع على ستة مسا كين کل 


۷۹۳ 


سكين نصف ماع ۰ و قال آهل الد مكل قول اناا 
۹ و قال حمد: و هذا بدلك على خطأ قول اهل المدبنة فيا جعلوا من الکفارات 
فى الطفام فى جزاء الصيد مدا مدا - الح ۰ ما ورد فى الاب من الآثار . 
۷۰ قال ابو حنيفة: الصدقة فى ذلك احب » و النسك لا یکون الا بمكة ٠‏ و قال اهل 
المديئة : النسك و الصبام و الصدقة ان شاء بمكة و ان شاء بغيرها من اللاد ٠‏ 
٠‏ وقال مد : و كيف بكون النسك بغير مكة و اعا النسك من الحج - 


"۱۷ باب الذى يجهل فحلق رأسه قبل ان يرى جمرة العقبة 


د قال الو حتيفة فى الرجل .يجهل و هو حاج فيحلق رأسه قبل ات بر اجرة : 

© انه لا شىء عليه 

٠ 1‏ وبقال اهل المدينة : اذا جهل الرجل خلق رأسه قبل ان برى المرة اقدى ٠‏ 

۲ و قال مد : النديث عن رسول الله صلی الله عليه و سل فى ذلك مشهور بن انه 
سل بوم النخر عين حلی رأسه قبل ان يرى قال « ارم و لاجر ج» 

۳ ما ورد فى الاب من الأثار المسندة ٠‏ 

۳۷۶ تعليق العلامة الحشی فى بيان معنى قوله عليه للصلاة و.السلالم حين سثل : لم اشعر 
خلقت قل ان اذ ؟ فقال « اذب و لا حر ج » و قوله «إرم و لا حر ج » فا سثل 
مومت عن شىء لا قال «لا حر جء لاحر ج» ۰ 

١‏ عرفة كلها .موقف. و المزدلفة كلها موقف.و مى كلها .منجر و کل باج مكة 

طريق و منحر - الحديث ٠‏ 

۱ باب القوم الحرمين بصیون الصيد الواحد 

قال ابو حيفة فى وم المحرمين بصیون الصید الواحد : ان على كل و احد منهم 

.جر اء مرانكانوا اتف ماو ارم صبدا فعلبهم جزاء واحد ينهم با حصص ٠‏ ۱ 

وعقال.لهل اللدينة فى للقوميصييون الصيد «یما و م حريون أو فى الحرم.و م 


۷۹۶ حلال 


مضمون 


حلال : ان على كل انسان جزاه - ال . 

قال عمد : لا شبه الاحلة احر مين شتلون الصبد فى ارم - الج ۱ 

الاثر المسند فى الاب . ۱ 
ELE EE‏ 

الذى هتل الصبد و هو محرم ثم با كله ان عليه کفارة .و احدة بلا كله ٠‏ 


.و قال عمد : عليه کفارة و احدة لقتله و لا شىء عليه لا كله ولک آم لاه . 


۱ 


باب الذی ,صید صیدا او پرمه بعد ما رى جمرة القبة وحلاقة رأسه». 


رجل ری صدا او صاده بعد رمه وخلاقة رأسه غير انه لم فض فطوف 0 
.طو اف ااز زيارة ادا لاحك لحان حرم و اضابه فی 


الیل فلا جزاء عليه . ۱ 
وقال امل ادن عله باه فى الصيد اماب فى جحل او عرم ‏ احتجاج الاملم - 
د عم بالائار ۰ 
ما ورد ف الاب من الأثار المسندة ۰ 

باب الذى يقطع الشجرة.من الحرم .من حلال أو ڪرم 
فى قطع جر الیرم جزاء سو اء-قطیها بحرم او لال . 


. وقال اهل المديتة : ليبس فها جزاء ۰ احتجلج الامام تمد سم 


ما ورد ق یاب من اور لت ۰ 
باب الصى الصنیر بج -به 
لا بأس بأن بج بالصفير و .جرد “للا جراام .و ۽ نع الطیب و کل ما ينع الکبر 


ق اجر امه چ ال . 
۷۹۵ 


صفحة 


41۲ 


41۳ 


41۸ 


24 


مضمون 


و قال اهل المدبنة : مثل قول ای حنفة الا فى خصتتين ‏ الخ 5 


منازعة الامام ند معهم فى خصلنین و احتجاجه عليهم . 

ناب الذى ينحر هديه فى غير منى ايام اج 
قال ابو حنيفة فى من تحر هديه فى ايام الحج فى غير "مى : ان ذلك يحريه اذا 
كان فى الحرم ٠‏ و قال اهل المدينة : ليس لاحد ان بنحر فىايام منی الا فى منى . 
و قال تحد::افضل المدى آن تحر ى لانها مناحر البدن ف تلك الابام لکن 
لا بأس ان ينحر فى الحرم حيث بحب ٠‏ 


الآثر المسند فى الاب ٠‏ 


اب المريض و الصبى الذى لا يستطيع رى ال جار 

قال ابو حنيفة فى الررض و الصى لا يستطيع الرى : ری عنه و لا شیء عليه» 
و أن صح الریض ف ابام الرى بعد ما رعی عنه فلا زان : 
و قال اهل المدنة ق الصى و المريبض الذى لا بستطبع الرى : بری عنه 
و يتحرى ال بض حين برى عنه فکیر وهو فى مبزله و بهریق دماء فان صح 
از هن انامس راغي اتن ان عدر آهزی 2۱ 
وقال عمد : و ما له هرق دما وقد ری عنه فقد اجزاء ذلك ء لادم عليه ؛ 
و احتجاجه عهم ف وجوب اهداء افدی عنه - 

باب الذی ری الجر بليل 
قال ابو حنفة : لا ينغى رى المرة بوم اللحر حى تطلمع الشمس » و من رى 
قبل طلوع الشمس و بعد طلو ع الفجر اجز اه ذلك وقد اساء ٠‏ و قال اهل المدية 
يكره رى امرة بوم النحر حی بطلع الفجر ومن ری فقد حل له النحر . 
وقال جمد : جاء عن ابن عباس حمل رسول الله صل الله عليه و سلم اغيلية بی 
عبد المطلب على حمرات و يقول: ای بى لا ترموا ابمرة حتى تطلع الشمس ٠.‏ 

۷۹۹ ۱۹۹۱( ما 


صفحة 


۰:۳۲ 


4 


۰۳۰ 


ضف 


مضمون. 
ما ورد ق الاب من الآثار السندة ۰ 
نأب الاوقات الى مكة و الرجل يكون اهله دونها فا 5 غير احر ام 
قال ابو حنفة: من كان اهله فى الوقت مثل الجحفة و ذات عرق و فرن و يللم 
او دون ذلك الى مكة فلا بأس ان ا ا غير احرام - ال . 
وق امل دنه رق ار بل كته هام لا ری لت اه 
احتجاج الامام عمد علهم الآثار المعروفة ٠‏ ۱ 
ما ورد فى الاب من الآثار المسندة ٠‏ 
باب الصلاة بى بوم التروية و الجمعة بعرفة و منى وااصلاة بها و ااصلاة نی 
قال ابو حنفة فى ايام اج اذا وافق بوم المعة بوم عرفة او بوم اللحر ار بعض 
ايام التشريق انه لا جمعة فى مى فى تلك الابام الا مى اذا كان الخلفة او امير 
الحجاز او امير مكة و أن كانت عرفة فلا جمعة فى ذلك ٠‏ 
وقال اهل المدينة اذاو افق بوم الجمة بوم عرفة او بوم النحر او بعض ايام التشربق 
فلا بجمع فى شىء من تلك لیام . 
قال عمد : قول اهل المدبئة مب الى من قول انى حيفة . 
وقال ابوحذفة: صلاة المغرب و العشاء عشية عرفة ليلة النحر فى المزدلفة لا ينغى 
ان يصلى واحدة منهها حتى يأنى المزدلفة فاذا اتاها اذن المؤذن و اقام للغرب 
و ]ذا سل من المغرب قام و صلى العشاء بغير اذان و لا اقامة - الم ٠‏ 
و قال اهل المدبنة : يقي للغرب و للعشاء ابضا و لا يصلى ينها شيا ٠‏ 
ما ورد فى الاب من الاثار المسندة .. 
قال ابو حنفة الدفع من المزدلفة قدر صلاة الصبح السفر بها قل ان تطلع القئمس 
وكأذا قال اهل المديئة ٠‏ 
قال ابو حنيفة فى صلاة اهل المكة و من كان بمكة مقا غج : انه بصلى می 


۷۹۷ 


مضمون 


{fo 


۷° 


اما و کذاگ هل بمرفة حنی برجم الی عکة . 
و قال اهل المدينة فى اهل مكة انهم يصلون می اذا حجوا ركعتين حى بنصرفوا 
الى مكة ٠‏ 
اتعلق البسط متعلق هذه المسألة . 
قال ابو حنيفة : اذا كان امير الحج من اهل مكة صلى الظهر و العصر بعرفة اربع 
ركعات و صل بعرفة و مى و اهل مكة معه ما أقاموا مى اربعا يمون الصلاة ٠‏ 
و قال اهل المدينة فى امير الحاج ان كان من اهل مكة و غير اهل مكة انهم 
يصاون بعرفات و می ايام مى ر كتين ركمتين بقصرون الصلاة حى برجعوا الى 
مكة و من کان مقا بمى و عرفات فانه يتم و لا بقصر . 
اختجاج عمد من جانب الامام على اهل المديئة ٠‏ 
الآثر المسند التعلی بهذا الباب ٠‏ 
باب فى هدى القارن و الفرد اج 

قال ابوحفيفة : لو ان رجلا قارنا للحج و العمرة لم يسق هديا و لم يشتره و يعرف 
به حی کان بوم انحر و هو موسر فاشتری بوم النحر هديا فذحه عن قرانه اجزاء 
ذلك و لم يحلق حی يذبحه . 
و قال اهل المديئة: أن لم يكن معه هدى يعرف به بوم عرفة فلقض نسكه كله 
و لايذبحن هديا حى عضی ایام التشريق ۰ 
احنجاج الامام عمد عليهم من جانب الامام . 
ما ورد فى الاب من الآثار السندة ۰ 

يأب الرجل الذى يمر بالعرس من ذى الفة راجا من مكة 
قال ابو حنيفة ى رجل م بالمعرس من ذى الحليفة راجما من مكة فان احب 
آن بعرس به حى يصلى فيه فعل و ليس ذلك بو اجب عليه ٠‏ 


۷۹۸ وقال 


صرفحه 


۵ و قال اهل المدينة : لا یننی لاحد ان يحاوز المعرس اذا قفل حى بصل فيه فان 


47۸ 


A* 


A1 


عرس فى غير وفت صلاة فليقم حى حل الصلاة ثم صلى ما بدا له ٠‏ 
و قال مد : بلغتا انه صل الله عليه و سلم عرس به و ان عبد الله بن عمر اناخ به 
و ليس هذا عندنا من الام الواجب - الخ 


۵ له با با هت 


باب ما يكره من بیع الرقق و الحبوان 

قال ابو حنفة : لا يحوز بسع شىء من الحيوان من الرقیق و لا غيره بشی» من 
الحبوانات الرقيق و لا غيره نسيثة - الح ٠‏ 
و قال اهل المدينة: لا بأس بأن يبتاع العبد الفصبح التاجر بالاعبد الحيشية ليسوا 
مئله الى اجل ٠‏ ۱ 
و قال مد : لو جاز يسع الحيوان نسيئة حى یکون العبد و الآمة دنا کا بکون 
فى الحنطة و الشعير لجاز لارجل ان بقترض من الرجل العبد فيكون علبه عبد مثله 
دينا فيستحذمه شهرا ثم ان شاء رده عيله ‏ ال . 
قال ابو حنيفة : لو جاز هذا ما استقام ان تبسع ما اشتربت منه الى اجل معلوم 
من غير الذى هو عله انتقد عنه او لم تنتقد ٠‏ 
ما جاء فى الاب من الآثار ٠‏ 

داب الاقالة وما اشبهها 
قال ابو حنيفة فى الرجل يتاع المد او الامة بمائة دينار الى اجل ثم بندم البائع 
فيسأل المتاع ان يقبله بعشرة دينار يدفعها اليه نقدا او الى اجل و يمحو عنه ال 
دقان الى لك عله أو ندم المتاع - الج . 
و قال اهل المدينة ان كانت الزيادة من البائع فهى جائزة و ان كانت من الیناع 

۷۹۹ 


رز 


A 


مضعون 


الحو 


.فان ذلك لا ينغى ٠‏ 


قال عمد : محتجا عليهم ليس سيلها الا واحد - ال ٠‏ 

وقال اهل المدينة : اما بکره ذلك لان البائع كانه باع ها اشتری و عشرة دنانير مغه 

مائ دبنار الى اجل فقلنا لحم وهذالم يكن به بأس لو باعما اشنترى بعد ما قبضه ‏ الّ. 
باب الرجل بشترى عبدا فا له للبائع الا ان يشترط البتاع 

قال ابو حنيفة من اشترى عدا فا له ینم الا ان بشترط المبتاع ‏ ال . 

وقالاهلالمدينة: اذا اشترط البتاع‌مال العبدفهوله نقدا كان اودينا اوعرضا ‏ اء 

و قال مد : زعم اهل المدينة ان رجلا لو اشتری من رجل عبدا بخمساثة درم 

و كان للعبد من المال الف درم فاشتراه و اشترط ماله ان ذلك جائز فکون 

العبد لشترى والالف له بخمسمائة ما اعظم هذا القول احتجاجاته عليهم سوى هذا . 

باب الرجل بشتری العبد او الامة بالمهدة 

قالى ابو حففة : اذا اشترى الرجل العبه-او الوليدة بغر النراءة فيض ما اشتری 

فأصاب المد شىء او حدث. به عيب فى الايام الثلاثة او بعدها شش جنووات. 

او رص او جذام لم در الشمری عل ان برد الد با حدث علذه ‏ الح . 

و قال اهل المدينة: ما اصاب العبد او الجارية عند المشترى فى الابام الثلاثة فهو 

من الائع فاذا مضت الثلانة لم برده من شىء اصابه بعد الثلاثة الا من ثلاث 

خصال الجنون و الجذام و اللرص - ال . 

احتجاج عمد على اهل المدينة بفعل ابن عمر“انه 'باع بالبراءة و سواه من 

الا حتجلجات الطويلة. . 

تعلیق بسیط فى الخار . 


أب الرجل بشترى الجارية.فيطأها ثم بصیب بها.عیا فيريد ردها 


قال او حنفة: من اشتری, و لدة.فاصابها .شم .و جد بها + عا وهى بكر او 5-6 


N°‏ (۲۰۰) واره. 


فانه لا بقدر على ردها و لكنه رجع بنقصان اليب الخ . 


ort 


oo 


ما ورد الاتار الد ق انا 
و قال اهل المدينة : ان رد وليدة من عيب و قد اصابها ان كانت بكرا ردها 
وعليه ما نقص من نها » و ان كانت یا فليس عله شىء . 
احتجاج مد على اهل المدبنة . 
باب الرجل بشترى الرقق صفقة واحدة فجد فهم عدا سروتا 
قال ابو حنفة فيمن ابتاع رقيقا فى صفقة واحدة فوجد ف الرقق عدا مسروقا 
أو وجد بعبد منهم عيبا : ان کان لم بقبض العبد فهو بایار ان شاء اخذم جیما 
و لا وضع عنه للعبب شی» و ليس له ان برد بعضهم دون مض ٠‏ 
و قال اهل المدينة : فان و جد قهم عبدا مسروقا او وجد به عا فان كان هو وجه 
الرقیق او اکر ننا او من اجله اشترى کان الم م‌دودا کله - از 
قال عمد حتجا عليهم : كيف فرق اهل المديئة بين وجه العبد وغيره اذا لم يقبض - اله 
باب الرجل شتری الامة و شترط عله ان لا يدمها 
قال ابو حنفه : من اشترى جارية على شرط ان لا ببيعها و لا نها او ما اشه 
هذا من الشروط فانه لا بنغى للشتری ان يطأها و کان الع مکروها . 
و قال‌اهل الدنة هذا بقول اى حذفة و قال غير ناو غرم ایس جائر و الشرط باطل . 
التعليق التعلی بفساد الع بالشرط رد فه قول من اجاز اليب بالشرط ردا پل 
باب ال رجل بشتری المرة او الطيخ و القثاء بريد يه 
قال ابو حنيفة : من باع مرة من بطب او قثاء او جزر قد بدا صلاحه فیعه جائر, 


و ان شرط ترکه لم يحر الییع » و اف اشترط المشترى أن کون له ما يحدث 
كان الشراء فاسدا - الج . ۱ 


صفحة 
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مضمون 


صلاحه جائ ثم یکون للشتری ما نبت بعد ذلك حى تنقطع تمرته - ال . 
ال غد تما طم و كف موز ا اشتری عا ۸ ديك دوز اق 
ولم يكن و لم ید صلاحه - ال . 

باب يع العرية 
قال ابو حنفة فى بیع العرية : ان كانت العربة حقا لصاحها فى كل عرية فکانت 
له مخلة بأصلها فى حائط رجل غيره فأخرجت مرا فاع صاحب النخلة مخرصها 
من العر الى اجل او حال او الى انصرام فلا خير فيه و ان کان عراه على 
وجه الصلة وجعل مكانها مخرصها مرا فلا بأس به _الحم. 
و قال اهل المديئة : العرية ان يعطى الرجل الرجل من نخله تمر نخلة منها ثم بثغل 
عليه دخوله حائطه فقول : لك عخرصها مرا الى انصرام, فهذا جائر . 
و قال جمد محتجا علهم : هذه صلة لم بقبضها لانها فى رأس النخلة فاعطاؤه 
بخرصها مرا الى الجداد عنزلة اول صلة فلذلك جوزناء ‏ الخ . 
تعلق بسبط فى عقب العرية أهى بع ام صلة و هة ۱ 
باب الرجل يشتّرى حائطا فيه تمر ٠‏ ةبضه و بل له البائع ثم بصيه بعد القيضآفة 
قال ابو حنفة : من اشتری حائطا فه مر قد بدا صلاحه فقبضه وخ البائع 
بينه و بين صاحبه فأصابه بعد القبض آفة اذهبت ال كله أو بعضه لجميع ما ذهب 
من ذلك من مال الشتری ۰ ۱ 
و قال اهل المدينة : ما ذهب من ذلك الى الثلث فهو من مال الشتری. فاذا كان 
الب فصاعدا وضع ذلك عن الشبری ۰ 
قال مد : ما سيل القليل و الكثير فى ذلك الا سواء - ال . 
ما ورد فى الباب من الاثار المسندة ٠‏ 


۲ ۱ باب 


اكم 


o1۲ 


o4 


۰۷ 


شمو ن 


باب الرجل بسع مر حائط قد بلغ و بستتی بعضه 
قال ابو حنفة : من باع عر حائط ثم بلغ و اتهی و استئی بعضه فان کان تا 
أو ربعا او نصفا او شيا معروفا فهو جائزء و ان کان مجهولا لم جز . 
و قال اهل المدبنة فى الرجل اذا باع نمر حائط : ان له ان یستتی من مر حائطه 
ما بينه و بسن الثلث الفر لا جاوز ذلك .وما کان دون ذلك فلا بس به ۰ 
و قال جد حتجا عليهم : ما سيل الثنث و ما كثر مله و ما قل الا سواء فكيف 
افرق هذا الج . 
باب الرجل شتری ثلاثة آصع رطب تخل مسمى 
قال ابو حنيفة : من اشتری من رجل ثلاثة أصع من رطب تخل مسمی قد بلغ 
رطه او خمسة ارطال من لمن غم مسمى شمن و نقد القن على ان يأخذ منه کل 
وم صاعا او كل بوم رطلا من اللان فذلك فاسد ۰ 
قال تمد : لو جاز بع الان فى الضرو ع او جاز بع ما يأنى مه و ليس فى 
الضرو ع لبن لجاز بسع الولد فى البطن و بسع اللحم قبل ان يذع _ ال . 
و قال اهل المدينة : الببسع فى ار و اللبن الذی و صفناه جائر ‏ الج . 
احتجاج گرد علهم ۰ 
باب الرجل ستأجر عدا يعيلة أو بتكارى راحلة بعينها 
قال ابو حذفة : من استأجر عدا بعبنه او تكارى راحلة بعينها الى اجل فقال: 
اتكارى مثل راحلتك هذه بكذا و كذا درهما على ان تحملى الى مكة فى 
شهر كذا و کذا. أو قال : أستأجر منك هذا العبد يخدمى الشهر الداخل كله 
بکذا و کذا . فان هذا جار . 
و قال اهل المدينة : لا بصلح هذا و ان كان قد اوفاه الكراء - الخ . 
۸۰۴ 
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باب الصرف 
قال ابو حنيفة : لا باس بأن يشتّرى الرجل الذهب بالفضة جزافا اذا عزل ذلك 
فقال : يمك هذا الذهب بهذه الفضة - الخ ٠‏ 
و قال اهل المدبنة ٠‏ لا بأس بشراء ذلك اذا كان ترا او حلاء فأما دراهم بدنائير 
فلا حى بعلم و بعد ۰ و قال تمد : كيف ابطلتم الدنانیر بالدراهم جزافا و اجزعم ‏ 
تبر الفضة بتر الذهب جزافا - الخ . 
باب الرجل شتری سفا او مصعفا او خاعا 
قال ابو حنفة : من اشترى مصحفا او سفا او خا تما فه فص و فى شی» من 
ذلك فضة بدراهم فان كانت الفضة اكير ما فيه من اافضة جاز السع »و ان 
کات الدر ام وزنها مثل الفضه او افل.فسد الح .وان کان لا دری اها 
اكثر فد الع اهنا + 
و قال اهل المدينة : بنظر الى قيمة الذى فه الفضة فان كانت اين و قيمة الفضة 
الثلك فذلك جائر اذا كان بدا سد ٠‏ و قال عمد : کف ظر فى هذا الى القيمة 
و الفضة الردية و امدة لا جوز بعها الا مثلا مثل - 
ها ورد الاب من لار ال 
تعليق سيط مفيد جدافى جواز بع الفضة و الذهب مع غيرهما ادا كانا متصاين 
بالغير عمروجين او ملصفین معه ٠‏ 
باب الرجل بصطرف عند رجل درام بدٹانیں 
قال ابو حففة : اذا اصطرف الرجل الدراهم عند ا الدثانير 
و تفرقا ثم وجد فها درهما زائفا الا انه فضة غير انه ردية فاستدله .و ان 
كان ستو قا او رصاصا ر بنتقض من الدنانير محسابه » و ان كان اصطرف 
الدنانير بعشرة دراهم رده عليه و رجع بعشرة دنانير وجاز الصرف فبا بق ٠‏ 
۸۰ ۰11( وقال 


صفحة 


0۳۳ 


oA 


oAV 


0۸۸ 


مضمون 
و قال اهل المدبنة : اذا اصطرف درام بدنانیر ثم وجد فها درهما او درهمين 
زاتفيق فاراد رده اتقض صرف تلك الدنانیر و رد اله ورقه . ش 
و قال ند :لم انتقض الع فى بقبة الدراهم - الخ ۰ 

باب الرجل براطل الرجل الذهب بالذهب 
قال ابو حذفة : من راطل ذها بالذهب فكان بها فضل مثقال فأعطى صاحبه 
قمته من الورق او المي او غبر ذلك فلا بسن - الخ 0 
و قال اهل المديئة : لا يذغى ان بأخذه فان ذلك قبيح و ذريعة الى الربا ٠‏ 
قال حمد : و کف كان ذلك ذريعة الى الربا - الخ ٠‏ 
ما ورد ق الاب من الأثار المسندة ٠‏ 
باب الرجل براطل الرجل فعطیه الذهب العتق 
قال ابو حنيفة : فى الرجل براطل الرجل الذهب فيعطيه الذهب العتق الجباد و يحعل 
معها تيرا ذهها غير جدة و بأخذ من صاحه ذهبا كوفة مقطعة و هی مكروه 
عند الناس فتا بعان بذلك مثلا بمثل ف‌الوزن جاز ذلك ٠‏ و قال اهل المدينة: لا يحوز. 
و قال جمد :لم لا يجوز ذلك الخ . 
باب الرجل شتری من الرجل حنطة بدنائير الى اجل 

قال او حيفة فمن اشترى من رجل حنطة بدنائير الى اجل و قيض الحنطة 
و لم يدفع الدنانير حی اشترى بها منه الذى باعه الحنطة مرا فلا بأس به و ان 
اشترى بالدنانیر مرا من غير ببعه و احال العر على غرعه فلا خير فى ذلك ٠‏ 
و قال اهل المدينة : ان اشترى بالدنانير الى اجل من يعه مرا قبل ان يقبضها. 
لا خی فيه فان ابتاع ذلك من غيره مرا قبل ان يقبض الدنائير و احال العر على 


غرعه فلا بأس 4 ۰ 
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مضمون 
و قال محد: كرهوا الذى لا بأس به و وسعوا فى الذى لا خير فبه - الخ ٠‏ 
ما ورد فى الاب من الآثار المسندة ٠‏ 
باب الرجل يسلف فى الطعام 

قال او حنفة فى الرجل سلف فى الطعام بسعر معلوم الى اجل فحل الاجل 
و لا ند الشتری عند البائع الا بعض ما يسلفه فيه فان اراد ان يستوفى ما و جد 
بسعره و يقيله فى مالم يحده عنده و يأخذ ساب ذلك مرن الم الذى دفع 
اليه ان ذلك جائر . 
قال حمد : و كذلك اخبرنا ابو حنيفة عن ابى عثان عن سعيد بن جبير عن ابن 
عباس فى السلم يحل - الخ . 
و قال اهل المدينة : لا يصلح ذلك ٠‏ 
وقال مد : كيف کرهم هذا الخ .ما ورد فى الاب من الآثار السنده : 

بأب الرجل سلف فى حنطة كورة كذا وكذا 
قال ابو حنيفة : من اسل فى حنطة شامية فلا بأس ان ,أخذ ممولة بعد محل الاجل 
و ان اسل فى العجوة من العر فلا بأس ان ,أخذ صيحانيا او جع .و ان اس فى حنطة 
فلا ینغی ان بأخذ شعيراء و لا بأس بقفيز من حنطة بقفيزن من شعير بدا ید ٠‏ 
و قال اهل المدينة : من اسلف فى حنطة فلا بأس بأن بأخذ شعيرا بمكيلها ؛ وقالوا 
فى المنطة و المحمولة و الصیحانی کا قال ابو حنفة ۰ 
و قال مد : و ما بن الحنطة و الشعير منسع..ثلين بمشل ؟ قالوا لآنه عندنا 
نوع واحد - الخ . 
ما ورد فى الباب من الآثار المسندة ٠‏ 
التعليق المتع السيط فى رد مر نسب الى امامنا بأنه يجيز بيع الحنطة الخائية 
بعينها ,الحنطة الحاضرة ٠‏ 


: باب‎ ۸۰٦ 
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داب الرجل شتری بثلی دبنار قحا 

قال لو حنيفة فيمن اشترى لی دار قحا فدفع دینارا و بأخذ ما اشترى من 
القمح و برد عله صاحب القمح ثلث دنار عينا ذما : انه لا بأس بهذا ٠‏ 
و قال اهل المدينة : یکره ان يعطى ذها و بأخذ ذها و حنطة ٠‏ و قال حمد : هذا - 
من ظنو نكم ايضا التى تطلون بها اليو ع ما ينغى لاحد ان بکره هذا الخ ٠‏ 

باب الرجل سلف فى طعام فليا حل جاء صاحب السلف يتقاضاه 
قال ابو حذقة فيمن اسلف فى طعام فليا حل جاء صاحب السلف يطلب طعامه 
فقال الذى عنده الطعام ما عندى طعام ‏ ال ٠‏ 
وقالاهلالدينة: لايصلحهذا بشرط ولابغيرشرط - ال احتجاج الامام مد علهم 
ذكر جواز السفتجة ٠‏ 
ما ورد فى جواز السفتجة من الآثر مسندا عن ان الزیر و ابن عباس ۰ 

باب الرجل سلف الدرام النقص فقفی درام وازنة 

قال ابو حنفة فى من اسلف درام به نقص فقضی درام وازبة بها فضل : أنه 
لا يصلح فضل الوزن الذى ازداد ٠‏ و قال اهل المدبنة : لا بأس بذاك الخ ۰, 
و قال عمد ۰ عنعون من البو ع فى الاشياء الى بنغى ان بشدد فها ثم لا برح 
هم الامور حى بحلوا المكروه الواضح البيبن ‏ الخ ٠‏ 


باب الس 


قال ابو حنيفة : لا نی ات بس فى طعام و لا غيره الا بأجل معلوم و كيل 
معلوم و مكان معلوم اذا کان له حمل و موی و الا فلا بأس ان لا يسمى المكان 
و يوفيه فى المكان الذى اسل اله و او زین بقض رأس الال فل 
ان يفترقا ‏ الج ٠‏ 


صفحة مضو ن 


۳ و قال اهل المدينة: اسل جائز و ان لم يضرب له اجلا اذا نقد رأس الال قل 
ان يفترقا و يكون الذى اسل فيه حالا يأخذ اذا شاء ٠‏ 
۶ قال مد : و كيف جاز السل فى الحال و فى الاجل . 
د ما ورد الاب من الآثان السندة + 
11۹ باب الرجل يأخذ الرغف بالرغيفين 
د قال أبوحنيفة : لا بأس بالخيز قرص بقرصين يدا بيد و لابأس بعظی بصغير بدا بد ٠.‏ 
د وقال اهل المدينة : لا خير فى الخيز قرصا بقرصین. اما اذا كان بتحری ان 
بکون مثلا عثل فلا بأس به و ان لم بوزن ۰ 
, و قال مجد : ان كان الخيز لا يجوز الا مثلا ثل ما يحل التحرى فيه لانه خط“ 
و بصیب و بزید و بنقص - ال . 
1۲1 باب الرجل بسع الطعام و لا بستتی منه شيا 
د قال ابو حنفة : من باع طعاما جزافا ولم يستثن منه شيئا اذا انتقد ان ثم بدا 
له أن يشيرى منه شیا فان بقضه منه الشمری فليس بنش له ان بشتری منه 
شبئا .و ان كان قبضه فلا بأس ان بتاع منه ما احب . 
هد وقال اهل المدينة : من باع طعاما جز افا و لم يستئن منه شيئا ثم بدا له ان بشتری 
منه شيئا فلا بأس ان يشترى منه اثلث فا دونه و لا بشترى منه | کثر من ذلك ۔ 
۰ قال مد : ما فرق بين الثلث و بين اقل من ذلك ال . 
1۳ باب الرجل بيع الحنطة ثم با نها ترا 
٠‏ قال ابو حنفة : لا باس بأن يأخذ الرجل ثمن حنطة باعها تمرا قبل ان نارق 
و بعد ما فارقه و ما احب بدا بد ٠‏ 
2 قال اهل اتف لا باس بار أن الرجل بشمن حنطة باعها مرا قبل ان 
بفارقه فان فارقه بعد يسع الحنطة فلا بأخذ من من الحاطة طعاما و لا اداما ‏ 


۸.۸ )۰۲( فال 
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قال عمد : فکیف قم هذا صار صرف فان افترقا فسد و ان لم يفترقا جاز - الل . 


ات 
باب الرجل شتری النطة بالدقيق 

قال او حنيفة : لاخیر فى : شراء الط بالدقيق مثلا بمثل ولابأ كثر من ذلك ولابأقل ٠‏ 
و قال اهل الدنة : لا بس بیع الخنطة بالدقق مثلا عثل ٠‏ 
علهم مفصلة . 
التعليق السبط فى علة نص الريا ٠‏ 

: باب الرجل بتاع الطعام جرا 
قال ابو حنيفة : من ابتاع طماما جزافا من رجل ثم اصيب ذلك الطمام فاستهاك 
فانه ان لم پسلبه الى الشتری حى اصيب فهو من مال الائع ٠‏ 
و قال اهل المديئة: بهلك من مال الذى اباعه . 
قال حمد : ما ابعد قوطهم هذا مه ن قوطم فى اشاعة ان رجلا لو ابتاع م هر خل 
فسل البائع: ذلك للشترى و قضه ثم اصابته جانحة انه من مال البائع الح . 


:ما ورد من ائر فى الاب ٠‏ 


باب سع اللحم باللحم 
قال ابو حغ ة: لا بأس بلحم الابل و لحم ابقر بلحم الم و لحم الم بلحم 
الابل ائثان واحد بدا بد ٠‏ 
و قال اهل المديئة : موم الابل و ابقر و الغنم و ما اشهه مر الثىء الواحد ؛ 
و وم الحبتان كلها شیء * و احد ٠.‏ 
وقال تمد : و کف فسد لحم الآرنب بلحم البقر الا مثلا مثل ‏ ال . 


۸۰۹ 


صفحه 


14 


1o 


مضمون 
باب السلف فى العروض و غيرها 
قال ابو حنيفة : لا بأس بأن يشترى الرجل الثوب من الكتان الشطوى او القصی 
بالاثواب من الآتربى او القسى او الثوب م القرير »و لا بأس بالشعلوی 
بالقصى او بالقصیین بدا بد و نسيئة - اخ . 
قال مجد. بسنده عن ابراه : اذا اختلف النوعان عا لا بکال و لا بوزن فلا بأس 
4 ابن و احد بدا دد » و لا خير فيه نسئله ۰ 
و قال اهل الدینة: لا بأس بأن يشترى الثوب من الكتان او الشطوى او القصى 


بالاثواب من الاتریبی او القسى او الزيفة او بشترى امروی او المروى اللاحف 
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1:۸ 


18. 


و ان کان من صنف واحد فلا خير فيه نسيئة - الج . 
و قال عمد : ما تفاوت و ما لم يتفاوت سواء» اما بنظر الى ال جناس فان اختلفف 
جازت فه نسيثة ‏ ا : 

باب الرجل سلف فى عرض من المروض 
قال ابو حنفة : من اسل فى عرض و كان ذلك موصوفا فاسلف فيه الى اجل غل 
الاجل فليس ينغى للشترى ان بسع شيشا من ذلك من الذى اشبراه منه بمثل 
ذلك القن و لا بأكثر منه و لا بأقل قل القيض »و كذلك لا يفغى ان بیعه ٠ن‏ 
غيره على وأحد من اأوجوه حى بقبضه ١ ١‏ 
, قال اهل المدبنة : لا بنغی ان بيعها من الذى هى عليه بأكثر من ان ولا بأس 
بان تزا من عبد الذئ اشتراها منه ٠‏ 
احتجاج مد علهم با رواه مالك بسنده عن ان عباس » و احتجاجهم عليه 
بحديث البی صل الله عليه و سل » وجوأبه عن احتجاجهم ٠‏ 
اوردق الامش برد اة 

8٠١‏ . تعليق 


فة مضمون 


۰ تعليق عنم مفصل فى تحقيق « يحبى عن عامس » اوه بجی بن عام » - الى ص۵۳ ٠‏ 
10 باب الرجل سلف ذها او ورقًا فى عرض 

6 > اللا زو يراك ا و اش 
ثم حل الاجل فلا خير فى ان ببعه قل ان يحل الاجل ‏ ال . 

د وقالاهل 5 « ان ره ب اللائ قبل ان بحل الاجل او بعد ما يحل 
عرض بعجله و لابؤخره - الخ . ش 

د وقال مد : کف جاز له ان يسع ذلك من الذى عليه العرض بعرض و لا يجوز 
له ان بيعه يذهب او ورق - الح . 

۷ یأب ارجل سلف ق دناتر او درام ق ارمة اثواب موصوفة ال اجل 

د قال ابو حنفة: من اسلف دنانیر او درام فى اربعة اثواب موصوفة الى اجل ٠.‏ 
فليا حل تقاضى صاحها فل بجحدها عنده و و جد عنده ابا دونها من صنفها ققال: 
اعطيك تمانية اثواب من ثانی هذه . ان هذا لا يحوز . 

د و قال اهل الدينة : لا بأس بذلك ار اخذها قبل ان يفيرقا .فان دخل ذلك 
الآجل فلا خير فيه ٠‏ 

د قال حمد: فكيف جاز هذا و قد جاء فى هذا بعینه اثر : اخيرنا مسعر بن كدام 
عن عبد اللك - الحديث ٠‏ 
10۸ باب الحديد و الحاس وما اشبهيا ما بوزن ٠‏ 

0 قال ابو حنيفة فى ادبد و اأرصاص , النحاس و ما امج اس ١ E‏ 
من هذه الآصناف ان بأخذ رطلا منه برطل مثله بدا بيد و لا خير فه اان 
بواحد من جنس واحد ‏ الخ ٠‏ 

` وقال اهل المدبئة : لا بأس برطل من حديد برطلين منه يدا بد و لا خر فى شىء‎ A 
. من ذلك نسيئة ؛ و لا بأس رطل من حديد برطلين من حاس - ال‎ 
الم‎ 


صفحة 


مصهو ن 


1۱ 


11۲ 


11 


11۷ 


11A 


1۷۱ 


و قال تمد : کف جاز القت عشرين رطلا بأربعين رطلا بدا بيد و هم یکرهون 
قفيزا من شعير بقفيزن من شعير بدا ید - ال ٠‏ 
و قال اهل الدننه : ما اشترت من هذه الاصناف كلها فلا اش ان تسعه قل 
آن شمه من غين ماک اذا قت نه اذا اچ وزنا او کل فاذا اشر نه 
جزافا ئە الذى اشترته منه بنقد او مال الى اجل ٠‏ 
و قال تهد: و هذا انا لا بنفی ان يفتى به احد و أن بشتری شىء من الوزن 
او الكبل فباع قبل ان يقبض و قد نهى عن بسع ما يقبض ۰ 
ما ورد ق الاب من الأثار المسندة ٠‏ 
باب بع الغرر 

قال ابو حنفة : لا جوز بنع الزتون بالزيت و لا الجلجلان بدهن الجلجلان 
الا ان بل يقينا ات ما فى الزیتون اقل ما اعطى من الزيت - الخ ٠‏ 
و قال اهل المديئة :هذا مكروه كله لا عل ان کان اقل او اكثر ٠‏ 
وقال مد : و ما أس بهذا اذا كان الدهن اکثر مما فى الحب من الدهن - الخ ٠‏ 
تعليق يتعلق بهذه المسألة مع “فصل ٠‏ 

باب الرجل بیع الناع من بار ناجه 
قال ابو حنبفة فى الرجل بقدم له اعناف من البز فحضره السوام و يقرأ علهم 
بارنامجه و بقول فى کل عدل کذا و کذا ملحفة بصرية و کذا و كذا ربطة 
صابرية ذرعها كذا و کذا و سمى اصناف ابز لهم بأجناسه فقول اشترو! 
منى بهذه الصفة فپشترون الاعدال ففتحونها و بندمون : ان لهم أن برو وا الخ» 


و قال اهل المدبئة : ذلك لازم هم ادا كان .مواقا لارنج الذی باعهم عليه ٠‏ 


و قال عمد بن الحسن : الحديث المعروف إلذى لا بشك فيه: من اشتری شيئا 


ولم بره نهو بالخبار اذا رآه ٠‏ 
AIY‏ 2 ).م2 وقال 


م رده 


1۷۹ 


#۰ 


مضمو ن 


و قال اهل الدننة : اذا وجد موافقا للارناخ جاز عليه ال . 
و3 اد رف الذى ذكره الامام مد ۰ 
باب يع الخبار 
قال ابو حنفة فى رجل باع سلءة من رجل على ان استشير فلانا فان رضی به 
و الا فلا بيع بهننا فندم قبل ان شاور فلانا : فللمشترى ان برد السع ۰ 
وقال اهل المدينة : ليس له ان برجع و اليح لازم فان لم يوقت وقنا و البسع 
على ما و صفناه فلا خبار للشتری فه وهو لازم له ٠‏ 
وقال ممد:وكف اجزتم هذا بغير وقت ؟ أرأبتم ان قال البائع فانى لا استشيره 
سنة و قال المستشار لا اشير عليه عشر سنين أ بق الببع موقوفا عل حاله ٠‏ 
باب الرجلين بتایعان و لايذكران خيارا 
قال ابو حنيفة : اذا تبابع الرجلان و لم يذكرا خبارا فقد وجي الم و لا خبار لها 
وان لم بفترقا ٠‏ وقال اهل المدينة هما بالخار مالم يفيرقا عن جلسهیا ذلك الح . 
و قال تمد : و کف قلتم اذا لم يشترطا خیارا کانا بامخیار مالم يتفرةا ‏ ال . 
حقیق المعلق فى خیار امجلس » تعلق سيط بتع جدا . ۱ 
ما روی محمد عن راهم سنده فى خيار اجلس ۰ 
باب ما يحوز فى الدن و ما لا جوز من ذلك 
قال ابو حنيفة فى الرجل کون له على الرجل ماثة دينار الى اجل فاذا حلت 
قال له الذى عليه الدين بعنى ساعة عنها مائة دينار نقدا ممائة و خمسين الى اجل : 
ان هذا جائر ٠‏ و قال اهل المدينة لا صلح هذا ۰ 
قال مد : و لم لا يصلح هذا ال . 
باب ما جوز من سع المكايلة 

قال او حنيفة فى الرجل شتری طعاما فيكتاله ثم شتريه منه آخر : انه لا بد 
له ان بکتاله بعد شرائه ثانا - ال . 
و قال اهل المديئة : ان ابتيع بهذه الصفة ينقد فلا بأس به فان يع الى اجل 
فانه مكروه حى بکتاله المشترى الاخر ٠‏ 

لم 


صفحة مضمون 


۷ طلب الامام منهم وجه التفريق بن بیعه بالقد وبين بعه الى اجل ٠‏ 
0 مخر بج حديث «من اشترى طعاما كلا فلا معه حى بکله» ٠‏ 
144 . باب يع الدن 
د قال ابو حذفة: لا نی ان بشترى دینا ,و عند أهل المدينة فى تفصیل ٠‏ 
۰ وقال محمد : هاتونا بدليل التفريق بين الصورتين ٠‏ 
د رواته الآثر الق الاب ۰ 
۷۰۱ باب الشركة و او لة 
٠‏ قال اوحنفةق‌الرجل یدیع البز الصنف و بستتی منها ابا بغير اعيا نها فالیع فأسد ٠‏ 
۽ وقال اهل المدينة : ان استثتى شاا رقوءها فاشترط ان يختار من ذلك الرقم 
فل امن و الا قانا رام هرک ق عرد الوذ 
٠ «‏ مناقتمة الامام مد معهم بأنه کف بکون شربكأ فی.عدد البز الذى استثی ٠‏ 


۷۰۹ باب الشركة و التولية و الا قالة فى الطعام 
١‏ قال ابو حذفة : لا خير فى الشركة و الب ا و ره من المروض 
كن هن بال 


د وقال اهل المدينة : لا بأس بها اذا كان ذلك بالنقد . 
۷۰۷ احتجاج الامام علهم بالحديث: من اشتری طعاما كلا فلا عه حى بقبضه - الخ. 
۸ ما ورد ف الاب من الاثار المسندة ٠‏ 
۰ قال ابو حنفة : مر اشتری ساعة فقضه ثم اشرك فيه رجلا برغبته و نقدا 
ثم ادرك السلعة شىء بنبزعها من ابديهما - الخ ۰ اهل المدبنة موافقون لامامنا ٠‏ 
۱ قال ابو حنفة : فان اشترط المشرك على الذى اشرکه محضرة الع وعند مبابعة 
البائع الأول: ان عهدتك على الذى ابتعت منه » فالشرکة فاسدة ٠‏ 
د وقال اهل المدينة : ذلك جائز . 
٠‏ وقال مد : لمن جاز ان شترط ذاك قل رضا البائع انه ليجوز بعد التفاوت ‏ الخ . 
۲ قال ابو حنيفة: من ابتاع سامة فقبضها ثم قال رجل اشرکی بنصيب هذه السلعة 
و انا ايعها لك جبعا ان هذه الشركة فاسدة ٠‏ 
۸۱4 قال 


مضمون 

و قال اهل المدبنة : ان قال اشر کی بنصف هذه السلعة عبى ان ایح لك الصف 
الاخر فهذا لا بأس . 
قال يمد : أ ليس كان حين کان معأ جديدا ‏ ا ٠‏ معارضته هرطم مفصلة ٠‏ 

باب افللاس ار م 
قال ابو حنيفة فى رجل باع من رجل متاعا فأفلس المتاع فاليائع ان وجد متاعه 
بعبنه فليس بأحق من الفرماء - ال . 
وقالاهلالمدينة : اذا افلس المبتاع فالبائع اذا و جد متاعه بعينه فهو احق به منالغرماء. 
و قال ابوحذفة: ان مات وقد قيض ما اشترى فالائع اسوة الغرماء؛ فان لم يكن 
قض فالائع احق به . 
قال مد : و کف الغر ماء بالافلاس احق بمتاعه من الم ماء و قد قض ما اشتری . 
قال انو حذفة: من اشتری سلعة غزلا او متاعا او بقعة من الارض ثم احدث فى 
البقعة دارا اونسج الغزل وبا ثم افلس المشترى فليس البائم احق بذلك من الغرماء. 
و قال اهل المدينة : اذا قال رب البقعة انا اخذ البقعة و ما فيها من البنيان فيس 
له ذلك تقوم البقعة - الخ . 
مناقشة د معهم ٠‏ تعليق بسبط متم فى مسألة استحقاق المتاع بعد الافلاس . 

باب ما جوز فى السلف و ما لا يجوز 

قال ابو حذفة : لا ستحب أن بستفرض رجل شيا من الحروان . 
وقال اهل المدينة : لا بأس بذلك . 
و قال مجد : ولان جاز قرض العبيد ليجوزن ان تقرض الجارية . 

باب جامع الیو ع ۱ 
قال ابو حذيفة: من أشترى ابلا او رقیقا او جاب نز او قلانس او خفانا 
او نعالا يجازفة فذلك جائز - الخ ۰ ۱ 
و قال اهل المدينة : لا جوز ان بشبری شيئا مجازفة - الخ . 
قال تمد : و کف ل يحر هذا جازفة الخ ٠ ٠‏ ۱ 
وقال او حذفة فى الرجل بعطى الرجل السلعة ببيعها له و قد قومها فقال ان 

Ale 


صفحة مضمون 
بعتها بهذا القن فلك دينار و ان لم تبعها فليس لك شىء - الخ ٠‏ 

۳ وقالاهلالمدينة : ليس بذلك باس اذا سعى له تناييعها له وسم یله جعلا معلوما ‏ الخ . 
د وقالمدهذا شرط شر طله و جعل جعل له فليس يفبغى ان بذهبعمله باطلا الم بع ٠‏ 
د وقالاهلالمدينة لوان رجلاجاء بعبد من اهل العراق ا ىسيده بالحجا زلم يكن له جعل ٠‏ 
د جواب الامام مد لاهل المدينة ٠‏ 

۳۶ ما ورد فى الاب من الآثار المسندة ٠‏ 

۷ تحقيق العلق فى جعل الآى . و هو متع سيط 

4 قال ابو حنفة فى الرجل بعظی البسلعة فقال له بعها و لك کذا و كذافى کل 

دنار شيئا مضمی : ان ذلك لا صلح » فان باع فله اجر مثله لا بجاو ز به المسمى ٠‏ 

0 وقال اهل المدينة : هذا ابضا لا بصلح ٠‏ 

د وقال عمد :و هذا ترك منک قرلک الاول - 

جي یاب ما باع من السلة بأقل او اکثر او جثل ذلك الى الجل او بعده او قله 

و قال ابو حنفة : من اشترى سلعة فقیضها فلم بنقد المن حى باعها ممن اشتراها 
إأقل من القن فلا خير فيه - الخ ٠‏ 

و وقال اهل المدبئة: من باع سلعة الى اجل فلا باس به .ان بشتريها بأقل او بأ کثر 
ار بالمثل الى الاجل - الخ ٠‏ 

و وقال تحد:ابما نكره من هذا خضلة واحدة ان بشتريه بأقل قبل ان بستوفی الفن ٠‏ 

و۷ ما ورد فى الاب من الأثار المندة + 

1 تمیق متع على نس أل اش شترا ما اع بأفل ما باعه الىاجل و تحقيق حديث زید بنارقم ٠‏ 

۷۵ باب ما جاء فى من الكلب 
5 قال ابو حنفة : لا بأس من كلب الصيد. و لا باس بسعه . و قال اهل المدينة : 

لا خير فى يبع الکلب ۰ -مناقشة خمد ممهم ۰ 

۷۵0 يبع الفهد و الیازی و المقر واكل لحومها: ٠‏ 

۰ ا و سل بقتل الکلاب ثم نهبه عن قلها ٠‏ 

۷:۸ 


تعلق. بیط منع جدا.فی جواز بيع الکلاب و ا کل نها 
۱ ۸۱۹ |4( 


١‏ فهر س الجخ ء الثالك من كتاب الحجة على أهل المدينة 


كتاب الکراهة والاستحسان 
, باب كراهة جمع اسم انی صل الله عليه و سل و کنیت 
۰ قال مد : اکزه اذا سمى الرجل مدا أن بکنی باب القاسم - الم ۰ 
, و قال مالك لا پأس به . 
0 ما ورد من الاثار المسندة فى ذلك ٠‏ 
۲ تحقيق مسألة جواز المع بن اسه صل الله عله و سل و بان کنته بعده وعدمه. 
۳ ما ورد ق الاب من الآثار السده ٠.‏ 
۽ - ١‏ خر الحديث و تحقيقه من جاتب المعلق . 
٠ ۷‏ باب اقتناء الحصبان 


۸ باب ما یکره من خل الجر و ما لا يكره 
١‏ قال ابو حنفة: لابأس بالخر يكون سل ان يصب فيها الماء او يطرح فيها المح 
فيصير خلا فيؤكل او باع ٠‏ 
٠‏ وقال اهل المدبئة : لا عل هذا و لام و لا اكله . احتجاج الامام عليهم ٠‏ 
5 بلقنا عن على رضى الله عنه أنه اصطبغ مخ خر و بلقنا ذلك عن ابن عاس ٠‏ 
00 تخر الاثر . 
٠‏ بلقا عن انى الدرداء انه قال : لابأس بخل الخر + تخر الحديث ٠‏ 
د ما ورد ف الاب من الأثار المسندة ٠‏ 
6 شكلة لباب من جانب املق فى تخلل الخر و تخليلها وحل خله وحومته ۰ 
ش 014 
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۱۹ 5-1 المضارية 


۲۰ باب المضاربة بالعروض 
د قال اموحنیفة لاينبغى ان تکون المضاربة بالعروض لا تكون الابالدرا و الدنانیر . 
د و قال اهل المدبنة: لا ينبنى لأحد أن يقارض احدا الا فى العين ‏ الخ . 
۲۱ احتجاج الامام عليهم باجتهاده . 
۲۲ باب الشروط ف المضارية 
د قال اوحنيفة : من دفع الى رجل مالا و اشترط عليه أن لا تشبری مالى الاسلعة 
كذا وكذا لثی» ببق فى ايدى ااناس او لابق فذلك جانز و هو على ما اشترطا 
و لاشغى له ان شتری غير ما امس نه ٠‏ 
د و قال اهل المدينة : من اشترط عل المضارب ان لا يشترى الا سلعة كذا وكذا 
فان كانت تبق کاطیوان فقال لا تشير الا الوان او الا اليز فهذا جار . 
فان كانت لابق و تلف ف المواسم فهذا ل 
۲۳ احتجاج الامام عليهم . 
14 ۱ باب الرجل شترى من مضاربه 
٠‏ قال ابو حنفة : لا بأس بأن يشترى رب المال من مضاربه بعض ما اشْبّرى اذا 
كان ححا على غير شرط ٠‏ وكذاك قال اهل المدينة ٠‏ و قال بعض اصحابه : 
لا جوز ذلك الاما اشتراه بماله ٠‏ و قال جد : القول ما قال ابو حنيفة واهلالمدينة . 
۲ بأ السلف ق ااعدارة 
۰ قال او حنيفة فى رجل دفع مالاعضارية فأخبره ااعاعل ان الال اجتمع عنده 
و أله أن یسلفه ففعل فذلك جائز ۰ و قال اهل الدينة لا بصلح ان يسلفه 
ااه حى يقبض صاحب الال ماله ۰ احتجاج الامام عليهم . 


۰ (۳۰) باین" 
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مضمون 
باب الدن فى المضاربة 


قال ابو حنيفة فیمن دفع الى رجل دنا فى مضاربة فاشتری به سلعة ثم باعها 


٠‏ بدن و ربح ثم هلك قبل ان يقيض المال جعل القاضی للبت وصيا فدفع الى 


صاحب المال رأس ماله و حصته من ارح - الخ : 
و قال اهل المدينة : ان شاء ورئة العامل ان يقتضوا المال و هم على شرط 
ایهم فذلك لم - ال . 
احتجاج الامام عليهم ٠‏ 
باب الرجل يدفع إليه مالا مضاربة فییع بالدين 
قال ابو حنيفة : من دفم ماله «ضارية فاع بالدين فیعه جانز و لا يضمن الا 
ان يكون نهى عن الدن فضمن ذلك ٠‏ 
و قال اهل المدينة : ان باع بالدين ضمن ٠‏ 
احتجاج الامام علهم ٠‏ 
باب امحاسبة فى المضاربة 
قال ابو حنيفة : لا يجوز للضارب و رب الال ان يفاصلا و المال غائب عنهها 
حى حضر المال . وكذلك قال اهل المدينة ٠‏ و هو قول عمد ٠‏ 
باب الرجل يدفع ال رجل مالا ضار بة ثم جاءه بال فقال: هذه حصتك من‌ارخ 
قال ابو حنفة فى رجل دفع ال رجل مالا مضاربة م جاءه فقال : هذه حصتك 
من الربح و قد اخذت نف مثله و رأس مالك عندى لا احب ذلك و لا یکون 
له ی يحضر الال كله و محاسبه تم يقتسمان الرح ينها - اخ ٠‏ 
و قال اهل المدينة مثل ذلك ۰ و هذه كله قول مد ٠‏ 
يأب الرجل يدفع ابه امال مضارية فيعترى منه جارية فطأها م بدعى اطبل 
قال ابو حنفة فى رجل دفع الى رجل مالا مضاربة فعمل فيه فرح ثم اشتری 
۳۱ 


00 من رج الال جارية مها فملب منه فاد اليل فان کان فيه فضل كانت 
ام ولده وغرم رأس امال - الج , 

۱ و قال اهل المدينة: إن اشترى حارية من رخ الال أو من جملنه فو ها هلب 
منه و تقص الال اخذت قبمة الجبارية من ماله ٠‏ ء أن لم يكن له مال بيعت 
الجارية جی ول الال من نها + 

٠‏ و قال عمد : ان كان عتق منها ثیء محملها ينه فليس بنینی ان تباع الجارية كان 
4 مال ار | يكن بر أن لم يكن جرى نها تق بحملها ونه فتيع - الج 
ہج یاپ اارجل يدفم الى رجل مالا منارة و ,مره ان يعمل فيه برأبه 
د قال ابوحيفة في .جل دفع الى رجل مالامضاربةو أمرم ان يعمل رآ فاشتري 
سلدة و زاد نمنها من عنده فالمضارب شر بلك صإحب الال فى رع و البقصان 
باب ما زاد فها من عنده ٠‏ 
+ رغال اهل اد نة : ان دفع اله مالا قراضا فتبدی فاشترى به سلمة و زاد ق 
نها من عنده فصاحب الال با جیار ان بعت سلمته ان شاء ان آخیذ امال 
و قهناه ما زاد من عنده »و أن ای كان القارض شرب له فى اثماء و البقمان 
یاب ما زاد نها من عنده ٠‏ 1 
۳۴ احتجاج الایام علهم ٠‏ 
5 باب الرجل يدفع المالى مضناربة و لم مره ان يعمل فى ذلك برأيه 
و قال ابو حنفة فى رجل دفع الى رجل مالا مضارية و باه ان يعمل برآیه 
و لذن 4 أن يدفمه مضاربة فدفعه الحشاري إلى آخر مضاربة فالآو ضاءن 
ار ب للال و يأخذ وله مس الثانى رس الي : فان كإن فيه نقيصان فلي 
زد و أن کان فه رع گان يذهل على ما اشرطا بو ينبني للإر ل أن یدق 
صصته و لا با کله , و لاشیء لرب الال - الخ ٠‏ 
۲۲ قول 


۳۹ 


۳۷ 


۳۹ 


قول افل الدبة فيه ۰ 

أعشباج الامام عليهم : 

بلا عن وسول الہ صلی القه غليه و سل انه ھی عن وځ ما ل يفشمن ٠‏ 
.او سند ورد ق الاب . 


باب الرجلى يدقع المالى مضاوبة فاستساف منه العامل 


قال ابو حنفة فى وجل دقع الى رجل مالا فضارية فاستسلفت مه القافل مالا 
فأفترى به سلعة انفده يفي اعى صاعبه : أن امبقسلافه باظل ؛ و ما اهبرق فهو 
على المضارية و اارخ بينها و لو طيفة على هاك المضازبة : 
و قال اهل الدبة : صاحب الال بالخار ان شاء شرك فى السلة على غو 
قراضها و ان شاء لى بينه و بها و اخذ هن رس ناله » 
احتجاج الامام علهم اختجاجا قویا . 

يأب الكراء فى الضاربة 


قال ابو حنغة فى وجل دفع الى رجل مالا مضارية فاشتری به سلعة ثم لا 


الى بلدة التجارة قفارت عله وخاف النقصان فکاری غلبها الى باد آحر فباع 


بنقصان فاغترق الكراء اصل الال كله فافضارب متظو ع لاغىء له دن تمن الاة: 
وقالى اهل المد نة : اذا اشترى بالمال عة ثم لها الى بلدة التغارة فبارت فاغها 
بقسان ان كان به وفاء بالکراء فبعیل ذلك : و ان بق من الکراء ثی* بعد 
ذهاب اسل الال كان على العامل . ۱ 

احتجاج الافام غليهم 5 

یاپ اختلاف رب الال و الضارب ف ارج 
قال او عنفة فى رجلی دفع الى رجل مالا مضاربة فعمل به ب فيه فتال الغافل؛ 
غاملتك على ان لى تین و قال رب الال : قاوضتك على ارب لك النضفف » 
o‏ 
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فالقول قول رب الال ٠‏ 
و قال اهل المدينة : القول قول العامل مع ينه الح + 
احتجاج الامام علهم و قال: القول قول المضارب مع بمينه وعلى العامل اليئة ٠‏ 
باب رجل يدفع الى رجل الال مضارة فاشتری به السلعة فو جد الال قد سرق 
قال ابو حنيفة فى ر ٣ل‏ دفع الى رجل مالا مضارية فاشتری به سلعة ثم ذهب 
ليدفع المال الى رب السلعة فوجد المال قد سرق بعد ما اشتری فالمضارب برجع 
عل المال بمثل المال يدفعه الى البائع و بأخذ السلعة قتكون عل المضارية ‏ الح ٠‏ 
وقال اهل المديئة : بازم العامل الشتری اداء نها الى البائع .و يقال لرب المال: 
ان مت أن تدفع ان و السلعة پینکا تکون السلمة قراضاء و ان شثت فايرأ 
من السلعة . فان دفع امن الى العامل كانت قراضا - 3 . 
احتجاج الامام عليهم احتجاجا حنا ٠‏ 

باب اذا تفاسخا فق عند احدهما شىء من الضارة 
قال ابو حنيفة فى المضاربين اذا تفاصلا فب عند العامل من المتاع الذى يعمل 
فه خلق قرية او ثوب ار اشياه ذلك تافها كان او غير تافه من مال المضاربة 
لا يرك شىء للضارب ٠‏ 
و قال اهل المدبنة : ان كان تافها لا خطب له فهو للعامل ٠‏ 
احتجاج الامام علهم ٠‏ 
باب الرجل يدفع الىرجل مالامضارية سلعة فقال رب المال بعها.وةالالمضار بلا 
قال او حنفة فى رجل دفع الى رجل مالا مضارءة فاشترى به سلعة فقال له رب 
الال مها » و قال الضارب لا ارى و جهه . و اختلفا فالمضارب بر على بعها ٠‏ 
وقال اهل المدبنة : لا بنظر الى قول وأحد منهما و لکن يسأل عن ذلك اهل المعرفة 
و البصر فان روا وت اليح نشت و الا اسکت ٠‏ احتجاج الامام عليهم ٠‏ 
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کاب الجس ای الوقف 
باب الرجل بقول دارى حبس على فلان 
قال او حنفة: اذا قال رجل : دارى حبس على فلان و عقبه لابباع و لابورث» 
فهذا باطل و للحابس أن برجم فيهاء و ان مات کان ميراثا لورثته ٠‏ 
و قال اهل المدينة هذا جا فان انقرض کل من جعلت له رجعت الى اولى 
الناس بالحابس لابباع و لادورث . 
احتجاج الامام علهم ٠‏ 
تحقيق المعلق فى الوقف عند الامام ٠‏ 
رد المع قكلية نسبت الى ابن الى شيبة فى حق الامام الأعظم فى عدم لزوم الو قف. 
باب ارجل يحبس داره على اصفر اولاده و على عقبه 
قال او حنفة فى رجل حبس دارا له عل اصنر اولاده و عل عقيه من بعده 
لابياع و لا وهب فى مرضه فل مجز الورئة ذلك ان هذا باطل ٠‏ 
وقال اهل الدینة : تکون حبسا على جمیع ورثته من اثلث عل‌قدر مواریثهم - ۰ 
احتجاج الامام علهم ٠‏ 
باب البس على ولد الولد و لا ولد لولده بوم حيس 
قال ابو حنفة فى رجل حبس حبسا عند الموت على ولد ولده و لا ولد بوذ 
لواد فان هذا باطل ٠‏ 


. و قال اهل المدينة : حبس الوصية من الثلث و يننظر بها ولد الولد فان ولد له 


باب الرجل لا ولد له وديس داره على ولد ولده 
قال ابو حذفة فى رجل لا ولد له حبس داره على ولد و لده ان هذا باطل ٠‏ 
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و قال اهل المديئة فى رجل لا و لد له حبس داره على ولد ولده أن له آن بر جع 
مالم ولد له و لا کون له ان برجم اذا ولد له ۰ 
باب الرجل بحس داره على ولده و ولد و لده 
قال ابو حنيفة.فى رجل حبس دا را له على ولده و ولد ولده: لا جوز ذلك ٠‏ 
وقال اهل المد نة : جوز عذاو لا يكون لو لد الینات منه شىء حی سميهن * 
باب الرجل بحبس غلامه على رجل الى اجل 


. قال ابو حفيفة فى رجل حدس غلامه على رجل الى اجل و سلءه اليه بماله م بدا 


له ان يأخذ ماله او ما اكتسب عند الحبس ان له ان بأخذه و ماله ٠‏ 

كان ابو حنيفة لا بجبز شيا مر من الحس الا فى الوصية عند الموث بخدمة عبد 

او بسک داره أو ظهر دابته او بغلة ارضه لرجل بعينه أو يوصى بالغلة للفقراء 

فانه بیز هذا من الثلك و ما سوى ذلك براه باطلا ٠‏ 

و قال اهل المديئة: جوز حبس الفلام عاك ولس له ان ,أخذ ماله ما دام 

الفلام حيا » و ان هلك كان ماله لسيده ٠‏ 

وتال مت کیف مار السيد لايقدر على اخذ ماله و اما حبس خدمته فليس 

للحبس له من رقيته و لا ماله هىء ‏ ال ۰ و قد جاءت آثار كثيرة فى احبس 

على ما قال ابو حنيفة ‏ الح ٠‏ 

ما ورد من الاثار المسندة فى الباب ٠‏ 

قال عمد : اما جوز این عندنا ما کون برجم آخره الى الفقراء و السا كين 

و ان اليل و لا برجم آخره الى الیراث بدا ٠‏ 

مقالة المعلق فى ان احاديث الوقف مرأی مر احابنا و هم مقال فى فهمها 
9۲1 والجواب 


۷ 


و الجواب عا اعترض ابن ابى شية و ابن حزم من حيث أنه لم يتفكرا فى 
الاحادیث و لم يغوصا نها . 
كتاب الشفعة 
قال او حنفة : الشريك فى الدار احق بالشفعة من غيره ثم الشريك فى الطريق 
ثم الجار الملاصق »و قال : لا شفعة الا فى ارض او دار او عقار ؛ و لا شفعة 
فى شىء من الحيوان و لاغيره . 
و قال اهل المدينة : الشفعة فما لم يقسم » فاذا وقعت الحدود فلا شفعة . 
قالوا : أن رسول الله صل الله عليه و سم لم يقض لجار بالشفعة . 
و فال آهل العراق أن رسول الله صل الله عليه و سم قضى للجار بالشعة الخ 8 
ما ورد ق اللاب من الاثار المسندة ٠‏ 
تعليق كثير النفع فى تحقيق حديث اجار احق بشفعته الى ص ۷4 . 
قال ابو حنيفة فمن اشترى شقصا فى ارض مشتركة بثمن الى اجل فأراد 
الشريك ان بأخذها بالشفعة أن نقد القن كان له ان يأخذ بالشفعة و ان ای 
ان يديه الا اجله و الى البائع و الشتری ان يرضيا بالحوالة قبل له امكث الى 
الاجل فاذاحل فانقد وخذ بالشفعة ٠‏ 
و قال اهل المدينة ان كان الشريك ملا فله الشفعة بذلك ان الى ذلك الاجل 
و ان كان مخوفا فاذا جاءمم مل فذلك له . 
احتج الامام عليهم و عارضهم معارضة حسنة . 
باب شفعة الغائب 

قال ابو حذفة الغائب على شفعته ابدا حى بعلم بالبيع فاذا علم به و لم يقدم لذلك 
او لم بيعث وكيلا فلا شفعة له و الوقت فيه قدر المسير من حين عل بالشفعة . 
وقال اهل المدينة لا نقطع شفعة الغائب و ان طالت غيبته و ليس لذلك حد 

o۷ 


A7 


AY 


مص مو ل 


نقطم اليه الشفعة ۰ 
احتجاج الامام عليهم ٠‏ 
قال شرح الشفعة لمن وائها ٠‏ و رج الاثر من العلق له ٠‏ 
كلام المای و حقبقه فى حديث الشفعة كل العقال ٠‏ 
باب الرجل يهلك فيورث ارضه ورثته فى الشفعة 
قال ابو حنفة فى اارجل بورث الارض نفرا من ولده فيكون ينهم ثم بولد 
لاحد النفر اولاد ثم يهاك الثانى فيح اد ولد المت الثانى حقه من الارض 
فيع الشركاء فى الآرض شركاء فى الشفعة و لا یکون احده احق بالشفعة ٠‏ 
و قال اهل الدنة اخوة البائع احق بها من عو ته شركاء ابه ٠‏ 
احتجاج الامام علهم ٠‏ 
باب الشفعة على ال وس 
قال ابو حنيفة الشفعة على الرؤس و ليس عل الانصباء صاحب اانصيب القليل 
والكثير فها سواء . 
و قال اهل المدينة بين الشركاء على حصصهم ٠‏ 
احتجاج الامام عليهم ٠‏ 
بأب اارجل يشترى الارض فعمرها ٠‏ 
قال ابو حنيفة فى الرجل شتری الارض فيعمرها بأصل نصيبه منها ثم يأنى رجل 
فدرك فها حقا فيريد ارت بأخذ بالشفعة له ان بأخذ بها و بقال للعمراقلع 
ما غرست و اقلم بناءك ,أخذ الشفيع الدار بان الا ان راضا ان بأخذ 
الشفيع ذلك بالقيمة ٠‏ 
و قال اهل المدينة من اشتری ارضا فعمرها بالاصل يضعه ذها او ابر يحفرها 
ثم بآنى رجل يدرك فها حقا فيريد ان بأخذها بالشفعة فلا شفعة له ذها الا ان 
بحطه قيمة ما عمر ٠‏ 
0۲۸ (۱۳۲ ما وه 
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مناقشة الامام اهل المديئة فى قولم هذا . 
باب الرجل يشترى شقصا فى ارض مشتركة 
قال لو حنيفة: من اشتری شقصا من ارض مشتركة على انه فها بالخار فأراد 
شركاء البائع أن ,أخذوا ما باع شريكهم بالشفعة قبل ان يختار المشترى فلهم 
ان يأخذوا بالشفعة - 
و قال اهل المدينة : ليس للشركاء شفعة ان كان المشترى بالخبار ولح كر 
لبائع خيار ‏ الح . 
احتجاج الامام علهم . 
باب الرجل یشتری المد أو الداة او الثوب انه لا شفعة فى ذلك 
قال او حنفة : لا شفعة و عبد و لا وليدة و لاف شىء من الحيوان و لائوب ۰ 
و کذاك قال اهل الدنة - و کذلك قال عبر . 
باب الرجلين بکون بينها برفیع احدهما نصیه هل فها شفعة 
قال ابو حذفة فى البر , نکون ار اس ارش ماع ۳ مه 
من . ذلك فلشر دک خذ بال ةة ۰ 
و تقح فه ا دود ۰ 
احتجا جات الامام علهم بالنظاتر 
باب الرجل یشتری شقصا من دار فها شفعة 
قال ابو حنفة فمن اشبری شقصا من دار فها شفعة تناس فعلموا بالشفعة فان 
م يطلبوها حين عليوا فلا شفعة م ۰ 
و قال اهل المدينة : ينبغى للشترى أن برفع الشرکاه الى السلطان . فان لم برفع 
ام وعدوا باشترائه فتركوا ذلك حتى طال زمانه ثم طلبوا فلا ری لم ذلك. 
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احتجاج الامام عليهم . وقال : قال شر مج.: الشفعة ان و أثيها » و ريج ااعلق له ٠‏ 
باب اارجل يهب الشقص فى ارض ٠شتركة‏ 
قال ابو حنفة : من وهب شقصا من دار او ارض «شتركة فأثابها الموهوب له 
بها نقد أو عرض ذالهة باطلة ٠‏ 
ء قال اهل المدينة : ,أخذها الشركاء بالشفعة و بدفعون للوهوب له قيمة 
مثويته دنانير أو درام 
احتجاح الامام عليهم ٠‏ 
باب الرأة بروج امتها او عبدها او تعقد عقدة النكاح 

قال ابو حيفة : لا بأس بأن بزوج المرأة امتها ار عدها .و لا بأس ان بآم 
عبدها فيزوج و يزوج امتها .و كذلك اارجل ٠‏ 
و قال اهل المدينة : لا تزه ج المرأة الامة و لا العبد .و اذا ارادت أن زوج 
خادمها استخلفت رجلا فزوجها ٠‏ 
احتجاج الامام علهم ٠و‏ قال : اذا جاز لا ان تستخلف من بزو ج جاز لها 
ان تل ذلك . لولم بحر لها ان .روج ما جاز لها ان تستخلف : 
قصة بزو بح خنساء بنت خدام ابوها و [اثهاءو حقیق المعلق فى رد الى صلىالله 
عليه و سل تكاح الكارهة . ر انها واقعتان احداهما واقعة البکر و الثانية 
وافعة الب و هی خنساء ٠‏ 
ما وزد ف اللاب من انار المسندة ٠‏ 

باب نکاح الجد او الاخ ابا اولی بنكاح اليتيمة انسغيرة 
قال ابو حنيفة : اد الى بنکاح اليتيمة من الأخ » و قال : ليس الى الأرصياء 
من للكاح ثىء اما انکاح الى الاولاء و اولى ااناس بنکاح الصغيرة الاب 
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صفحه مضمون 
جح یی هی رس یس رس 
ثم الجد ابو الاب ثم الاح . 
۳ وقال اهل المدينة : الاخ اول باللكاح من الجد » و الوصی اولى بنکاح الندّمة 
من أخبها اذا اوصى اوها اليه . 

د قالالامام : لیس‌فاانکاح وصية اما اتکاح الىالأولأء و ليس الىالأوصياء ‏ ال. 
۰ - اب اولياء انکاح عل الكييرة البالفة ما جوز و ما لا جوز 

+ قال او حنيفة : ليس لاحد من الاولاء ان يكره وليته على التكاح اذا بلغت ٠‏ 

٠‏ و قال اهل المدينة: ليس لاحد من الأولياء ان یکره وليته على النکاح الا الاب 

فى ابته البالغة . ۱ 

د سرد الامام ما ورد من الاثار فى هذا الباب . 

٠‏ تخر ج المعلق لحديث «الیکرتستأن فى نفسها و اذنها صماتها»» و تأريده له و تحقيقه. 
65 تیه مفبد فى الاحادیث الى وردت ف ولاة الاولاء على النساء فى النكاح ۰ 
۷ مافشة الق ان ای شيبة فى ابراده على الامام فى تکاح غير الولی ٠‏ 

۱۳۸ باب نكاح الصغير و الصغيرة و ما بجوز علها اذا ادرکا و ما لا جوز 

د قال ابو حنيفة : اذا زوج الصغيرة و الصفیر والدهما او جدهما ابو الاب اذا 

كان الوالد مبتا فالتكاح جاتر , و لا خيار لها اذا بلغا . و أن ماتا توارثاء فان 
زو جهبا غير الب والجد الکاح جابز .و أن ماتا توارثا وها الخبار اذا ادركا ٠‏ 

۲ و قال اهل المدينة : لا ينبغى أن بزء ج الصغار الا الاباء , و بنیغی للساطان أن 
يتقدم فى ذلك ثم يفسخ ما كان من ذلك بعد التقدمة, فن انکح ااصفیر 
ول ينكحه ابوه فهو با یار اذا بلغ ٠‏ 

۳ احتجاج الامام علهم . 

4 رد العلق على أبن حزم فى قوله : ان بزو بح الصغيرة غير الاب لا يجوز . 

۷ ها ورد ف الباب من الأثار المسندة . 


1 


و وه مصمول 


۰ اب انفقة من بر علها من ذی الرحم الحرم و غيره 

0 قال مد :زعم اهل المد بنة انهم لا بجبرون على النفقة الا الوالد على ولده والولد 
على والديه و أما غيره من ذى القرابات اارحم الحرم فانهم لا چبرون على النفقة 
فى الرضاع و لاغيره ٠‏ 

۲ قال أنو حنيفة: بير اارجل على نفقة كل ذى رحم حرم من صغير ليس له مال 
او رجل لابقدر عل العمل او امرأة صغيرة او کبرة لامال لها على قدر مو اریشهم ٠‏ 

۳ و قال اهل الدية : لا بنفق على احد من هؤلاء الا والد على ولده أو ولد على 
والديه و لا يجير فى نفقة جد و لا جدة و لا ولد ولد صفارا كانوا او کارا 
نساء كانوا أو زمی من الرجال ٠‏ 

٠‏ وقال عد :الكتاب ينطق خلاف ما قال اهل المدينة ١‏ و الوالدات برضعن 
اولادهن حواين كاملين لمن اراد اف م الرضاعة و على ا أولود له رزقهن 
وكسوتهن بالمروف لا تكلف نفس الا و-مها لا تضار والدة بولدها و لا مولود 
له ولده و عل الوارث مثل ذلك » - اح ٠‏ 

65 بلغنا عن عبر ان الهااب ری الله عنه ان امرأة رفعت اليه عم صبى لها 
ففرض عله نففته - 

۷ الآثر المسند الوارد فى الباب ٠‏ 

۸ بأب کا الآ لاء الاخ من الاب والام اولى من الاخمن الاب فالتكاح وغيره 

« قال ابو حتيفة : لاء لابه فى اانکاح للاخ من اللات م الاخ من الاب و الام 
الا ان يكون غائيا غية منقطعة - الخ ٠‏ 

5 و قال اهل المدينة : الاخوة سواء فى الولاية فى النکاح » الاخ من الاب و الام 
و الاخ من الأب فى ذلك شرعا سواء ن 

د وقال جمد :و کف للاخ الاب ولاية فى التكاح ومعه اخ للاب و الام الح . 
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مضمو 5 


باب فى الرجل يزوج أبنه و هو صغير 
قال ابوحنيفة فى الرجل يزوج ابنه و هو صغير وللابن مال اولامال له فللکاح جانز 
و الصداق على الان و لیس عل الاب من الصداق شىء الا ان يكون ضمن ذلك ٠‏ 
و قال أهل المدينة : ان زوجه و لا مال للاءن فالصداق على الاب لازم له ابداء 
و قال مد : و كيف يلزم الاب الصداق و لم يضمن لم شيئا - الح ٠‏ 
قول أبن حزم:لا جوز الاب ان يزوج أنه الصغیر .ورد المعلقعليه با حجج القوية . 
ولو زوج طفله الفقير اوعبده ار مکانبه لا پلزمه المهر عندنا - ال نقله المعاق . 
باب فى الرجل بزوج أبنه و هو کر 
قال ای حنيفة فى الذى ينكح ابنه الكبير و هو غائب فيكره ذلك الان اذا 
بلغه و رد النكاح : يفسخ النكاح ٠‏ 
و قال اهل المدينة مثل قول الى حنيفة الا انهم قالوا: الفرقة تطليقة . 
وقال جمد : كيف يكون الفرقة طلاقا و ليقع نکاح ثا بت و لو ماتا م توارئا ال 
باب الرجل يغيب و له ابنة صغيرة ام اخاه ان يزوجها من برضاه 
قال ابو -نيقة فى رجل خرج الى بلد و خلف ابنة صغيرة و قد بلغت ان بجامع 
و تبلغ مبلغ الذ.اء و ام اخاه ار جاء من برضاه بزو جها اباه اکا 
الاب و هو غاب و اكحها اخوه: ان نکاح الاول منهبا جا - از 
و قال اهل المدينة : خرج الى بلد و خلف ابنة و ام اخاه ان جاءه من برضاه 
ان بروجها اباه فأنکحه ا الاب و هو غاب و انکجها اخوه لابینی انس 
ستخلف غيره . فان دخل بها آحدها فهو اولى بها . 
احتجاج الامام علهم . 
پاپ اارجل بزء ج المرأة البكر او الثيب 
قال ابو حنيفة فى الذى ينزء ج المرأة غضبا للطان او غير ذلك : ان النکاح جائر 
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اذا افرت ستکرهة . وكذاك الطلاق و العتاق ٠‏ 
و قال اهل المدبنة فى الذى يكح المرأة غضبا لسلطان يفرق ينها و لا بقران 
على نكاحهها و إن رضيت به بعد دخوله بها ٠‏ 
قال محمد : بلغنا عن رسول الله صل الله عليه و سل قال : ثلاث هزهن جد و جدهن 
جد الطلاق و العتاق و انکاح 5 اج ۱ 
تخریج الحديث و حقیق لفظ « النکاح » «و الرجعة» ايها لفظ الحديث ۰ 
احتجاج الامام علهم ٠‏ 
باب الرجل يتروج المرأة فى عدتها 

قال ابو حنيفة فى الذى بزو ج المرأة فى-عدتها من زوج غيره فبدخل بها : انه 
يفرق ينها ء و لا الهر ما استحل من فرجهاء فاذا انقضت عدتها من الأول 
بروجها الآخر ان اراد ذلك و تابعته المرأة عليها ٠‏ 
و قال اهل المدينة مثل قول الى حنيفة الا فى خصلة . قالوا : لا يحتمعان ابدأ 
بتكاح مستقبل ٠‏ 
احتجاج الامام عليهم ٠‏ 
نا عن عمر بن الخطاب رضی الله عنه انه قال : لا جتم‌عان ايدا ٠‏ 
بلغنا انه ال ثم رجع عنه الى قول على رضى الله عنه 8 
ما ورد فى الاب من الآثار اسندة ٠‏ 

باب فى الذى يتزوج الآمة و خبره انها حرة 
قال ابو حنيفة فى الذی ینکح الاءة و خبره انها حرة فصدنها ااصداق العظيم الذی 
لا بصدقه مثلها من الاماء عم بعلم أنها امة ففرق بينهما : ان لولاها مهر مثلها - ۰1 
و قال اهل المدينة فى النی نکح الامة فتخيره انها حرة فصدقها الصداق المظم 


ففرق بینهیا : ان لها ما استحلها من الصداق و أخذ ولده بالقيمة بوم يزع منه ٠‏ 


orf‏ مناقشة 
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مضمون 
مناقشة الامام معهم ۰ 
باب الرجل شتری جارية فيطأها ثم بعلم انها حرة 
قال ابو حنيفة فى رجل اشتری جارية قأصابها ثم جاء العلم بأنها حرة: ان على 
النی و طلها مهر .لها بمسيسه ایاها أن عل بحريتها حين وطتها أو لم بعل ٠‏ 
و قال اهل المدينة : أن عل محریتها حين وطتها كان لما عليه مهر مثلها » و ان 
م بعلل فليس عليه شىء . و عليها أن تعتد عدة المطلقة . 
مناقشة الامام ايام بابراده نظائر نقضهم بها . 
باب التكاح فى المزل و اللعب و الجد 
قال ابو حنفة فى تكاح اللمب و ازل: انه جانز كا بجوز نکاح الجد ۰ 
وقال اهل المدينة فى ناح العب و المزل : لا تجوز منه الا ما كان على وجه الجد . 
بافشه الامام فوم : 
حديث « ثلاث هزهن جد وجدهن جد : التكاح و الطلاق و المتاق» ٠‏ 
ما ورد فى الاب من الاثار المسندة ٠‏ 
باب الرجل وكل الرجل أن بزو جه امرأة و سماها له عهر مسمی معلوم 
قال ابو حنيفة فى رجل بعث رجلا و امره أن يزوجه امرأة و ماها بصداق 
مائة دينار و لم ترض المرأة بالمائة فزادها الرسول مرن عنده نظرا اصاحبه 
فل يحز الزيادة قال : لا بکون ذلك على الرسول و بکون على ازوج ان شاء 
رضى بالزيادة و ان شاء رد الکاح - الح . 
و قال اهل المدينة :ان لم یکن دخل بها احلفه بالله ما امه بالزيادة ثم خيرت 
المرآة ان شاءت دخات عل المائة الدنار و ان شاءت فارقته و لاشىء ما عليه 
و لا على الرسول و كانت فرقتها طلاق ٠‏ 
و قال مد : ی هذه المسالة و جوه من المجائب ما منها وجه الا لو شاء القائل 
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ان يقول هو اب .ن صاحبه لقال » قوط متشتت بنقض بعضه با و ما 
باب الرجل 9 اثر أ عل شىء مس می بعضه نقد و بعضه تأ خير الى اجلمسمی 
ان هلك فلا شیء لها فالنکاح جانز 
و قال اهل المدينة : لا يصح هذا التكاح بل هو فاسد ۰ 
و قال جد : كيف فسد النکاح و اعا هو شرط ف النکاح وکل شرط ف النکاح 
باطل و النكاح جابز لا ببطله الشرط - ال . 
ورد اثر مسند فى الياب ٠‏ 

بده يه ا كل ول لذ وهر 
لكا جائ 7 0 
وقال اهل n‏ النکاح فاسد و ما ولدت حر ٠‏ 
و قال محمد : النکاح لا يفسده الشرط ‏ الح ٠‏ 
تقوية حديث اقل المهر عشر درام و لا تقطع اليد فى اقلى منها و محقبقه ٠‏ 

باب نكاح السر اذا شهد عليه العدول 
قال او حدفة : نكاح امسر جابز اذا شهد عله عدول و ان استکتموا ذلك ٠‏ 
و قال اهل المديزة لايحوز نكاح السر و ان شهد عله العدول . 
وقال ممد: کف ببطل هذا و قد شهدت عليه العدول - الخ ٠‏ 
ما ورد من الأثار المسندة فى اللاب ٠‏ 
اب الرجل يزوج المرأة بهر مسمى الى اجل 

قال ابو حنيفة فى الرجل یتزوج المرأة بمائة دینار الى سنة فالتكاح جائز و ان 


۰۳۹ (:۱۳) تصدقت 


صؤيدة «صمو ن 


تصدقت بهرها یه قبل ان وه هحارو لا باس ان بخ ها قل ان 
يعطيها شيا . 
١‏ و قال اهل المدينة مثل فول الى حنيفة الا انهم قالوا یکره الرجسل ان يمس 
المرأة حى يمطيها من «هرها شيئا - ال . 0 
۳۳۳ قال مد : لم كرهتم ان بدخل علها قبل ان عطها شيا اذا رضيت به 
اویاوها - الم ٠‏ ۱ 
ه ما ورد ف الاب من الآثار المسندة . 
۳۳۹ باب الرجلين يدعيان نکاح ام اة 
د قال ابوحنيفة فى الرجلین بدعیان کاح امرأة و يق كل راعد با على نکاس 
و لايدرى ابا نكح قبل فأبهما اقرت.له بالنکاح فهى امرأته و ان كذتها 
جمبعا لم يكن بها و بين واحد منههما تكاح . 
۰ و قال اهل الدينة : تطرح تل ا 
احا جد بدا . 
۳ باب الرجل بريد ان يزه ج ابته البكر قحلف بعتق ماليكها أو بصدفة ماطا ۰ 
« قال ابو حنيفة فى البكر بريد أبوها ان يزوجها فتحاف بعتق عالیکها او بصدقة 
مالحا ات لا پیزوجها الذی بزوجها ابوها ثم زوجا ع دك بقع مها 
ما حلفت عله ین رضاها ۰ ۱ 
٠‏ و فال اهل الدنة : النکاح جا ۲ وش لما جين فى ضاق و لاصدقة ات 
مولی علها . ۱ 
40 و قال مد : و کیف یکون البکر البالغة مولى عليها = الح - 


۰۳۷ 


صفحة مضمون 


۷:٩‏ باب القسم بين النساء 
٠‏ قال ابو سحنيفة فى اارجل يزوج المرأة وعنده امرأة اخری انه يقي عند الی 
تزوج بکرا كانت او ٹیا کا قم عند الاخری - الخ ٠‏ 
٠‏ وقال اهل المدبنة ان كانت الى تزوج بكرا اقام عندها سبعا و ان كانت ثيا 
اقام عندها ثلاثا قل ان - الى عنده ٠‏ 

۷ منريدة على اباب فى القسم بين النساء من جانب المعلق ٠‏ 

۸ قال مد :و کیف فلم هذا و قد جاء الحديث عن رسول الله صلی الله عليه و سل 
حين يزوج ام سللة ان شنت سبعت لك وسيعت من و ان شئت درت 
وغ 

د اساد هذا الحديث . 

4 و قال اهل المدية : انما , دوى عن رسول الله صل الله عليه و سل انه قال لام 
سلدة أن شنت سيعت لك و سبعت هن و أن شنت ثلدت و درت عليهن 

° مواخذة الامام ایام فى لفظ الخد بث و منافشته ایام . 

۳۹ باب الرة واا تکونان تست لكر 

٠‏ قال او حنيفة : الحرة و الامة تکونان تحت الجر او نحت العبد الق ينها 
للحرة للتان و للا مة نوم و للة ٠‏ 
0 و قال اهل المدينة : القسم بينهما من نفسه سواه 

۰۵ وقال«حمد: كيف خن هذا على من نظر فى الفقه وجالس العلماء و الآثار فى هذا 
كثيرة معروفة عن على وغيره - الخ ۰ 

۰ تحقيق قسم الآمة على نصف الحرة من جانب العلق . 

۸ ما ورد فى الاب من الأثار السندة . 


۰۳۸ باب 


۳۷۱ 


۳۷۲ 


۳۷۹ 


۳۸۰ 


مضمون 


باب انکاح الرجل امته ابنه ابه 

قال ابو حنيفة : لابأس ان يزوج اارجل امته ابنه و ابنته من عبده اذا رضا 
بذلك ان کنا بالغين و ان کانا صنیرین فذلك جائر و لا خبار لما بعد البلوغ ۰ 
و قال اهل المدينة : لا ينبغى لرجل أن يزوج أبنه امته و لا ابنته عيده ٠‏ 
مناقدة الامام اهل المدينة فى قوطم ٠‏ ۱ 
اذا ملك الرجل عض ام آته او ملكت المرأة بعض زوجها فسد اللکاح . 

باب المرأة ترنى فيقام علها الحد فيزوج قبل ان يض 
قال ابو حنيفة فى المرأة تزنى فيقام علها الحد فتتزوج قبل ان تحيض فالنکاح 
جائر و ان حملت من الزنا و لابنبنى لزوجها ان يطأها ٠‏ 


و قال اهل المدينة : ان تزوجت اازانة قل ان تحيض ثلاث حيضات فالنکاح 
فاسد - 2 م 

و قال محد: كيف کون على الزانية عدة ثلاث حيض و هی ما لا شت نسب 
ولدها - الح . 

باب الرجل بقول کل امرأة اتزوجها فهی طالق 

قال ابو حنيفة فى رجل قال كل امرأة اتزوجها فهی طالق ثلائا البتة ان ذلك 
كا قال . 

وقال اهل المدينة : ليس ذلك بطلاق الا ان يسمى امرأة بعينها أو قبيلة او بلدة 


فاذا كان ذلك خنث وجب عليه اطلاق ٠‏ 
و قال مد : ما ببن جملة هذا و بن ما خص ذلك فرق و ما القول فيه الا احد 
قولين - الح . 

۳۹ 


صفحه 


مضمون 


۴۸۱ 


۲۸% 


قوية رادا على ابن حزم ٠‏ 


محقيق المعلق فى تعايق الطلاق باللكاح و صمة وقوعه بعد النکاح و اثباته حجة 


باب الرجل يقول کل امرأة اتزوجها من بی فلان فهى طالق ثلاما البنة 
قال ابو حدفة: اذا قال الرجل کل امرأة اتزوجها من بی فلا فهى طالق 


ثلاثا البتة فانه لايتزوج منهن امرأة الا طلقت منه ابتة فان نكحها بعد زوج 


م تطلق . 


/ و قال اهل المدبنة : تطلق ابدا كلا تزوجها و أن تزوجها عشرين مرة ٠‏ 
و قال مجد :ما قال كل امرأة اتروجها فاما التزو بح على مرة واحد و ليس 


ف 2 
باب ارجل يحلف لا يتسرى جارية 


. قال ابو حنفة فى الرجل يحلف ان لا يتسرى الجارية ان التسرى ان يوثها یت 


٠ و يحصنها و يطأها طلب ولدما ار لا‎ ٠ 


۹۲ 


و قال اهل المدينة : الاستسرار انف يطأ جاريته المس ولدها ام لا بوأها بت 
اوم یوتها . 
و قال مجد: كيف سرية و هی خادمة تستق الماء لاهلها و تشترى لم حوانجهم 


و اما السرية انحصة الى توطأ ‏ الخ . 


باب الرجل يقول لامر أته كل امرأة اتزوجها عليك فهى طالق 


ال بو - حنفة فى رجل قال 2 کل 2 انزوجها عليك ھی 3 


: الأخرى ثم م ردج الارل بعد ما دوجت زوجا آخر ودخل بها انهما 39 
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۳۹۳ 


۳۹۹ 


۳۰۵ 


۳۹ 


مضمر ن 


وقال اهل المدينة اذا قال الرجل لام أته كل امرأة اتروجها عليك فهی 


طالق البّة فان طلقها ثلاثا البتة ثم تزوج امرأة ثم تزوج امس أته الى طلقها 
بعد زوج و قد دخل بها لم محنث » و ان طلق الاولى و احدة فانقضت عدتها 
ثم تروج امرأة ثم تزوج الى طلقها وقع الحنث على الى كان تروج اول 
مرة لعد ينه * 
مناقشة الامام اهل المدينة فى هذه المسألة ٠‏ 

بأب الرجل بتکم المرأة و يشترط ان نكيم غيرها فهى طالق الب 
قال ابو حنيفة فى رجل نكح امرأة و شرط لها ان نکح علها فهى طالق 
ثم نكح وقال اردت انها طالق واحدة فذلك يقل منه . 
وقال امل ال فى امات ا ر عليهاء و ان قال اردت واحدة 
غير بائن لم يفت الى قوله ٠‏ 
و قال تمد انها لم تشترط فى اصل النكاح طلاقا بائنا و لا سللاقا ثلائا و هی 
الى صنعت ذلك و ليس علينا ان نزیدها ١‏ كثر مما طلبت - ال . 

باب الرجل يقول کل امرأة انزوجها ما عاش فلان فھی طالق 
قال ابو حنفة اذا قال الرجل کل امرأة اتزوجها ما عاش فلان لرجل سماه 
فهى طالق البتة فذلك کا قال . 
و قال اهل المدينة له ما عاش فلان و لیس هذا وقت ٠‏ 
و قال تمد و هذا ترك من أهل المدينة قوطم - ال . 

پاب المرأة تعطى زوجها خادما على ان لا ينكح غيرها ٠‏ 

قال ابو حنيفة فى الرجل اعطته امرأته خادما على ان لا بنکح علها ان هذا 
فاسد و برد علها الخادم » و ان هلكت فى بده فعليه قیمتها - الخ . 


44۱ 


صفحه 


۳۰۷ 


۳۰۸ 


۳۰۹ 


1۲ 


مضمون 
و قال اهل المدينة ان اعطته امرأته خادما على ان لا يتكح علها فانا نكره 
هذا القول و الشرط ولا نجيزه » فان فات ذلك بعتق الجارية او بيعها ثم نکم 
علها كانت عله قیمتها - الح . 
و قال مد قول اهل المدينة هذا ,نقض بعضه بعضا - الج ۰ 
باب النی يكح الآمة و بشترط عله ان ينفق علها کل شهر شيثا معلوما 
قال ابو حنفة فى النی بنکح الامة و يشترط عله أن ینفق علها کل شهر ' 
مائة دینار ولم يختلفا قبل الدخول و لا بعده فالکاح جائر و ها نفقة مثلها 
اوقا 
و قال اهل المدينة اذا اختلفت هى و زوجها فى ذلك قل ان يدخل بها فان 
الکاح لا يصلح ا ۰ 
باب الرجل بتزرج المرأة و بشترط علها ان لا نفقة فا 
قال ابوحنيفة فى الرجل بتكي المرأة و يشترط عليها ان لا نفقة ها عليه فالکاح 
جائز و الشرط باطل دخل بها أو لم يدخل و ها نفقة مثلها بالمعروف ٠‏ 
و قال اهل المدينة هذا نكاج لا يصلح فان لم يدخل بها فسخ نكاحها الا ان 
يرضى الزوج بالنفقة و كانت فرقتها أن افترقا تطليقة .وان كان دخل بها 
لزمته النفقة و طرح الشرط ٠‏ 
ما ورد ث الات من الأثاز اة . 
باب الرجل یتزوج المرأة و بها عيب 
قال ابو حنفة فى الولى القریب او الساطان بزوج المرأة فيوجد بها عيب ان 
النكاح جائر و لا ترد المرأة من عيب ان مسها زوجها ٠‏ 
وقال اهل المدينة يفرق بینهیا اف اراد ذلك الزوج و يعطى من الصداق 


9: 


صفحه مضمون 
ما استحل به من المرأة ربع دینار او شه ذلك الح . 

۸ وقال عمد کف ترد المرأة من بعض العيوب دون بعض - ال . 

۱ ما ورد ف الاب من الائار المسندة ٠‏ 

۳۳۹ باب الرجل یتزوج المرأة ول يفرض لها صداقا 

٠‏ قال ابو حنفة فى الرجل بتزوج المرأة ولم يفرض لما صداقا ان دخل بها 
أو مات عنها قبل ان بدخل بها ولم يطلقها فلها صداق مثلها ٠‏ 

۰ وقال امل الد ان دخل بها کان لا صداق مها »و ان مات عنها يل أن 
بدخل بها فلا صداق لها و ها الميراث و علها العدة ٠‏ 

۷ و قال مد كيف كان للرأة الميراث ولم يكن ما صداق و ایس یکون ميراث 
و لا عدة الا و امام ذلك صداق ۰ 

Yo‏ باب الذى يفوض اليه فى النكاح فتزوج و لا یفرض لها صداقا 

د قال ابو حنيفة فى الذی يفوض اليه فى امس النكاح فيتزوج و لا يةرض غا 
صداقا وقد عل زوجه انه محتاج مقل فيدخل بالمرأة ول يسم لها صدائا : 
ان ما صداق مثلها من نائها لا وكس ولا شطط على قدر جمالما و ماطا 
فى اهل بلدها ٠‏ 

١‏ وقال اهل المدينة يفرض لطا بقدر ما اربد به من الزوجين فوض اله ذلك 
بعد العلم بحاجته و قلة ذات بده - الخ ٠‏ 

۷ و قال تمد و كيف یکون ذلك على ما قلم ولم يفوض اليه تسمة المهر؟ اما 
زوج ول يسم بينهما مهر فهذا على مهر مثلها ‏ الم ٠‏ 

۳ بأب الاحرار و الاماء السلبات و نساء اهل الکتاب 

د ‏ قال ابو حنيفة یکره لاسلم ان یتزوج الامة من اهل الکتاب اذا لم يكن تحته 


otf 


صفحه 


س 


۳۳۷ 


مضمون 
حرة » فان تزوجها فاللکاح جاز و هذا عند:! مکروه ٠‏ 
تعليق مفصل متعلق بروج المسلم نساء اهل الكتاب وا کل ذيحة اهل الكتاب 
من محثى الكتاب ٠‏ 


وعم حقق فى نكاح الآمة الكتاية من جانب المعلق مع جدا 5 


۳:۹ 


۳۵۰ 


Yoo 


۳۹ 


۳۹۲ 


و قال اهل المديئة لا حل لحر مسل نکاح الاماء من اهل الکتاب . 

و قال تمد یکره نکاجهن » فاما ان یکون حراما فليس: عندنا حرام » أرايتم 
رجلا فصراناتزوج امة كتاية ثم اس أ بین من زوجها حين اسم الح . 
باب الرجل يدخل دار الحرب فيتزوج بها 
قال ابو حنيفة ١‏ كره للرجل اذا دخل بامان اهل الحرب ان يتزوج بامرأة 

منهن من اهل الكتاب ‏ الخ ٠‏ 
و قال اهل الزن اذا کان السلیون یرکون اذا نکحرهن إن بخرجوا بهن 
و بأولادهن الى ارض الاملام و لا حبسون فلا بأس بذاك ال . 
و قال تمد ليس ینعی نکاحهن و ات رجا السلون اخراجهن من 
ا 

باب نكاح العبد 
قال ابو حثيفة لا يحل للعبد ان يتسرى لانه لا مال له الخ ٠‏ 
وقال اهل المدينة وطر العبد ما ملكت عینه مثل الجر بحل له ما يحل للحر ٠‏ 
و قال عمد قال الله تعالى « و الذين لفروجهم حافظرن الا على ازواجهم 
او ما ملكت اعانهم فانهم غير ملومين فن ابتنی وراء ذلك فاولئك هم العادون » 
و ليس للعبد بمين انما ملك مينه لمولاه ‏ الج . 


)۱۳٩( 13 


صفحه 


T10 
۳۹۷ 
2 


۳۹۹ 


۳۷۱ 


۳۸۵ 


۳۸٦ 


مضمون 

وما ورد ف اللاب من الآثار المدندة ٠‏ 

باب ما لا بجمع ينه فى النكاح من الامهات و النات 
قال ابو حزفة اذا تزوج الرجل امرأة فلم يدخل بها ثم تروج امها فنکاح 
امها فاسد لا يحل و نكاح الابنة جائر ‏ ال . 
و قال قله الدينة آن زنی الام لا حرم عليه الابنة , كانت امرأته على 
حافا وان تزوج بالام بعد الابنة تزويحا فالنکاح فاسد »وان دخل بها حرمتا 
عليه جیما ابدا - ال . 
وقال خمد ن الحسن قد ترك اهل المدينة قوطم ان ارام لا يرم 
الحلال الح . 
ما ورد ف الاب من الأثار المسندة . 

باب ما لا جرز وطؤه 

قال ابو حنفه فى الرجل یتزوج الامة فى عدلها فدخل بها ثم يشتريها انه 
لا بأس بان يطأها بالك اذا انقضت عدتها من الزوج الأول . 
و قال اهل المدينة لا يحل له ابدا . 
وقال مد و كيف حرمت عله هذه وقد اشتراها و ملكها . 

باب الامة تكون نحت زوج فيموت عنها او يطلتها 
قال ابو حنيفة فى الامة يهلك عنها زو جها او يطلقها طلاقا بائنا فطأها سيدها 
فى عدتها انه قد اساء و لا يطأها بعد ذلك حى تنقضى عدتها من زوجها فاذا 

انقضت عدتها فلا بأس ان يطأها باللك . 

وقال اهل المدينة لا يحل له ذلك ٠‏ 


5ه 


صفده +ضمون 

۳۸۹ و قال تمد ترعمون ان رجلا بآنی امته فى عدة من غيره انها لا حل له ابدا 
فکف هذا مکذا - ال . 

AY‏ باب الرجل یفجر بالمرأة م بريد ان یتزوجها 

٠ قال ابوحنيفة فى الرجل يزنى بالمرأة عم يريد ان يتروجها انه لا بأس بذلك‎ ٠ 

۰ و قال اهل المديئة لا يحل له ان يتكحها حتى يستيرتى رحمها من الماء الفاسد‎ ١ 

۳۸۸ وقال عمد ارى اهل المدينة قد جعلوا على الزانية عدة و قد جاء السنة ان 
لا عدة عل الزاية - ۱ . 

۵ ما ورد فى الاب من الآثار المسندة ٠‏ 

»م پاب الرجل یس وعنده اربع نسوة و اکثر» و طلاق المشرك 

و قال ابو حنيفة اذا اسم رجل و عنده خمس نسوة او اختان فان كان زوج 

ذلك فى عقد متفرقة شکاح الاربع الأول من انس جائر ونكاح الخامسة 

فاسد » و كذلك الأأختان ان تروجهیا فى عقدن - الم ٠‏ 

۷ و قال اهل المدينة اذا اسل الرجل و عنده | كثر من اربع وة فانه مسك 
اتهن شاء الأول أو الآخرة فى النكاح و يفارق سائرهن ٠‏ 

4 وقال عمد وكيف جاز له ان بمسك الخامسة وقد تروجها بعد الاریع - الخ 

مق NSS‏ ای ارو 

ه٠‏ يأب الرجل یکون عنده اربع نسوة فطلق واحدة منها بائة أنه 

لا يتروج اخری حى تنقضى عدة الى طلق 

٠‏ قال ابو حنيفة فى الرجل السل یکون عنده اربع سوة فطاق واحدة طلاقا 
بائنا انه لا يتزوج الخامسة حى لنقضى عدة الرابعة» و كذلك رجل طلق 
امأته لا بتزوج اختها حى تنقضى عدتها ٠‏ 


65 


صهحده معد مول 


5 وقال اهل الدنة لا بأس بذلك كله ٠‏ 
۸ وقال د وقد جاءت الآثار بخلاف ما قال اهل المدينة » و كيف جاز لرجل 
ان.یزوج خامسة و اربع حوامل منه فکون ماؤه فى دح خم ذوة-ا. 
۰ ما ورد ف الاب من الاثار المسندة ٠‏ 
۷ باب الرجل يزوج عده امتهبنیر مهر 
د قال ابو حنيفة لا ينبغى للرجل ان يزوج آمته عبده بغير شهود ولا بأس بأن 
پزوج امته عده ر مهر - ال - 
۸ و قال اهل المدينة لا بصلح للرجل ان يزوج امته غلامه الا عهر ٠‏ 
8 و قال عمد فکف صار هذا لا ینغی و اله لوسبی فى النکاح كان للولى على 
عده دين و کف صار هذا لا بصلح و هو لوسی اهر بطل الم ال . 
2024 باب ارجل يعتق امته على ان يتزوجها و يجعل صداتها عتقها 
د قال ابو حنفة فى الرجل یمق امته على أن يتزوجها و حعل صداتها عتقها 
فرضيت بذلك انها حرة فان تزوجها فعليه صداق مستقبل و لا يكون صداقها 
عتقها - اخ ۰ 
« و قال اهل الدنة الاس عندنا الذى لا اختلاف فيه قدعا و حدما انه 
لا يصاح ان یکون عتق الآمة صداقا - الج ۰ 
هد وقال محمد القول فى ذلك ما قال اهل المدينة جميعا و قال خلاف هذا غير 
ای حدفة من اعارا . 
۸ بأب الکاح فى العدة اذا تزوجت وف اثبات النسب اذا جاء الولد 
١‏ تال ابو حنفة اذا نکم الرجل المرأة فى العدة من غيره فى ااطلاق البائن 
و دخل بها فرق بينهما - ال ٠‏ 


يدن 


صفحه 


{° 


۰:۳۹ 


۰:۳۷ 


4° 


مضمون 


و قال اهل المدينة اذا نکحت الرأة فى عدتها و دخل بها فرق بينهماء و ان 


استقر بها حمل» فان وضعت لأآدنى من ستة اشهر منذ دخل بها الأول كان 
الولد للا'ول ولم يكن علها من الاخر عدة ‏ الخ ٠‏ 
و قال مد و كيف استقام هذا فيا ذ كرحم قول القافة و الفراش فراش الاول 
حىتأنى به لما تلده الذماء منذ فارقها الأول ال ٠‏ 
باب نكاح السفيه 

قال ابوحنيفة اذا تروج الفاسق السفیه و المولى عليه هذا یکون معتوها امرأة 
بصداق مثلها فهو جار ٠‏ 
و قال اهل المدينة فى السفيه و المولى عليه ینکح بغير اذن وليه انه يفرق الولى 
بينه و بین الى نكم الل ٠‏ 
قال هد و کف بطل نكاح السفيه اذا تزوج امرأة بصداق مثلها ول يأت 
من ذلك الا عا أ نسه ‏ الخ ٠‏ 
قال ابو حنيفة فى السفيه و المولى عليه يعتق وقد بلغ و احتلم ات عتقه 
جائز - الخ ۰ 
و قال اهل المدبنة فى السفیه و المولى عليه تكح باذن وليه ان طلاقه جائز عليه 
اذا احتل و لا يحوز عتاقه ما دام بولی عليه ٠‏ 
و قال مد کف بطل هذا العتاق - الخ ٠‏ 

باب ما يذكر فى اللكاح من الجنون 
قال ابو حدفة فى الجنون تخاف منه امرأته ولم يجامعها انه كان لا يفيق حيل 
بين امرأته و بين ما يخاف علها منه وانفق علها مس ماله ولم يفرق 
ينها - الخ ۰ 


(۱۳۸) o4۸ 


۲ وقال اهل المدينة اذا كان لا يفي حيل بينه و بين امرأته و بين ما خاف 
عليها منه و اتفق من ماله وضرب فا اجلا سنة بعالل فها - الخ . 

44 و قال مد وكيف تكون الفرقة بينهها فى قولكم اذا لم يفق و لا تكون ينها 
اذا كان یفیق فى بعض الزمان و هو يجامع فى الحالينكلنيهما ؟ انما تقع الفرقة 
اذا لم يقدر على الجاع - اله ١‏ 

, باب الرجل يزوج و به جنون اوجذام او برص فتکره المرأة صمبته 

١‏ قال ابو حنيفة ليس للرأة أن تفارق زوجها اذا كان به داء من جنون اوجذام 
او برص او عى أو مقعد ٠‏ 

٥‏ و قال اهل الدينة اذا كارف مجنونا لا يفيق ضرب له اجل سنة فان 
لم يرأ و کان يجامع فرق و اما اجذوم فانه فرق ينه و بين امرأته اذا طلبت 
ذلك و اما الابرص والمقعد و الفلوج فلا يفرق بين أحد منهم وبين . 
ا مأته ٠‏ 

د وقال تمد و کف افترق اجذوم والجنورنف و غيرهما من عو الا برص 
و الاعی و القعد - الخ . 

40° ما ورد فى الباب من ار مسلد ٠‏ 

3 باب الرجل يتزوج المرأة ولا يحد ما بنفق على امرأته 

د قال ابو حنيفة اذا لم يحد الجر ما ينفق على امرأته امة كانت أو حرة 
لم يفرق بينهما و كذلك العبد و لکن يقرض النفقة لام ته الحرة و لزوجته 
"الامة اذا بوتت معه بيتا ‏ الخ ٠‏ 

۲ و قال اهل المدينة اذا لم يحد الحر ما ينفق على امرأته امة كانت او حرة فرق 
بينهما و كذا العد ٠‏ 


9:۹ 


صفحه مصمو ن 


toY 


f10 


۹۹ 


۰:۳۳ 


يفف 


4۷۸ 


النفقة ‏ الخ ٠‏ 
او الاج مق ار ا 

یاب لد كاري ردان سده اما 
قال ابو حنيفة فى العبد يكم المرأة الحرة باذن سيده فنلزمه النفقة : أن ذلك 
دين عليه فى عنقه و ها ان تستيعه فى ذ لك و حول بين سيده و بين استعاله 
حى استوف حقها ‏ الخ ٠‏ 
وقال اهل المدينة ان كان للعبد مال افق عليها » وان لم يكن كان سيده 
احق بعمله و خراجه منها - الخ ۰ 
و قال تمد بيا اهل المدينة يشددون ف النفقة و يزعمون أنه ان لم يقدر على 
ثىء فرق بينهما و اذا م بزعمون أن سيده احق بعمله و خراجه و رقبته 
و جیع امه من زوجته و قد ازمه لها دين نقض - الخ ٠‏ 

باب الرجل يغيب فتستدين المرأة فى غیت 
قال ابو حنيفة فى المرأة يغيب عنها زوجها زمانا و لم يكن فرض لما نفقة “م 
بقدم قتطله بنفقتها فأقر أنه لم يكن ببعث الها نفقة : انه لا نفقة لها ٠‏ 
و قال اهل المدينة اذاقدم فتالت ۸ لم تبعث الى بنفقة؟ فقال قدكنت ابعث 
الك بالفقة لم يصدق و اخذ به الخ ٠‏ 
و قال عمد وکف تأخذه بنفقة ما مضى اذا اقر ۸ بعث البها بنفقة ولا تأخذه 


بذلك فى الشهد - الخ ٠‏ 


۱ ما ورد ف الاب من الاثار المسندة ٠‏ 


00° 


صفحه 


مضمون 
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۶۰۸ 


پاب المرأة. الکيرة يتروجها الصفیر نطاب النفقة 
قال ابوحنيفة فى | لكيرة تكح الصغير قطاب النفقة ان ها عليه النفقة » و لو 
تزوج الكبير صغيرة لم يكن ها نفقة . 
وقال اهل الدينة فى الكبيرة يتزوجها الصغير انها لا نفقة لها حى یلغ 
اللکاح و بطق الوط. . ۱ 
و قال مد و کف ابطلت نفقة الكيرة عن الصغير؟ و انما جاء اس من 


قله الخ . 
ما ورد من اثر مسند فى الاب . 

باب البكر يتزوجها الرجل و قد بلغت مبلغ النساء 
قال ابو حنفة فى البكر يتزوجها الرجل و قد باغت مبلغ النساء و اجتمع ل 
عقلها ! ان ما قضت ف مالا فهو جار . 
و قال اهل المدينة لا تری لللسكر اجازة قضاء فى ماما حى تدخل بتها و عکت 
فيه حولا و تملك امرها . 
قال محمد و کف قم هذا وقد تکون البسكر فى بيت ايها خمسين سنة و | كثر 
جامعة للعقل بصيرة ما تأنى و ما تدع؟ أ فا يجوز هذه اس حتى تتزوج 
و يدخل بها - الح . ۱ 
ما ورد من الاتر السند فى الاب ٠‏ 

باب نکاح الریض و طلاته 

قال ابو حنيفة فى الریض یتزوج او الرأة تتزوج تم موت الریض من 
مضه ذلك او يصح إن النكاح ! جائر و هما بتوارثان و هما الصداق النی 
می لا الا ان يكون زوجها فى مرضه بأ كثر من مهر مثلها ‏ ال 00 


66١ 


دهع وقال اهل المدينة فى مريض يتزوج انه لا يجوز له نكاح » فان فعل فعلم به 
قبل ان يدخل بها فرق بينهما - الخ ٠‏ 
4 وقال جمد زعم اهل المدينة انه لا يحل لمريض و لا مريضة ان یتزوج واحد 
منهما و قالوا ان تزوج واحد منهیا فرقنا بينهما فكيف حرم نكاح المريض 
و بطل؟ هل حر مه الکتاب و السنة و فرقا بن الصحیح و الریض - ۱+ ۰ 
و 
۳ باب فسخ الشکاج 
٠‏ قال ابو حنيفة کل فرقة بين الرجل و امرأته وقعت من قبل الرجل فهی طلاق 
الا فى خصلة و احدة الح ٠‏ 
۰٠ ۱‏ وقال اهل المدينة کل نکاح یٍفسخ على کل حال و لا یستقے أن يحصر على کل 
حال فان فسخه و فرقنه ليس بطلاق- ۱ ٠‏ 
.و وقال تن ما تقولون اق عد کے امة زوجها مولاها فاعتقت لیس فا 
الخبار ‏ الح . 
۷ ما ورد ف الباب من الائار المسندة ٠‏ 
0۰۹ يأب العبد يتزوج بغير اذن سيده 
د قال او حدفة فى العبد یتزوج بغير اذن سده فلا بلغه ذلك كرهه و قال 
لا اجيزه أنه قد فسخ النكاح ‏ الح ٠‏ 
٠ه‏ وقال اهل المدبنة اذا قال لا اجيز ثم كلم فى ذلك فأجاز فان لم يكن عزم على 
فسخه حين قال لا اجبزه وكان ذلك نظرا منه و ذلك فى مجلس واحد فلا 
۱ باس بأن يقم العبد على تكاحه ‏ ال ٠‏ 
: و قال عمد و ای عزم على فسخ اللکاح من قوله لا اجیز - اج ٠‏ 
o0۲‏ (۱۳۹) 


صفحه 


o1۲ 


۱ 


olo 


مضمون 
باب المرأة تنكم بغير اذن وليها غير كفو 
قال ابو حنفة فى المرأة تنكم بذير اذن ولها غير كفو فتريد المرأة ان تنقض 
ذلك قل ان ,آن ولها غير كفو : ان ذلك ليس للا حتى بأنى ولها فلیکن 
هو الذى ينقض او جز . 
وقال اهل المدينة لها ان تنقض ذلك ان امتخاف رجلا فزوجها ان كان 
كفوا او غير كفو لان ذلك ليس بنکاح - 
و قال مد قد قلتم ان الفرقة فى هذا تطليقة فكيف کرت هذا لس 
بنكاح و فرقته طلاق؟ هذا كلام ينقض بعضه بعضا ٠‏ 
بأب العبد تکون تحته امة ذهب المولى الأمة للعبد فقباها 
قال اوحنفة للذى يهب الجارية اروجها و هو ملوك له و الزوجة ایضا ملوكة 
له كان هبته لاهية لا تفسد النكاح ٠‏ 
وقال اهل الدينة ان عل انه اما صنع ذلك لينزعها منه فلس ذلك ما 
وهی امرأة العبد كا هى » و ان لم يع انه انما صنع ذلك لينزعها منه جاز ذلك 
و بطل النكاح و حلت للعبد علك عینه ٠‏ 
و قال تمد كيف اختاف اذ اعل انه انما اراد ان ينزعها منه اولم بعل ؟ أدأيم 
ان ادعی الغلام ذلك و قال المولى ۸ اهبها لذلكء القول قول من فى ذلك 
و کف ملك العبد امرأته و هو لا ملك نفسه ‏ الخ ٠‏ 


oor 


- 


فهر سس مضامين الجر ۶ الر ابع من کتاب اه على أهل الد نه 


١‏ باب اتصرای تکون تحته نصرانية فتسل النصرانية و اازوج غائب ثم يسم 
هو ف له ٠‏ 
قال ابو حنفة : اذا سليت النصرائية و ره جها غائب ثم اسلم هو فى غببته 
هی امرأته و لاتقع بينهما فرقة ولو طال ذلك و لو انقضت عدتها 
م لفت إلى ذلك حى بعرض عليه الالام فان اسل كانت امراته 
وإن أنى فرق بينهها فا كانت فى عدتها لم كن له أن براجهما 
إلا بنکاح جديد ٠.‏ 
+ و قال اهل المدينة: اذا اسلست النصرانبة و زوجها غائب "ثم ال فى غیبه 
قل ان تنقضى عدتها انه ان ادركها قبل ان تکح کان احق بها ٠‏ 
و قال تمد يفرق بينهما و بين الذى بزوجته ٠‏ 
م« احتجاج عمد عليهم ٠‏ 
بلغنا عن عمر ان رجلا من تغلب زوج ابنة زرارة ن عدس التمبعى فالات 
و أنى عمر زوجها فقال له عبر : لتسلين أو لفرقن بینکا - الحديث ٠‏ 
تحقيق حديث عبر و تخريحه و کلام ابن حزم فى اسناده و رد المعلق عليه ٠‏ 
+ سند ابلاغ المذكور بسنده مع متشه و تحقيق سنده مر جانب المعلق 

٠ و خر رجاله‎ ٠ 
۾ اثر مسند عن ابراهيم كتب عمر بن عبد العزيز إلى عبد الميد لتأیید ما فصله‎ 
» سسدنا عبر رطى الله عله‎ 
۰ الرد على ان حزم فى هذا‎ 

4. 


مهّعهو 58 
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باب ارتداد الرجل عن الاسلام و امرأته مسلية . 

قال ابو حنفة : اذا ارت الرجل عن الالام و امرأته مسلة انقطعت عصمة 
با قا انه كاف فاك" لذ ری لذ هلها وان ارات 
المرأة الى المجوسية و ز. جها مل انقطعت العصمة ما بينهما ٠‏ 

و قال اهل الدينة مثل قول ان علق و قد قول محمد : 

باب اارأة تسل قبل أن يدخل بها زوجها و زوجها كافر بألى الاسلام . 
قال ابو حدفة فى المرأة تلم و زو جها كافر قبل أن يدخل بها فأى الزوج 
الاسلام فيفرق بينهما ان لها نصف الصداق و ان كان دخل بها فلها الصداق ٠‏ 
و قال آهل المدينة : ان كان لم بدخل بها فلا صداق ذا.. 

احتجاج الامام عمد عليهم من جاب شخ . 

باب الجوسى نحت المجوسية فيل و تأنى هى الاسلام ٠‏ 

فال ابو حنيفة فى اجوسی یتکح الجوسية فيل قبل ان بدخل بها و تأنى هی 
الالام او :لم هی و بآ هو الاسلام فان ابت هی فليس لا اصداق و ان 
الت فى و الى زوجها فرق بنها وها نصف الصداق ۰ 

كلام المعلق فى دين الجوس هل هم من أهل الکتاب أم لا و أحكامهم ٠‏ 
و قال اهل المدينة : لا صداق 4| فى الوجهين ٠‏ 

و قال محد : و كيف استويا هذان الوجهان و فرقتهما مختافة ‏ الح ٠‏ 


۱۸-۷ الاثار المسندة عن اراهيم النخعى . 


15 


بات الآمة تكون نحت الر فتعتق فتختار نفسها ٠‏ 
قال ۲ حنيفة فى الامة کون نحت العبد او ار شعتق ان لها ان تختار 
اذا عليت انها قد اعتقت و علت ان ها الخبار ما دامت فى مجلسها الذى 
1۲۰ (۱۰۵) علمت 


فهرس مضامین از ٠‏ الرابع من کنات اجه على أهل اد رنه 


صفحة مصمو ن 


عليت فيه الخيار فان قامت من مجلسها أو اخذت فى عمل ما بطل خبارها 
و أن اختارت نفسها فهی فرقة بير طلاق ٠‏ 

٠‏ و قال اهل المدينة : اذا اعتقت الامة و هی تحت ار فلا خبار لها 
كانت نحت العبد فلها انار مالم يدها بعد عتتها ٠‏ 

ود حقق المعلق ان زوج بريرة كان حرا أو عدا . 

۲۲ احتجاج عمد على اهل المدينة ٠‏ 

۵ حقیق المعلق فى زو ج البريرة هل كان حرا أو عبدا وترجيحه بالبياة بأنه كان حرا 

۱ الاثار السندة الى وردت فى ان زوج بريرة كان حرا 

۰ باب الآمة تکون تحت ال فق ثم ينها زوجها فى انها قد جيك » 

د قال ابو حنيفة ق الآمة تكون نحت الر قعل بالمتق فيمسها فتدعی انهاجهات 
ان ها الخيار فلها الخبار لا بعد المسيس ‏ الح . 

د و قال اهل المدينة تهم على ذلك و لا تصد قلا ادعت من الجهالة و لابکون 

له الخبار بعد المسيس ١‏ 

احتجاج الامام عليهم كيف تهم و هی لا تعلم به يذيغى ان تکون الاماء 

عالمات بالفقه کل الفقهاء - 

۸ ياب الآمة تکون نحت العبد فاعتقت فاختارت فراقه فهی تطلةة 

أو هى اافرفة . 

ال ابو حنيفة اذا اعتقت الامة نحت المید. فاختارت فراقه لم يكن ذلك 

طلاقا لان الفرقة قد جاءت من قبلها . 

و قال اهل المدينة ان اختارت فراقه فهى تطليقة و هى اباك انفسها و ل يكن 

ازوجها علها رجعة و ان اعتق مکانه بعد ما اختارت فراقه . 


<۲۱ 


1 ۰ 


۳۸ 


۳۹ 
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فهرس مضامين الجزء الرابع من کتاب الحجة على أهل المدينة 
مضمون 
ر قال مد : و كيف بكون هذا طلاقا والفرقة جاءت من قبل المرأة و الطلاق 
کون من قبل الرجال ٠‏ 
و قال اهل الدینة ی لا نعرف التاليقة ابان الا ی اخلع فقد عرفوا تطليقة 
بائنا اخری ٠‏ 


باب الامة تکون تحت العبد فتعتق و لا تعلم بعتقها حى يعتق زوجها ٠‏ 


. قال ابوحنيفة فى الامة تکون تحت العبد قعتق ولا تعل بعتقها حى يعتق زوجها 


ان ها الخرار اذا علدت بهما ما دامت فى امجلس ٠‏ 

و قال اهل المدينة : لا خبار ها ٠‏ ۱ 
وقال تمد : کف بطل خمارها و قد كانت عتقت وزوجها عبد و وجب ها الخيار 
بعد العتق فکیف بطل بعتق زوجها الخ ٠‏ 
باب المرأة تطلق او يموت عنها زوجها قبلها او غاب فتدعى متاع البيت ٠‏ 
قال ابو حنيفة فى الرجل .يطلق امرأته او عوت عنها فتدعى ما فى اابیبی 
من المتاع و الال ء الرقیق و يكر ذلك صاحبها او تتکره الورثة بعده 

5 كان من متاع النساء نما يعرف أنه لانساء فهى احق به الا أن اى 
ازوج ار الورثة بالينة و اما ماکان من متناع الرجال فالرجل احق به 
الا أن تأنى الرأة .البينة :لى شىء بعينه و ما كان لارجال و النساء فهو للباق 
منهها و ان مات فهو لرأة و ان مانت فهو لارجل ٠‏ 

كذلك اخبرنا أبو حنيفة عن حاد عن ابراه 

و قال اهل المدينة : ما كان من متاع الرجل. فهو لارجل و ما كان من متاع 
النساء يعرف انه للنساء فهو للرأة و ما كان للرجال و النساء فهو لارجل 
ونان كاك اهو المت كان و ره 


۲ 


1۸ 


۹۹ 


و . 


إن 
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فهرس مضامين الجزء الرابع من كتاب الحجة على أهل المدينة 
ءطمون 1 

و قال عمد : قول اهل المدينة فى هذا احدن عندى من قول أنى حنيفة و ما 
روى عن حماد عن ابراهيم ‏ الح ٠‏ 

اقاويل الفقهاء فى هذا (وهی سبعة اقاويل) ٠‏ 

مريدة البصيرة الا اذ كان كل منهما يفعل او بيع ما يصاح للاخر - الخ ٠‏ 
أب المفقود زوجها ٠‏ 
قال ابو حنيفة فى الفقود لا تتزو ج اق اة نبو بأتها الخبر بطلاق او وفاة 
قعند ثم تتزوج فان تزوجت امرأة المفقود ثم قدم فرق بينها و بين 
زوجها الآخر فان كان دخل بها كان لما الصداق بما استحل من فرجها 
الا قل ما ستی لحا و من صداق مثلها فتعند ثلاث حبض ثم ترجم إلى 
زو جها الاول ٠‏ ۱ 

و قال اهل المفينة فى امرأة الفقود انه ان ادرك امرأته قل أن تتزوج 
کان احق بها و ان ادركها بعد أن .زوجت بعد انقضاء عدتها دخل بها 
الآخر او م بدخل لا سيل له عليها و لاءهر لها عليه و لا على زوجها 
الاخر وهی امرأة الاخر . 

و قال عمد : كيف امرأة الأول اذا زوجت صارت امرأة الاخر - ال . 
اختلاف العلاء فى تزوج ام اه الفقود و رجوع عبر إلى قول على 
( ال ص ۵۸) قال على هی امرأة الاول لا تزوج نی ناما ار 
بطلاقه أو مو ته 

الآثار السندة فى امرأة الفقود ٠‏ 

باب العبد ینکح امة قوم باذن مده ٠‏ 

قال ابو حنيفة فى عبد تكح امة قوم باذن سيده و باذن اهلها فغاب فى حاجة 


۰:۳۳ 


هرس مضامين الجزء الا فق ا المجة على أهل الم بنه 


سيده فى بلاد غير البلاد الى فيها امرأته فطال ذلك فأحب اهل الاامة ان 
بفرقوا بیتهبا ليس لم ذلك إلا أن يطلقها السد ٠‏ 

١د‏ وقالاهل المدبنة : أن كان ذلك رفع الى الساطان یکتب الى عامل البلد الذى 
هو فيه ان يأمى العبد بالرحيل او اافراق فأى ذلك فمل كتب به العامل 
فان لم يفعل العبد شيا من ذلك فرق السلطان بينهما عم اعتدت عدة المطلقة ٠‏ 

د قال محمد كيف يغرب الرجل عن امرآنه و فرق بينهها ا احتج عليهم حجة 
ا رم 

۲ راب ما يكون ٠ن‏ الوقائع بين المسليين و ما يفقد ءن الرجال فى اسفارم . 

١‏ قال ابو حنيفة فا يكون بين المسلمين من الوقائع فى ارض غربة او غيرها 
فها يفقد الرجال و فا يكون بين الملمين و المشركين من ذلك ان ذلك 
سواء لا ينبغى لارأة ان تتزوج حی یلنها طلاقه او وفاته  .‏ 

د و قل اهل الدینة: ما كان من وقعة بين ظهرانى المسلدين و فى بلدانهم فان 
من فقد فى اولك عل انه مقتول و ان كارب القتال بارض غربة ضرب له 
اجل المفقود . 

د وقال محمد بن الحسن : ما سبيل الوقعتین الاسواء و لکنع قضيتم فى ذلك 
بالظن الى آخر ما احتج عليهم . 

1۷ باب الرجل يؤسر ان امرآنه لانتزوج حتى بعل له موت او ارتداد او طلاق. 

د قال ابو حنيفة : لاتکح امرأة الاسير احدا حى تعلم بموت او ارتداد عن 

الاسلام طائعا غير مكره و لا يضر 5 لا مأته اجل المفقود . 

و قال اهل المدينة فى هذا مثل قول الى حنبفة . 

۸ و قال يد : قد اصاب اهل المدينة فى هذا و تركوا قولم فى امد الغائب فى 

٤‏ )05 حاجة 


فهرس مضامين الجزء الرابع من كتاب الحجة على أهل المدينة 


م فده مهمو ل 


حاجة مولاء بنبغى لم أن يفرقوا بينهما 6 فرقوا بين العبد و امرآنه الى آخر | حجة. 
54 یاب التصرانية او اليهودية تكون عت السل فيطلتها ثلائا ثم تنکح بعده 
نصرانا او يهوديا فیدخل بها ثم يفارقها ان ذلك لها ازوجها الاول ٠‏ 
« قال ابو حنيفة فى اليهودية او التصرانية سکون عت الل فيطلتها ثلاثا تنکح 
بعده نصرانيا او يهوديا ان ذلك جلها لزوجها الم ٠‏ 
د و قال اهل المدينة : لا محلها ازوجها الاول ٠‏ 
.۰ قال مد : وکف لم يكن نكاحه نكاحا آرآیم لولم بطلقها حتی اسلت أ كنم 
تفرقون بینهیا الى آخر ما احتج عليهم ٠‏ 
۷١‏ ممريدة للبصيرة من کتاب الام . 
سبو ابر مسند عن اسمعيل بن عياش عن عبد العزيز بن عد الله بن حمزة بن صهيب 
عن الشعى ۱ 
۰ اب المرأة تطاق او موت عنها زوجها فترضع ولدها ثم تطلب اجر 
رضاعها بعد ذلك ٠‏ 
د قال ابو حنفية فى المرأة تطلق او يموت عنها زوجها فترضع ولاها ثم تعالب 
اجر رضاعها انه لا شىء لا . 
۷١‏ و قال اهل الدیة : اتما بعلم ما ارادت من ذلك ٤ا‏ ينتهى الايام ءن اص‌ها 
الذى آجرت به اثبات اجر رضاعها فان جاءت بعد العذر تعذر به اعطيت 
حقها فان كان ذلك منها على وجه الابطال و الثرك لم بر لها شيا ٠‏ 
ه وقال عمد : لین كان اجر الرضاع لحا واجيا لاببطله تركها عليه الى آخر الحجة . 
۸ اب طلاق المريض البتة ثم يموت المريض من مرضه ذلك ٠‏ 
ول ابو حنيفة فى المررض يطلق امرأته البتة ثم يموت من مرضه ذلك و هى 


{0 


صه جده 


فهرس مضامين الجزء الرابع من کتاب الحجة على أهل المدينة 


مضمون 


فى العدة ورثته فان انقضت او لم يكن دخل بها حى طلقها لى ترث شیا ٠‏ 


٩‏ و قال اهل الدينة : لها المسراث و ان نکحت قبل موت زوجا وان کان 


۱ 


AY 


AY 


Ao 


AM 


۹۳ 


۹٤ 


لم بدخل بها ۰ 

و قال غير اهل المدية: ترث ان انقضی عدتها ما تز و ج فاذا تروجت 
فلا مبراث ا ٠‏ 

و قال تمد : القول ما قال ابو حنيفة و هو قول اهل العراق الى آخر ما 
احتج لقوله . 

آثار مسندة فى ذلك الى ص عه . 

تعليق المعلق ف اثباث توربث زوجة الریض اذا مات فى عدتها عن كار 
الصحابة رضوان الله عليهم . ۱ ۱ 
فى عين الدابة ربع ينها و جراحات الرجال و النساء سواء فى السن و الموضئ 
و ما خلا ذلك فعلى النصف و الاصابع سواء . 

و احق احوال الرجال ان يصدق علها عند مو ته فى ولده اذا ادعاه و الرجل 
اذا طلق امرأته ثلاثا و هو مريض وره ما كانت فى العدة ٠‏ 


باب المرأة تلم من زوجها فى مرضه فیموت فى مرضه . 


قال ابو حنيفة فى المرأة مختلع مرء زوجها فى مرضه فیموت فى مرطه قبل 


انقضاء عدتها أو بعده او يخيرها فتختار نفسها او علکها نفسها فتطلق نفسها 
طلاقا باتنا انها لا تر . 
و قال اهل المدينة : ترثه فى ذلك كله . 


قال جمد : کف ترثه و ھی ای سات ذلك واوقعت الطلاق برضاها الى آخر . 


ما احتج 4 عم ۰ 


٦‏ ار 


هرس «ضامين الجزء الر اب فى كنا اة على أهل المد رنه 


صفحة مضمون 


۷ ار هسند عن ابراهم النخعى ٠‏ 

٠ ناب امرأة مختلع من زوجها و هی مريضة ثم موت من مرضها‎ ٠ 
آل ر مق دور هم قرت بسن‎ 
ذلك ان زوجها لايرئها و بنظر الى ما اعطته و الى میرائه نها و الى ثلك‎ 
ما ها فيعطى الزوج اقل هن ذلك و ان انقضت عدتها قبل ان موت اععلی‎ 
الزوج الاقل ما اعطته و .من ثلك مالا‎ 
و قال اهل الدينة فى 1 ة تخشلع من زر و ی مر هة فنمنوت مله آن‎ 

. خلمها جار ثم رجعوا و قالوا لايحوز خلمها ما لایموز طلاق الرجل وهو 
مر بض . ۱ ۱ 

۸ و قال تمد : لیس ما قالوانى الاولى و لاف الاخرى و لكن القول ما قال 
| ابو حنفة الى آخر ما احتج به . 


١‏ راب الرجل بحاف بطلاق امرأته البتة اذا قدم فلان فيقول ذلك فى الصحة 


“م بقدم فلان و هو ميض ۰ 
٠‏ قال ابو حتيفة فى الرجل يطلق امرأته فقول هى طالق ثلاثا البتة اذا قدم فلان 
فقول و هو صمح و يقدم فلان و هو مریض ان الطلاق بقع و لاترث . 
۲ و قال امل المدينة 4 الرچل عاف بطلاق ام أته البتة و هو ميم فيحنث فى 
مضه ره و هر رل «ن طاق وهر مهس * ١‏ 
دو قال عد + وک یکون هذا فارا من الميراث الى آخر 1١‏ حث و رد عليهم.. 
16 باب الرجل يطلق امرأئه شلانا فيتزوجها. رجل فدخل بها و هی حائض 
ثم يطلقها انها حل للاول ٠‏ 
٠‏ قال ابو حنيفة فى رجل طلق ام أته فأبانها ثلاث ثم تزوجها رجل بعد أنقضاء 
۷ 


فهرس مضامين الجزء الرابع من كتاب الحجة على أهل المديئة 
صفحه مطمول 
العدة فدخل بها و هی حائض ثم طلقها انها حل لزوجها الاول ٠‏ 
٠‏ و قال اهل الدینة: لاحل ازوجها الاول لانه وطأها و هی حائض ۰ 
5 قال عد : رأيتم هذا الوطأ يوجب اعدة و الصداق کاملاکف اوجب هذا 
و لم يوجب ان يحلها ازوجها الاول ‏ ال . 
۷ اب نكاح الاحصان فى المطلقة ثلاثا و ما بحل الدخول بها . 

ه قال ابو حنيفة فى المرأة يطلقها زوجها ثلاثا ثم تنکح زوجا غبره فیدخل بها 
و مجامعها كم يطلقها فتنقضى عدنها انها حل لزوجها الاول اذا كان النکاح 
الثانى محا و ان كانت تزوجت عدا باذن مولاه و ان تروجت صفیرا 
جامم لجامعها عم ادرك لم يجامعها حى فارقها و انقضت عدتها فان ذلك 
لها ازوجها الاول ۰۱ 

۸ و قال اهل المدينة: من طلق امس أنه ذأبتها لاحل له الا بعد زوج غيره انها 

لا عل الابعد نكاح جائز و مسيس نکاح احصان ليس فه شبهة - ال . 

۰ قال مد : کف صار الزوج لا بحل له حى يطأها زوج تکون بوطته اياها 
محصنة او یکون بوطّه اياها حصنا الخ . 

8 احتجاج العلق على من قال : ان الطلاق الثلاث بلفظ واحد واحدة باأموص 
بأنها تقع ثلاثة کا نطق . 

۲۶ الآثار المسندة . 

۸ باب الذى يوقع الطلاق قبل ان.يدخل بها ثم يحامعها بعد ذلك . 

د قال ابوحنفة فى رجل قال لامرأ:ه: ان تزوجت فلانة فهى طالق فتزو جما ثم 
دخل بها آن ا عليه نصف ال هر الذى تزوج عليه وطا مهر مثاها بدخوله بها فيكون 
عليه «هر و نصف مهر. 


1۳۸ (۱۰۷) وقال 


5 


۱۳۱ 


۱۳ 


۱۳۷ 


۱۳۸ 


» 


و قال اهل المدينة: تبین المرأة من زوجها قبل الوط و عليه مهر واحد 
بالشکاح و الدخول 
احتجاج الامام عمد عليهم بحجة قوية . 
اثر مسند عن ابراه لتأبيد قول الامام ٠‏ 
راب الرجل يطلق امرأته ثم براجعها فیلفها طلاقه و لا یلنها رجعته ٠‏ 
قال ابو حنيفة فى الذى يطلق امراته عم براجعها فیلنها طلاقها و لا یلنها 
رجعته حى حل و تكح اف زوجها الاول احق بها دخل بها الآخر 
او لم بدخل بها و فرق ببنها و بين الاخر فان لم بدخل بها الاخر فلا شىء ها 
عليه وان كان دخل بها فلها الاقل مما سمى لا و هن صداق مثلها و ترد على 
وا ترا ای ی عد ها عن الا 
و قال اهل المدبنة؛ اذا تزوجت و دخل بها ژوجها الآخر قبل ان بدرکها 
الاول فلا سيل له الها و ليس ارجحاعه ايها اذا لم يعليها برجعته اياها حى تنكح 
زوجا و غيره و بدخل بها بثىء و اذا لم بدخل بها الاخر و قد تزوجها فی 
هذا اختلاف بين اهل المدبنة - الخ ۰ 
+ قال محمد : كيف کون امرأته ان ادركها و لم تتزوج و تکون ذلك 
زجعة جائزة فان تروجت كانت تلك الرجعة باطلة ‏ الخ . 
خير مسالل ٠‏ 

كتاب المساقاة 
كان ابو حديفة لا ييز المزارعة فى الارض و لا العاملة فى النخل: بالثلث 
ولا بالربع و لا بأقل من ذلك و لا بأ كبر و كان يقول هذه اجارة استو جرت 
ببعض ما يخرج ٠‏ 

۳۹ 


فهرس مضامين الجزه الرابع من كتاب الحجة على آهل المد ته 


۱: 


۱:۳ 


۱:۸ 


و قال عمد : هذا كله جاب العاملة فى اللخل و الزارعة فى الارض بالك 
و ااربع و غير ذلك و هذا بمنزلة مال الضاربة ٠‏ 

وقال اهل المدينة : يحوز ذلك ف النخل و هى المساقاة عندهم , لا يجوز ذلك 
فى ارض البيضاء الى تستأجر بالدراهم و الدنانير لآنه فى الارض غرر 
وليس ذلك فى الارض غررا. 

وقال ححد: هذا کله مىء واحد لان جاز فى النخل لیجوزن فى الارض و لن 
بطل فى النخل لييطان فى الارض . ۱ 
وقال عمد فى رجل ساق رجلا بنخل له و فها بباض من الارض فان على 
الرجل مساقاة النخل على ما اشترط و لا سيل له على ما كان بين النخل من 
ياض الارض و ذلك لصاحب النخل يصنع به ما احب أن شاه زرعه و ان 
شاه رکه . 

صربدة لبصيرة ( ف المزارعة ) ٠‏ 

و قال اهل المدينة : اذا ساق الرجل النخل و فه ابياض فا ازدرع الرجل 
الداخل فى البياض فهو له فان اشترط صاحب الارض انه بزرء ".اض فذلك 
لا بصلح - الخ . 

و قال حمد: ما سق صاحب السافاة اصاحب الارض شيا بزرع انا بسق 
النخل فاذا كان ذلك پنفم ما بزرع صاحب الارض شيئا فليس ذلك على رب 
الارض و ليست الارض الیضاء الا لصاحب الارض - الخ ٠‏ 

و قال اهل المدبنة : هذا جائز لان البياض تابح للتخل ٠‏ 

و قال مد بن الحسن: كيف بطل البياض اذا كان وحده ما شرطه فيه هذا 
و جوز اذا كان مع النخل لین هال وحده لييطلن مع غيرة فان كان الذى 
4 اشترط 


۱1۹ 


16١ 


۱9۳ 


۱۹ . 


فهرس مضامین الجزء الرابع من کتاب الحجة على أهل المدينة 
مضمون 

اشترط عليه البذر رب النخل فان ذلك جائر ‏ الخ » 

ر قال اهل المدينة : اذا اشئرط البذر على رب الال فان ذلك غر جائز لانه 
اشبرط على رب الال بزيادة بزدادها عليه ۰ 

و قال محد: ليس هذا بزبادة اشترطها انما هذا رجل دفع الى رجل خلا له 
و ارضا بيضاء ما بين النخل و بذرا على ان بعالج ذلك بالنصف فهذا جائز 
كله لآن المسافى اجير فى ذلك . 


وقال محد : المساقاة جانرة عندنا فى كل اصل نخل و كرم او زيتون او تين 
او رمان او فرسك او ما اشبه ذلك من الاصول الثابتة . 

قال مد : و كذلك الزرع اذا اخرج و اسبل بعجز صاحبه عن سقيه و عمله 
و علاجه فالمساقاة جائرة فى ذلك و كذلك قال اهل المدينة فى ذلك كله ٠‏ 
قال عمد : اما اختلفنا نحن و اهل المدينة من هذا فى الارض البياض بزارع 
علها و زعموا ان هذا لا بحوز لات اجارتها بالدراهم و الدنائير جازة 
فلذلك ابطلوها بنصف ما يخرج منها . قال عمد : و رأينا نحن ذلك جائزا ٠‏ 
باب الرجل بدفع الى رجل ارضا بيضاء و بشترط عليه ان يغرسها اصولا ٠‏ 
قال مد فى رجل يدفع الى رجل ارضا بيضاء و يشترط عله ان يغرسها 
اصولاو شترط اذا بلفت تلك الاصول بينهما نصفان فهذا جاتر عندنا ء و قال 
اهل المدية ايضا : هذا جایر لا بأس به » 

قال عمد : قد ترك اهل المدينة قولهم فى هذه المسألة ‏ الخ ۰ 

قال جد : اذا بلغ مر النخل و بدا صلاحه فليس ينبغى ان يساق على هذا . 
و لا بدفع معاملة - الخ ٠‏ 

و كذلك قال اهل المدبنة ابضا ٠‏ 


4۳۱ 


0 مصامن اء انم هه كنات احج ع أه الد رنه 
رس ب ر رالع من عاد ل المد 


۷ و من ساق مرا فى اصل و هو طلسع ار بسر اخضر ۸ یتناهی ظمها و ۸ بد 
صلاحه فذلك جار كله . و كذلك قال اهل المدينة . 

د وقال #د: و لا ,أس ان بعطى الرجل الارض اا ضاه مساقاة لا جاعت فى 
ذلك من الآثار الكثيرة احلتها . ' 

هد و قال الدنة: لا ينغى ان ساق الارض ابيضاء من ایا كان البذر من 
رب الارض أو العامل ‏ الخ : 

۸ قال د :و اذا صر الرجل و ساق فصاحب التخل عل نله فقد يدخله 
الغرر ٠‏ رعا اخرج النقل اشا و رعا لم يخ ج وصير امامل قد عمل بخیر 
اجر - الخ . 

۰ آثار مسندة عددها ۱۲ ال ص (١04‏ . 

۵ باب الساقاة و العاملة ايضا . 

د قال محد: اذا ساق الرجل الارض فها الخل و الکرم و ما اشه ذلك 
و :كور فها ارض بیضاء تصلح اازرع فاشترط رب الارض على المامل 
مساقاة النخل على ان لاعاءل الثلك و لصاحب النخل الثلثين و على ان بزاع 
العامل الارض الیضاه حنطة من عنده فاا ج الله من ذلك من شىء 
فللعامل اائلث و اصاحب النخل التلثان فان هذا عندنا فاسد لا جوز - الخ ۰ 

۵ و قال اهل المدبنة : اذا كان الساض اثلث ار اقل و كان النخل الثلثين او ١‏ کنر 
و كان البياض تبعا للاصل من النخل و اللكرم و ما اشبه ذاك من الاصول 
فلا باس بذلك الخ . ۱ 

۷ و قال ممد: و كيف يجوز المساقاة فى الباض اذا كان الثلث او اقل ١‏ بطل 
اذا كان | كثر ؟ لین جاز فى القلیل لیجوزن فى الکثير و ما ینهیا فرق-الخ ٠‏ 

1۳ )۱۰۸( باب 


, ۰ 


۱۷۸ 


۱۷۹ 
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مصضمو 5 


باب الساقاة و ما اشترط الستأجر من رقيق المؤاجر بأعيانهم . 

قال مد : اذا دفع الرجل الى الرجل أخلا مساقاة و اشترط عليه ان رقيقا 
أعيانهم مسمين بعماون معه من رقيق صاحب المال کانوا يعملون فى ذلك 
النخل يوم ساقه او بعملون فى غيره او لم یکونو يعملون فى شىء فان هذا 
جا كله فى جميع ما اشترط لانه اشترط رقبقا معلوما معروفا ۰ 


وقال اهل المدينة : ان كان او لك اارقیی الذى اثترطهم هم عمال الارض 


فلا بأس ذلك و لا يحوز لاساق العامل ان شترط على رب المال رقيقا يعمل . 


بهم فى الحائط ليسوا فيه حين ساقاه اياء ٠‏ 

و قالوا ايضا : لايننى لرب الال ان شترط على الذى دخل فى ماله بمساقاة 
ان بأخذ من رقيق المال احدا مخرحه من المال و انما مساقاة الال على حاله 
الى هو علها - الخ . ۱ 
و قال مد : اری رقيق الال قد صارء | لمساقى فى مساقانه و ان لم بشترعاهم 
فى قول امل المدبنة و ليس هذا کا قالوا و اما الرقيق شىء ناب به عن المال 
فان اشترطهم المسافى فى مساقاته كان ذلك له - الخ . 

باب ک راء الارض رالحنطة ء 

قال ابو حنيفة : لابنشی ان ٩‏ ؛ ی ١‏ وغل او مات 0 من نطة ما مرج 
منها و كذلك قال اهل المديثة اما 00-6 


و قال ابو حدفة : لا بأس أن ۲ بكرى الرجل الارض البيضاء ماثة صاع من 


حنطة جيدة يوفها ااه فی موضع كذا وكذا و لایذکر ما خرج متها و لامن 


1۸0 


غير ذلك و قال هذا منز له الدراهم و الدنائير. 
و قال اهل المدينة : لا خير فى هذه الاجارة و لا صلح لان هذا ما بزدع 


۳ 


فهرس مضامين الجزء الرايع من كتاب الحجة على أهل المدينة 
صفحه مضمون 
فى.أرض و تخرج منها و لاشبه هذه الدراهم و الدناثر . 
۵ و قال تمد : ما بأس بذلك ان يستأجر الرجل الارض اليضاء بثی» معلوم 
و ان كان ما تخرجه الارض اذا ل بشترط ما تخرجه الارض انما یکره ان 
يشترط عا تخر :ته الارض بعينها او ارض غبرها بعينها لان ذلك غرر ‏ الخ ٠‏ 
٠‏ الآثار المسندة عن ابراه و سعيد بن جير ٠‏ 
۰ ياب الرجلن بكون بينهما العين او ابر فيتقطع ماؤها ٠‏ 
د قال عمد فى الرجلين يكون ينها العين او الببر فينقطع ماؤها فير يد احدههما 
ان يعمل فى العين حى يخرج الماء فبقول الآخر ما اجد ما اعمل به الخ ۰ 
د و قال اهل المدينة: يقال للذى بريد ان يعمل فى العين اعمل و انفق و يكون 
لك الماء كله تسقى به حى يأنى شريكك صف مالك الذى انفقت و يأخذ 
حصته من الاه - الخ : 
۱۹۰ رد تمد على اهل المد نة ۲ 


۱۹۱ کتاب الفرائض 


٠.‏ قال ابو حنيفة فى امرأة توفیت و تركت زوجها و امها و اخوتها لامها 
از اوها ليهاو انها ان اروجها الضف و لامها الندس والاخوتها لامه 
الك و سقط اخوتها لآبيها و امها. ‏ 

۲۳ و قال اهل المدينة فى ذلك ان لروجها النصف و لامها السدس و لاختها 
لامها الثلث و يدخل معهم الاخوة للاب و الام فصیرون جيما اخوة لام 

فيصير الثلث بينهما بالسوية لايفضل ینه| الذ كر على الانی ٠‏ 
۰۱ وقال عمد : هذه المشركة قال فها اهل المدينة بقول عبر بن الطاب رضى الله عنه 


ag:‏ و 


صفحة 


۳۱۹ 


فهرس مضامين الجزء الرابع من کتاب الحجة على أهل المدينة 
مضمون ۱ 

و به يقول اهل الدينة و قال على بن انى طالب رضی الله عنه ما تال 

ابو حنيفة فلم ران نشرك بين الاخوة من الاب و الام مع الاخوة من الام . 

احتجاج اهل المدينة لذهبهم ورد اهل الكوفة علیهم . 
جادلته) و مناظرتهما و آدلتهیا . 
الآثار المسندة عن عبر و على و عبد الله بن مسعود و ابن عباس و الى بكر 
رضى الله عنهم فى المشركة . ۱ 
رات ميراث الجر . 
قال ابو حتيفة : الجد مع الاخوة منزلة الاب لا برث معه الاخ لاب وام 
و لا لاب ولالام. 

و قال اهل المدينة فى اد بقول زيد بن ثابت . 

و قال جد : قول الى حنبفة قول الى بكر و ابن عباس و ابن الزبير و.قؤل 
أم المومنين عائشة و قول عبد الله بن عتبة و قول الحسن البصرى و قد روى 
ذلك عن ابر الو منين عبر . 
قال عمد : قول العامة على قول زيد بن ثابت و کل أن شاء الله حسن جيل . 
آثار خسة مسندة . 


راب مبراث الجدة . 


۱ قال ابو حنيفة : اذا كان لارجل المتوفى جدتان ام امه و ام بيه لم برث معهما 


احد و كذلك اذا كانت ا-داها لم يرث معها من الجدات احد فان انقرضتا 

ثم مات الرجل و ترك اربع جدات جدن أيه و جد امه ورثت جدتا ابيه 

و جدتا امه ام امها و طرح جدة امه ام أييها . 

و قال اهل المدينة : لانورث الا جدتين و من قال ذلك مالك و من قال بقوله 
te‏ 


و 


۳۱۹ 


۳۳۱ 


۳۳۹ 


۳۳۷ 


فهرس مضامين الجزء الرابع من كتاب الحجة على أهل المدينة 


٠دمو‏ ن 


و قال غيره من اهل المدينة تورث الجدات اذا استوین الا انا نطرح الجدة 
اب الام اذا عاك A‏ برك نها اس مر لاتم 
و بروون ذلك عن زید بن ثابت . 

و امسا قول الى حنيفة و اهل العراق فان كانت الجدة ام الام او الجدة ام 
الاب حة لم يورثوا معها احدا من الجدات و بروون ذلك عن على بن ای 
طالب رضی الله عنه . 

و ما برد به قول مالك و من قال بقوله ما روى عن ابراهيم اطعم رسول الله 
صل الله عله و سل ثلاث جدات السدس . 

الآثار الثلائة المسندة عن ابراهم و مسروق. 

باب واد الملاءة . 

قال ابو حنفة فى ولد املاعنة و ولد الزنا ان امه ترث حقها مده و ترث 
اخوته لامه حقوقهم منه فيكون الام السدس ان كان معه اخوة لام و للاخوة 
من الام الثلث و ان كانت الام مولاة عتاقة فلولى الام ١ا‏ بقی و اف 
كانت عربية رد ما بقى على الام فللاخوة قدر .وأريثهم فيكون للام ثلث 
جیع الال و للاخوة من الام ثلا جیع امال . 

و قال اهل الدينة بقول اى حنيفة ان كانت الام مولاة عتاقة و ان كانت 
عربية ورثوا ما هی من ماله السلبین و جعلوه فى بيت الال و لم بردوه على 
الام و الاخوة . 

و قال حمد: الذى قال اهل اادينة فى ذلك قياس زد ن شابت و اما 
قول على رضی الله عنه فانه كان برد فضول المواريث على ذوى القرابة على 
قدر مواريثهم إلا أنه لابرد على زوجين ثيئا ‏ الخ ٠‏ 

1۳1 (۱۰۹) الاثار 


۳ ۰ 


۳۳۷ 
۳ 


۲۳١ 


۳:۳ 


۳3۰ 
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الائار المسندة الثلاثة . 
باب الرجل يموت و ليس له صبة ٠‏ 
قال ابو حنيفة فى رجل مات و ليس له عصبة و لا مولی و ترك عمة وخالة 
ان للخالة الثلث من مبراثه و للعمة الئثن ۰ 
و قال اهل المدينة : لا شىء لما و الال كله لماعة المسلين فى بيت ماهم ٠‏ 
و قال تمد : هذا مما بروون عن زيد بن ثابت و قدجاءت الآثار و السنة 
لاف ذلك الخ ٠‏ 
الآثار السندة مرفوعة و مرسلة و وتو . 
و قال اهل المدينة: الاس عندنا بلادنا ان ابن الاخ للام و الجد ابا الام و العم 
اخا الاب لام و الخال و الجدة ام اب الام و بنت الاخ للاب و لام 
و العمة و الخالة لا يورئون بأرحامهم شيا ۰ 
قال مد :و قد رويم الحديث عن رسول الله صلى الله عليه و سل انه اعطی 
ابا لابة بن عبد المنذر ميراث ثابت بن الدحداحة و كان ابن اخته فكيف 
تركتم ذلك الى غيره ‏ الخ . 
اخبار مسندة روبت مرفوعة و موقوفة فى توريث ذوى الارحام ٠‏ 
قال ابو حنيفة : الجد ابو الاب اولى بالمراث من ان الاخ الاب و الام 
و او بولاء الموالى من الاخ للاب و الام ٠‏ 
و قال اهل المدينة: الجد ابو الاب اولى بالميراث من ان الاخ للاب والام 
و ان الاخ الاب و الام اولى من الجر بولاء الموالى ٠‏ 
و قال د : و کف صار ان الاخ اولى بالولاء من الجد و الجد أولى بالميراث 
ما حالما الا واحدا - الخ . ۱ 


۰:۳۷ 


س 


هرس مضامین اجره الرابع من كنات اجه على أهل المد وة 


صفحة «ضمون 

a‏ ابو حنيفة : و من قال بقوله الجد اولى بالبراث من الاخ من الاب 
و الام و احق بولاء الموالى من الاخ للاب و الام لان الجد بمنزلة الوالد . 

» د وقال ان عاس: الجد والد ای اب لك! كير فان الله تعالى قال نی آدم‎ ٠ 
. و هو قول الى بكر الصديق رضی الله عنه‎ 


۲۵۵ كتاب الديات والقصاص 


ه راب الدیات و ما يجب على .اهل الورق و الذمب و المواشى + 
د قال ابو حنيفة فى الدية على اهل الذمب الف دينار و عل اهل الورق عشرة 
آلاف درهم وزن سبعة . 4 
۸ و قال اهل المدينة : على اهل الذهب الف دار و عل اهل الورق اثنا عشر 
الف درهم . 
د و قال يد : بلغناعن عمر بن الخطاب رضو الله عنه انه فرض عل اهل الذهب 
الف دينار فى الدية و على اهل الورق عشرة آ لاف درهم . 
۵۹ حدثنا بذلك ابو حنفة عن اميم عن الشعی عن عبر بن الطاب رضی الله عنه 
و ذاد و على اهل البقر متا بقرة و على اهل انم النى شاة - ۲۹۰ 
0 خر مسند مو قوف . 
١‏ و قال اهل المدبنة: ان محر بن ا لطاب رضی اله عنه فرض عل اهل الورق 
ای عشر الف درهم ۰ 
۲ و ال محمد : کلا الفر شبن روى عن عمر و انظر ای ااروایتین اقرب الى ما 
قال المسلون فى غير هذا فهو الم - الخ . 
54 ابر مسند عن ابراههم الخ . 


A‏ باب 


صفحه 


۳۹۸ 


۳۷۸ 


۳۸۰ 


۳۹۵ رات القصاص بين العسد و الاحر ار ۰ 


فهرس مضامين الجزء الرابع من کتاب الحجة على أهل المدينة 


مضمون 


قال ابو حنبفة : لا قود بين العبيد و الاحرار الا فى النفس . 
و قال اهل المدينة : ليس بين الاحرار و العبيد قود الا ان يقتل العبد ابر 
فقتل العبد بالر . 
و قال مد : كيف يكون نفسان تقتل بصاحبتها ان قتلتها الاخرى و لاتقتل 
ها الأخرى ان ها الخ ٠.‏ 

خير مسند عن ابر اه : 

راب اارجلان بقتلان الرجل احدهما من يحب عليه القصاص . 

قال ابو حنيفة فى الصغير و الكبير يةتلان الرجل جمیعا عمدا ان على الكبير 
تصف الدية فى ماله و على الصغير نصف الدية على عاقلته . 
وقال اهل المدينة : يتل الكبير و يكوت على الصغير نصف الدية . 

قال عمد : كيف يقل الكبير و قد شركه فى الدم من لا قود عليه وغير ذلك 
من الاحتجاجات على اهل الدینة . 


اثران مسندان الى الحسن و ابراهم ٠‏ 


ناب فى عقل المرأة ٠‏ 
قال ابو حنيفة فى عقل المرأة أن عقل جميع جراحها و نفسها على انصف من 
عقل الرجل فى يع الاشياء ٠‏ 


و کذاك اخبرنا ابو حنيفة عن حاد عن راهم عن على بن ان طالب 
رضی اله عنه انه قال عقل المرأة على النصف من عقل اارجسل ف النفس 
وفيا درنها . 

و قال اهل الدة : عقلها كمقله الى ثلث الدبة فاصیعها كاصبعه و سنها کننه 


1:۳۹ 
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صفحة مضمون 
وموختها كموضحته و منقلتها انقلته فاذا كان الثلك او ١‏ كير من الثلك كأن 
على النصف . 


۸۰ قال عمد : و قد روى الذى قال اهل المدبنة عن زيد بن ثابت قال: بستوی 
الرجل و المرأة فى العقل الى الثلك عم النصف فها بشى . 

د خر مسند رواه امامنا الاعظم عن حماد عن ابراهم عن زيد بن ثابت نحو ما 
رواه اهل المديئة ٠‏ 

۲ اران مسندان عن على و عمر رضی الله عنهما ٠‏ 

۰ راب ف الجنين ٠‏ 

٠‏ قال ابو حنيفة فى الرجل «ضرب بان الامة فتلقى جنينا ميتا ان كان غلاما 
ففيه نصف عشر قبتمه لو كان حا و ان كارن جارية ففيها عشر قیمتها 
لوكانت حية ٠‏ 

۹ و قال اهل المدينة : فه عشر قمة امه . 

و و قال مد : كيف فرض اهل الدينة فى جنين الامة الذكر و الائ 
شب واحدا و اما ررض رسول الله صل الله عليه و سل فى جتن الحرة غرة 
عدا أو امة فقدر ذاك مخمسين دينارا - الخ 

۲44 باب الجروح ف الجسد . 

١‏ قال ابو حنيفة فى الشفتين الدية و هما سواء السفل و الملا و ابهها قطعت كان 
فيها نصف الدية . 

. و قال اهل المدينة: فيهما الدية جميعا فان قطمت السفل ففيها لا الدة‎ ٠ 

۷ قال ممد: و لم قال اهل المدينة هذا لان السفلى انفع من العليا فقد فرض 
رسول الله فى الاصیع اشنصر و الابهام فريضة واحدة لعل فى كل واحدة 
e‏ (۱۱۰) عشر 


۳۹۹ 


و 
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۳۰۹ 


۳۰۷ 


۳۸ 
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مضمول ۱ 
عشر اادبة وروی ذلك عن ان عباس عن النی صل الله عليه و سل قال : الختصر 
و الابهام سواء مع آثار كثيرة معروفة قد جاءت فيها ٠‏ 

ابر مسند روى عن أبن عباس . 
راب ف الاعور ةأ عين الصحيح ٠‏ 

قال ابو حنيفة فى الاعور بِفْةَأ عين ااصحیح بفقاً الصحبحة : من عینه ان كان 
عمدا فللصحيح القود و لا شىء له غير ذلك و ان کان خغطأ فان على عاقلته 
نمف الدية و ليس له غير ذلك . 
وقال اهل الد تة اق الاعور ةا عن الصحیح : ان احب آنا بدت افلا القود 
و ان احب فله الدية الف دینار او امنا عشر الف درهم . 
وقال ابر حنفة فى عين الاعور الصحيحة اذا فقشت : ان كان عمدا ففيها القود 
و ان كان خطأ فعل عاقلة الذى َأ نصف الدبة و هی و عين الصحيح سواء. 
و قال اهل المدينة فى عبن الاعور اذا فقئت : الدبة كاملة . 

و فال مد : فكيف صارت عين الاعور افضل من عين ااصحیح هذا عقل 
ار جيه رسول الله صل الله عله و سل فى العينين جميعا غعل فى كل عين نصف 
الدية الى آخر ما احتج عليهم . 
رات ما لاحب فيه ارش معلوم ٠‏ 
قال ابو حنيفة فى العين القائمة اذا فقت و فى اليد الشلاء اذا قطعت و فى 
كل نافذة فى عضو من الاعضاء: انه لس فى ثیء من ذلك ارش معلوم وفى 
ذلك كله حكومة عدل . 
خی مسند عن اراهم 1 

و قال أهل المدية :.ثل قول آی حنيفة منهم مالك قال : بری فى ذلك الاجنهاد 


3 


فهرس مضامين الجزء الرابع من كتاب ا عل امل المدئة 
ج اس وا ددن 
صفحة مضمون 
متحي ب ایح یسیع سس 
وقال بعضهم فى المين القائمة اذا فقت مائ دینار و فى کل نافذة من الاعضاء 


ثلث دية ذلك العضو . ' 


1۰ باب ده الاضراس . 

» قال ابو حنيفة : فى كل ضرس خمس من الابل مقدم الةم و .وخره سواه . 

00 و قال بعض اهل المدينة بمثل قول ابى حنيفة منهم مالك » و قال بعضهم فى کل 
ضرس بعير »و روى بعضهم أن سعيدا قال: لوكنت انا لجعلت فى الاضراس 
بعيرين بعيرن فلك الدية سواء. 

۳ أخيار اربعة مسندة عن ابراه و ابن عباس و شرخ و اشمی . 

۳۱۵ باب جراح العبد . 

2 قال ابر حنيفة :كل ثىه ,صاب به العبد من بد او رجل او عدين او موضحة 
او منقلة او مأمومة أو غير ذلك فهو من قمته على مقدار ذلك من الحر فى 
کل قليل و كثير له ارش معلوم من الجر السن و الموضحة و ما سوی ذلك 
فنی موضحته آرشها نصف عشر قيمته ‏ الخ . 

۷ و قال اهل المدينة فى موضحة المبد نصف عشر ثمنه و فى له عشر و نصف 
العشر من منه و مأمومته و جائفته فى كل واحدة منهما ثلث ثمنه فوافقوا 
ابا حنفة فى هذه الخصال الاربع . 

۰ قال مد : كيف جاز لامل الدينة ان يتحكموا فى هذا فختاروا هذه الخمال 
الادبع من بين الخصال ‏ الخ . ۱ 

5 راب القصاص بين الماك . 

د قال بو حنيفة: لا قصاص بين ااماليك فبا يينهم الافى النفس . 

٠‏ و قال اهل المديئة: القصاص بين ااماليك کهیشه بين الاحرار نفس الاءة 


4۲ بنفس 


۳۹ 


۳۱ 


۳۳۳ 


فهرس مضامين الجزء الرابع من کتاب اسجة على ام المدينة. 


مضمون ‏ 
یفن العيد و جرجها كجرئحه . 

۳ و قال ابو حنيفة : اذا قل عبد عبدا متعمدا فليولى العيد المقتول القصاص 
و ليس له غير ذلك الا ان یعفو فارن عفا رجع السد القاتل الى مولاه. 
و لا سيل لمولى المد المقتؤل عله . 
و قال اهل المدينة : مولى العبد المقتول بالخار فان شاء قتل و ان شاه اخذ 
العقل فان اخذ العقل اخذ قبمة عبده و ان شاء رب العبد القاتل اعطى من 
العيد القتول و ان شاء اس عبده فاذا اسلبه فليس عليه غير ذلك الخ ۱ 
قال د : اذا قتل العبد عمدا وجب عليه القصاص ینغی نن قال هذا الوجه 
ان يقول فى الجر يقتل المر عمد! ان ولى القتول ان شاء قل و ان شاه اخذ 
الدية ‏ الخ . ۱ 
باب دية اهل الذمة ٠‏ 
قال ابو حنيفة : دية اليهودى و النصرانى و الجومى مثل دية ال ر ال 
من قتله من المسلدين القود ٠‏ 
و قال اهل المدينة : دية البهودی و النصرانى اذا قتل احدهما نصف دية الجر 
امل و دية الجوسى تمان مالة درهم ٠‏ 
تعليق مشبع فى تحقيق ان دية الذى مثل دية ار ااسل مفيد جدا ٠‏ 
و قال اهل المدينة : لايقتل مؤمن بكافر ٠‏ 
٠‏ تحقيق حافل فى قتل المؤمن بالكافر مفيد جدا ٠‏ 
قال محمد : قد روى اهل الدنة ان رسول الله صلى الله عليه و سل قتل مسلا 
بكافر و قال انا انق من اوق بذمته . 
تحقيق الحديث ااذکور 


فهرس «ضامين الجزء الرابع من کتاب الحجة على أهل المدينة 


۶۱ خبر مسد عن عبد الر-من بن البيلدانى ان رسول الله صلى الله عليه و سل قال : 
انا احق من اوق بذمته . 

۵ بلغنا عن عمر بن الخطاب رض الله عنه انه ام أن بقتل رجل من السلین 
قتل رجلا نصرانبا غيلة من اهل ابر فقاله ٠‏ 

مق اطدت و منده . 

۵۷ وقد بلفنا عن على بن ابى طالب انه كان بقول : اذا قتل المسلم اانصرانی 
قآل بهء٠‏ 

د تحقيق الحديث. 

.و۳ تحقيق الامام مد فى ان دية المعاهد مثل دية امس ٠‏ 

۳۱ قال : و الا حاديث فى ذلك كثيرة عن رسول الله صل الله عليه و سم مشهورة 
معروفة أنه جعل دية الکافر مثل دية الما 

ووم الآثان السندة فى ذلك عن عبر بن عبد العز ر و على بن طالب رضى الله عنه 
و اراهي و عير بن الخطاب رضى الله عنه و الزهرى عن عمان رضى الله عنه 
و سعيد بن السیب و ابراهم و الشعبى فى ذلك الى (۳5۸) ٠‏ 

٠ باب العقل على الرجل خاصة‎ Yo 
هو قال ابو حنيغة : تعقل الغاقلة من الجنابات الموضحة والسن فا فوق ذلك و ما‎ 
. كان دون ذلك فهو فى مال الجانى لاتعقله العاقلة‎ 

۳۹ و قال اهل المدينة : لاتعقل العاقلة شيئا من ذلك حى بيبل الثلث فاذا بلغ الثلك 

عقاته العاقاة و كذلك ما زاد على الثلث فهو على العاقلة ٠‏ 

۰ و قال عمد : قد جعل رسول الله صل الله عليه و سل فى الاصبع عشرا من 
الابل و فى السن نمسا و فى الوضة خمسا لجمل ذلك فى مال الرجل او على 

11 (۱۱۱) عاقلنه 
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ممه ل 
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۳۹۸ 


۳۹۹ 


۳۷۳ 


ولا 


۳/۱ 


عاقلته و ذلك فى كتاب کته رسول الله صلى الله عله و سل لعمرو ان حزم 
جتمع فى العين و الف و الأموسة و الجائفة و اليد و الرجل فلم بفرق ‏ 
صلى الله عليه و ملل بعض ذلك من بعض - الخ . 

اخبار ثلاثة مسندة عن ابراهم فى ذلك ٠‏ 

راں الر اذا جنی عل العيد . 

تال ابو حايفة : فى العيد بقتل خطأ ان على عاقلة القاتل القيمة بالغة ما بلغت 
الا انه لا جارز بذاك دة الجر السل نقص مر ذلك ما تقطم فيه 
الکف - الخ . 

و قال اهل المدينة : لا تحمل عاقلة قاتل العبد من قيمة العبد شيئا و اما ذلك على 
القاتل فى ماله بالغا ما بلغ لان امد سلعة ‏ الخ . 

قال مهد : اذا كان العبد سلعة من السلع عبزلة التاع و الاب فلا ينيعى ان 
یکون على عبد قتل عبدا قود لانه منزلة سلعة استهلکها فلا قود فها - الخ . 
باب ميراث القاتل . 

قال ابو حذفة: من قتل رجلا خطأ او عمدا فاته لارث من الدية و لا من 
القود و لامن غيره شيا و ورث ذلك اقرب ااناس من المقتول بعد القاتل 
الاان يكون القاتل 75 او صببا فانه لا حرم اابراث بةثله ٠‏ 

تعليق عتع مفيد جدا فى الجنون و الصى اذا قتلا تریها فانهما لا حرمان 
من البراث ٠‏ 

و قال اهل الدينة بقول أنى حنيفة فى القتل عمدا و الوا فى القتل خطأ لابرث 
من الدية و برث من ماله . 

و قال مد : کف فرقوا بین ديته و ماله الخ . 

0 


صهیحه 
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فهرس مضامين الجزء الرابع من کتاب اجه على أهل المدينة 


دضمول 
3 ان مسندان احدهما عن ابراهم عن ان عباس لا رث قاتل شیا . 
راب تل الغيلة و غيرها و عفو الاو لاء . 
فال أبو عة : من قل رجلا عيدا قل غيلة أو غير غيلة فذ اک الى او لاء الفتل 
فان شاوًا قنلوا و ان شاؤا عفوا . 
و قال اهل المدينة: اذا قتله قتل یل من غير نائرة و لا عداوة فانه يقتل 
و لاس لولاة المقتول ان يعفوا عنه - الخ ۰ 
و AN‏ محمد : قول الله غر و جل اصدق دن غيره قال عز و جل «٠وهن‏ آل 
مظلوما فد جعلنا لوليه سلطانا فلا سرف ف القتل انه كان منصورا» و قال 
عزو جل ٠‏ يابها ااذين آمنوا كتب عل القصاص ف القتلى ار بالحر و العبد 
بالعرد »الى قرله « فن عن له من أخيه شىء فاتباع بالعروف» ف سم ف ذلك 
قتل الغيلة و لا غيرها ن قل وليه فهو وله فى دمه دون السلطان أن شاء قتل 
وان شاء عفا و ليس للسطان من ذلك شىء . 
آثار مسندة فى عفو بعض الاولاء عن عمر و ابن مسعود رضی الله عنهیا 
7 براهم : 
راب القصاص ف القتل . 
فال ابو حن فة : لا قصاص ع تل الا قال قل بسلاح 6 
و وال اهل اادشة: القود بالسلاح اذا قال القاتل شىء لابعاشس من مثله 
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و يقلم عنه حی يجىء من ذلك ثىء لایمیش هو من مثله او نمع موهح 


السلاح. او اشد فهذا أيضا فيه القصاس . 


قال مد : من قال القصاص ۴ ااسو ط و اامها فقد ترك حديث رسول الله 


11 صل 


۳۹۷ 


۳۹۸ 
gf. 
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فهرس مضامين الجزه الرابع من کتاب الحجة على أهل المدينة 

عضموك 
صل الله عليه وسل المشهور المعروف و.خطته يوم فتح مكة الا ان قیل :اطا 
العمد مثل السوط و العصا فيه مالة من الابل منها اربعون فی بطونها اولادها 
الى آخر ما لحتج عليهم . 
خير مسند عن رسول الله صل الله عليه و ملم فى دية شبه العمد . 
تعيق بسيط عتع ات حديث شبه العمد لاثبات الدبة دون القصاص , 
يأب الرجل سك الرجل لارجل حی هتله 
قال ابو حنيفة فى اارجل يمك الرجل للرجل فيضربه بسلاح قيموت مكانه 
انه لا قود على الممسك و القود على القاتل و لكن المسك بوجع عقوبة و بستودع 
ق ال + 
و قال اهل المدينة : ان.امسكه و هو بری أنه يريد قتله قتلا به جیعا ۰ 
و قال عمد : کف يتل الممسك ولم يقتل الى آخر ما احتج لهم بحجج قوية 
حسال ۰ 
خير مسند الى على رضی الله عنه ق, امسالك القتول لیضربه القاتل . 
رات القود اارجال و الفساء . 
قال تمد قال ابو حنفة لا قود بين الرجال و النداء الا فى اانفس و كذلك 


اخير ابو حنيفة عن حماد عن | براهيم ٠‏ 


"و قال اهل الدینة : نفس الر أ عن ا ود را عع 


احتجاج عمد عليهم محجه قوبة . 

باب القصاص ف اليد و الرجل . 

قال ابو حنفة: لا قصاص على احد كسر بدا او رجلا لانه عظم و لا قود فى 
عظم الا السن . 


فهرس مضامين الجزء الرابع من اد الححة على أهل المد نة 


صفحة مضمون 

۳ و قال اهل الدينة :من كسر يدا او رجلا اقید منه و لا یعقل و لکنه لا يقاد 
احتی ييرأ جرح صاحه . 

۱6 و قال جمد : الآثار فى انه لا قود فى عظم | کنر من ذلك . 

0 خير مسند عن أبرأههم فى عدم القصاص ف العظم الا السن . 

6 و فى اليد نصف الدية فى ماله و فى الكسر حکومة عدل فى ماله و +۱ كنف 
لاضع دید فى غير الموضع الذى وضعها فه القاطع و لا اقتص من عظم 
فلذلك جعلت فى ذلك الدية ‏ الخ . 


+8 م انرس ی 
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مقدمة كتاب الحجة على اهل المديئة 


الد لله الیل العزبز العم و صلاته و سلامه على نيه الکریم الرؤف الرحم 
و على آله الطببين الطاهرين و على صحبه الهادين المهتدين . 

و بعد فان الامام مد بن الحسن الشيبانى صاحب الامام الى حنفة لمارحل 
لسماع الموطأ عن الامام مالك امام دار الهجرة مكث ف المديئة اللورة ثلاث سنين ۱ 
و جمع الحديث من غيره أيضا و ناظر علماء المدينة واحتج عليهم حجاج حسان وجمع 
حججه فى كتاب ماه كتاب الحجة »و لما انصرف الى العراق رواه عنه تلاميذه -واشتهر 
برواية عبسى بن ابان و اعتم به علماء الكوفة إتداولوته فما ينهم و اتفم به اهل 
العم شرف و غربا قرنا بعد فرن ثم اصبح غريا فى العالم الاسلام و احتاج العلساء 
اليه يفتشون عنه ولا يحدون له نسخة الا نخة فى المكتة المحمودية فى مديئة الى 
صلى الله عليه و سلم وهى ایضا مع سقمها ليست بكاملة و اظها نصفه فسخه اهل ال 
من اند و غرم وهى نسخة فريدة فها اغلاط و حریفات و ياضات و تقديم 
و تأخير. و لا اسست لنة احیاء العارف العمانية و ارادت أن تنشره قتشنا نسخه 
و كتبنا الى اقطار العالم فل مخبر نا به احد من اهل الط الا بنسختين منه فى الأستانة و طلنا 
تصویر نسخة مكتة نورعمانة فوجدناه نسخت من نسخة المدنة النورة فلا ايسنا فىنسخه 
عزمنا ان نصحح الكتاب بقدر الوسع فنسخناه من ننخة بِأيدينا ثم قابلاه على الاصل 
ثم قابلناه على نسخة الملامة احقق شيخ الاملام مولانا العارف انوار اه الحيدرآبادى 

١ 


مقد مه 4 کتاب |الحجة عل اهل المد نة 


ق تک مامت العامة رو رحه اه ان نسم نيه جين دغل ام 

بعض الکتب الى نسخها حين سکوته فيها و جملناها الاصل النی يطبع منه الکتاب 
و رتناه و التمسنا لتصحيحه رجالا فما وجدنا له الا العلامة الحقق مولانا السيد 
مهدى حسن الکلانی مفتی بلدة سورة فالنمسنا من فضيلته ان يصححه و يعلق عله 
فاسعدا بتبوله فأرسلنا الكتاب اليه فكان مد فوضه يصححه و يعلق عليه رويدا رويدا 
شكر ال مساععه الجاة انه کان مشغولا بالفتوى و غيرها من التألفات حى مكث فى 
تضحيحه و التعليق عليه عشرين سنة حى فرغ منه فى دار العلوم بدیوبند من الند مع ابتلائه 
بالآمىاض ومع اشغاله الكثيرة فكل تَعليقه وصرف فيه جهده و حقق حى اضبح احسن 
التعاليق جزاه اله عنا و عن اهل العلم جزاء احسنین فأردنا نشره فرجعنا الحکومةاند 
ادنا فى نشره فأجابت مع شرائط قلناها وما زدته من التعاليق فرمزه (ف)ءفها هو 
الجزء الأول من الكتاب فرغنا من طبعه و هو يشتمل على الطهارة و الصلاة و الصوم 
و الز کاة .و لعل الكتاب يم فى ثلانة اجزاء او اربعة.و الكتاب هذا محمد الله كير 
الشأن عظم البرهان كثير النفع يشتمل عل الماحث الآنبة فقط الطهارة . الصلاة » الصو 
الزكاة » الشاساك . الببوع . المضارية الحبس ( الوقف ) الشفعة . الکاح » الطلاق , 
المساقاة, الم ارعة ‏ الم راض ؛ “و وجدنا اكتابا الديات و القصاص منه فى کاب 
الام نقله الامامالشافی فيه للرد عليه فالتقطاه من الام و ألحقناء بآخر ا دأب 
المؤلف فى الكتاب انه يذكر فى اباب اولا قول شيخه بقوله : قال ابوحنيفة ,ثم يردف 
بقول أهل المدينة بقوله : و قال اهل المدينة» ثم يؤيد قول الامام و حتج له على اهل 
الدينة و تارة يذكر قول الامام مالك انا فى ما بين اقوال اهل المدبنة ؛ فالكتاب علوء 
بأقو الهم . فالانسب اران نذكر تراجم هؤلاء الثلاثة و ترجمة راوى الكتاب و ترجمة 
مصحح اانکتاب و شارحه أيضاف المقدمة لکون القاری بصيرا ۳۱ اهم » فأذكر لو لا 
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مقدمة كنات اة ع امل المديئة 


بر جمة ة راوى الكتاب فأقول - و بلله ربق ey‏ «وسی 

تفقه على مد بن الحسن قيل انه لزمه سنة اشهرء قال ابن سماعة : كان عيبى حسن الوجه 
و حسن الحفظ للحديث و كنت ادعوه لجلس مد بن الحسن فآنى الى ان لازمه 
و قال : و كان یی و بين الور ستر فارتفع عى ما نت فى ملك الله مثل هذا الرجل 
كذا فى الجواهر المضية ج ١‏ ص ٠١٠١‏ .و قال الصيمرى : اخبرنا عبد الله بن عمد 
الشاهد قال حدثنا القاضى مكرم قال حدثنا امد بن مد بن المغاس قال عععت ممد 
ابن سماعة حول كان ىن ان ما بسنا و كك ادهو اند با دين انين 
نل هولاء قرم خالفون اک کان على حنن الفظ الحدیت فص من بوم 
الصیح و كان يوم مجلس عمد فلم افارقه حى جلس فى الملس فلما فرغ عمد ادنته اليه 
و قلت له هذا ابن اخيك انان بن صدقة الكاتب و معه ذكاء و معرفة بالحديث وأا 
ادعوم اليك فى و يقول : اتم تخالفون الحديث فأقل عله و قال : بابی ما الذی 
رأبتتا تخالفه من الحديث لا تشهد علينا حى تسمع منا فسأله يومئذ عن خمسة و عشرین باب 
من الحديث عل مد بن الحسن بحيه عنها و مخبر بما ق من المنسوخ و يأنى بالشواهد 
و الدلائل فالتفت الى بعد ما خرجنا و قال: کان يبى و بين النور ستر فارتفع عى 
ما ظننت أن فى ملك الله مثل هذا الرجل بظهر للناس ولزم مد بن الحسن لزوما شديدا 
حی تفقه اھ (ق 2۷۳ ۲) من اخبار ای حذزفة و أصحابه »و روى هذا الخبر الخطب 
ايضا فى ترجمة عيسى ج ۱۱ ص ۱۵۸ من ناريخه قال العلامة الكوثرى بعد ما نقل 
عن الصيمرى حديث ابن سماعة الذکور: و عیسی بن ابان هذا جبل من جبال العلل 
و هو راوی كناب المجج على اهل المدينة عن مذ بن الحسين و مؤلف کتاب الحجج 
الصغير فى الرد عل نا ادطام اعت ن مازون اقا رفي لامرن یط 
الحديث من عخالة ای حئفة لأحاديث محيحة دونها'الماثئى فى کناب حى طلب 

۳ 


ع 


۱ مقدمة کتاب اجه عل اهل الدنة 


الأمون ۱ الى ال العلساء ءال عدوا عدم ان ان رت 17 لعجبه ما 

اسغيل بن حماد ولا ما سطره بشر ولا ما جعه يحي بن ١‏ کلم و انما اه غاية الايهاب 
كتاب عيسى بن أبان هذا و اختبرء قاضبا على كتاب الهاثتى . و القضة معروفة فى 
کتاب ابن الى العوام و كتاب الصیمری و لعيسى بن ابان هذا ايضا كتاب الحجج 
الكبير فى الرد على قديم الشافعی و هو سيب انصرانه من العراق فى رحله الاخيرة من 
غير ان يمكث بها الا اثهرا يسيرة حيث لم يحد متسعا لنشر قديمه بالعراق بعد كتاب 
عيسى بن ابان و لعيسى بن ابان ايضا كناب فى الرد على الریسی و الشافمی فى شروط 
قبول الاخبار و تحتوى که على تف فى الأصول بنقلها من مد بن الحسن و ابو بكر 
الرازى كثير النقل من كتبه فى اصوله .و الحاصل ان عيسى بن ابان يمد جبلا من 
جبال الحجاج فى الفقه - اه ص 4 » و نقل فى الجواهر, عن الطحاوى سمعت بكار 
أبن قنية يقول سمعت هلال بن يحى يقول :ما فى الاسلام قاض افقه منه بعی عيسى بن 
ابان فوقنه ‏ قال الطحاوى :و معت بكار بن قنية بقو لكان لا قاضان لا مثل ما : 
اسمعيل بن حماد و عيمى بن ابان» و تقل عن الطحاوى ايضا عن يكار عن هلال :ما ول 
البصرة منذ كان الاسلام الى وقتا هذا قاض افقه من عيسى بن ابان ‏ اه ۰ و قال 
الخطيب فى تأريخه : و لا خرج الأمون الى فم الصلح بسبب بوران اخرج معه بحى بن 
أ كم فاستخلف على الجانب الشرق عیسی بن ابان احد الفقهاء من اهل العراق و له 
مسائل كثيرة و احتجاج لمذهب الى حنفة و كان خیرا فاضلا » و روى عن الصيمرى 
بسنده عن أن جعفر الطحاوى قال : سمعت ابا خازم القاضى يقول : ما رأيت لاعل 
بنداد حدئا اذى من عيسى بن ابان و بشر بن الوليد .و قال ابو خازم: كان عيسى رجلا 
ا جدا و کان يقول : والله لو أنيت برجل پفعل فى ماله كفعلى فى مالى حجرت عليه 
قال : و قدم اليه رجل مد بن عباد المهلى فادعى عليه اريممانة دينار فأل عى عا 

۱ 1 (۱) ادعاه 


مقدمة ة كتاب الحجة عل امل اد نة 


۱۳۹ ارس ةل قال ل علق الا ا 
و لكى لا اری حبس أنى عبد الله و إلا آقدر على فداه من مال ففرءها عنه عيسى 
من ماله . .و روی الخطب بسنده ‏ عن انی حسان الزيادى قال:سنة احدى و عشرین 
و هائئين فيها مات عيبى ابن أبان بن صدقة قاضى البصرة لغرة صفر .و روى عن 
جمد بن سعد قال سنة احدی و عشرين مات فها عيمى بن ابان بن صدقة قاضى اهل 
البصرة بالبصرة يوم الاربعاء فى الحرم و دفن و كان حج ثم قدم المرة منصرفا فمات 


00 بصد قدومه بأیام۔ اه ج ۱۱ ص ٠۱۹۱‏ 


ترجمة موف الکتاب ‏ 
و هو جمد بن الحسن بن فرقد الشيانى نسبة الى شيبان بفتح الشین العجمة 


. قبيلة معروق فى بكرين وائل ولد بواسط سنة ۱۳۷و نما بالكوفة و تلذ لای حنفةه 
5 و مع الحديث عن مسعر بن کدام و سفيان الثورى و مالك بن دینار و مالك 


ا ابن انس و الاوزاعي و ريعة و القاضى ای بوسف و سکن بفداد و حدث هاء 


وروی عنه عمد بن أدريس الشاففى و هشام بن عيد الله الرازى و أبو عبيد القاسم 


ابن سلام . ركان الرشيد ولاه الى قضاء الرقة فصنف هناك كتابا ساه بالرقیات ثم 
عز له فرجم ال بغداد .و لما خرج هارون الرشيد الى الرى امه نفرج معه فمات 


00 27 5 95 تع ۲ انين و مانة كذا فى كتاب الا نساب للسمعاق , اقول هکذا 
0 0 58 النووی ايضا في تهذيب الاحماء و اللغات ثقلا عن ابع اد ب ای 


را غا ES‏ 
الدمشق الحبلى ذلك فانه لما ذكر الحسن بن يوسف الحلى الشيعي فى كتابه منهاج 


مقدمسة کناب الحجة على اهل المدينة 


الكرامة ان الشافعى قرأ على عمد بن الحسن رد عليه ابن تيمية فى منهاج السنة قائلا ليس 
ذلك بل جالسه و عرف طریفته و أول من اظهر الخلاف محمد و الرد عليه هو الشاذمى 
فان مدا اظهر الرد على مالك و اهل المدينة فنظر الشافی فى كلاءه اتهى » ولا يخق 
ما فيه فانه ان اراد أنه لم يرأ عليه كقراءة طلبة زمانه على اسائذتهم فيمكن ان يكون 
مسلا لكنه لابن التللذ مطلقا وان اراد انه لم يرو عنه شيئا فكلام الخطيب ثم 
السمعانى و النووى یکذبه » و أما کون الشافمى اول من اظهر الخلاف و الرد على 
تمد فهو غير مناف للتليذ فان الشافعى قد صنف ف الرد على مالك كتابا مع انه تليذه » . 
و كذلك ادعى الل أن ابا حنفة قرأ على جعفر الصادق » و أ تكره ان تيمية قائلا 
هذا من الكذب الذى يعرفه من له ادى عل فان ابا حنيفة من اقران جعفر الصادق 
و كان ابو حنفة یفی فى حياة تمد بن على والد المادقو لا يعرف ان ابا حنفة اخذ 
عن جعفر الصادق ولا من ايه مسألة واحمدة بل اخذ عبن اسن منهما كمطاء بن 
انی رباح و ماد و غيرهما ‏ اتتهى » و فيه ايضا ما فيه فقد ابت ما اتكره صاحب مشکاۃ 
الصاییح حيث قال فى كتاب اسعاء رجال المشكاة فى ترجمة جعفر الصادق : سمع منه 
الا عة الاعلام نحو بجی بن سعد و أبن جر و مالك بن انس و الثورى و أبن عبينة 
و ای حنفة - اتهى »و قال على القاری فى طق‌انه عند ذکر مشاخخ ابى حنيفة 
و من اهل المدينة الامام جعفر بن تمد ااصادق و کان سائله و يطارحه و هو تابی 
من اكابر اهل البيت - اتتهى . و أما كون انى حنفة من اقران جعفر فهو لایقدح فى 
التلذ ها لايخق .و كذلك ادعى الحلى ان احمد بن حنبل من تلامذة الشافی و الكره 
ابن تيمية قائلا : احمد لم يقرأ على الشاففى و لكن جالسه كا جالس الشاففى عمد بن 
لسن -اتهی .وه ایضا ماه اه امس مشهور یوار و کنب استه رال 
قد ذكره صاحب المشكأة و غيره ذلا يضر انکاره » و ذکر الکفوق فى اعلام الاخار 


5 ى 


مقدمة كتاب الحجة على اهل المدينة 


فى التقدمة شرح المقدمة انما ظهر علوم انى حذفة بتصانیف محمد حى قبل اله صنف 
تسعمانة و تسعين كتابا كلها فى العلوم الدينة .و قل ریی محمد فى الام بعد وفاته فقيل 
له : کف كنت فى حال النزع ؟ ققال : كنت متأملا فى مسألة من مسائل الکاتب 
فل اشعر بخروج روخى .و قبل لأحمد بن حنل :من اين لك هذاه السائل الدقيقة ؟ 
قال :من كتب محمد بن الحسن .و عن أبن عد الحم معت الشافى بقول : قال عمد 
أبن الحسن : اقمت على باب مالك ثلاث سنين و سمعت من لفظه سبعمانة حديث و ئفا؛ 
زوف أن الشاففى بات عند مد و قام الى الصباح و اضطجم مد فاستكير الشافعی 
منه ذلك فليا طلع الفجر قام و صلى بلا بحديد وضوء فقال اشافی محمد فقال انك 
مات لتفسك حى الصاح وأناعملت للامة استخرجت من كتاب الله نفا و آلف 
مسألة . و قل لعيسى تن ابان : ابو بوسف أفقه آم مد ؟ فقال : اعتير. ١‏ بكتبهما عى 
انكذان دون ENG OS ١‏ رو اليا الاو رد ایا 
ابن جاد بن اي حنفة قال : كان عمد يحالس فى مسجد الكوفة و هو ان عشرين سنةء 
و اسناده عن الشافعى قال: ما رأيت اعقل من عمد . وعن عير بن سعاعة قال قال غير 
لاهله : لا تسألونى حاجة من حواج الدنا تشغلوا قلي و خذوا ما تحتاجون اليه من 
و کل .و عن الى رجاء عن مويه قال : رأيت مدا فى المنام فقلت : يا أا عبد الله 
الام صرت ؟ قال : قال لى ری افلم اجعلك وعاء للم و أنا اريد ان اعذيك قلت : 
ما فعل ابو بوسف؟ قال: فوق ۰ قلت :ما فعل ابو جنبفة ؟ قال : فوق ان بوسف بطبقات 
اتهى من مقدمة الجامع الصغير (النافع الكبير) قلت وهومولف الكتب الستة المشهورة بظاهر 
الرواية الجامع الصغير و الجامع الكير و اازيادات و زيادات الزيادات و السير الصغير 
و السير الکیر و کتاب الاصل الشهور باابسوط و کتاب الحجة على اهل المدينة هذا 
و له الامالى الشهيرة بالکیسانیات و من تصايفه الهارونات و الرقات و الجرجانيات 


۷ 


0 مقذمة كتاب الحجة عل اهل المديتة ٠‏ 


و.الموطأً و کتاب الآثار و کناب الکسب ‏ قبل ستل احد بن حتبل من : اين لك 
هذه المسائل الدقيقة ؟ ققال : من كتب محد بن الحسن » و قيل لشافی : با ابا عد الله 1 
خالفك الفقهاء فقال : هل رأيت فقيها قط اللهم الا محد بن امسن فانه كان بلا العين . 
و القلب قال :ما ریت ی ها قط الا مد بن الحسن » و قال : ما زیت ار 
بكتاب الله من عمد بن الحسن كانه عليه بزل . و قال :ما سمعت ادا قط كان اذا تکام 
رأيت ان القرآن بزل بلفتهغير عمد بن الحسن . و لقد کتبت عنه حما ل جل يخ ذکر۔ راججع ۱ 


بلوغ الامانى و جزه الذهي فى مناقه و مناقب الکردری و غيرها من كتب الناقب ْ 00 ۱ 
با ی ا و 


و رضی عنه رضی الآبرار ۰ 


۶ لدم سس 


0 لع عله رق لمان رن اه اسع للق ادن ال عل بن 0 


ری الله عنه الفالوذج فى يوم مهرجان فال عل : مه جو تنا كل يوم ۰ کنا قال ٠...‏ 


الخطيب فى تأريخه اد ذهب ثبت ال عل بن إن طالب و هو صن ابر ۱ 


فه و ف ذربته ۰ 


و قال اگولروی 0 بای سان الامام اتفق ماه على یه زو من 0 


اعحاب رسول أقه صلى الله علو لهو سل ستة او سبع ة أو ثمانة عل اختلاف ۳ 0 
الروايات.و تقل عل القاري ف شرح شرح النخبة عن المخاوى ان تمد انه #لارواية 0 
ظ 00 عن أحد من امد مره م فان ادراک ام كان فر زاسا بدا ٠‏ 


فلع ارب آلان تخ كناف شاع السادة الان حزم :جع اصاب ان سر 2 0 
۳ ۲ ۱ ۱0 سوق . 0 


مقدمة كتاب الحجة على اهل المدينة 


بترو ع اعدف ان مان شنت الدبف اول عدو قاس و رای 
قال عبيد الله بن عمر و الرق : كنا عند الاععش و عنده ابو حنفة فسثل الاعش | 
عن مسألة فقال : افتهيا نعمان فأفتاه ابو حنفة فقال : من اين قلت هذا ؟ قال : لحديث 
حدنتاه انت ثم ذکر له الحديث » فقال له الاعش :انم الاطاء و نحن الصبادلة - اه 
من مناقب الذهی ص ۰۲۱ و ذکر الخطيب فى تأريخه و غيره ان ابا حنيفة رحمه الله 
رأی فى النام كأنه نش قبر رسول الله صل اله عليه و آله و سل و بحمع عظامه 
الى صدره فعث من سأل محمد بن سيرين فقال ابن سيرين : صاحب هذه الرؤيا ور 
علبا لم يسبقه اليه احد قله . قال الشافعى : قبل لمالك: هل رأيت ابا حنبفة ؟ فقال : نعم 
رأبت رجلا لو کليك فى هذه السارية ان يحعلها ذهبا لقام حجته .و روى حرملة 
ابن بحي عن الشافعى انه قال : من اراد أن تبحر فى الفقه فهو عبال على ای حليفة . 
و روى الریم عن الشافمى : الناس عيال فى الفقه على ابى حنفة رحه الله . و روى 
ابو عبد عن الشافعی رحمه الله يقول : من اراد ان يعرف الفقه فللزم ابا حنفة 
و أصحابه ‏ کذا فى تعاليق الآنوار . و قال يحى بن معين : الفقه فقه انى حنيفة على هذا 
اد ركت الناس . و قال ابن المارك : قلت لضان الثورى : يا ابا عبد الله ! ما أبعد 
ابا حنفة عن الغةما معته بغتاب عدوا له قط فقال هو عقل من ان ساط على حسناته 
ما يذهيها . و روى أنه حج مسا و خمسين حجة و أنه صل صلاة الفجر بوضوء 
العشا. اربعين سنة و كان غالا يقرأ جميع القرآن فى اللل فى ركعة واحدة . و کان 
يسمع بكاؤه فى الیل حتى یره جيرانه .و قال الشعرانى فى الطبقات : قال عبد الله 
ابن المارك بلغنا عن اي حنفة رحمه الله أنه صل الصلوات امس اربعین سنة بوضوء 
واحد و كان نومه جالسا ينام لخطة ( و فى نسخة طعت بمصر : نومه داتما ساعة ) 
بين الظهر و العصر و ف الشتاء ينام لحظة من اول الليل. و قال الحسن بن عمارة :لا 
۹ 


ول كليل أ ختيقة رح انو ره رم و 
فى اللیل منذ اربعين سنة ٠‏ قال أبن خلكان فمثل هذا الامام لا شك فى دنه ولا 
فى ورعه و حفظه » و بعض من العلباء السابقين الذين لهم تمصب لا یالون بالطمن 
على الآمة كالخطيب طعن على أنى حنيفة و الامام احمد و كابن الجوزى فانه تابع 
الخطب ف الطمن عل ابى حا فة ٠و‏ قال سبطه : ليس العجب من الخطب فانه طعن 
فى جماعة من العلياء انما العجب من الجد کف سلك اسلوبه . و كأنى نعے فانه لم يذكر 
٠‏ ابا حنيفة فى الحلة و ذكر من دونه عليا و زهدا . قال ابن حجر فى بعص رسائله ان 
الطعن أن كان من غير اقران الامام فهو مقلد لما قاله أو کته اعداؤه و ان كان من 
اقرانه فلا يعتد به لان قول الاقران بعضهم فى بعض غير مقبول كا صرح به الذهی 
قال : و لا سيما اذا لاح انه لعداوة المذهب اذا الحسد لا ينجو منه الا من عصمه 
اله تعالى . و قال التاج السبكى : بنبغى لك ان تسلك سيل الادب مع الائمة الماضين 
فاياك ثم اياك ان تصفی الى ما اتفق بين انى حنيفة و سفیان الثورى . و قال الغزالى : 
اما ابو حنيفة فلقد كان ايضا عايدا زاهدا عارفا باق تعالى خائفا منه:مریدا وجه 
أنه تعالى بعليه » و العجب من مقلدی الامام الشافعی رحمه الله كيف يطعنون اماما 
كان بتأدب معه الامام الشافهى رح الله هل هذا الا طمن امام مذهيه . قال الشعرانی 
فى الميزان : لو انصف القلدون للامام مالك و الشافمى لم يضعف احد منهم قولا 
من أقوال ابی حنيفة رحمه الله بعد ان سمعوا مدح اعتهم له ولو لم يكن من التتویه برفعة 
مقامه الا کون الامام الشافمى ترك القنوت فى الصبح لما صلى عند قبر الامام 
أبى حنيفة رحمه الله لكان فيه كفاية فى لزوم ادب مقلدبه معه و قد انکشف 
العض اعاب الكشف كالامام الشعرانى و غيره ان مذهب الامام ابى حنيفة آخر 
٠‏ المذاهب انقطاعا كا هو اول الذامب الدونة.و شأن ابی حذفة رجه الله ارفع من 


۱۰ ش ان 


مقد مه ة کتاب اجه ع امل المد نه 


أن شت E‏ بالاحاديث 9 7 آنات هار کر الاحادت 
الصحيحة منها ما رواه الشيخان عن انى هريرة أن الى صلى الله عليه و لهو سل وضع 
يده على سلمان فقال : از كان الايعان عند الثريا لناله رجل من هؤلاء. و قوله من هؤلاء 
جع اشم الاشارة و الشار یه سلان وحذه عل:ارادة انس و يل :أن یراد 
بهم افل العجم كلهم و قد كان جد اى حنفة من فارس و قال الحافظ السبوطی: هذا 
الحديث النی رواه الشيخان اضل حم يعتمد عله فى الاشاره الى الى حذفة . و قال 
العلامة الشائى صاحب السيرة تلیذ الحافظ السيوطى ما جزم به شيخنا من ان اباحنبفة 

هو المراد من من الحديث ظاهر لا شك فيه لآنه لم بلغ من ابناء فارس فى العلل مبلغه احد . 
و قال الشامی : و آما سلبان الفارسى رضی الله عنه فهو و ان كان افضل من الى حنفة 
من حيث الصحة لکنه لم يكن فى العم و الاجتهاد و نشر الدين و تدوين احکامه 
كأنى حنيفة و قد بوجد ف الفضول ما لا بوجد فى الفاضل ۰ و منها ما اورده العلامة 
ابن حجر المكى من انه عليه الصلاة و السلام قال : ترفع زين الدنيا سنة خمسين 
و هانة و قد قال شمس الا عة الکردری : ان هذا الحديث محمول على ابى حنفة لانه 
مات فى تلك السئة ۰ و قال ابن عبد البر : لا تکلم فى انى حنبغة بسوء ولا تصدقن 
احدا ليسىء القول فيه فانى و الله ما رت افضل ولا اورع ولا افقه منه . و کان 
يزيد بن هبيرة أمير العراقين اراد ان یل القضاء بالكوفة ايآم مروان بن تمد آخر 
ملوك بى امية فأى عليه فضربه مائة سوط فى عشرة ايام كل يوم عشرة اسواط وهو 
على الامتناع فلما رأى ذلك خلى سيله ۰ و نقله ابو جعفر التصور من الكوفة الى 
بغداد ء آراد ان بوليه قضاء القضاة فان خاف عله لفعلن و حلف ابو حدفة ان 
لا فعل و جرى ينهما كلام و استقر الامام على الامتناع فآم به الى الحبس .و نقل 
ان الامام قال : انا لا اصلح القضاء » فقال النصور: کذبت انت » ققال له الامام: 


۱ 


كف يل لك أن تو فاضا مر اب٠‏ 501 7 5 
بالكو -کذا قال ابن حجر »و قل :سنة احدی و سعان »و قل :سنه سبعين ؛ و قل : 


سنة أحدى و ستين .و توق ف رجب »و قل :ف شمان سنة خمسین و ماثة.و قل : ثلاث 
وخمسين يغداد فى السجن .و قل : أنه لم يمت ف السجن »و قبل أنه دفع اليه قدح فيه سم 
فامتتع و قال : لا اعين على قتل نفسى فصب ف فيه قهرا و قبل :ان ذلك محضرة المنصور 
و مات منه.و صبل عليه الحسن بن عمارة و حزر من صلى عله مقدار خمسين الفاء 
و جاء المنصور فصلى على قبره و كان الناس يصلون على قبره الى عشرين يوما_كذا فى 
مفتاح السعادة و دفن فى بغداد و قبره هناك رادو ان الامام لما احس بالموت بجد 
فمات و هو ساجد رضی الله تعالى عنه و عن تابعيه . انتهی ما ذكره العلامة ابو الحسنات 
رحمه الله فى مقدمة اداية ملخصا امور الل و | الاعظم عن 
عمد بن حماد المصيصى مولى بی هاشم حدثى ابراه بن واقد نا الطلب بن زياد اخبرفی 
جعفر بن الحسن امامنا قال : رأيت ابا حنيفة فى النوم فقلت : له ما فمل الله بك يا 
با حنيفة ؟ قال : غفر لى » قلت له : بل ؟ قال :ما اضر الفتوی على صاحبها قلت: بم 
قال : بقول الناس فى مالم يعلبه می - اه ص ۰۳۳ و العم ما قبل : 

ايا جلى نعمان ان حصا کا" . تحصی ولا تحصى فضائل نعمان 
و رحم الله من قال : 

حسى من الخيرات ما اعددته . يوم القيامة فى رضى ارهن 


دن انى هد ۳ ۳ الوری 9 اعتقادى مسذهب العمان 


امام دار الهجر 0 
اما مالك فما ادراك ما مالك امام الأئمة و مالك الازمة رأس اجلة 
دار اة دة :هذاه الدب اه ين الان عن دك ارماف الةو مر 
۱۲ (۳) اللان 


٤ 7‏ الان در عات اخيدة و لذکر ها نذا م انمض دن 50 
۱ 00 اس ق ناف الامة الا ربع و غیره. امن و کب ينات الامة فاصدا : قه + الاختصار 0 
0 0 فلطرل نی السفار الکار ١‏ اا اسه و نه فو مالك ابن : ۳ E‏ و 
0 0 0 الى عامل بن مرو بن الحسارث بن غيان - إذين معجمة و ياه ية - و قال : عمان 


1 ی 1 5 2 ان شل £ و اء مثثة ولام -و د یل ۱ :غثيل ا ان کر ون ا ١‏ 


7 00 0 5 ی 3 تاد ۳ ۳ و مه یر بغ و تسین 0 و د رک 9 خن زره 3 رلد. مه 
2020000 تمس و لعن .و قل :سنة تسمين »و ذكر المرى فى تهذیب الکال : وفاته سنة 
2 قح و جيار ماله وة رایع عشرة من ريع الأول و حل 4ف بط امه ثلاث 

سنين و کان دفه ته بالقع و ره بزاز م برك هو آما مشاه و آصابه هم 


کیزن ٠‏ فمن مشاه :راهم بن ای عله القسی و [راهيم ۳ عة و جنر بن غور 


E‏ اقم اقم مزل این ر و يبي بن م سید و الرهرى و عبد الله بن دينار وغیرم» 


و من تلامذته : سین لثورى و سعيد بن منصوز و عبد الله بن :اميا دك و عبد الزن 


اوا و هو اکر و الف ابن معا عن قر انمز الامام الافنی تمد بن أدريس 

۱ 0 عدن القن این و غرم أو لا اس بط و و مناقه ٠‏ فهو كثير . 
وال ل ابر عير 5 عبد ابر ف کاب ال تیاب : : ان الام مالك ا کان امام 
تا المجرة و نها طهر الق ی أقام ان رم قحل الا و توالت الامداد ر 
دعي مل اللدة ر ار و 


1 (الأظار و ضري له 


یه مكل في عيق و اتصب قدریی و هو ان یع 
f‏ 


مقدمة كتاب الحجة على اهل المدبنة 


عشرة سنة و عاش قریا من نسعین و مكث يفت الناس و یب الناس نحوا من سبعين 
سنة و شهد له النابعون بالفقه و الحديث - انتهی . و فى ااروض الفائق : انه العالم 
النی بشر به النى.صلى الله عليه و سل فى الحديث الذی رواه الترمذى و غيره و هو 
قوله صلى الله عليه و سل : بنقطع العم فلا ببق عالم اعلم من عالم المدبنة .و فى حديث 
آخر عن انى هريرة : يوشك الناس ان يضربوا | كاد الابل فلا يحدون عالما اعلم من 
عالم المدينة : قال سفيان بن عينة : كانوا يرونه مالكا » و قال عبد الرزاق : كنا ری 
نه مالك فلا يعرف هنا الاسم لفیره ولا ضربت | کاد الابل ال احد مثل ما ضربت 
اليه . و قال ابن مصعب : معت مالکا یقول : ما افتبت حى شهد لى سعون شخا ای 
اهل لذالك . و قال الشافعی : لو لا مالك و سفان آذمب ط لباز ,و تال رجل 
للشافعی : هل رأبت احدا من ادر کت مثل مالك ؟ فقال : سمعت من تقد منا فى السن 
و العلم یقولون : ما تنا مثل مالك ۰ کف ثری شله ؟ و قال مد بن رسع : 
حججت مع الى وأنا صي قمت فى مسجد رسول اله فرأيت فى الشوم رسول اله 
صلی الله عليه و سلم كأنه خرج من قبره و هو متکی“ على انى بكر و عبر فقمت و سلت 
فرد السلام فقلت : با رسول الله اين انت ذاهب؟ قال اق لمالك الصراط المستقم , 
فانتبهت و أتبت أنا و أنى الى مالك فوجدت الناس مجتمعين على مالك و قد اخرج 
لمم الموطاً » و قال مد بن عبد اللحك :سمعت مد بن السرى يقول : رأيت رسول الله 
فى المنام فقلت : حدثنى بعلم أحدث به عنك » فتال يا ابن السرى انى قد وصلت مالك 
بكنز يفرقه عليك الا و هو الموطأ ليس بعد کناب الله ولا ستی فى اجماع المسلين 
حديث اصح من الموطأ فاستمعه تفع به و قال بحي بن سعيد : ما فى القوم اصح 
حديئا من مالك ثم سفیان الثورى و ابن عيبنة . و قال ابو ملم الخزاعى : كان مالك 
اذا اراد ان یلین توضأ وضوأه للصلوات و لبس احسن ثابه و تطيب و مشط لته 

۱ 4 قل 


مقدمة كتاب الحجة على اهل المدينة 


مالك و هو بحدثنا بحديث رسول الله فلدغته عقرب ست عشرة مرة و هو تغير 
لونه و يصفر وجهه ولا بقطم الحديث ۰ فلما تفرق الناس عنه قلت له : لقد رأيت 
الوم منك يما فقال : صبرت اجلالا حدیث رسول الله صلى اله عليه و سل » 
و قال مصعب بن عبد الله : كان مالك اذا ذكر الى صلى الله و سل بتغیر لونه 
و ينحنى . فقيل له فى ذلك فقال : لو ریم ما رأبت لما اككرتم . و ذكر ابن خلكان 
کان مالك لا رکب ق الد مم ضفه و کبر سه و یقول : لا اركب فی مدب 
فها جثة رسول الله صلى الله عليه و سل مدفونة - اه من مقدمة الموطأ للامام عمد 
ملخصا و مناقه كثيرة رضی الله عنه و رحمنا تحرمته . 


رجه شارح العلام 


رتبها العلامة امحقق مولانا السيد مد يوسف اللتورى 

شارح کتاب الحجة و مصححه هو العلامة الشيخ الحدث الفی السيد مهدى حسن 
ابن السيد کاظم حسن بن العلامة الطیب الحاذق و الفی الفاضل السيد فضل الله بن 
العارف باللّه السد الشاه عب الله بن شخ عصره السيد قطب الدين المدعو بقطى 
ميان بن الشيخ السيد درويش بن الشيخ السيد الشاه شهاب الدين احمد الشاهآبادی بن 
الشیخ الكامل السيد انى اتحاق ابراهم بن الفاضل النيد الشاه شهاب الدين احد الجلانى 
الذى ينتهى نسبه الساى الى الشيخ الامام اثربای الششيخ حى الدين عبد القادر الجيلانى 
الحسى والحسيى بعشرين واسطةءجده السيد ابو احاق ابر اه جاء الى ده من بغداد فى عهد 
السلطان شاه جهان ثم رجع بعد نسع سنوات الى بغداد ثم عاد الى اند قوف بأو ر نك آباد 
من بلاد الد كن. ثم دخل افند ابنه السيد احمد جاء من بقداد الى دهل سئة ٠١۹١‏ م 
فى عهد السلطان عالمكير و سكن بلدة شاء‌آباد و توق بها و دفن بمحلة كتره 


۱۵ 


مقدمة كتاب الحجة على اهل المدينة 


و هناك قبره يزار ٠‏ ولد العلامة الفی فى رجب سنة ۱۳۰۰هق مدينة شاه جن ان بور 
فی محلة «ملا یل » سبی آولا خواجه حمن شم غير اسه باشارة رجل عارف الی 
مهدی حسن تفرسا منه بما تفاءل بهذه التسمية من کونه على اطداية و الاهتداء ٠‏ 
قرأ القرآن الکرم على والده و حفظ قدراً منه عنده و اتم بقية الحفظ على 
يت د ا كذلك تم ماد ی الكت الفارسسة على والده 
وعلى اخيه الا كبر .و أم فى التراوخ و ختم القرآن الكريم اول مرة فى مسجد له 
ال ل فى بلده و تلن 
مبادى كتب الصرف و الحو على أانذة المدرسة »و من اشهرم : الشبخ عبدالحق 
بای المدرسة كان من خلفاء الشيخ رشيد احمد الکنکوهی رحمه الله وشیا من کتب 
الحو و الفقه على الشبخ ۳ كفاية الله الدهلوى . ولا انققل الشس خکفاية الله الى المدرسة 
الآمبنة بدهل أرسله والده اليها. فقرأ کنب العلوم من الفقه و الادب الفارسی و الادب 
العرنى و كتب العلو م العقلة من المنطق و الفلسفة و كةب أصول الفقه و كتب الحديث 
كلها على أسانذة المدرسة و على الشيخ كفاية الله حى فرغ من دراسة كتب النصاب 
كله نة ۱۳۲۰ ه وأصبح مدرسا بالأمينية و قرأ أطراف البخاری و جامع الترمذى 
عل شخ العصر و شخ المند مولانا مود حسن الديوبندى رحمه الله وحصل شهادة 
۱ الفراغ سنة ۱۳۲۸ ه من دار العلوم الديوئدية ايضاو بايع على قطب عدرء الشيخ 
رشيد احد الكتكوهى و حصل الاجازة من احد خلفائه مولانا الشب" شین شیفع الدين 
الهاجر الک . 2۹ اصح صدر المدرسين الم ل 2 الأشرفيه ق وا : Ê‏ 
سورت فى مقاطعة بومباى و درس سبع سنوات كنب الامهات ار اللطق 
و اسف ل و كتب اابلاغة ‏ اصح شيخ الاسائذة فى المدرسة الحمدية براندیر اربع 
سنوات مدرساً لصحاح الست . 


1 (4) و اشغل 


مقدمة کتاب الحجة على اهل المذينة ۱ 
۱ 3 اشتغل بالاقا. فى تلك اللاد فى مقاطمة بومب‌ای من سنه ۱۳۳۸ الى سنة 
۸ ه ثلائین عاما كاءلاء إلى ان اصبح صدر دارالاقاء فى دار العلوم الدبو بندية 
ف سنة ۱۳۰۸ ه ولا زال بها یفتی و يخدم الدين و الم و آناهت اليه رياسة الافتاء 
٠‏ فى تلك السلاد. و درس مرتين فها شرح معانی الآثار الطحارى تدرس بحث 
و حقیق . ۱ 

و حج اول مرة سنة ۱۳۳۷ ۵ - ۱۹۱۹ ثم حج بعده ریم مات ال 
الوم و لق فى هذه الاسفار مشاعخ الحرمين و ذا كر معهم فى شى السائل إفادة 
و استفادة و حصل له منهم الاجازات و الشهادات . 

و تلق الاجازات من مشایخ البلاد فى الحرمين الشریفین ۳ مكة مشایخ منهم 
الشيخ امد بن على تحار الطائن الک الشافمى مدرس الحرم و الشیخ عبر بن اب بكر 
باجنيد الشانعی وكل الحنابلة و الشيخ الشريف عمد بن هاشم الحنق و الشيخ حبيب الله 
ابن ماب المالكى الشنقيط و الشيخ الشر يف حسين بن على الملك و ماهر العلوم 
القلة و العقلية التشيخ عمد المرزوق و الشيخ مد حسن البشاورى المهاجر الک - 
«ؤلف غنة الناسك » و الشبخ سخ عير بن حمدان الحرسى امال و مولانا الشبخ شفيع 
الدين اطندی ااهساجر الک و غيرم و بالمدينة عن «شایخ مهم الشيخ احمد شس 
المالكى المغرنى و الشبخ تمد زک بن الشبخ العلامة السيد احمد البرزنجی الشاففى 
و قاضی القضاة الميخ ابراهيم بن عبد القادر البرى الدفی المدرس بالرم المدنى 

و الشبخ مد عائش بن مود الشافمى ااصری الدق و اشیخ عبد القادر الطرابلمى 
الحنق و اشیخ مد طب الفریی المالكى و الف شبخة امة الله بنت انحدث الشیخ عبد ای 
المجددى المهاجر المانى و الشيح عبد الله بن الشیخ حسين بن محسن الانصارى الیمی 
و الثبيخ خليل احمد المندى الهاجر المدنى صاحب بذل الجهود شرح نم 


۱۷ 


مقدمة كتاب الج .عل هل المدينة 


و قد تلق الاجازة کات من ام الحقق العلامة الکوثری ۳7 :وقد 
استجاز من امام العصر الشبخ عمد انور شاه الکتمیری گناب الحجة اهل على الدیة 
و کتساب الآثاركلاهما للامام يمد بن الحسن الثنيانى ٠‏ 

وله تالف باللغة العرية و الاردويه .٠و‏ أمأ يتالغرية اللال اللسنوعة فى 
الروايات المرجوعة و منها شرح كتاب الآثار فى ثلاث مجادات و منها هذا ارح 
عل كعاب الحجة . و ننها الدرالثمين و رجال کناب الآثان و شرح بلاغات مد 
فى كتاب الآثار :و الاهتداء فى رذ الدعة.. 


و أما باللفة الاردوية فكثيرة منها : القاء آلمة على حديث لا جمة و إقامة 
البرهان المبين و التحقيق المين و قطع الوتين و يدس القرين و الاختلاف المبين 
قفيد القازی و السامع و التوضيحات وكشف الغمة عن سراج الاو فزاسة العر ف 
و التحقيق النام فى خديث اذا خرج الامام فلا صلاة ولا كلام » رفع الارتياب و الشميم 
الحيدرى و ضربة الصمصام و اظهار دجل المريد و اظهار الصواب و اظهار اسرار 
المتحدثين و الاسعاف و التنوير ف حم الجهر باللکیر و القول الصواب و طلوع بدر 
الرشاد.و غيرها فى شتی الموضوعات ۰ 

۷ اللقة الأردرية كشعر الآدباء و له شعيد. كشعر العلماء. و هو 
لو يل انفس فى کتابانه و ردوده لا حول دونه سامة ولا-ملل . و اسلوب كتاته 
ال و واضح لا اغلاق فنه و هو ماز فى طله برجال: یه او زان كن 
الحديث و له عناية بالعلماء الحيفة و اتقاطهم من :بين ثا كتب الرجال و الظفاتة 
و الأراجم كثير المطالعة ذائب السهر مضناف الى الغاية "كرحم الهس طلق اليد طلق 
الجبين و نأخذه الحية فى دين ال فلا بخاف فيها لوحة لام . اصرح الیرم وحيدا فى سعة 
المخلونات بكتت القتاوى و قد عکف علها 1 كثر من ازیمیت غاما . كثير المادة ق 


۸ شهر 


مقدمة كتاب الحجة على اهل المدينة 


شهر رمضان يعتكف فى کل رمضان و تهد فى ختمات القرآن دمث الاخلاق ودبع 
مسالم يحب الفقراء و بكرم العلماء يميش عيشة العلماء فى زیه و أثاثه و قد بلغ من 
سنه الى غم سنة ولا يزال مكبا على الافناء و خدمة العم بكل نشاط ‏ بارك الله فى عمره 
الميمون و کنر من امثاله فى هذه القرون ٠‏ 
و فى الآخر نشكر لحكومة المند الغراء حيث امدتا لنشر مثل هذه الجواهر 
القيمة الثمينة ليستفيد منه اهل العم شرقا و غربا ٠‏ 
تم طبع المقدمة محمد اله و منه يوم الاحد السابع من شهر الله الحرم المرام 
من شهور سنة ۱۳۸۵ و صل اله على نيه المصطق و آله الشرفا ء 
ابو الوفا 
رأيس لجنة احاء المعارف التعماننه 
محدر آباد الدكن 
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8 5 ا 
اختلاف أهل الكوفة و أهل المدينة 
فى الصلوات و المواقيت 

قال ابو حنيفة رضی الله عنه : ينبغى ان يسفر' بالفجر لما قد جاء فى ذلك 
من الاثار و ان" صلاة الفجر يكون الناس فيها فى حال ثقل من النوم فنبنی 
ان يسفر بها لان يشهدها من کان ناما و من کان غير نام . ۱ 

وقال أهل المديئة ومالك : ينبغى ان یفلس بها لما جاء فى ذلك من ال خار. 

و قال تمد بن الحسن : قد جاء" فى ذلك آ ثار مختلفة من التغليس و الاسفار 
بالفجر. و الاسفار بالفجر احب الينا لآن القوم* کانوا يغلسون ففطيلون القراءة 
فينصرفون كا يتصرف احاب الاسفار و يدرك الثم وغيره الصلاة .. 

وقد بلغنا' عن الى بكر الصديق رضى الته تعالى عنه انه قرأ سورة البقرة 
فى صلاة الصبح فانا کانوا يفلسون لذاك ؛ فأما من خفف وصلى 
(۱) من الاسفار مى للعفول و هو التتوبر . ۱ 
(۲) قوله « ولان » الواو ساقط من نسخة الاستا2 . 
(۳) كذا ف الآصل المدنى و كذا ف المندية باذ كير » و فى نسخة الآستانة : قد جاءت . 
(4) ای الصحابة رضوان الله تعالى عليهم اجمعين . 
(ه) قال الطحاوى : <رثنا ابن ایی داود قال ثنا سعيد بن ایی مرحم قال انا ابن لهيعة ‏ 


كتاب الحجة ( اختلاف اهل الكوفة و المدينة فى ااصلوات ) للامام مد الشيباى 


سورة" المفصل و وها فانه ينغى له ان يسفر . 

وقد بلغنا' ان رسول الله صل اه عليه وسل قال: اسفروا بالفجر فانه اعظم للا جر 
= قال نا عبد الله بن المخيرة عن عبد الله بن الحارث بن جزء الزیدی رضى الله تعالى عنه 
قال : صلى بنا لو بكر رضى الله عنه صلاة الصبح فقرأ بسورة البقرة فى الركعتين جيعاء 
: فنا انصرف قال له عبر رضى الله عنه: كادت الشمس تطلع > فقال: لو طلعت لم تجدنا 
غافلن اه؛ و قال الطحاوى قله حدثنا سلهان بن شعيب قال نا عبد الرحن.بن زياد قال ٠‏ 
ثا شعبة عن قنادة عن انس بن مالك قال صلى بنا ابو بكر رضى الله عنه صلاة الصبح فقرأً 
بسورة آلعمران . فقالوا : قد كادت الشمس تطلع» فقال : لوطلعت لم بجدنا غاظين_أه. 
(۱) هکذا نی الاصل و هکذا فى امند.ة » و فى نسخه الاستانة : بسور الفصل . 

 دعب قلت : و قد اسنده الامام مد فيا‎ )۲( ٠ 


(۲) قلت : اخرجه الترمنی مرن طریق عاص بن عمر عن مود بن ید عن رافع 
ابن خديج رض الله عنه معت رسول الله صل الله عليه و سلم قال: اسفروا بالفجر فان 
اعظم للا جر - اهء و قال : حديث حسن حيح . كذا ذکر ابن عسا کر و المذری 
و الزی. و أخرجه الطحاوى فى معانى الآثار حدثنا على بن شيبة قال ثنا ابو نعم قال 
ثنا سفيان الثورى عن مد ن عجلان عن عاصم بن عبر بهذا -و فى آ خره: فكلا اسف ركم 
فهو أعظم للا جر ء او قال : لأجوريم ‏ اه . و أخرجه اليهق فى ( ج ۱ ص 0۷ ) 
من سننه الكبرى من طريق عمد بن اماق عن عاصم بن عمر بثله » و رواه أيضا عن 
عاصم مد بن عجلان اخرجه من طريقه الطحاوى فى معانى الآثار و ابن حبان فى صحيحه 
و لفظه : اصبحوا بالصبح فان كلا اصحم بالصبح كان اعظم لاجوريم . و أخرجه 
ايضا ابو داود و آنن ماجه و لفظ الطحاوى : اسفروا بالفجر فكلا اسفرتم فهو أعظم 
للا جر : او قال : لاجورک » و له طريق آخر . اخرجه النسای عن ابراه بن يعقوب 
تا ان ایی مرحم انا ابو غنان حدثتى زبد بن اسم عن عاصم بن عبر عن مود = 


۲ حدیش 


كتاب الحجة ( اختلاف أهل الكوفة والمدينة فى الصلوات ) للامام مد الشيبانى 
اخيرنا مد بن ابان بن صالر القرشى عن هر ۲ بن عبد الرحمن قال “معت 
جدى رافع بن خدج قال: نشر" بلال يؤذن للفجر" , فقال له" رسول الله 
صلی الله عليه و آ له و سل : اسفر ای بلال ! قال : بلس ؛ ثم نشز الثانة لوذن 
= أبن ليد رض الله عنه عن رجال من قومه من الأنصار ان رسول الله صل الله عليه 
و سلم قال : ما اسفرتم بالصبح فهو أعظم للا جر ؛ و رجال هذا ااسند ثقات . وفى ٠‏ 
الخلافيات لليهق عن انى الزاهرية عن انى الدرداء رضی الله عنه عن النى صل الله عليه 
و سل قال : اسفروا بالفجر ؛ وهو مسل ۰ و روى من وجه آخر ايضا مسلا بسند 
محیح فروى عبد الرزاق فى مصنفه عن معمر عن زيد بن اس انه عليه الصلاة و السلام 
قال : اسفروا بصلاة الصبح فهو أعظم للا جر - قاله فى الجوهر البق . 
(۱) ای منتشر شائع بن الا نام . 
(۲) ای مشهور ٠‏ قلت: روى من حديث رافع بن خدج و من حديث بلال و من 
حديث أنس و حديث قتادة بن النغهان و من حدیث أبن مسعود و من حديث انی هريرة 
و من حدیث حواء ال تصارية رضی اقه عهم - نصب الا ۱ 
(۳) بالهاء و الرائين الهملن ينها باء مثاة من تحت مصفرا . 
(ع) باللون والشین و الزای المعجمتين من النشز و هو القيام و الارتفاع و التباعد 
و اللفور و منه امرأة ناشزة و النشوز العصبان ایضا و ممكن النشر بالراء الهملة وهو 
فى الا صول : نشر بالراء المهملة و هو الشیو ع و الانتشار و بلزمه الرفع و لقبام عن 
مکان الى مکان . 
(۵) و كان فى الأصل « الفجر » و الصواب د للفجر » كا هو فى الندية . 
(3) کذا فى الاصل . و سقط لفظ « له » من الصورة . 


اسه 


كتاب الحجة ( اختلاف اهل الكوفة و المدينة فى الصلوات ) للامام مد الشیایی 
فقال : اسفرای بلال ! اس ؛ ثم نشز [ الثالثة _' ] ؛ قال: فترکه ؛ فأذن" . 
اخبرنا' مد ن يد قال اخبرنا مد بن لان* عن عاصم بن عر بن قنادة* 
(۱) ما بن المربعين زيادة من الصحح لأآن السياق يقتضيه» و كان ساقطا من الأأصول . 
(۲) قلت و هذه الطريق ترد تأويل الامام لشاف وا ری نی من امدق 
الاسفار يحقيق الفجر و يشهد له رواية ان ان شية و اساق و غيرهما کا فى اتلخص 
بلفظ ثوب بصلاة الصبح يا بلال حى يصر القوم مواقم لهم من الاسفار اه وحديث 
هربر بن عبد الرحمن صرح فى ذلك لا يحرى فيه ما زعموا من معنى الاسفار . 
(۳) وف المندة «و آخبرنا». 
(ء) من قوله « ان مجلان » الى « عبر بن قتادة » ساقط من نسخة الآستانة . 
(ه) و فى الأصل.« عاص بن عبرو عن قتادة » و هو تصحيف. و الصواب « عاصم 
ان عرمن قادة »» قلت : و من هذه الطريق رواه اصعاب الستن الاربعة فالترمذى عن 
عمد بن اتعاق عن عاص بن عمر و الباقون عن محمد بن تلان عن عأصم » قال الترمذى : 
حديث حسن يح . و لفظ الى داود فيه : اصبحوا بالفجر » قال ابن القطان فى کناب : 
طريقه طريق يح › و عاصم بن عمر وثقه النسانی و ابن معين و أبو زرعة و غيرثم 
و لا اعرف احدا ضعفه و لا ذ كره فى جملة الضعفاء . و رواه ابن حبان فى جيجه فى 
انوع الخامس و الأربعين من القسم الاول و فى لفظ له : اسفروا بصلاة الصبح 
فانه اعظم فلا جر ء وفى لفظ له : وكليا اصبحتم بالصبح فانه اعظم لاجورك- وف لفظ 
للطبرانى : و كليا اسفرتم بالفجر فانه اعظم للاجر - اه نصب الراية ٠‏ و هو عند 
اليهق فى ج ١‏ ص ۷ه من السنن من طريق مد بن أسماق عن عاصم به و الصلاة 
قبل تين الفجر و تقنه لا جوز و الصلاة الفاسدة لا یوجر علها و بق الفرض فى 
ذمته »و قوله « أعظم لاجر افل التفضيل » فيقتضى اجرين احدهيا اكل من الآخر 
فان صبنة افعل تقتضى المشاركة فى الأصل مع رجحان احد الطريقين فلا يمثى = 
٤‏ )۱( عن 


کتاب الحجة ( اخلاف اهل الكوفة و المدينة فى الصلوات ) الامام عة وان 


عن ودا ی اد عن رافع بن خدج قال قال رسول الله صل الله عليه 
و آله و سل : اسفرو! بالفجر فانه اعظم للا جر . 
اخبرنا سلام بن ی" قال حدثنى هرر بن عبد الرحين بن" رافع بن خدج 
قال معت جدى رافع بن خدج الانصارى يقول معت رسول الله صل الله 
عليه و آ له و سل يقول: با بلال ! نور بالفجر ما برى القوم مواقع نبلهم . 
قال اخبرنا هشام بن سعد المدنى عن زيد بن اسل قال اخرنی مود 
ابن ليد الانصارى عن رجال من قومه من احاب رسول الله صل الله عله 
دلاوم يرا" قال رسول الله صلی الله عليه وآ له و سل : اصبحوا بالصبح 
فكلا اصبحتم فهو فهو أعظم للاأجر . 
= فيه تأويل الامام الشافعى على ما قله عنه اليهق فى المعرفة على ما فى الجوهر الق مع 
أن فى يعض الفاظ هذا الحديث ما يعد التأويل بل ينفيه رأسا الجوهر الق تغير ما . 
(۱) و فى نسخة الأستانة « عمد » و الصواب « مخنود» کا هو فى الاصل . 
(۲) و ف الآصل « سلام بن سلبان » ان صح فهو « سلام بن سلبان المزنى ابو المنذر. 
الکوفی» و إلا فالصواب ما كتبته فان الامام محدا | كثر الرواية فى كتبه عن سلام 
ابن سلیم الحنق کا لا يخق على من طالع تصائيفه ٠‏ 
(۳) و كان فى الاصل « عن رافع » و الصواب «أبن رافع ». 
(ع) قال فى الجوهر الق : رجال هذا السند ثقات فالحديث صمحيح » و اخرجه النسائى 
٠‏ عن ابراه بن يعقوب شا ابن فى مريم انا ابو غسان حداتی زيد بن اسل به اف 
«ما اسفرم بالصیح فهو أعظم للاجر » اه -راجم ج ۱ ض ٠١١‏ و ۱۰٩‏ من 
الطحاوى فانه اخرجه من طرق . 
() و فى الأصل « قال قال » و السیاق یقتضی امع لانه بروی عن رجال من قومه . 
و هو المع مع امکان التأويل فى « قال » ای قال کل واحد منهم . 


نت 


كتاب الحجة ( اختلاف أهل الكوفة و المدينة فى الصلوات ) للامام مد الشيانى 


اخبرنا سعيد' بن عبيد الطانى عن على بن ريعة الوالى عن على بن 
ای طالب رضى الته عنه انه كان يقول : يا ابن النباح"! اسفر” بالفجر* . 

و قال مد ن الحسن قال ابو حنفة رضى الله عنه : تأخير صلاة العصر 
افضل: من تعجيلها اذا صليت و الشمس يضاء نقية ل تتغير و على ذلك كان 
احاب عبد الله بن مسعود بالكوفة . 

اخبرنا مد بن آبان بن صاخ عن حماد عن ابراهيم النخعى قال : ادر کت 
اصحاب عبد الله بن مسعود رضى لته عنه و هم يصلون العصر فى آخر وقتها . 

و قال اهل المدينة و مالك : التعجيل بها افضل من التأخير . 

(۱) و كان فى الأصول « سعید.ن عام بن عاس الطانی » و هو غلط › و الصواب 
« سعيد بن عيد الطانی » على ما كتبته م فى الطحاوى و الجوهر النق و غيرهما . 
(۲) بالنون و الباء من باح الكلب م فى القاموس و المغرب » ان النباح مؤذن على 
رضى الله عنه فعال من ناح الكلب ام و ما وقع بالاء و الياءم فى اليه و الجوهر 
البق و غيرهما » و نسخة « ان بای » له غلط لا معنى له . 


(۳) رواه ابن ابى شيية ايضا فى مصنفه » قال فى الجوهر النق بسند جيد ثنا شريك 
عن سعيد بن عبيد هو الطانی به مثله و رجال هذا السند على شرط مسل إلا شريكا 
فان اخرج له ف التابعات وصحح الحاكم روايته کا مر » و قد تابع شريكا فى هذا 
الآثر الثورى قال صاحب النمهيد ذ کر عبد الرزاق عن الثورى عن سيد بن عيد 
الطائى عن على “معت غلا يقول لمؤذنه : اسفر اسفر يعنى بصلاة الصبح - اتهى ؛ وكذا 
تابعه مد ایضا 5 هنا . 
(4) و سقط من الأصول ذکر صلاة الظهر و لا بد من ذكره ايضا للاختلاف فى آخره 
بين اهل المدينة و بين الامام من المثل و الثلين - ف . 

4 ۱ وقال 


كتاب الحجة ( اختلاف اهل الكوفة و المدينة فى الصلوات ) للامام مد الشییانی 


وقال مد بن الحسن : قد جات فى هذا آثار [ عتلفة _ ' ] واما 
اغ اكاب عید اه بن مسعود فشیر , ` 
و النی رواه اهل الحجاز فى ذلك عن امير الومنین عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه انه كتب الى ایی موسی الاشعری ان صل" الظهر اذا زاغت 
الشمس و العصر و الشمس 'يضاء نقية' قبل ان تدخلها صفرت وكذلك؛ 
تقول . و هذا الحديث اخبرنا به مالك عن عمه انى سهيل” بن مالك بن ای عاص 
عن ایه" ان غر تكن ذلك لل ی موسی الاشعری رضی أن عنه. ` 
و قال مدىن الحسن : و الشفق عندنا الخرة الى تکون فى المغرب فاذا 
هيت تلك ا اغرة هقد غاب الشقق ؛ وكذلك قال اهل الدية و مالك ملل 
قولنا ان الشفق هو المرة. ۱ 
قال حمد بن الحسن اخبرنا ثور بن بزید الشامی" عن مكحول قال كان 
(۱) زدته على اقتضاء الساق . 
(۲) فى الندية «صل » بالالف المقصورة و هو تصحيف . بل هو آمم فى الكتاب . 
(۳-۳) ف المصورة مواضع « يض تقية » هو خطأ . 
(4) فى الندية « فكذاك » . 
(ه) فى الاصل « أب اسمعيل » و هو غلط . ۱ 
(د) و ف الاصل « عن أيه کتب الى ای موسی » و هو موم الى ان الكاتب مالك 
' این ابى عامس و هو غلط كم لا بخن » و ابو سهيل فى موطأ مالك و شرحه للزرقای 
( ص ۲۳) و الهذب . 
(۷) عند اليهوق مکذا عن ثور بن يديد عن مکحول عن عبادة بن الصامت و شداد من 
اوس قالا: الشفق شفقان : المرة والبياضء فاذا غابت الجرة حلت الصلاة؛ و الفجر < 
۷ 


کتاب الحجة ( لاف امل الكوفة و الدبة ف الملوات ) للامام عمد این 
عبادة امات و شداد بن اوس يصليان العشاء اذا غابت الخرة و بريان' 
انها الشفق . 

وكان ابو حنيفة رضى الله عنه يقول : الشفق الیاض. وكان ابو حذفة . 
يقول: لا يفوت الفرب حتى يغيب الشفق [ الأيض -' ] و لكنه' كان 
یکره تأخيرها اذا غاب الشفق [ الأحمر -۲ ] » و يقول : وقتها' حى ینیب 
الشفق [ الایض " E‏ ۱ 
= ران : الستطیل و المعترضء فاذا اصدع المعترض حات الصلاة ٠‏ و روى عن 
سفیان عن ثور عن مکحول انه قال : اذا ذهبت الحرة فصل » > قال سفیان : و هو أحب 
۱ انا و نك ی ها ان لیا لا ذهب حی ی اليل آتهی و ب تر باق 
الاصل من الخال فى لمن . 
(۱) و فی الاصل « بری انها » ای کل واحد منها يعتقد ‏ ال . 
7 (۲) زدته انا و كذا لفظ الأحر فبا بعد و الایض فا بعد ذلك و اصدم وجوده 
فهم امحشى من البارة ما فهم - ساعنا الله و ياه » و المراد من بل الآخيرة ان بقاء 


وقت المغرب عند الى حذفة الى غيوية الشفق الأيض ٠‏ 

(۳) اظر كيف راعى ابو حنيفة الطرفين من الأحاديث و اختار الاحتياط حيث 
قال بامتداد وقت المغرب الى غروب الشفق الایض و اداء الصلاة قبل الآخر 
و الكراهة بعده فهو كوقت العصر فد ادى حن الاجتهاد و حق الات با 
کف و هو فقيه النفس فقيه الآمة.. 

(؛) عكذافى الاصل « و یقول : وقها حى پیب الشفق » وكذلك بقوال عمد بن یمن 
الج و أن نت تع أن حد! لا يقول بالياض بل بالحرة فلا يناسب قوله وكذللك يقول 
مد و لذا خيرت البارة الهم الا ان يقال ماده بقوله تقس اف من خر قد بن 
و كذلك تقول لو حذفة به - تابر ٠‏ | 
۸ 20( قال 


كات الحجة ( اختلاف اهل الكوفة و المدينة فى الصلوات ) للامام مد الشيانى 


قال مد بن الحسن اخبرنا شعبة بن الحجاج عن قتادة [عن الى ابوب ] 
عن عبد الله' [ بن عمرو بن العاص رضی الله عنه ] قال" : <دثنيه مرة عن النى 
صلی الله عليه و آله و سلم و تین لم يذكر النى صل الله عليه و آله و سل انه 
ذكر الوقت فقال" : الظهر ما لم تحضر العصر » و العصر مالم تصفر الشمس, 
والمغرب مالم يسقط ثور“ الشفق» و العشاء الى نصف اللبل" » و الفجر الى 


(۱-۱) و ف الأصول ه عن قتادة عن عبدالله » و هو زلة فاحشة من الكاتب» و الاصل 

« عن قنادة عن انى ابوب » - ای العتكى و اسمه يحى بن مالك الأزدى و يقال الراغی 

و المراغ حى من الأزد ‏ عن عبدالته بن عبرو بن العاص رضن الله عنه عن النى صل الله 

عليه و سل کا هو عند مس و اليهقى وغيرهما . و لفظ « عبد الله » اذا كان محردا عن 

القيود براد به عندمم ابن مسعود رضی الله عنه ؛ و ههنا عبد الله بن عرو بن العاص لا 

أبن مسعود رض الله عنه کا بوهم عارة الاصول ٠‏ ففهها سقوط و لصحف فإزا 

زدت اسم أيه و اسم انی ابوب بين المربعين . ۱ 

(۲) ای قال شعبة: حدئی قادۃ مرة مرفوعا و مين غير مرفو ع و عند مسلم ف 

حدیی الى عاص العقدی و بجی بن بکیر قال شعبة: رفعه مرة و لم برفعه مرتین» و عند 

الطحاوى قال شعبة : حدثنيه ثلاث مار فرفعه مرة و لم برضه مرتين . 

(۳) عند سل و غيره زادة لفظ الوقت فى كلها . 

(4) و فى الاصول « نور الشمس» و هو تصحيف و غاط . و هو بالثاء المثاثة کا هوم 

عند مسل و اليهقى والطحاوی وغيرهم » أو فور بالفاء کا هو عند ای داود وغره , 

و باللون معناه ایضا صحيح لکن « الشمس » تصحیف . و الصواب « الشفق » . 

(0) فيه رد على أبن انى شية حبث الرم ابا حنفة بكونه قائلا بأن وقت العشاء الى نمف 

اليل فى مسألة الثانى و الماثة من وقت العشاء فى کتاب الرد و ل يدر انه قائل بأن ‏ 
۹ 


كتاب الحجة ( اختلاف أهل الكوفة و المدينة فى الصلوات ) للامام مد الشيياق 


ان تطلع الشمس . فقد جعل وقت المغرب فى هذا الحديث مالم يسقط 
ور الشفق . ۱ 

و أخبرنا ابوحنيفة قال حدثنا حماد عن ابراھے النخعی ان رجلا انی النى 
صل الله عليه و آله و سل يسأله عن وقت الصاوات فأمره ان يحضر الصلوات 
مع رسول الله صل الله عليه و آله و سل ثم امس بلالا ان یکر بالصاوات 
كلهن و أمره فى اليوم الثانی فأخر الصلوات كلهن ثم قال : ابن السائل عن 
'وقت الصلوات ما بين هذين الوقتین وقت . 

اخبرنا سفبان الثورى قال حدثنا ليث بن الى سلیم عن طاوس عن 
ان عباس' رضى الله عنهها قال : وقت الظهر الى العصر و وقت العصر الى 
= وقت العشاء الى طلوع الفجر » الأحاديث فى ذلك مختلفة وردت على حسب السائلان 
عنه ارسات ارسالا و اجملت اجالا و تن ثلث الیل فى الاحادیث التى سردها ابن 
ای شية على غالب احوال المصایں و أ کثرم و إليه يشير حديث « لو لا ان اشق على 
امتى لأمرتهم بتأخير العشاء الى ثلث الیل » او کا قال . انظر فى هذا الحديث الى نصف. : 
یل و لو قال ابوحنيفة به فقد عمل بالحديث على رغم ابن الى شية فكيف صار عل 
الطعن بل أبن انى شيبة خالف الحديث المذكور حيث اقتصر وقته على ثلث اللل فقط 
و قد ورد حديث الى هريرة و أنس و فيه نصف الیل و عامة اليل الى طلوع الفجر 
فى حديث عائشة فد عمل الامام بهذه الاحاديث كلها و خالفها ابن الى شیة-و الععاذ 
الله هذا ! و له موضع آخر . 

)۱( او لم عل ابن انى شية أن ابن عباس قبل ايى حنيفة قائل بان وقت العشاء من 

غيوبة الشفق الى الفجر و حاشاه ان تخالف الاحاديث فانه حير الامة» و العجب مله 
کف رد عل أن خنطا و مده الأحاديث و الآثار بمرأى و و 

ش 4 الغرب 


کات اة ) اختلااف اهل الكو ذة و المد نة ف الصلوات ( للامام کرد الشياى ' 


_ سے 
المغرب و وقت المغرب الى الیشاء ووقت ' العشاء الى الفجر [ [ و وقت الفجر 
ال طلوع الشمس -۲ ] .۲ 


خبرنا ملام بن سلم التق عن الى احاق السيعى عن سود ی 


قال كان عمر بن الخطاب رضى الله عنه قول : :شل المغرب قدر ما سير 
الراكب الى غروب الشفق“ فرحا . 


اخبرنا خالد بن عبد الله عن " [ مغيرة ] الضبی عن ابراه النخعى ان ان 


اخت الاسود بن يزيد كان يؤذن هم" و كان يعجل العصر و كان السود 
حت تاره ٠‏ فقال له السود : ألا تطیعنا فى الأذان او لنعزان مؤذتنا" . 


5 بلاء اتعصب و العناد . و حديث جار النی رواه ابن أبى شية فى تلك المسألة برد 


فلا ذهب ثلله و أدى صلى الله عليه و سم الصلاة بعده فقد ادى فى غير وقت العشاء ' 


على رغم أبن الى شية فان وقته عنده الى ثلث الیل فكيف جازت هذه الصلاة و کف 
صارت اداء لا قضاء ‏ و هذا كله آفة من الفهم السقم . 
ز6 فظ ارقت ساط من الاضول: ۱ 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الأاصول . ۱ 
(؟) هكذا اخرجه الیهق فى سنه الكبرى بسنده و متنه فى ج ۱ ص +۳۹ منها بلا زيادة . 
(ع) کذا فى الآصل و ف النسخة الهندية ٠‏ الشمش » » و هو غلط . 
(ه) فى الأصل : : خالد بن عبد هب الب و هو تصحيف ٠‏ عن » و سقط لفظ 
« مغيرة » من الاصل . ۱ 
(<) فى الاصل « بهم » بالاء الموحدة مکان اللام و هو لا معنى له . 
(۷) فى الآصل ٠‏ مؤذنينا » بالجمع و هو لا معنى له ای عن التأذن . 
۱۱ 


كتاب الحجة ( اختلاف اهل الكوفة و المدبئة فى الصلوات ) للامام عمد الشیانی 
اخبرنا خالد بن عبدالله عن عبد املك بن انى سلمان عن عطاء بن 
ی دباح قال : بلغنى ان رجلا انی النى صل الله عليه وآله و سل فسأله عن 
وقت الصلاة فسکت حى اذا كانت ۱ صلاة الأولى اخرها "الى ما بين" 
الصلا تين ثم صل و صل العصر حتی" كادت الشمس ان تصفر و آخر المغرب 
حنی كاد الشفق ان شیب ثم صلاها و آخر العشاء الى ثلث الیل" و آخر 
الجر فأسفر ها جدا ثم صلى الظهر من الغد* حين زالت الشمس و العصر 
و الشمس بضاء نقبة و المغرب حين غربت الشمس و العشاء حين غاب الشفق 
و الغداة حين طلع الفجر ثم قال : ما ينها وقت ٠‏ 
اخبرنا بدر بن عثْهان الأموى عن الى بكر' بن ایی موسى الاشعرى عن 
أيه ای موسى عن رسول الله صل الله عليه و آ له و سل قال : اتاه سائل سأله 
عن مواقيت الصلوات". فل رد" عليه شيئا و آم بلالا فأقام الفجر حين 


() و فى الاصول « کان » . 

(۲-۷) و فى الآصول « الى بين » . 

(۲) و فى الاصل « حين » و هو تصحف « حى » . 

6 زاد فى نسخة.الاستانة « ثم صلى » ٠‏ 

(م) و فی كمد < الشداة » و الصواب:: اد . 

(۹) و فی الأأصل « عن ایی بكر بن ایی بردة بن الى موسی ال شعری عن ایه عنابى موسی » 
وهو غاط و صحیف. وما كتبته فى الصلب هوعند مس وغيره من كتب الحديث والرجال. 
(۷) عند سل « مواقيت الصلاة » بالافراد . 

(۸) وف الآصل الندی « ف دوع ی اف ما فى الأصل کا هو فىكتب المد بك . 


۲ (۳) . اشق 


كتاب الحجة ( اختلاف اهل الكوفة و المدبئة فى الصلوات ) للامام مد الشیانی 
انشق الفجر" و الاس لایکاد يرت 0 بعضاء ثم امره اقام الظهر 
حين زالت الشمس" و القائل بقول : [ قد" ] اتصف النهار او م ينتصف ˆ 
و [ هو-" ] كان اعلم منهم» ثم اسه یی ا 
ثم امره فأقام الفرب حين وقعت الشمس" , ثم امه" فأقام العشاء حين 
غاب اعفن ها ي ار من القد حتی" انصرف عا الئل بقول :" 
(۱) زاد اليه نی و سل « فصل ۰۰ ۱ 

(:) كنا الآمل و لیس مذاعد .سل و الييق و رها ٠‏ بل فها مر 
و القائل يقول زالت الشمس او ترل » - ال . 

(۳) زدت « قد » من مسل . 

(4) زدت « هو » من ملم . 
۱ (۵) و عند مسل « و الشمس مرتفعة » . 
(5) و ف النسخة الاستانة « غاب الشفق » و هو خطاً . 
(۷) سقطت اة النامة من نسخة الاستانة . 
(۸) ای عند سقوط الشفق . 
(٩)‏ وف الیهق « ثم صل الفجر» . ۱ 
E‏ و ea‏ 
و جعله ظرفا لقوله « يقول » الذى بعده و هو کا ترى تكلف محض بل خبط فی المنی 
و معنى « حى » هو الصحيح کا لا خن على الذوق اللي و فيه رد على ما اوله الشافى 
و غيره حديث الاسفار من تین اافجر و تقنه و محققه بحيث لا شك فيه فقوله ۱ 
« والقائل يقول : قد طلعت الشمس 1 د كادت » صر فى ارد و يحرى فيه ال ۱ 
المذكور تعلما 


۱۳ 


كتاب الحجة ( اختلاف اهل الكوفة و المدينة فى الصلوات ) للامام مد الشيياق 
قد طلعت الشمس او كادت' » ثم اخر الظهر حتى كان قریا من وقت العصر 
امس ثم اخر العصر حى" انصرف منها و القائل يقول : قد " اجرد" 
ان ثم اخر المغرب حتی" کان عند سقوط الشفق » ثم اخر الشاه حى 7 


(۱) و عند اليهق فى سنه « او تطلع ۰. 
(۲) و فی الأصل « حين انصرف » و ما كتبته عند سل و غيره و هو الراجح الصحیح. 
(۳) و فى الاصل بدون كلبة « قد » و لا بد منه . 
(4) من هن الى قوله « حتی » سقط مر نسخة الآستانة و لا بد متها ء م اط ان 
الأحاديث فى آخر وقت العشاء مختلفة ظاهرا فن بعضها ثلث اليل کا فى رواية 
ابن عباس و انی مومى و ان سعید» و بلاغ عطاء بن انی رباح و نصف الليلء فى رواية 
عبد الله بن عمرو بن العاص و ايى هريرة و انس و غيرم و عامة اليل الى طلوع الفجر 
فى رواية ابن عباس الذ کور فى الكتاب و عائشة و غيرهما من الاصحاب و هذه الروايات 
كلها فى الكتاب و | كثرها فى الصحبحين › وأ خرجها الطحاوی فى شرح معان الاثار 
و بسط الكلام فيه على دأبه ثم قال : قبت بهذا كله ان اليل كله وقت لصلاة العشاء 
الآخرة لكنه على اوقات ثلاثة فالى الثلت افضل و إلى الصف فن الفضل دون ذلك وما 
بعد نصف الیل ادون ثم ساق بسنده عن نافع بن جبير قال كتب عمر الى ایی موسى و صل 
العشاء ی الیل شنت و لا تغفلها ثم قال : و جميع ما ييا من هذه الأقاويل فى الاب 
قول ای حنيفة و ای بوسف و عمد رحهم اله الا انهم اختلفوا فى وقت الظهر الى آخر 
ما قال فى شرح الآثار فظهر من ذلك كله ان الاحاديث الختلفة فى وقت العشاء بمرأى 
من اتمتنا و هو ظاهر من کتاب الحجة و کتاب الأثار و اللوطأ و عندم وقت العشاء ۱ 
الى طلو.ع الفجر فا قال ابن انى شية فى کتاب الرد بعد رواية أبن عباس و ی مومی ‏ 
و جابر بن عبد الله : اثر عمر فى کون صلاة العشاء فى ثلث اليل و ذكر ان ابا حذفة - 
15 


كتاب الحجة ( اختلاف أهل الكوفة و المدينة فى الصلوات ) للامام مد الشيياق 
.ي 
كان ثلث الليل الاول, ثم اصح ؛ فدعا السائل فقال: ' الوقت فيا يبن هذين' 
- والله اعلم بالصواب . 


باب الوضوء 

قال ابو حنيفة رحمه الله : لا بأس بالسح على الخفين و لا ينبغى للرأة ان 
= قال : وقت العشاء الى نصف الیل اه» غاط فان الامام لم حدد اخر وقت العشاء 
بنصف الیل بل مده الى طلوع الفجر, والعجب منه اخرج عن النخمى أنه قال : وقت 
العشاء الى ربع الیل ول برد عليه مع كونه مخالفا ف رغم ابن ابى شية لاحادیث ثلث اليل 
و كيف يفعل أبن الى شية اذا عرض عليه حديث ان عباس اخر الذى رواه الامام 
جمد فى الحجة و فيه الى طلو ع الفجر و هل ,نسب اليه انه حالف الأحاديث المروية 
فى كتاب الرد حاشاه عن ذلك و ما ذا يفعل بحديث عائشة و فيه عامة الیل و ما يصنع 
تحديث ألى هريرة و حد مف انس الى نصف اللل و هذا كله مالف لا ساقه من احاديث 
ثلث اللمل؛ وباججملة أن من اقتصر وقت العشاء على ثلث الليل فقد خالف احاد.ث النصف 
۱ و أحاديث عامة اليلء و أخرج مسلم عن الى قنادة عنه صل الله عليه و سل ليس فى الوم 
تفریط اعا التفررط ات روخر صلاة حتی بدخل وقت الاخری فدل على بقاء وقت 
الاول ال ان يدخل وقت الاخری كا فى نصب الراية و ليس فى الاوقات باعتار 
اللصوص القرا نبة و الحديثية وقت مهمل كا ظن فوقت العشاء الى دخول وقت الفجر 
لا الى الثلث و لا الى النصف » و فى حدیث ای هريرة عند الترمنی « لو لا ان اشق 
على اق , لآخرت العشاء الى ثلث اليل او نصضه » و قال : : هذا حديث حسن صیح » 
فشر قبت بذلك كله أن الامام ابا حنيفة اصاب فا قال به و غاط ابن الى شية فا عزاب 
اليه و خالف نفسه احاديث النصف و أحاديثك عامة اليل هذا و الله اع 
(۱-۱) عند مسل « الوقت ہیں هذين »۰ . 


۱۵ 


كاب المجة ۰ ( باب الوضوء) للامام عمد الشياق 
لوم و و پپپ ۳و 
تمسح على الخار ولا الرجل على العامة ولكن مسحان على رؤسههما ` 


(۱) قوله « على رؤسهما » كلبة ه على » ساقطة من الهندية ‏ واعل أن قول « قال أبوحنيفة » 
الى قوله درژسهیا » لا ناسب هذا المقام و له موضع آ خر من الكتاب . قلت : 
و به قال عروة و القاسم و الشعي و النخعى و حماد بن ان سلبان و كلهم مقدم على 
اى حنيفة » فالعجب من ابن الى شية فى مسألة الخامس عشر فى المسح على المامة من 
كتاب الرد نسب خلاف الحديث الى انى حذفة و ترکهم فا عذره فيه الا اتعصب 
وما سرده من الاحادیت اثلاثة عن بلال و المغيرة بن شعبة و سلبان كلها معلولة 
لا ينتهضن بها حجة وحديث بلال مضطرب ولذا ترکه البخارى فنهم من رواه عن ابن 
اى للى عن بلال بلا واسطة و متهم من رواه بواسطة و اختلفوا فيها فنهم من ادخل 
فيها کیب بن رة كا عند ابن الى شية و منهم من ادخل ينهما البراء بن عازب کا هو 
عند النساق راجع لذلك الجوهر الاق و قال ان عبد البرك فى اززرقانی روى عن الى 
صل الله عليه و سل انه مسح على المامة من حديث عمرو بن أمية و بلال و المخيرة 
و انس و كلها معلولة و خرج البخارى حديث عمرو و قد يننا فساد اسناده فى كتاب 
الأجوية عن المسائل المستغرية عن البخارى اه و به قال مالك و الشاففى وأصحابها و ثم 
مقدمون على المراد ولم ينكر عليهم و لو سل متها فكان المسح من قبل ثم نرك قال 
الامام محد فى الموطأ اخبرنا مالك قال بلفى عن جايز بن عبداقه أنه سئل عن المسح 
عل الهامة قال لا حتى يمس الشعر الماء قال مد و بهذا تأخذ وهو قول أنى حنفة » 
اخيرنا مالك حدثنا نافع قال رأيت صفية ابنة عيد تتوضأ و لز ع خارها ثم مسح 
۱ برأسها قال نافع و انا بومئذ مخد ال رنود د 
بآ ا سح عل تا 0۳ فر ر مو قرل اي حفة و ألمامة من هن اتهى 
و لو سل فليس فى الأحاديث الى رواها الا كنفاء ٠‏ بالسح على العامة بل فها أمسح = 
11 3 و قال 


کتاب الحجة ( باب الوضوء ) للامام مد الشيياى 


A SS‏ بوضاً E‏ ` وجهه قل أن نمض 
او غسل ذراعيه قبل ان يغسل وجهه" . ان ذلك كله يحزيه و ليس عله ان 
ع پامیت و امیس م ىسايق سلان زاره و زار اما 
على الص القاطع و امسحوا برؤسك بل آلاخار الحتملة الظلية العلولة هذا قلت 
و بعدم الاقتصار على السح على العامة قال المهور : قال الزرقانى : لان الله تعالى قال 
«و أمسحوا برؤسك : و الماسح على العامة لم يمسح براسه و قال الخطابى : فرض الله 

sS 
بعد لمشفته بنزعه علاها و الوص وردت عن الى صل لله عله و سل فعلا و آمر‎ 
مسح آلرأس قحمل روا مسح العامة على أنه كن شر يدل المسح م‎ 
ق مس - اتهی عخصرا ء قال القارى": قال بعض الشراح من علاتا يحتمل أنه حيث‎ 
ول‎ ee مسح بناصیته سوی عمامته يديه سب الراوی سوه 4 العامة عند‎ 


هد ۱۱ 


ان يكون ذلك قبل نزول الآ فقد ذكر العلاء ٠‏ ان للائدة آخر ما ول من موت 0 
لخد بظاهر الآبة ف هذه المسآلة ارل - آتهی » شبت بذلكِ ان اب حنيفة فى هذه المسألة 
یام باك وان شی تاه لس س 
(۱) و فى الأصل بالواو. و ف الموطأ بالفاء و هو اولى . 

(۲) بعده فى موطأ مالك : و أما الذى غسل وجهه قبل ان تمضمض فیمضعض 
و لا يعد غسل وجهه و آما النی غسل ذراعه قل وجهه فلغسل وجهه ثم لعد غسل 
ذراعيه حتى یکون غسلهما بعد وجهه اذا كان ذلك فى مکانه او بحضرة ذلك » و سئل 
مالك عن رجل سی ان يتمضمض و بستثر حى صلى » قال: ليس عليه ان يعيد صلاته 
و ليمضمض و يستثر ما يستقبل ان کان بربد ان يصلى ۰ سثل مالك عن رجل توضأ 
فنسی ان بمسح على رأسه حى جف وضوؤهء قال : ارى ان یسح برأسه و إن كان 
قد. صلى أن ید الصلاة ‏ اتهى . 


کتاب الحجة ( باب الوضوء ) للامام مد الشييان 


EEE‏ واو ان وچا توضاً وه ماما زرد 
وضوئه و جف وطوؤه انه ترك عضوا من اعضائه و" لم خسله ذراعا او 
رجلا او رآسا فليغسل ما ترك و لیمسح برآمه و لین عله اعادة ىوضر نه 
لان تقدم هذا و تأخيره ناسيا لا باس به . 


و قال ابو حنفة رجه الله : من توضأ فى المضمطة و الاستشاق حى 
صل فصلاته تامة و لا اعادة علیه, فان نسی ان يسح برأسه حتی صلى فعليه 
ان بمسح برأسه و يعيد الصلاة لآن مسح الرآس فريضة فى کتاب الله تعالى 
ولم يذكر فى ذلك مضمضة ولا استشاقا . 

و قال اهل المدينة فى الرجل ,توضأ فغسل' وجهه قبل ان ,تمضعض 
او يفسل ذراعيه قبل :ان يغسل وجهه ان الذى غسل وجهه قبل ان بتمضض 
فلیمضمض و لا يعيد غسل وجهه , و أما النی غسل ذراعيه قبل وجهه فليغسل 
وجهه ثم يعيد غسل ذراعيه حتى كرت مها بعد وجهه اذا كان ذلك 
فى مكانه او بحضرة ذلك» وان فرغ من وضوئه فذكر بعد ما جف وضوژه 
انه ترك عضوا من اعضائه او ترك مسح رأسه فانه يعيد الوضوء من ن اوله فى" 
قول اهل المدينة فان“ ال ره الا مسح الرأس خاصة فانه مسح 

راسو يعن و 

. من الاصول‎ ET 

(۲) و فى الاصل « فغتسل». 

(۳) وف الآصل «و فى » بالواو . 

(4) عندى فى مذمب امل الدية تفصیل , و الیان ال كور لا يى لکون الخال س 
۱۸ وقال .. 


كاب اجه ( باب الوضوء) 20 للامام مد الشیانی 

و قال جمد بن الحسن : هذا ترك لقولهم ما بين مسح الرأس وغيره 

ن الاعضاء فرق لان مس بح الرأس فرض فى كتاب الله تعالى وهو قبل غسل 
e‏ الرجلین قبله أن لا يحو و ان جف الوضوء 
و أن يعيد الوضوء من اوله کا قالوا فى غير الرأس من الأعضاء انه ان ترك 
وجها او ذراعا حتى فرغ من وضوئه و جف اله لعيد الوضوء من اوله فينغى 
ان يكون مسح الرأس من ذلك . 

قالوا: ان الحديث جاء ان" مرن نی رأسه حی فرغ من وضو ۱ 
فاه مسح رأسه ولا يود وده وان جل وود ٠‏ قل لهم : فهل جاء 
وه انه لا جزی ان يغسل ذلك خاصة ؟ 
قلوا: لم نسمع فى ذلك صدیت ‏ انما جاه فى مسح الرأس الحديث وب يذكر 
يك" ترون وكين از راح عدار ا اليه 
الآثر فالرأس عضو قد ام الله سبحانه بمسحه فى كتابه کا ام بخسل الوجه 
و الذراع والرجل و کا ان الرأس عسم بعد ما جف الوضوء فیجری فکذللت 
الباق من الأعضاء حين يحف الوضوء فان ذلك العضو خاصة ینسل و ری 


= فى المبارة من الكتابة ‏ راجع ( ص ۱۵ ) و (ص )١١‏ و (ص ۱۷) من المدونة 
کیری و القل من موطً الق می» و راجج شرحه لزق 

(۱) كذا فى الاصل و لفظ نان » سقط من الهندية و لا بد منه : 

(۲) و ف الاصل «و قل اما ». 4 وا « قل طم » عذف الواو و زبادة 
لفل « دم ۰ . 


۱۹ 


كتاب الحجة ( باب الوضوء ) للامام مد الشیای 
ذلك من اعد" الوضوء ع اجزتی ن سح ازا فا ما" فل [ انها ] 
لم أت فيه اثر لام على قباس مسح الرس . 

وقال اهل المدينة ايضا کا قال ابو حنيفة رضى الله عنه ان صل ثم ذكر 
اله | يتتمضمض ول يستنشق فصلاته تامة فليتمضمض و لستثر" ا يستقبل 
ان كان بريد الصلاة ٠‏ 


وقال اهل المدينة ايضا کا قال ابو حنفة رضى الله عنه ان توضأ فنسی 


ان مسح رأسه فصلى فعليه ان عسح برأسه وان يعيد الصلاة' ٠‏ 

اخبرنا عبد الرحن بن عبد اله" السعودی عن الى بحر الحلالى* قال : 
حدثنا اشاخنا" الحلاليون انهم بعثوا' ' الى عبد الله بن مسعود رضى الله عنه 
(«) کا اسل مو دا * ادة » و لا معی طا . 
(۲) و فى الاصول « ما اذا قم » و الصواب ٠‏ فأما ما نم »۰ 
(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا د منه فزدناه . 
(و) وكان فى الأصل « و بستثر » و بمكن ان یکون ه و لثثر » فصحف , و الآولى 
« و لیستشق » كم ص فى ما قبل . 
(ه) کذا فى الاصول . و ف الوطاً ما يستقبل » بدون اللام ٠‏ 
(د) ای لا عد الوضوء . 
(۷) و هو أبن عتبة بن عبد الله بن مسعود الكوق ۰ 
(ر) اسمه احتف كوف ادرك ال جاهلية ثقة - ذكره ابن حان فى الثقات و ترجته فى 
(ص ۲۵) من التعجيل وهو مذكور فى ( ج ١‏ ص ۱۲۵) من كتاب الكى للحافظ 


الدولابى و هو حننى . 
(9) و هم.عبد اله بن بشر املالی و غيره فلا يضر الجهالة ٠‏ 


(۱۰) می رجلا . 


كتاب الحجة ( باب الوضوء ) للامام مد الشيباى 
صصص سس ا eee‏ 


'ليؤسس هم" مسجدمم خضرت الصلاة فقالوا: تقدم يا ابا عبدالرجن ! قال؟: 
يتقدم امامم » قالوا: ليس [ههنا- "] و لو کان ههنا لكنت؟ احق [منه-۲] 
قال: ليتقدم رجل منك فتقدم رجل متهم . قال" : فلا قضى الصلاة قال 
رجل : يا ادا عبد الرحمن ! رجل" وضأ بساره قبل يمينه» قال : لا بأس . قال : 
يا ابا عبد الرحمن ! رجل* انصرف عن بساره و ترك يمينه» قال : لا بأس . قال : 
DEN‏ صلل" فى مكانه الذنى صل فه المكتوبة تطوعاء قال : 


(۱-۱) و ف الاصول « ليؤسسهم » و هو تصحيف و غاط » و يؤسس من التأسيس 
مبنى للفاعل . 

(۲) ای أبن مسعود» قال فى الدر الختار : و اعم ان صاحب اليت و مثله امام السجد 
الراتب اولى بالامامة من غيره مطلقا اه ای و ان کان فى غيره من الحاضرين من هو 
اع و اقرأ منه .و فى التتارخانية : جاعة اضراف ف دار يريد ان يتقدم احدم نی 
ان يتقدم المالك فان قدم واحدا منهم لعله و كبره فهو أفضل و إذا تقدم احدم جاز 
لآن الظاهر ان المالك يأذن لضيفه | کراما له اه - قاله فى رد الحتار . 

(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصول . 

(4) و كان فى الأصول « کنت» و الصواب ٠‏ لكنت » . 

(ه) ای ابو بحر . 

() ای فرغ أبن مسعود عن الصلاة مبنی للفاعل او قضى مبی للفعول . 

(۷) ای غسل ساره قل 3 

(۸) و کان ف الأصل « رجل تصرف » و هو خطأ . 

(4) وف المندية « صل » و هو غلط : 


۳۱ 


كتاب الحجة 7 لباب الوضوء) للامام مد الشيياق 
سس وت يپ 


لا بأس. قلت لانى مر يعنى الامام : او من خلفه ؟ قال : لاء بل من خلفه . 

أ فلا ترى عبد الله بن مسعود قد رأى للرجل فى الوضوء ان يبدأ يساره 
قبل بمينه وم بر بذلك بأس . 

اخبرنا سلام بن سل" الحنق عن المغيرة الضبى عن ابراهم النخعى قال 
كر لمل بن انى طالب الميامن فى الوضوء فدعا بماء قدأ ماسیر" ۰ 

اخبرنا عباد برن العوام قال اخبرنی هشام* بن حسان عن الحسن 
ال ش 

ارتا سفيان عن منصور عن مجاهد قال" فى الرجل شی بعض اعضائه 
فى الوضوء حى صل » قال يغسل ذلك العضو و ليستقبل الصلاة و يصلى ٠‏ 
(۱) مراد السائل عن الى الحر ليس بظاهر و ارى فى العبارة خللا و سقطا يدل عايه 
ساقها و القصود ان هذا الحم للامام او لمن خلفهء و او ڪر اسمه احنف کو 
ادرك الجاهلِة و هو فى ص ۲۵ من التعجيل و ( ج١‏ ص ۱۲۵ ) من كتاب الكى 
للدولان و هو محدث حنقى ٠‏ 
(۷) وف الأاصل « سلمان الحنق » و هو غلط› و الصواب « سلب » ٠‏ 
(م) و فى الاصل « میاسره ». اع اف بعد هذا آثارا فى المسح على الخفين و هی 
لا تاسب المقام و لذا اسقطتها من ههنا وأدخلتها فى باب السح على الخفين وا مه 
بابه - تنه له و ادع لی بالخير . 
(ء) الازدی القردوسی ٠‏ 
(ه) هنا باض فى الاصل ۰ ۱ 
(د) وکات ف الاصل « قال کانوا فى الرجل » و لیس بثىء؛ و آخرجنا « كانوا » 
من لاض ۱ ۱ 


۳۲ عضوا 


اخيرنا سعيد بن انى عروبة عن قتادة عن الحسن البصرى فى الرجل يأسى 
عضوا من اعضائه » قال: تصرف فيغسل ذلك العضو الذى نسى و لا يعتد 


با صل ۰ 
اب المسح على ین 

قال ابو حنبفة : لا باس بالمسح على الخفين للقم يوما و ليلة من الحدث 
الى تلك الساعة من الغدء و للسافر ثلاثة ايام و لياليها لا بمسح اكثر من ذلك. 

و قال اهل المدينة : المسم على.الخفين للسافر ابدا ليس فى ذلك عندنا 
وقت يسح على خفيه مادام مسافرا مالم يحدث . 

و آما القم فان اهل المدينة اختلفوا فى ذلك فقال بعضهم : لا يمسم 
مق على الخفين منهم مالك بن انس و من اخذ بقوله . 

وقال غيره من اهل الدينة : السافر و الق فى ذلك سواء يمسحان 
غ ی اننا ون :ى اك هت وك قال هد امن كد او و 
ای حازم سلبة و من اخذ بقوله من اهل المدينة . 
(۱) هذا الاب فى الاصول بمد باب العا والسهو والنسيان فأخرجته من هناك وألمتته 
یاب الوضوء فانه مناسب لأبواب الطهارة لا بأبواب الصلاةء وقد خبط الناسخ فى النقل 
ققد تقل بعض الاب فى باب الوضوء و بعضه فى موضع آخر مر الكتاب و أعاده 
فى باب السح و لا ادری وجه التكرار فتنه له . ۱ 
0 فى الاصل , عبد العزیز و ای سلبة » و هو عندى غلط» وف ج ٩‏ ص ۳۳۹ 
من التهذذيب « عبد العزير بن ابي سلسة برس عبيد الله بن عبد الله بن عبر بن الطاب 
ابو عبد الرجن المدنى نزيل بنداد »و قوله دز من اخذ بقوله » بافراد الضمير امجرود 
يشير الى انه رجل واحد لا اثنان و لم اجنده فى يان المذاهب من كتب القوم :الا = 

۳۳ 


كتاب الحجة 22 ( باب المح عل الخفين) 2 للامام مد الشبياق 


وقد كان مالك بن انس يقول بهذا القول زمانا من عمره ثم رجع 

فقال : لا مسح المفم على الخفين . 

- فأى [ القولين_' ] الستة فى هذا ؟ أ قول مالك الأول او قوله الاخر؟ 
فقد زعموا' انهم يقولون بالسنة و با كان عليه رسول الله صلى الله عليه و له - 
و سل و أابه. و قال عمد بن الحسن : الآثار فى المسح للقم يوما و ليلة 
و للسافر ثلا2 ايام و لياليها ‏ كثيرة معروفة. و ما كشت" اظن ان احدا من 
= ان عدم التوقيت ف المسح مروى عن ابن عبر وعيدالته بن عر کا رواه عنهیا اليهق 
فى ج ١‏ ص ۲۸۰ من سننه : و يمكن أن یکون فى الاصل عبر بن عبد العزيز خليفة 
الق » و ابو 'سللة بن عبد الرمن لكن لم يذكر واحد من شراح الحديث فى على ان 
عدم التوقيت مذههماء بل ذكر ابن حزم فى ج ۲ ص ۸۸ مذهب عمر بن عبد العزیز 
ات زوق لحرو يشلك انتيل الام عاد یبا ررد خرن 
انى سلبة ابو عبد الرحمن الدنی فتأمل فيه لعل الله يحدث بعد ذلك امراء ثم ظهر لى ٠‏ 
انه عبد العزيز ابن اى حازم سلسة بن ديار امحاربى المدنى الفقيه كان مدار الفتوى عليه 
فى آخر زمان مالك وبنده فهو عند العزير بن سال فصان الان ابا بالتصحيف و ادخل 
الكاتب الواو بينهما و هو المعين ‏ و راجع ( ج ٩‏ ص ۳۳۳) من اتهذیب ؛ فاد لله 
على ذلك و له المةَ على ما اطلعنی عليه ! والذکور قله متأخر عن الامام مد فلا یکون . 
مراده قطا - هذا و الله اعل . 
(۱) ما بين المربعين زيادة من الهندية . 
(۲) وف الأصل « زعم » بالوحدة » والسياق بقتضی امع و لذا كتبته بالمع »و انظر 
هذا التعرض من الامام مد على من يدع العمل بالسنة ٠‏ 
(۳) انظر فيه فانه لا بد للفقيه من النظر فى الآثار و العم بها و الوقوف عليها و إلا = 

ادا ۳ (د) ا ظر 


کاب ال تاع للامام مد ای 
نظر فى الفقه شکل عله الانار فى هذا . 
اخبرنا ابو حنيفة قال حدثنا حماد عن أبراهم عن حنظلة " بن نباتة الجعنى 


= لا يكون ققیها و مر ههنا يندفع ما يقال فى حق الا حناف انهم يعملون بالرأى 
والقياس و یترکون الأحاديث والاثار » كيف رد الامام مد على من زعم ذلك و لذا 
قال صل الله عليه و سل : فقيه واحد اشد على الشيطان من الف عابد و شاوروا الفقهاء 
و العابدين و لا بمضوا فيه برأى خاصة الهم فقهه فى الدبن خارم فى الجاهلية خارم 
فى الاسلام اذا ققهوا فى الدن اللهم احشرنا فى زمرة الفقهاء و العابدين . 

(۱) هكذا فى كتاب الحجة وكتاب الآثار للامام مد وکتاب الآثار للامام ای وسف» 
ول اجد « حنظلة بن نباتة » فى التهذيب و الميزان و اللسان و العجیل و فها حناظلة 
آخرون لیس واحد منهم والیا جعفياء و أما ابوه نباتة الوالى الجعنى فهو من التابعين 
الكبا ركان معلبا فى عهد عمر رضى الله عنه روى عنه ابراه :والأأسود بن يزيد وسويد 
أبن غفلة وغيرهم - و نانة بالنون.و الباء الموحدة ؛ و فى الأصول « ليابة» باللام و البائين 
و هو غلط . قال الفاضل ابو الوفاء فى تعليق آ ثار ای بوسف : قال الاستاذ الكوثرى 
حفظه الله ! اقول وکنی ان يكون حنظلة هذا : فى عداد شیوخ ابراهم الختى فى طبقة 
کار التابعين من غير ان بذکر بجرح ٠‏ قال ابن حجر فى الایثار : حنظلة بن نبان الجعنى 
عن عبر فى المسح على الخفين و عنه ابراه النخعى لا يعرف حاله . و قد ذكر ابن حبان 
فى ثقات التابعين : نانة الجعق و كان فى عهد عمر روى عنه سويد بن غفلة فحرر 
امره- انتهى . اقول لمله هو النى يقول عنه العجل : حنظة كوفى لا بأس به.و قال 
البدر الى فى رجال معان الاثار : ناتة الجعنى ‏ و يقال : الوالی - كونى. قال 
الدارقطی:: جعنى روى عن سويد بن غفلة وعمر بن الخطاب وكان معلا فى زمانه روى 
عنه أبراهم النخمى و السود بن يزيد و سويد بن غفلة و هما من اقرانه وعاصم بن 


کتاب الحجة . ( باب السح على الخفين ) للامام مد الشیانی 


SEE نهنا عل و رو‎ a= 
و دوى له النسانی حدما واحدا عر سويد بن غفلة عن عمر فى الطلاء و روى له‎ 
الطحاوى - انتهى ۰ قات : اظن ان الذاط فى الاسناد وقمع من النائتذين و لعل السند‎ 
» ان شاء الله هكذا : ابراهم عن السود بن يزيد عن نانة الجن ان عمر - الحديث‎ 
كيف و قد رواه اليهق بهذا الاسناد من حديث شعبة عن حماد عن ابراه عن الأسود‎ 
) ٣۷۹ ص‎ ١ عن نبائة عن عبر قال : السح للسافر ثلاثة ايام و لياليهن  انتهی ( ج‎ 
ص ۰ه) بهذا‎ ١ من باب التوقیت ف المسح على الخفين . و رواه الطحاوى ایضا ( ج‎ 
حدثنا ابوبكرة قال ثنا ابو داود قال ثنا شعبة عن حماد به مثله » حدثنا ابو بكرة قال نا‎ 
ابو عام قال ثنا هشام عن حماد فذكر باسناده مثله . حدثنا ابن خزيمة قال ثا مسلم‎ 
قال ثنا هشام قال ثنا حماد عن ابراهيم عن الاسود عن عبر مثله - اه ؛ فشعبة و هشام‎ 
كلاهما برویانه عن حماد عن ابراهيم عن السود عن اة عن عمر  الحديث » و به‎ 
» يظهر انما فى كتاب الحجة مصحف من الناسخ » وكان فى الاصل « الاسود عن نانة‎ 
وقد قال الطحاوى حدثنا ريبع المؤذن قال ثنا بحي بن حسان قال ثنا ابو الاحوص عن‎ 
عمران بن مسلم عن سويد بن غفلة قال قلنا لباتة الجعنى  و كان اجرأنا على عبر : سله‎ 
- عن المسح على الخفين فسأله  فقال : للسافر ثلاثة ايام و لياللهن و للق يوم و ليلة‎ 
اتهی؛ حدثنا ابو بكرة قال ثنا مؤمل قال ثنا سفيان الثورى قال ثنا عمران بن مسلم‎ . 
عن سويد بن غفلة أن نانة سأل عمر رضى الله عنه عن ذلك » فقال: امسح علهیا يوما‎ 
و للة ؛ حدثنا صا قال نا سعيد قال ثنا هشیم قال انا مالك بن مغول عن عمران بن‎ 
مس عن سويد بن غفلة قال : اتينا عمر رضى الله عنه فسأله ناتة عن السح على الخفين»‎ 
فقال عمر : لمسافر ثلانة ایام و لياليهن و للقي يوم و ليلة  انتهى . و بهذا تبين أن مدار‎ 


5 الحديث على ناتة الجعنى و هو السائل عن عمر رضى الله عنه » و عن ناتة رواه‌الاسود 


وسويد بن غفلةا» وعن الاسود و سوبد رواه ابراهم الختى ولا استعاد فى ان = 
؟ ان 


ان اج ( باب السح على الخفين ) للامام مد الشیانی 
ان عمر بن الخطاب قال : السح على الخفين للقم یوم و ليلة و للسافر ثلاثة 
ام هن اذا لیا" وات سافن + 

اخبرنا مد بن ابان بن صاخ القرشئى عن حماد عن ابراه النخعى' عن 
انى عبد الله الجدلى عن خرية بن ثابت الانضاری عن النى صل الله عليه و آله 
و سم ان قال : المسح على الخفين للسافر ثلاث ليال و أيامهن وال بويا 
و وهر خاش 2 
= ابراهم نفسه رواه عن ناتة بدون واسطة احد فانهم شیوخ ابراهم و کلهم كانوا 
حاضرين وقت السؤال عن عبر رضى الله عنه. ٠‏ و الاصل حديث ناتة فزيادة حنظلة 
فى الاسناد من كرامات الكاتب الهم الا ان يكون فى الاسناد حنظة بن نعي الغتوى 
او العنزى فانه ايضا روى عن عمر و مع منه ‏ فى ص ٠١8‏ من التعجيل » او حنظاة 
أبن قيس الزرق المدنى روى عن عمر ايضا کا فى ج ۳ ص ٩۳‏ - من النھذیب» لکن 
ف اتنب يونا بیدا فان حنظلة عق و ابن نع غنوی أو عنزی ونان قیس زرق مدق 
فأين هذا من ذلك مع ات السائل نباتة و هو اجرأ على عر و قد بشه سويد ال 
عبر رضى الله عه کا فى ج ۲ ص ۸۷ من امحل لابن حزم . ٠‏ و الحاصل ان فى الکتاب 
عندى تصحيفا و هو حسب ظى عن الاسود عن نباتة او عن | براه عن ناتة او على 
المرجوح عن ابراهيم عن سويد بن غفلة عن ناتة ‏ هذا و العم عند اه تعالى . 
(۱) وف الاصول « يوما و اة »و هو ايضا صمح و كونه اولى اس آخر 
(۲) و ف المندة « لبستها » و الصحح ما كتبته بضمير التثنة . 
(۲) قال ابو داود: لم يسمع ابر راهم منه کا فى التهذيب و العاصرة تكن للاتصال کا 
دب یج سم »و ی ید اه ال من رال اي داد و وريز كان کن 
اللهديب › و 5 تج 7 و الدال بعدها 5 ترجته . 


۲۷ 


كتاب الحجة ( باب المسح على الخفين ) للامام مد الشيباق 


اخرنا عمد بن انان بن صا القرثی عن الحسن بن الحر عن القاسم بن 
مخيمرة عن شرح بن هانی* قال : اتيت عائشة رضى الله عنها فسألتها عن السح 
على الخفين , فقالت : عليك' بعل بن انی طالب رضی الله عنه فانه كان یفزو 
مع النى صل الله عليه و آله و سل قال : فأتيته فألته عن المسم على الخفين, 
فقال على کرم الله وجهه : معت رسول الله صل الله عليه و آله و سل قول 
السح على الخفين للسافر ثلاث لال و أيامهن و للق يوما ' و ليلة بمسح على 
خفه اذا لسها و رجلاه طاهرتان ٠‏ 

اخمرنا يعقوب" بن أبراهم قال اخيرنا يزيد بن الى زياد عن زيد بن 
وهب الجهنى قال :كتب الينا عر بن الخطاب رضى الله عنه فى السح على الخفين 
ان" للسافر ثلاثة ايام [ و لياليهن_' ] و للقم يوما" وليلة . 
= و أبن ماجه و الطحاوى و اليهق و غيرهم عن خزية بن ثابت رضی الله عنه . 
(۱) و فی رواية عنها : ائت عليا:فانه كان سافر مع رسول الله صلى الله عليه و سلم - 
الحديث » رواه مسال و النسانی و ابن ماجه والطحاوى والدارقطى و اليهق من حديث 
شري بن هانی* عنها ‏ 
(۲) الاو « يوم و ليلة » بالرفع » و فى طرق اخرى لحديث على و عائشة « يوم و ليلة » 
و فى بعضها « بوما وليلة » هو مفعول جعل رسول الله صلى الله عليه و سل - الحديث 
و الته تعالى اعلم بالصواب . ۱ 
(۳) هو الامام او بوسف . 
)٤(‏ هو القرشى الحاثعى ابو عبد الله مولاهم الکوفی - من رجال مسل و الاريعة . 
(ه) كلبة « أن » ليست فى شرح الاتار للطحاوى . 
(<) سقط ما بين المربعين من الأصول . فردته من شرح معان الآثار . 
(۷) اخرجه الطحاوى حدثا ابن خزيمة قال نا حجاج قال ثا ابو عوانة عن يزيد = 

۲۸ )۷( اخبرنا 


كتاب الحجة ( باب السح على اخفين ) للامام مد الشيياق 

اخرنا سلام بن سلم الح عن عبد الاعلى بن عامر" عن انى عبيدة 
ابن عند الله بن مسعود عن امه" قالت : کان عبد الله بن مسعود رضى الله عنه 
بلس خفيه صلاة الفجر فلا ينزعهما' حتى بأوی الى فراشه . 

اخرنا سلام بن سايم الحنق عن الى اسحاق؛ الحمدانى عن القاسم بن خيمرة 
عن شري بن هالی* قال : اتيت عائشة رضى الله عنها فقلت للا : يا ام المؤمنين.! 
هل معت شيا من رسول الله صلى الله عليه وآله و سل فى السح على الخفين؟ 
فقالی لی : اذهب الى على بن انی طالب رضی الله عنه فانه کان يصحبه فى اسفاره » 
قال : فأتيت علا کرم الله عر و جل وجهه فسألته, فقال : ثلاثة ايام و لياليهن 
للسافر و للقم بوم" وليلة ٠‏ 

= ان الى زياد به مثله . 
(۱) هو التعلى الكوفى ‏ من رجال ارم > فى الهذيب : 
(۲) و هی زنب بنت معاوية الثقنى و هی امرأة عبد الله ب مسعود رضی الله عنه 
ام ابى عيدة الذکور کا فى ج ۱۲ ص 4۲۲ من النهذیب . 
(۳) كذا فى الاصل. و فى الندية « فلا ینزعها » . 
() و هو ابو أسحاق السیعی امه عرو . 
وق الاو دما ول و هریم ان ر ار نی وان 
ماجه و الدارقطی و الطحاوی و الیهق فى کتهم مطولا و مختصرا و قد تقدم ايضاء 
و اما رواية انکار السح عن عائشة رض الله عنها الى اخرجها ابن عبد البر عن مد 
ان مهاجر الیندادی بن اسماعيل بن اخت مالك باسناده عنها انها قاك : لان اقطع 
رجلى بالموسى احب الى من أن امسح على الخفين فقال الشيخ فى الامام کا فى ج ١‏ 
ص ٠۷١‏ من نصب الراية ؛ هذا باطل لا اصل له. قال ابن حبان « مجد بن مهاجر = 
۳۹ 


کتاب الحجة ( باب السح على الخفين ) لامام مد الشیان 

اخبرنا ابو بكر بن عبد الله نهشلی عر حاد عن ابراهم النخعى عن 
ان عبد الله الجدلى عن خزية بن ثابت انه قال : قال رسول الله صلى الله عليه 
وآله وسل : للسافر ان بمسح على خفيه ثلائة ايام و لياليهن وللقم يوما و ليلة ٠‏ 

اخبرنا اسرائيل بن يونس قال حدثنا عمر' بن شقيق عن شقیق" بن 
سلمة عن ان مسعود قال : للسافر ثلاثة ايام يمسم على الخفين و للق يوم 
وليلة ؛ وسافر عبدالله فشكت ثلاثا لا يخلع خفيه يمسح علها ٠‏ 
= البغدادى كان يضع الحديث » و فى العلل المتتاهية لابن الجوزى « موضوع وضعه 
عمد ن مهاجر على عائشة رضی الله عنها - آتهی » . 
(۱) لعله عمر بن شقيق بن اسماء ا جرمى - بفتح الم - البصرى كان بتجر الى الرى ٠‏ 
(۲) هو شقيق بن سلة الاسدی ابو وائل الكوفى من رجال الستة مشهور ٠‏ 
(۳) و فى الأصول « يوما و ليلة يوم و سافر » وهو غلط »و فى ج ۲ ص ۸۷ من انحل 
« و من طریق سفیان الثورى عن سلة بنكهيل عن ابراهم التيمى عن الحارث بن سويد 
عن عبد الله بن مسعود قال : ثلاثة ايام للسافر و يوم للق يعى فى المسح » و رونا أيضا 
من طرق شقيق بن سلبة عن ان مسعود وهذا ايضا اسناد صحيح_اتتهى . والاثر اخرجه 
اليهق فى ج ١‏ ص ۲۷۷ من سته من طريق ايى معاوية عن الأعش عن شقيق عن 
عبرو بن الحارث بن المصطلق قال : خرجت مع عبد الله بن مسعود الى المدينة فم يأزع 
الخف لاا و سح عليه تهی . و فى طريق الحارث بن سويد زيادة عند اليهق قال 
الحارث: فا انزع خن حى انى فراشی - اه. و أخرجه الطحاوى ايضا حدثنا حسین 
ابن نصر قال نا ابو نعم قال ثنا سفيان عن سلبة بنكهيل عن ابراه التيمى عن الحارث 
ابن سويد قال : جعل عبد الله السح على الخفين ثلاثة ايام لمسافر و للقي يوما . حدثنا 
ابن ختزيمة قال ثنا حجاج قال ثنا ابو عوانة عن المغيرة عن ابراهيم عن عمرو بن الحارث 
قال: سافرت مع عبد الله فكان لا بزع خفيه ثلاثا - اتتهى . 

.۳ | خيرنا 


كتاب الحجة ( باب امح على الخفين ) للامام مد الشياى 


أخيرنا أسرائيل بن يونس قال دا عبد الیل" التعلى عن عبد الرحمن 
ابن الى ليل قال : كنت جالسا عند عمر بن الخطاب ب فقام الى عس دا 
فتوضأ ثم مسح على جرموقبه" ثم قام فصل المغرب ؛ فقام الراكب فقال : 
يا امير المؤمنين ! و الله ! ما آتيتك الا [ لان ] اسئلك عن هذا الثىء 
أ وات خن يفعله ؟ قال : نعم » خير منی و خير من الآمة رأيت ابا القاس 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سل يفعل کا رأيتتى فعلت . فزعم لاا 
رأى املال هلال شوال . فقال عبر : انظروا * 

اخبرنا طلحة بن عمرو الک قال اخبرنا عطاء بن ایی راح عن ابن عباس ` 


(۱) و ف الآصول « عبد الأعلى و الثعلى » بزيادة الواو وهو خطأ کا فى ج ب ص 44 
من التهذیب و هو أبن عام کا مس فبا قبل . 
(۲) فى الحديث « الى بعس من لبن » وهو القدح العظی واجمع عساس - قاله فى المغرب . 
(۳) و ف الاصول « جرموقه » بالافراد وهو ما بلس فوق الخف و يقال له بالفارسية ٠‏ 
خر كشن - مغرب . 

. ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه فزید‎ )٤( 
(ه) معناه عندي «انظرواء فى قوله وحققوه ولا تعجاوأ و روية هلال شوال لا بد لما‎ 
من شهادة رجلين عادلين لا بشهادة رجل واحد وإليه بشیرعمر رضى الله عنه بهذا القول.‎ 
وف رواية انکاره المسح قال اليهق اما کرهه حين ۸ يثبت له مسح الى صل الله‎ )3( 
عليه وسلم على الخفين بعد نزول المائدة ؛ فلا ثبت له رجع اليه و أفى به للق و السافر‎ 
جيعا ؛ ثم أسند عن شعبة عن قنادة قال معت موسى بن سلبة قال سألت ان عباس عن‎ 

اللسح على الخفين فقال : لسافر لال ابام و لالهن ولمقم يوم و ليلة ٠‏ قال: و هذا 
اسناد صحيح ‏ اتتهى نصب الراية . 

۳۱ ۱ 


کتاب الحجة ( باب المسح على الخفين ) للامام مد الشيياى 
قال : المسح على الخفين للقم يوما ' و لب و للسافر ثلاثة ايام [و لياليهن - ] 
اذا کان ادخلهها وهما طاهرتان ۰ 

اخبرنا عرف" بن درم عن جبلة بن سے ۔عن عبد الله بن عمر رضى الله 
عنهما قال : سثل * عن السح على الخفين , فقال*: للسافر ثلاثة [ايام وليالهن_” ] 
وللقم يوم [وليلة -" ] [ قال مد بن الحسن ] فقلنا: لمن قال ان المحم 
لا مسح على الخفين اما" جاءت عامة الآثار فى القم ؟ ولا سا الحديث 
الذى اعتمد عليه اهل المدينة فى السح على الخفين حدثه : نافع مولى عبدالله 
أبن عمر و عبد الله بن دينار مولى ان عمر أن عبد الله بن گر قدم على سعد 


(۱) هكذا فى الاصول ‏ و لعل الآولى « يوم و ليلة » . 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول فزده من شرح الآثار للطحاوى وسان الیهق ٠‏ ` 

(۳) هو عرف بن درم ال جال یکی ابا هريرة . والحديث اخرجه آلدارقطی فى الافراد 

فى الجزء الحادى و الان منها مرن طریق عبد الله بن داود عن عرف بن درم عن 

جبلة عن انعر قال: وقت لا فى سح على این ثلاث يام و ان اسف و يدم 

و له لقم کا ف ج > ص ١10‏ من لسان الميزان ٠‏ و بهذا ظهر أنه بعد قوله « سثل » 

سقط « رسول الله صلى الله عليه و سل » من الاصول » و الحديث مرفوع . 

(4) ای رسول الله صل الله عليه و سل ۰ ۱ 

(ه) ما ببن المربعين زيادة من افراد الدارقطى على ما فى لسان البزان . 

(+) ما بن المربعين ساقط مر الاصول فهو زيادة مى و فى زعمى أنه سقط من 

الأصول و لا بد منه حسب أقنضاء السیاق و على دأب الامام مد فى الكتاب بعد سرد 

الآثار و الاخبار م لا مخ على ذوى انظار الافكار . 

(۷) وفى الأصول دواتماء بالواو وعندى الآولى سقوطها حى يتنظم صعودها وهبوطها. 
۳۲ )۸( ان 


كتاب المجة ( باب المح على الخفينت) 2 للامام جمد الشيياق 


ابن اى وقاص الكوفة ی فرأه عد الله مسح عل | فأنكر 
ذلك عله . فقال له سعد : سل اباك ادا قدمت عليه فنبى شخی عبد الله 
ا عمر رضى الله عنه حتی قدم سعد رضی الله عنه فقال': سألت اباك ؟ 
فقال : لا قال : فاسأله فسأله عبد الله » فقال عبر رضى الله عنه : اذا اأدخلت" 
رجلك ف الخفين و هما طاهرتان فامسح عليهما . قال عبد الله: و إن جاء 
احدنا من الغائط . قال : و إن جاء احد منکم" مر الغائط . اخبرنا بهذا 
الحديث مالك بن انس أن نافما و عبد الله بن دينار مولى ابن عمر رضى الله عنها - 
اخراه ذلك” . 

فسعد خر" به عبد الله بن عمر رضى الله عنهها و هو أمير الكوة مسافرا 
كان فها "و هو أميرها او مقا" اما كان مقا ول يكن مسافرا . 

اخبرنا مالك بن انس ایضا عن نافع ان ابنعمر رضى الله عنهبا بال بالسوق 
فتوضأ وغسل وجهه و يديه مسح برأسه ثم دعی" لجنازة حين دخل المسجد 
ليصلى عليها فسح على الخفين و صلی عليها ايضا* فقد كان عبد الله بن عمر 
(۱) ای مد انس عبر ری ان عها." ۱ 
(۷) و فى الآصول « اذا دخلت » سقطت الآلف و لا بد منها . 
(۲) كذا فى الاصل . و فى الهندية « فى الفائط » و ليس بصواب. و الاول « احدک 
من النائط ». ۱ 
(4) و کان ف الأصول « اخبرنا هذا » و الآولى « اخبرنا بهذا الحديث » بزيادة الاء. 
(ه) كذافى الاصل ‏ و الاول « بذاك » . (5) لعله « اخبر به » . 
(۷-۷) و ف الاصول : و هو امير او مقع ؛ و الصواب « مقا » بالصب . 
(۸) و ق الااصول : ثم دعا لجنازة , و الصواب « دعی » بصغة امجهول . 
(۵) لفظ « اضا » زائد لا حاجة اليه . 


كتاب الحجة ( باب السح على الخفين ) للامام مد الشيباى 
رضى الله عنهبا بالمدينة حين بال بالسوق مقا او مسافرا و يدخل هذا عليهم 
ما ذكروا من جفوف الوضوء ان ابن عمر رضی الله عنها ل مسح 

على الخفين عند حضرة وضوئه حى أنى السجد فسح على خفيهء فهذا يدل 
على ان اللسح يحزئى عن القم و ان" جفوف الوضوء لا ينقض الوضوء 
وان" اخذ فى غير عمل الوضوء لان ابن عمر رضى الله عنهما قد اخذ فى عمل 
غير الوضوء حين اقبل الى المسجد و ترك ان مسح على خفيه. 

و آخبرنا مالك ن انس ايضا عن سعيد بن عبد الرحمن بن رش" أنه 
قال : رت ت انس بن مالك رضى الله عنه ی قباء فال ثم اتی ماء فتوضأ ففسل 
وجهه و يديه الى المرفقين و مسح برأسه ثم مسح على الخفين ثم صلى ۰ 
فهذا ایی بن مالك رضى آنه عنه أ کان مسافرا بقباء ؛ فهذه آثارمم الى 
رووها و جلوها ثم نقضوها برأيهم' . 
(۱) وفى الاصول « عليهما » و ما كتبته هو الصحح . 
(۲) و فى الاصول « فان » و هو لا يناسب المقام » و الصواب « و ان »» انظر دقة 
النظر فى الاستناط . . (۳) وصلة متصلة لا غير . 
ال 0 


ا 
(ه) و ق الأصول « ابن قيس» والصواب « ان رقش » بالراء المهملة المضمومة وقح 
القاف بعدها راء تهانية ثم شين معجمة مصفرا کا فى موطأ تمد و موطأ مالك و هو 
سعيد بن عبد الرحمن بن يزيد بن رقش بن ریاب الأسدى المدنى من حلفاء بی عبد مس 
من رجال الى داود شيخ مدثی ثقة ذکره أبن حبان:فی الثقات - التهذيب ٠‏ ۱ 
(«) كذافى الاصول « نقضوا برأبهم » و الاول « بآراتهم » - تأمل . 

e‏ و قال 


۱ 

کتاب ال ( باب المسح على الخفين ) للامام مد الشیبای ‏ 

و قال ابو حنفة رحمه الله فى السح على الخفين: يمسم على ظهر الخفين 

و لیس على الذى مسح ان يمسح باطنها بشی» . ۱ 

و قال اهل المدينة : يحعل كفا على ظاهرهما و کفا على اسفلهها فيقبل 

بالكف الى على الظاهر الى ساق القدم و يقبل بالتى على الأسفل من العقب 
الى الأصابع فيمسح ظاهره و باطنه . 

وقال مد بن الحسن : وكيف قال هذا اهل المديئة : فا نمل ' احدا یصر 

شین يتكلم ثل هذا؟ فقد. جاء الحديث المعروف عن عمر "بن الخطاب رضى الله عنه 


(۱) وف الاصول : « فا بعل » بالغية » و الصواب « نعل » بصيغة الحكلم . 

(۲) الشهور ان هذا القول مروى عر عل بن ای طالب رضى اله عنه رواء عه 
او دأود فى باب كيف السح ج ١‏ ص ۲6 من ستنه حدثنا مد بن العلاء نا حفص 
أبن غياث عن الأعمش عن اب احاق عن عبد خير عن على بن ایی طالب رضى اللہ عنه 
قال : لو كان الدين بالرأى لكات اسفل الخف اولى بالسح من اعلاه و قد رأيت 
رسول الله صلی الله عليه و سم يمسح على ظاهر خنیه - اه. قال الحافظ فى ص به من 
بلوغ المرام « اخرجه ابو داودباسناد حسن ‏ اھ » وقال فى ج ۱ ص ۵٩‏ من انلخیص 
ووا و داود و اسناده جميح ‏ اه » و سكت عنه فى الدراية و الحديث فى ج ۱ 
ص ۱۸۱ من نصب الرأية و ج ١‏ ص ۲۹۲ من سنن البيهق من طرق الى عبد خير عن 
على د ج ۲ م 1١1‏ من ال لابن حزم « قال الحدث ازیلی قال اليهق و المرجع 
فيه ال عبد خير و هو لم يحتج به صاحبا الصحيح ‏ ام قال فى الجوهر النق: ذكر هذه 
البارة فى حق جاعة و كأنه يريد بذلك تضعيفهم .و قد ذكرنا انه لا يلوم من كونهها 
م تجا پشخص أن يكون ضعيفا و عبد خر ثقة و قد تقدم ذكره - اتهى . و حدیت 
عبر رضى الله عنه روى پلفظ آخر رواه ابن ابى شية فى سنده کا فى نصب الراية ع 

۳۵ 


کتاب الحجة ( باب السح على الخفين ) للامام مد الشیای 


[ انه - ' ] قال: لو کان الدین" بالرأى لكان مسح باطن الخفين اولى من 
ظاهرها . و هذا منه" انکار سح اسفلها . 

اخبرنا عباد" بن العوام قال اخبرنی هشام بن حسان" عن الحسن البصرى 
[ انه قال: لوكان الدين بالرأى لكان مسح باطن ` ] امین اولى من ظاهرهما . 


= حدثنا زيد بن الاب عن خالد بن الى بكر عن سالم بن عبد الله عن أيه عن عبر 

ان اي صل الله عليه و سل ام بالسح على ظهر الخفين اذا لبسهما و هما طاهرتان - 

ردو إلا عل وا وی رل لله صل الله عليه و سل یأص بالسح 

على ظهر الخف للسافر ثلاثة ايام و لياليهن و للق بوما و لبلة - انتهی » و رواه الیهق 

فى سلته ايضا کا فى ج ١‏ ص ۲۹۲ منها ‏ والحاصل انه عندى مصحف ‏ و الاصل عن 

على بن ایی طالب رضى الله عنه و کتب الناسخ عن عبر بن الخطاب و ما اخرجته فى 

« القن عن اقول ان هذا كلد سن ود واكك ول اه الاك سل 

من يصلحه على الصواب . 

(۱) ما بين المربعين زيادة مى . 

(۲) و فى الهندية الذبن بالرأى » و هو خطأ . 

(۳) هذا قول مد رحمه الله تعالى فى معنی الآثر » قال أبن حزم : و به يقول ابو حنيفة 

والثورى.و داود و هو قول على بن انی طالب و قبس بن سعد و امسر الصری 

و ابن جرج و عطاء بن ای رباح ‏ اه؛ قلت : بل قال به الجهور . 

(؛) هذا الآثر کات ف باب الوضوء فأخرجته عنه و أدخلنه فى باب السح على 

الخفين ‏ قنه . 

() هو الأزدى القردوسى . 

(د) هذه العبارة الى ما يبن المربعين سقطت من الاصول و لا بد منها » و کان ههنا = 
۳ )۹( وهذا 


كتاب الحجة ( باب المسح على الخنين ) للامام عمد الشيياق 


[و-“ ] هذا منه انکار [ مسح ' ] اسفلهها ٠‏ 

قال اهل المدينة: قد قال هذا ابن شهاب . قیل" لهم : أ ففأثره عن غيره 
ام رأى رآه ؟ قالوا: لا نعلم [ انه ؛ ] آثره عن احد . 

قبل مم: قد اخبرنا فقيهك * مالك بن انس عن هشام بن عروة” انه 


= یاض ف الاصل فکتبت فه هذه العبارة کا بقتضی السیاق » و وجدانى يحم ان ۱ 
الحسن يروى عن على رضی الله عنه الحديث المذكور النی عزاه الى عمر بن الخطاب 
رضی الله عنه » و قد خبط فيه الناتفون » و الاصل عن الحسن عن على رضى الله عنه 
اله قال: لوكان الدين - الحديث . و يدل عليه قوله « و هذا مه اتكار سح اسفاهها» 


تدبر و بصر. 
(۱) زيادة الواو منى. 
(0) زيادة مى لا تقدم فى قول عمد . 
(۲) من قوله « قيل لحم » الى قوله « عن احد » سقط من باب السح على الخفين و لابد 
هنه و هو فى باب الوضوء فأدخلته فى باب المسح . 
(4) زيادة مى حسب اقتضاء السياق . ۱ 
(ه) هکذا بالخطاب فى بات المسح» و فى باب الوضوء « فقيههم » بالفية و هو 
م جوح عندی ۰ 
(5) فى موطأ مد ه عن هشام بن عروة عن ايه انه رای أباه ‏ الحديث » و ضیر ايه 
راجع الى هشام و كذا ضير انه و أباه راجع الى هشام لا الى عروة کا فهم القارى 
فى شرحه و الاسح على الحفين عروة بن الزير لا الزير کا اشتبه على الاذهان بزبادة 
عن ايه فقالوا : المراد به زیر بن العوام و هو لیس يجيد . 

۳۷ 


کتاب الحجة ( باب المسح على الخفين ) لامام مد الشييان 
رأى اباه بمسم على الخفين, قال: و کان بمسح' على ظاهرهما و لا مسح" 
على باطنهها . قال" : فزع العامة فیمسح برأسه" . فهذا قول *عروة بن الزییر" 
(۱) کذا هاهنا و فى باب السح: يمسح على ظاهرهما و لا سح على باطنه). و فى موطاً 
مالك: على ان يمسح ظهورهما و لا سح بطونهما - اه. و فى موطأ مد ( ص ۷۰) : 
انه رأى اباه مسح على الخفين على ظهورهما و لا مسح بطونهیا قال ثم يرفع العامة 
فيمسح برأسه - اتهی . و فى الاصل افندی « ظهورهما » و هو الارجح عندی 
لکونه مطابقا لا فى موطأ مالك . 
(۲) مکذا فى باب السح » و فى باب الوضوء « و لا يمس طونهیا ». و فى موطأ جمد 
« و لا مسح بطونها » . 
(۴) و فى موطأ حمد: قال ثم یرف المامة فيمسح برأسه . 
(4) فى باب الوضوء « رأسه» بدون الباء الجارة . 
(ه -ه) وقع فى باب المسح « قول أبن الزبير » و هو موم الى عبد الله بن الزير و ليس 
كذلك» و ما نی المآن هو الصحيح وهو مطابق لما فى باب الوضوء و لا فى موطأ مالك. 
و قد وقع فى موطأ مد «عن هشام بن عروة عن أيه انه رأى اباه مسح - الحديث » 
وم ان الماسح الزيير بن العوام و عليه شرح القارى و إلبه مال على القارى رحمه الله 
و ليس بصواب . وهذا الوم وقع بزيادة لفظ « عن ای » فى الاسناد وهو من الناسخ 
پل الراد به عروة بن الزیر کا صرح به الامام مد فتنبه له ؛ و راجع التعليق المجد على 
موطأ تمد فان الفاضل تعرض لذلك فى نحث الأثر المذكور ‏ اه ۰ و هل تعرف عروة 
ان الزیر فا هيه اجى جيل و و کان ارغ الام عند سب الرآس و سح عل 
الرأس و لا يمسح على العامة وهو مقدم على انى حنيفة فى عدم تجويز السح على العامة 
۱ لکن لم يعرفه ابن الى شية ولم يعلم مذهبه فى ذلك و لذا ذكر ابا حيفة فى حل الطعن 
و لم يذكره و عامة الاثار و الاخبار عن الى صل الله عليه و سل قولا و فلا فى = 
۳۸ وهو 


كتاب الحجة ( باب المسح على اد فين ) للامام مد الشيياى 


كفل كان أنه و أعلم بالرواية واه نمی ان نياك كن ددا 
مالك بن انس و غيره و ثم الذن رووه وعزوا' الى رأى ان شهاب مع 
ما قد جاء فى هذا من الآثار؟ اخبرنا " يعقوب” بن ابراهم قال حدثنا 
حصين ‏ بن عبد الرعن عر عام اشعي قال* : وضع يده على 
= المسح على الرأس ليس فها ذكر المسح على العامة و الخار و كيف یکون و القرآن 
نزل بمسح الرأس ؛ وقد روى الشافی عن عطاء مسلا أن رسول الله صلى الله عليه وسل 
توضأ لسر العامة عن رأسه و مسح مقدم رأسه اه ؛ والمرسل حجة عند ابن أنى شية 
أيضا مع ما اعتضد مجه موصولا من وجه آخر . أخرجه ابو داود فى ستسه من 
حديث انس فاعتضاد کل واحد منه| بالآخر يفيد قوة کا فى الاصول فبتهض حجة 
فلا بضر کون اق معقل ف اساد سيف ات قول اق دة ءوجه بالاحادیث 
و اعتراض ابن انى شية باطل فلا بلتفت له و الله هو المادى الى صراط مسقم . 
(۱) و ف الاصل المندى فى باب الوضوء « و عزوه » و فى باب السح «و بروه » 
و فى الاصل « و زبروه »و لا ادری ما معناه » ومعنى « عزوه » نسبوه الى ان شهاب 
و عندی « و عزواء بدون الضمیر و هو الصحيح و معناه - ان شاء الله : و مالوا الى 
رای ان شهاب وترکوا اثر عروة و آ تارا غر بدن 
() فى باب المح من الاصول ٠‏ و أخبرنا » بالواو و فى باب الوضوء بدونها . 
(۳) هو القاضى الامام ابو بوسف . 
(4) كذا فى الاصل » و فى باب السح من الاصل افندی « حصين عن عبد الرحمن » 
و هو خطأ » و الصحیح « حصين بن عبد الرحمن » کا هو ههنا وکا هو فى باب الوضوء 
و هو السلمی ابو امذیل الکوفی . 
(۰) لعل عاضا برويه عن على رضى الله عنه - فراجم الکتب » و لعل المبارة سقطت 
من الاصول أن لم يكن فاعل قال حصين بن عبد الرحن.. قلت : روى أبن ای شية = 
۳۹ 


کتاب الحجة ( باب المح على الحفين ) لامام مد الشبياق 


یه من قبل الساق ثم مسحهما حتى الاصابع و قال: : هكذا المسم 
عل الفين' . 

اخبرنا اسماعيل بن عياش قال : حدثى الوليد بن عباد" عن عمر" بن 
= عن هشیم عن حصين عن الشمي قال : سألوه عن السح على الخفين ققال: مکذا 
وأمى يديه الى اسفل ؛ و روى عن جرير عن حصين عن الشعى قال : يمسحهما من 
ظاهر قدميه الى اطراف اصابعه؛ و روى عرن ابن ادريس عن حصين عن الشعبى 
قال: السح على الخفين مکذا و أمى يديه من ظهر قدميه الى اطراف اصابعه - ف . 
(1) و كان فى الآصول « قدمه » و الصواب « قدميه » يدل عليه ضير سحهیا و هو 
مثی.فی الاصول كلها . 
(0) و المذهب عندنا فى تانج الابتداء من الأصابع الى الساق و هاهنا عكس 
ذلك - ندر . 
(۲) كذا فى الآصلء و فى المندية « ابو الولید بن عاد» هو مصحف؛ و الصواب 
ما کتبته کا فى ج > ص ۲۲۳ من السان و ج ۳ ص ۲۷۲ من الميزان ۔ و ذكره 
ان بان ف الثقات فقال: بروی عن الس کا فى اللسان . و وليد بن عبادة غيره 
وهو فی ج ۱۱ ص ۱۳۷ من الهذيب و هو أنصارى . 
() و هو الصواب الداتیکافی ج ۽ ص ۳۲ من لسان البزان. و ذكره ابخاری 
ولم يذكر فيه جرحا و تبعه ابن انی حاتم . و قال ابن معين : شيخ مداتی لا بأس به. 
و ذكره ابن حبان فى الثقات. و قال الحافظ فى ص ۳۰۳ من التعجيل :- عب عبر بن, 
مجاشم الداتی عن ابی اسحاق و عبد العزيز بن صهيب و غيرهما و عنه زکریا بن بجی 


رحمويه و الحضرى و تمد بن شماع الحرانى و جماعة و ثقه ابن حبان - اتهى . و كان 
فى الأصول « « جعفر بن حاشع » وهو غلط و لم اجده فى الكتب مع نص الحافظ 
العرع عاك ع او ی 

:4 ۱۰ بحاشع 


كتاب المجة ‏ ( باب المح عل الفين ) للامام مد الشبياق 
ج ب 3 س سسس 


بجاشع عن ای احاق السیعی" الممدانى [ عن عبد خير_' ] قال : قال على 
ابن ی طالب رضى الله عنه : ما كنت ارى الا المسم على باطن النفین" افضل؛ 
منه على ظاهرهما حى رت رسول الله صلل الله عليه و آله و سلم بمسح على 
(۱) « السیعی » فى باب الوضوء و « المدانی » فى باب السح من الاصل لمعت ينها 
فى القل » و ههنا عمر بن اتی نمی الرق عن ابى اسعاق کا فى ج ۷ ص 64 من 
التهذيب و هو من رواة حديث المسح على الخفين عن عطاء الخراساتى عن انس رواه 
ابن ماجه فى ج ۱ ص 45 من سننه . 


(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول, و الحد.ك رواه ابو داود فى ج ١‏ ص ۳+ 
من سئنه عن مد بن العلاء عن حفص بن غياث عن الاعمش عن الى اسحاق عن عبد خير 
عن على قال : لو كان الدين بالرأى لكان اسفل الخف اولى بالمسح من اعلاه و ققد 
رأيت رسول الله صلل الله عليه عليه وسل بمسح على ظاهر خفيه و عن حمد بن رافع عن 
يحى بن آدم عن يزيد بن عبد العزيز عن الأعش هذا الحد.ث قال ما كنت اری باطن 
القدمين الا احق بالسح حى رأيت رسول الله صل الله عليه و سل يمسح عل ظاهر 
خفيه - آتهی ‏ و رواه الیهق ايضا فى ج ۱ ص ۲۹۲ من سذنه باسناده الى ابى داود 
و من غيره من طريق الأعمش و ابراهیم بن طهیان و يونس بن ابی اسحاق عن الى عاق 
عن عبد خير عن على بن الى طالب به ؛ د كذا رواه این حزم يم ۲ ص ۱۱۱ من امحل 
باسناده الى یی داود صاحب السئن و بهذا ظهر أن « عن عبد خير » سقط من الاصل 
وهو فى الطحاوى ايضا ‏ و راجع نصب الراية و الدراية و اتلخیص والدارقطق . 


(۳) و ف باب السح من الاصل « على باطن اف » وق e‏ 
انين و هو او . 


lS‏ ی ؛ وق هذا اللاب 
« على ظهرها » و الأولى « على ظهورهماء . 
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کاب الحجة 2 ( ,ب المح عل الحفين) 22 الامام عمد الشياان 


ظاهر هما و لا سح على باطها . 

اخبرنا اسماعيل بن عياش قال اخبرنا" عمر" بن مد عن نافع" انه كان 
سح على ظهور الفين . 

وقال ابو حنيفة؛ رض الله عنه فى رجل غسل قدميه ثم لبس خفيه 
فل يعدث حتى استأف بقية الوضوء" ان ذلك يحزيه فان" احدث بعد ذلك 
توضأ و مسح على الخفين' لانه حين غسل رجليه ثم ۸" يحدث حى توضاً 
بقبة الوضوء" فقد صار طاهرا . 

آرآیت " لو نزع'' الخفين بعد نام" الوضوء [ ولم يحدث أ ليس 
(۱) فى باب الوضوء من الأصل « قال حدثی عبر بن مد » وفى باب السح « اخبرنا» . 
(۲) هو العدوى المدنى نزيل عسقلان من رجال الستة الا الترمذی کا فى ج ۷ ص 4٩۵‏ 
من التهذيب ۰ 
۱ (۳) لعله مروى عن ابن عبر رضی الله عنهبا : و قد روی عن آن عبر خلافه کا فى 
الدوة و سان الیهق . ۱ 
)٤(‏ زيادة من باب الوضوء و ليس فى باب السح. (ه) و ق نسخة « بقية وضوئه» . 
(5) فى البابين من الاصول « و ان احدث » بالواو , و الارجح عندی بالفاء . 
(۷) لعل الصواب « خفيه » . 
٠‏ (۸) سقط حرف ثم من باب السح و هو موجود فى باب الوضوء و لا بد منه . 
)٩(‏ و ق باب السح « بقية وضو له » . 
(۱۰) کذا فى ال صول » و لعل الصواب « أرأيتم »۰ 
(۱۱) لعل هذا خلاف المذهب فان تزع الخفين ناقض للسح ولا بد بعد ذلك من غسل 
الرجلين ان كان طاهرا و الا فاعادة الوضوء واجبة نعم هو رواية عن ابراهيم ای 
کا فى ج ١‏ ص ۱۲ من البدائع و لعل العبارة سقطت من قل الكاتب و إلا کا ترى . 
(۱۲) و فى باب السح « بعد ذلك » و ما فى الاصل هو من باب الوضوء . 

3 کان 


کتاب الحجة ( باب السح على الخفين ) للامام مد الشيبانى 
كان متوضاً نام الوضوء قان اعاد و لبس الخفين _' e‏ 
و مسح على خفيه فکذاك لو لم ينزعهم) . 

و قال اهل المدينة فى رجل غسل قدميه ولبس خفيه ثم استأف 
بقية الوضوء لينرع' خفيه ثم لیتوضاً و يغسل رجله . وقال" مد بن الحسن: 
كيف ازع خفيه و هو لم يحدث حتی نم" وضوءه ؟ قالوا: لنه بدأ بالرجلين 
قبل وجهه و ذراعيه فکذلك كان هذا هكذا . 

قبل لحم : فا تقولون فيمن توضأ و عليه خفاه فوجب عليه المسح فسها 
عنه حى جف وضوؤه أ مسح على خفيه او يعيد الوضوء ؟ قالوا : بل يمسم 
على خفيه و لا يعيد الوضوء . 

قبل لهم: فهذا ترك لقولكم فیین ترك عضوا او" بدأ بعضو قبل عضو. 


(۱) العسارة بين المربعين سقطت من باب السح و هى موجودة فى باب الوضوء من 

الاصول فزدنها منه . ۱ 

(۲) فى باب الوضوه « ينزع »و ما كتبته فهو فى باب المح . 

(؟) من ههنا الى آ خر الاب سقط من هذا الاب من الاصول و هو فى باب الوضو», 

فنقأته فى هذا اباب لانه جواب عن قول أهل المدينة و الزام عليهم ا لا يخن » و فى 

باب المسح مكانه مسألة التسلبم على المصلى فى الصلاة وهى لا تناسب الباب کا لا يخ 

على اولى الاب » و لا ادرى ما وجه سوه الترتيب فى مضامين الكتاب و هو كذلك 

ف جميع الاصول - هذا و الله تعالى اعم بالصواب و عنده ام الکتاب ! اللهم اهدنا ۱ 

ال صزاط مستقي و احفظنا من شره اللسن و الق و زلة اليد و لدم عن الطريق الأقوم ۰ 

. (4) و ق الأصول « تم وضوءه». 

(ه) و ف الاصل بالواو » و عندى لا بد من حرف « او » الترديدية کا لا يخن . 
۳ 


کتاب الحجة 22 (باب المح على الخفين )2 للامام مد الشبياق 
قالوا: لان هذا فعل ان عمر رضى الله عنهما حين بال بالسوق فتوضاً و أخر 
المسح على خفيه» ولا دعى ليصلى على الجنازة مسح على خفيه ثم صلى 
ول يستأتف الوضوء . 

قبل لهم : فهذا الحديث حجة علكم [و-_' ] قيل' لهم : المسح على 
الخفين أ ليس جزنی ع غسل الرجلین؟ قالوا: بلى ! قيل لهم : أ فليس 

قد صار كغسل الرجلين ؟ قالوا : بل . 

قبل لهم : فهها " غسل رجليه حى بحف وضوژه استقبل الوضوء و إذا 
نمی ان بمسح على الخفين حتى بحف وضوؤه لم يعد . قالوا : لفعل عبد الله 

ابن عمر رضى الله عنهما ٠‏ 

قل لهم: فانما قاس مالم أت فيه اثر على ما جامت فه" الآثار 
فقد روتم اثرين فى مسح الرأس و السح على الخفين ولم تقیسوا على واحد 

منهیا فلاای شىء" اختلف هذا وغيره' من مواضع الوضوء ٠‏ 

(۱) زيادة الواو مى . 

(:) نل ير زادة قل البارة قد قطت من الكاتب و إلا هذا القيل لا برتبط 
ا قبله و زيادة الواو تسد هذا الخال و تدفع الوم الناثى عن المقام تدب . 

۰ (۴) وف الاصول «فا غسل» و هؤ و إن كان فى معتى ه مهما » لكن ف العارة « فهما » 
او « فيا » فان وم التصحيف ام على الأول . 

(ع) و کان فى-الآصول « به » » و الظاهر « فه» و آنا طابق با قله . 

(ه) و فى الأاصول : فلای شىء هذا اختلف هذا و غیرهما من‌مواضع الوضوه. فآول 
إلهذين زائد کا لا یخن وان ایق الاول عل حاله فلا بد من زياد لفظ « سواه » بعد 
قوله « مواضع الوضوء» و إلا فلا معنى لتكرار هذا تدبر . 

(ج) وق الاصل « غيرهما »و الظاهر :غيره » بالافراد . 
55 (۱۱) . وقد. 


كتاب المجة باب المح عل الفین  )‏ للامام محد الشيياق 

و قد زعتم اھ لا ثر عند فی غير هذا من الاعا فننی لن قاس 
على السنة والاثار ان [ يقيس على - TT‏ 
جاءت [ فه -۲ ] الاار ما يشبهه” . 
(۱) ما بين المربعين زيادة منى » و البارة فى الأصول هكذا على السنة و الآثار ان 
السنة ما لم بات فيه اثر و هو ما تری من الركاكة مع أنه لا معنى لا کا لا خی 
(۲) زيادة منى و ان كان المعنى بدونی هذه الزيادة ااا يعوا 3 
فى الكتاب . 
(۳) الى هنا ليس فى باب المسح على الخفين . ( تذيل ) : ٠‏ 

قال فى البدائع ج ١‏ ص ۱۰ : و أما المسح على الجوربين فان کانا مجلدين او منعلين 
بجزیه بلا خلاف عند اابنا وان لم يكونا بجلدن و لا متعلین فان كانا رقيقين يشفان 
الماء لا جوز المسح علها بالاجماع و ان كانا تخينين لا جوز عند ای حذيفة و عند 
ابي يوسف و عمد يحوز و روى ع ای حنغة أنه رجع الى قولها فى آخر مره 
و ذلك انه مسح على جوريه فى مرضه ثم قال : لمواده فعلت ما كنت امنع الناس 
عنه فاستدلوا به على رجوعه و عند السافعی لا جوز السح على الجوارب و ان كانت 
منعلة الإ اذا كانت مجلدة الى الکبین احتج ابو يوسف و عمد بحديث المخيرة بن شم 
ان انى صل الله عليه و سلم توضأ و مسح على الجوربين و لان الجواز فى الف لدفع 
الحرج لما بلحقه من المشقة بالنزع و هذا المعنى موجود فى الجورب بخلاف اللفافة 
و المكمب لاله لا مشقة فى نزعهها و لأبى حنيفة ان جواز السح على الخفين ثبت نصا 
بخلاف القياس فكل ما كان فى معنى اف فى ادمان المثى و امكان قطع السفر به يلحق 
به و ما لا فلا و معلوم أن غير الجلد و المنعل من الجوارب لا شارك اف فى هذا 
المنى فعذر الالحاق علا ان شرع السح ان ثبت على الترفيه لكن الحاجة الى الترفيه 
فبا يغلب لمبسه و لبس الجوارب ما لا يغلب فلا حاجة فيها الى الترفيه فيق اصل = 
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كتاب الحجة ( باب المسح على الخفين ) للامام مد الشیبای 
= الواجب بالكتاب و هو غسل الرجلين » و آما الحديث فحتمل انهها كان بجلدين 
او منعلين و به نقول ولا عموم له لانه حكاية حال الا يرى انه لم يتناول الرقيق من 
الجوارب وأما ا لحف المتخذ من الد فلم يذكره فى ظاهر الرواية > و قل انه على التفصيل 
و الاختلاف الذى ذكرنا و قبل ان كان بطق السفر جاز السح عله و إلا فلا و هذا 
هو الاصح- أنتهى . فتحصل من ذلك أن فى مسح الجوريين رواتین بل ثلاث روايات : 
الأولى انه يحوز السح عیهیا بجلدين کانا او منعلين او نخينين و هى الرواية الى رجع 
الها ابو حنيفة فى مرضه . و الرواية الثانة اذا کانا مجلدین او منعلين يجوز السح عند 
اى حنيفة و الا لاء و الرواية الثالشة ان کانا تخينين يحوز السح عليهما بشرط انها 
لا شنان الماء و هو مذهب ای بوسف و عمد رحمها الله تعالى ؛ و اما قلت لما رواية 
ثالثة فان صاب الى حنفة اقسموا على ان ما قالوا به فهو قول له و موی عنه» فعد 
هذا التفصيل ف المذهب لا يقدر احد على ان بعترض عل الامام ای حنفة بأنه خالف 
الأحاديث الى وردت ف السح على الجوربين » و العجب من الحافظ ابن ای شيبة 
انه مع وقوفه على هذا يعترض علبه و يقول: ان قوله مخالف للاأحاديث حيث قال 
فى المسألة النسعين من كتاب الرد بعد رواية حديث المغيرة بن شعبة و أثر على من طرق 
وأثر انس وحديث اى اوس مسح على الجوريين و النعلين و ذكر ان ابا حنيفة كان 
يكره المسح على الجوريين و النعلين الا ان یکون اسفلهما جلودا-انتهی . و الجواب عنه 
اولا انه لما رجع عن قوله الأول الى جواز السح على الجوربين التخينين فالأاديثك 
والآثار كلها موافقة له فلا 'اعتراض عليه و لا الزام بل العترض مخطى غالط و عخالط , 
و انا انه قائل بالسح على الجلدين و المنعلين من الجوارب و الجورب قد يكون نينا 
. منعلا و قدلا يكون فهما لم يبت وصف ما كان يلبسه انی صلى الله عليه و سل و أصعابه 
رض الله عنهم لا يستطيع احد ان ,صوغ الآحاديث على ما فى خیاله من الجوارب 
الرقيقة الرائجة اليوم فى جميع البلدان الى ليست بعنى الخف و حکه فى قطع المساقة < 

45 قطعا 


كتاب الحجة ( باب السح على الخفين ) للامام مد الشیانی 
= قطعا و قد ثبت فىخارج من خارج ان الجوارب ف تلك العصر كانت من الصوف ' 
بحيث يدفتى الرجل کا قال ابو بكر بن العربى و لم تكن معهودة تلك الجوارب الرققة 
من القطن و غيره و اذا كان الحال على هذا المنوال كيف يعرض عل الجتهد الربانى 
۱ فقيه النفس فقيه الآمة ؟ ف لا يجوز أن ما قال به ابو حنيفة ؟ يكون هو المراد فى الآثار 
ر من ادعی خلاف ذلك فعلیه الييان » و ثالتا على التنزل أن ما قال به ابو بوسف وعمد 
رحمهما الله تعالى هو قول أيضا فى الذهب و هو المفتى به عندنا اذا كانا تخنين لا شفان 
الاء فالاحادت اما محولة على امجلدين او المعلين أو محجولة على الثخينين لا على الرقائق 
الوق الس الحاضر الى بلبسها العوام و الخواص فلا يكون للتساهاين فى مسألة المسح 
على الجورب دلیل واضح - و راجع ج ۱ ص ۱۵۸ ال ج ۱ ص ۱۹۲ م غاب 
القصود شرح ابي داود للحدث العظے ؟ بادى فانه تكلم فى المسألة بكلام متين و فصلها 
تفصيلا جيدا قال فيه : ر أنت خبير ان الجورب یتخذ من الادیم و كذا من الصوف 
و کذا من القطن و يقال لكل من هذا انه جورب و من المعلوم ان هذه الرخصة بهذا 
العموم الى ذهبت تلك الجماعة لا ت الا بعد ان يشت ان الجورين اللذين مسح علها 
انی صل الله عليه و سم كانا من صوف سواء كانا منعلين او تُخينين فقط و لم يثبت 
هذا قط فن أبن علم جواز السح على الجوربين غير الجلدين بل يقال ان السح بتعين 
على الجوربين الجلدين لا غيرهما نها فى معنى الخف و الخف لا يكون الا من الاديم 
نعم أن كان الحديث قولا بان قال الى صل الله عليه و سل امسحوا على الجورين 
لكان يمكن الاستدلال بعمومه على كل انواع الجوارب و اذا ليس فلس - اتهى . 
هذا كله بد تسام صمة الحديث الذکور و إلا یت متکر ضعفه فان الثورى 
و عبد الرحمن بن مهدى و امد بن حنبل و یحی بن معين و على بن المدينى و مسل بن 
الحجاج يا نقل عنهم الیهتی فى سننه و خلافياته کا فى نصب الراية ٠‏ و قال النساق 
فى سنه الکبری : لا نعم احدا تابع با قيس على هذه الرواية ؛ و الصحج عن = 
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| وت پپپ ڪڪ 


باب التيمم 

قال ابو حنفة رضى الله عنه فى رجل لم بحد الاء فتيمم لصلاة حضرت 
ثم حضرت صلاة اخرى انه صل بتيممه ذلك مالم حدث او مد الماء . 

و قال اهل المدينة : يتيمم لكل صلاة . و قال مد بن الحسن : لای شىء 
قم انه تيمم لكل صلاة ؟ قالوا : لآن عليه ان يبتنى الاء لكل صلاق 
با" ابتغى الماء فلم يده فانه بتيمم . قبل لهم '::وكيف وجب التيمم فى ابتغاء 
| الاء ولم يوجد الاء . 
= الغيرة انه عليه السلام مسح على الخفين . و قال ابو داود فی‌سننه: كان عبد الرحمن بن 
مهدى لا حدث بهذا الحديث لان المعروف عن المغيرة ان الى صل الله عله و سم 
مسح على الخفين؛ قال: و روى ابو موسی الأشعرى ايضا عن النى صلى الله عليه و سل 
انه مسح على الجوريين و ليس بالتصل و لا بالقوى - له. و راجع ج ۱ ص ١864‏ 
الى ج ۱ ص 185 م نصب الراية و سآن اليهق ج ۱ ص ۱۸۵ و غاية المقصود 
و بذل الجهود وغيرها من الكتب و الانار عن الصحابة موجودة قوة وضعفا على كل 
حال ادون صحة من روايات السح على الخفين؛ و عندى الكلام فى سند الحديث ليس 
فى مله » و بالملة فأبو حنيفة رحمه الله تعالى محمله على فرد المطلق الاککل احتباطا و ۸ 
بخالف امرا ثبت عن الشارع بل مله على ما هو فى معنى الخف فكيف ينسب إليه 
این ايى شية عالفة الحديك و أنواع الجورب خمسة لم بتعين مد ان المراد فى ال مدنف 
- ای نوع منها السح على الفين ثبت نصا خلاف القياس فلا يتعدى الى غيرهما الا بدليل 
و برهان - هذا و الله تعالى اعلم ! و لبسط موضع آخر . 
(۱) فى موطأ مالك « فن ابتغى الاء» مکان « فليا » و لعله هو الراجح. 
(۲)سقط الظرف من الاصل و لا بد منه - 1 

AN‏ (۱۲( ما 


کتاب الحجة ( باب التيمم ) للامام مد الشييانى 

اما یتنی الاء ليوجد فينتقض التيمم إذا وجد الاء و ليس ينقضه ابتغاء 
الماء اذا لم يوجد لان الله تبارك وتعالى قال: " فان ل تحدوا ماء فتيمموا “ 
فرخص لن لم يحد الاء ان تيمم ولم يذكر ابتغاء الماء فعلى من وجد الاء 
الوضوء وعلى من لم يحد الماء التيمم ثم هو على تيممه حى يحد الماء او يحدث 
فلس الابتغاء شیء ٠‏ ۱ 

أرأيتم لو كان فى موضع لا يطمع فى الماء و انه" ابتغاه أ نقض 
الابتغاء تممه ؟ 

أ فلا يرون ان" الابتغاء لا يحب به تيمم و لا تقض به تيمم ماض 
اما يتتقض التيمم يحدث بحدئه الرجل او يحد الاء؟ ۱ 

ديم رجلا اراد ان يصب تطوعا رکنتین وم يحد الماء أ ينيم" كلا 
صلى ركعتين لان الصلاة الاول غير الثائٍة ؟ قالوا : ليست النافلة عندنا 
منزلة الفريضة . 

. قیل لهم : فا تقولون فى رجل نسی صاوات فذكرهن فى سفر و هو 
لا چد الاء يتيمم و يصليهن ؟ قالوا : نعم . 

قبل لهم : يتيمم كلما فرغ [ من كل ' ] صلاة و ذلك فى وقت 
واحد ؟ قالوا : نعم ٠‏ 
(۱) کذا هو فى موطأ مالك» و كان فى الأصل. «و ان ابتغاه» و هو مصحف و ليست 
بوملة اه خلاف اللقول مله ٠‏ 
(۲) حرف « أن » سقطت من الاصول و لا بد منها ٠‏ 
(۳) و كان فى الأصل بدون الاستفهام و لا بد منه کا هو اقتضاء السياق ۰ 
(4) ما بين المربعين ساقط من الآصل ء و اما زيد من اطندية ٠‏ 
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کتاب اجه ( باب لیم ) للامام مد الشبياق 

قل هم : فا شأن التطوع و هو يدخل فى صلاة غير الصلاة الولی؟ 
قالوا : لان التطوع ليس عفترض ۰ 

قبل لم : و انه و ان كان غير مفترض فلیس ينبغى لک ان تأمروه ان 
بصلى بغير وضوء ولا تيمم تطوعا و لا غيره ٠‏ 

أرأتم رجلا يصلى [ بالتيمم -' ] المكتوبة فليا فرغ منها قام للتطوع 
پتیممه فى" المكتوبة أأيحزيه" ذلك ؟ قالوا: نعم . 

قل لمم : فان وجد الاء بعد الفراغ من المكتوبة . أ يصلى التطوع ‏ 
شممه ؟ قالوا: لا . 

قل لهم : أفلا ترون ايم نقضتم التيمم اذا وجد الماء فى التطوع فى 
اتغاء [الماء_؟ ] ؟ فکا اتقض التيمم اذا وجد الماء و لا بنقضه ابتغاء الماء 
فى التطوع , فکذلك الاس فى الفريضة و ليس يينهما افتراق ٠‏ 

أدأيم الوتر بعد صلاة العشاء. أ يصلها بتيمم صلاة العشاء ام بتیمم 
مستقبل " ؟ قالوا : بل يصليها بتیمم [ صلاة-" ] العشاء . 

قبل [ هم _' ] :1 فرأيتم رجلا صلى الظهر بتيمم فى سفر و قد مات 
)١(‏ سقط لفظ « باليمم » من الأصول ٠ ٠‏ 
(۲) الاول ان يكون «للكتوبة» لكنه « ف » فى الآصول كلها ٠‏ 
(۳) كذا فى الأصل » و سقطت همزة الاستفهام من اندية ٠‏ 
(4) سقط لفظ « الاء » من الاصول ٠‏ 
(ه) كذا فى الااصل ‏ و ف الندية « مستقبلا » باللصب ٠‏ 
() سقط لفظ « الصلاة » من الاصول ء و لذا زيد بين المربعين . 
(۷) ما بين المربعين ساقط من الاصول . 


کاب ال ( باب التيمم ) . للامام مد الشیای . 
بعض امحابه فتقدم' ليصلى على جنازته أ يجيه ان يصلى بتیمم الفريضة الى 
صلاها ام يستقبل التيمم ؟ فان قالوا: يحزيه فلیست" الصلاة على الجنازة ما 
ينبغى للناس تركه و ما هو واجب عل الناس ان فعلوه . 

وما بين هذا و هذا والنافلة والفرائض" فرق . 

وما ذلك كله الا شىء واحد و ما بحب نقض التيمم الا ان يحدث 
أو يحد الماء مع آثار فى ذلك قد جاءت ولا اعلدم * رو فى ذلك حدیا . 

اخبرنا ابو حنيفة عن ماد عن ابراهم قال : اذا تيمم الرجل فهو على 
ممه مالم يحد الماء او حدث . 

اخبرنا يعقوب بن ابراهم قال اخبرنا المخيرة عن ابراه انه قال فى رجل 
تيمم و صل ثم وجد ماء وهو فى وقت صلاته, قال : لا عد . 

اخبرنا اسماعيل بن عياش قال حدثنا عمران بن ابی الفضل عن يزيد بن 
عبد الله بن قسيط انه اخيره عن جمد بن المتكدر ان عبد الرحن بن عوف 
ابتنى ماءا فم يحد فتمسح بالتراب ... * دركته السجد" فصلاها وم بتوضأ 
و قال : انا طاهر يوم" صلاة اخرى لم ابال ان اصلى بتیممی من التراب الذى 
مسحت به الا ان احدث شيا فأتوضأ . 


(۱) و کان فى الاصول د دم »۰ و الأول د ققدم ۰۰ 

(۲) و فى الاصول « فلس » مذكرا . 

(۳) كذافى الصول . و الاول « الفرضة » . 

)4( الاول « لا نعلي » بالجمع على دأبه فى الکتاب ٠‏ 

(ه) هاهنا یاض ف الاصول » و الظاهر ان الساقط كون نحو هذا «و صلى صلاة ثم ». 
(5) هكذا هو فى الأصل؛ و لعل الصواب « فادركته صلاة فى السجد.» . 

(۷) هاهنا ياض ف الآصولء قلت : و لا يعد ان يكون فى الاصل قبل السقوط ‏ 
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كتاب الحجة ( باب اليمم ٠  )‏ للامام مد الشيباق 


. قال : التيمم بمنزلة الوضوء :اذا تيممت فأنت على وضوء حى تحدث ۰ 

و قال ابو حنيفة رحمه الله فى الرجل يتيمم و یوم احابه من هو على 
وضوء لا ارى بذلك أسا . ۱ 

و قال مد بن الحسن : لا ينبغى للتيمم ان ۇم المتوضئين وكذلك 

و قال [ بعض_' ] اهل المدينة : ان امهم [ غيره -"] ممن هو على وضوء 
احب ال فان آمهم هو لم ير به بسا . 


= هكذا د و قال ما ازال ان اصل بتيمى هذا» ال و لعل الله يحدث بعد ذلك 
اما و تأمل فىمافى ص ۱۲۳ من الحلى لابن حزم من قوله و رونا ذلك عن ابن جرج 


فى سفر قمسح ثم اذا وجدت الاء فلا تغتسل م جنابة ان شنت ؛ قال عبد الميد: 
فذكرت ذلك لشعيد بن المسيب فقال : ما يدريه اذا وجدت الاء فاغتسل - اتهى ٠‏ 
(۱) اسنده اليهق فى ج ١‏ ص ۲۳۲ من ستته الكيرى من طريق مسدد: ثا حفص بن 
غياث عن الحجاج عن الى اسحاق عن الحارث عن على انه كره أن نوم المتيمم التوضئین» 
قال الیهق : و هذا الاسناد لا تقوم به حجة - اه . و فى ص 148 من امحل : و روی 
المع فى ذلك عن على بن انى طالب قال لا : يوم المتيمم المتوضئين و لا المقيد المطلقين ‏ اه. 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه ء يدل عليه افراد الضمائر الى تأنی 
عد مرن « الى » و« يره » و المراد به و الله اعم الامام مالك کا فى الموطأ سثل 
مالك عن رجل تيمم أ يوم اصحابه و هم على وضوء ؟ قال : يؤمهم غيره احب ال و لو آمهم 
هو ل ار بذلك بأسا ‏ اه ؛ و راجع المدونة ج ۱ ص ۵۲ ٠‏ 
(۳) ما بين المربعين ساقط من الأصول ء و اما زدنا من موطأ الامام مالك . 

o۲‏ )۱۳( احب 


كتاب الحجة ( باب التيمم ) للامام مد الشیبای 

وقال ابو حنيفة رحه الله فى رجل تيمم حين ل جد ال ثم قام و کر 
ودخل فى الصلاة وطلع عليه انسان معه ماء یط اله سيعطيه أو وجده' 
ان صلاته منتقضة یتوضاً ثم يعيد الصلاة من اوطا . 

و" قال اهل المدينة : اذا تيمم حين يحد الاء ثم قام فكير و دخل 
فى الصلاة فطلع عليه انسان مسه ماء بعلم انه سيعطيه_”] فانه لا يقطع 
صلاته بل بتمها بالتيمم . 

وقال مد بن انس : و كيف كان هذا هکذا؟ قالوا : لان من قام 
الى الصلاة فلم يحد ماء فعمل* با امه الله تعالى به من النيمم فقد اطاع الله 
و لس الذى وجد .الاء بأطهر منه لانهیا اسا به جیعا. فكل قد" عمل با 
ام الله تعالى به و اما العمل با ام الله تعالى به من الوضوء لمن وجد الماء 
والتيمم لمن ل يعد" الاء قبل ان يدخل فى الصلاة . 


(۱) كذا فى الا صول» و سقط هاهنا من الأصل مثل العبارة الآتية قل قوله «وجده» 
أو كان معه ماء على بعير له فضل» غیت يستقبم قوله « وجده » - و الله اعم . 
(۲) كذا فى الآصل . و سقط الواو من الاصل المندى . 
(۳) سقط قوله ه انه سيعطيه » من الآصول ولا بد منه فى عبارة الكتاب يدل عله 
ما قبله » و لکن قوله « يعم انه سيعطيه » - اه ليس ف الموطأ و المدونة . 
(؛) و كان ف الأصل « قعل »؛ وف الموطأ « فعمل به مره » وهو اسب يدل عليه 
ما بعده ۰ ۱ 
(۵) حرف « قد » لیس ف الموطأ . 
(5) كذا فى الأصل و هو الصحيح . و قد وقع فى الموطأ مع الزرقانى ص. ۱۰ ات 
الا لمن يحد ‏ بزيادة حرف « لا» وهو غير صواب. 

or 


کتاب الحجة ( باب الیمم ) للامام تمد الشيبانى 
قل طم: انما کون التيمم بمنزلة الوضوء ما لم بوجد الاء فاذا وجد 
اماء اتقض التيمم و رجع الاس الى الوضوء . 
أ رأيتم رجلا وجبت عليه كفارة يمين فل يحد ما يكفر مر العتق 
والطعام و الكسوة أ ليس يحزيه ان يضوم ثلاثة ايام ؟ قالوا : بل ٠‏ 
قل لهم : فان صام يوما او يومين و بعض الثالث ثم ايسر فوجد 
ما یکفر أيحزيه ان يتم الصوم ولا یمود الى الكفارة من العتق و الطعام 
و الکسوة؟ [ قالوا : لا_' ]۰ 
. أرأيتم رجلا لم يحد هدیا فى الفتع أ ليس يحزيه ان بصوم ثلاث ايام 
فى الحج و سبعة اذا رجع ؟ قالوا: یل . 
قبل لحم : فان صام ثلاثة ايام قبل يوم النحر فليا كان يوم النحر اصاب 
مالا كثيرا أيحزيه ان لا يذيم الهدی؟ [ قالوا : لا -' ] . 
۱ آرآیم رجلا ظاهر من امرأته فل يحد ما يعتق أ ليس يحزيه ان يصوم 
شهرن متتابعين ؟ قالوا: بلى ٠‏ 
قبل لهم : فان صام من الشهر يوما واحدا او بعض يوم ثم قدر على 
ما يعتق و أيسر كذلك أيحزيه ان يتم صومه ؟ [ قلوا: لا_' ] ٠‏ 
فنبنى لمن زعم انه اذا دخل ف الصلاة ثم وجد الاء ان يمضى على 
صلاته ان يقول ايضا: [ ان" ] من دخل فى الصوم ثم وجد ما اص الله به 
قبل الصوم" انه يمضى فى الصوم و ليس الاس على هذاء و لكن الصوم 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الأصول » و لا بد منه فزيد. 
(۲) لفظ « ان » ساقط من الاصول و لا بد منه , و لذا زيد. بين المربعين . 
(۳) ای قبل ان يتم الصوم على ما هو السياق . 
65 والصلاة 


كتاب الحجة ( باب التيمم ) للامام مد الشیانی 
تب رتست 


و الصلاة ينتقضان اذا وجد فها ما قد ام الله به ان فعل اذا وجده' 
ولكنه لولم يحد الم مضى . 

أ فلا ترون انهها مستويان بعد الفراغ من الصوم و الصلاة فکذاك 
استويا قبل الفراغ و ليس يينهما افتراق . 
(۱) كذا فى الآصول و لا حاجة الى هذه الجلة ا لا يخن » و لعلها زيادة من الكاتب . 
(0) ( مزيدة ازيادة الم فى باب التيمم ) : 
قال الامام مد فى كتاب الآثار: اخبرنا ابو حنفة قال حدثنا ماد عن اب راهم التخعى 
ف التيمم قال : تضع راحتيك فى الصعيد قمسح وجهك ثم تضعهما الثانية فتمسح يديك 
و ذراعيك الى المرفقين ٠‏ قال مد : ورد بع ذلك أن ی عل مرويين : 
قل أن مسح وجهه و ذراعيه وهو قول الى حذفة حنفة - انتهی . و قال عمد فى الموطأ 
مد وا زان هرق لیم و حدی ماندة قاس تدعا و زول ا 
بسنده و بهذا نأخذ ؛ و التيمم ضربتان : ضربة للوجه و ضربة لليدين الى الرفقین و هو 
قول أنى حنيفة ره الله تعالی - انتهی ‏ و قال للووی فى شرح سل : مذهبنا و مذمب 
الا كثرين انه لا بد من ضربتين : ضربة الوجه و ضربة لليدن الى الرفقین ؛ و من 
قال بهذا : على و عبد الله بن عمر و الحسن اللصری و الشعي و سالم بن عبد الله بن عبر 
و سفيان الثورى و مالك و أبو حنفة و أصحاب الرأى وآخرون- اتهى ٠‏ قلت: و هو 
قول اي يوسف و ابن سلمة و الشافعى و اللث بن سعد و اء راهم اتخعى و حماد ن. 
إن سلياف کا فى عدة القارى و غيرها أنظر هولاء الصحابة و اون و من عم 
وأكثرم مقدم على الامام ای حنفة 1 مقدمون على أبن انى شية قائلون 
بالضربتين ف التيمم على رغم انف الخالفين لذلك و مع ذلك عقد ابن الى شية بابافى 
كناب الرد للرد على اى حذفة فى قوله ذلك المجب کل العجب ! ان كان ابو حنغة = 


o0 


كتاب الحجة ٠‏ ( باب الم ) للامام عمد الشيياق 


= خالف الاحاديث فى ذلك فهم اول مخالفين لما و ان كان ابو حنيفة مستحقا للطعن عليه 
بسبب ذلك فهم احقاء بذلك لانهم اقدم منه ؛ و هذه الاثار كلها عنده فى مصنفه و الضربة 
و الضربتان روایتان» و ابو حنفة و من معه من الصحابة و التابعين و تبعهم عملوا 
بالاحوط و آخذوا هون أبى شيية عله وقد اجابوا عن حدیث عمار الذی رواه 
بن انى شية فى ذلك الجزء بأجوبة احدها ان تعلیمه لمار وقع بالفعل » و قد ورد 
فى الاحادیث القولية السح الى الرفقین و الضربان » و من العلوم ان القول مقدم 
على الفعل و ثانها ما ذکره الامام النووى و الحافظ العينى و غيرهما من أن مقصوده 
صل الله عليه و سلم يان سورة الضرب و كيفيته اتعلم لا يان جع ما يحصل به التيمم 
فلا يدل ذلك على عدم افراض ما عدا الذکور فبه . و ثالثها ,ان الراد بالكفين فى 
تلك الروایات اليدان » و رابعها ان احاديث الكفين قد عارضتها احاديث الرفقین 
فجب أن تأخذ بالاحوط و حكر بافتراض المسح الى المرفقين » وخامسها انه لما تعارضت 
الأحاديث رجعنا الآ ثار الصحابة فوجدنا كثيرا منهم أقتوا بالسح الى المرفقين فأخذنا 
به » و سادسها ما ذكره الطحاوى و ارتضى به العينى فى عمدة القارى من ان حديث عمار 
لا يصلح حجة فى كون التيمم ضربة و إلى الكوعين او الرفقین او الممكبين او الابطين 
کا ذهبت اليه طائفة لاضطرابه كذا فى السعاية شرح شرح الوقاية » وما ورد من ضربة 
واحدة فن باب الاقتصار ف التعليم تعويلا على القرائن و بؤيده ما اخرجه البزار باسناد 
حسن کا فى ص ۳۹ من الدراية الحافظ ابن حجر عن عمار بن ياسر قال: كنت فى 
القوم حين نولت الرخصة فأمرنا فضربنا واحدة للوجه ثم ضربة اخرى اليدن الى 
المرفقين ‏ اه؛ لكن اخرجه ابو داود فقال : الى الما كب » و ذكر ابو داود عله 
و الاختلاف فه - اه ؛ قلت : الاختلاف فى قوله : الى المرفقين او الى الا كب او الى 
الاباط لا فى الضربة و الضرتین فالضربتان ثابتان من حديث عار خلاف أن انى شية 
والكلام فى هذا لا غير و السکوت عنه لا يكرن سجة على المنطوق فلا يتوم متوم س 
a‏ (2026014 ا بأحاديث 


کتاب الحجة ( باب التيمم ) للامام ممد:الشيياى 


= بأحاديث وردت ف الصحاح او فى غيرها و كذا الروایات عن عبار الى لس فا 
يان الضرية و الضريتين » و باجملة فى حديث عبار رضی الله عنه يكفيك ‏ الم » اشارة 
الى المهود فى الذهن من صفة التيمم و لما ثبت فى رواية الطحاوى من تعدد القصتين امكن 
فى قصة عمر وعمار أن تجعل اشارة الى ما تع من صفته من قبل و انما سلك رسول الله 
صل الله عليه و سلم مسلك الاختصار و الاشارة لآنه كان بالغ فيه فرد عليه بأبلغ وجه 
فى مقابلة قوله فشمعكت فى التراب فقال : انك معكت مع انه تكفيك مكذا فقط فلس ههنا 
تعلم فقط بل تعلم مع الرد على مبالته بأبلغ وجه فلا ححجة فيه لمن يقول اله ضرية له 
و الكفين لا ضربتان لها . و الامام ابو حنفة استدل على ما ذهب اليه من الضربتين 
فى التيمم با رواه عن عبد العزيز بن ابی رواد عن نافع عن ابن عبر قال: كان تيمم 
رسول الله صلى الله عليه و سلم ضرتین ضربة للوجه و ضربة للبدين الى المرققين هكذا 
رواه أن خسرو و ان المظفر فى مسنديهه! » و اعتمد الحافظ أبن حجر على سند ابن 
خسرو فى مواضع من تعجيل الفعة و الایثار لمرفة رواة الآثار؛ و أخرجه الاک 
فى المستدرك و الدارقطنى فى الستن بهذا اللفط » قال الماك : لا اعل احدا أسنده عن 
عبد الله غير على بن ظیان و هو صدوق و صوب وقفه الدارقطی و ليس فى طريق 
الى حنيفة على بن ظيبان و هو فيا بعده منه» و له حديث جابر روا الماک فى المستدراك 
اضاء و كذا الدارقطنى فى السئن من حديث عثان بن مد الاتماطى حدثنا حری بن 
عمارة عن عزرة بن ثابت عن ابي الزيير عن جابر عن الى صل الله عليه و سل : التيمم 
ضربة الوجه و ضرية للذراعين الى المرفقين ؛ قال الحام: صمح الاسناد و لم يخرجاه » 
و قال الدارقطنى: رجاله ثقات و لا يلتفت الى قول ابن الجوزى فى حق عثهان بن مد 
لاله لم يتكلم فيه احد؛ و ذكره ابن ابی حاتم فى كتابه وم يذكر فيه جرحا ‏ كذا فى 
نصب الراية ٠‏ و فى الباب حديث جابر موقوفا عليه اخرجه الماك و قال: اسناده يح 
قال رجل فقال : اصابتى جنابة و انی ععکت ف التراب » فقال: اضرب هكذا و ضرب ع 
/اه 


كتاب الحجة ‏ ( باب الفسل من الجنابة و الحيضة )2 للامام مد الشييانى 


باب الغسل من الجنابة و الحيضة' 

قال ابو حنيفة رض الله عنه: من اغتسل من الجنابة فلس عليه ان 
فس قطن ل 

و قال اهل المدينة: قد كان ان عر رضى الله عنهما بفعل ذلك اذا 
اغتسل من الجنابة . 

وقال اهل المدينة: ليس العمل على فعل ان عمر رضى الله عنهما 
فى نضح العینین ٠‏ 
= يديه الآرض فسح وجهه ثم ضرب يديه فسح بها الى المرققين ‏ اتتهى. وفى 
ااب عن الى جهيم و أب هريرة و الاسلع و ابن عباس عن عمار و غيرم . راجع ج ١‏ 
ص ۱۵۰ الى ص ۱۵۵ من نصب الرأية و ج ۱ ص ۱۱۲ من فتح القدير و سآن اليهق 
و الجوهر النق و الدراية و کنز المال و غير ذلك من الكتب . قلنا ان أبا حنيفة لم يالف 
ادت فادها ون ف ديه عارو أخذ بالاحوط فسقط ما قال ابن الى شية 
فى ذلك الجرء .و الله تعالى اعلم بالصواب . 
(۱) كذا فى الآصول و لعله من شهو الكاتب » و الاقتصار على الجنابة اولى و أثر ان عمر 
فى موطأ مالك و محمد قال جد بعد روابته من طريق مالك به و بهذا كله تأخذ الا التضح 
ف العينين ؛ فان ذلك ليس بواجب عل الناس فى الجنابة و هو قول انى حنيفة ومالك بن 
انس و العامة - اه.و فى ج ۱ ص ۸۳ من شرح الزرقانى قال ابن عبد البرلم تابع ابن عر 
على النضح فى العينين احد قال : و له شذائذ شذ فها حمله عليها الورع قال : و فی | کثر 
الوطأت سئل مالك عن ذلك فقال: ليس عليه العمل و حديث الى هربرة - مرفوعا - 
اشربوا اعينكم من الماء عند الوضوء رواه ابو يعلى و ابن عدى؛ قال الزن العراق: سنده 
ضیف بل قال ابن الصلاح: و تبعه النووى لم نجد له اصلا ای يعتد به اتهی . 

9۸ باب 


کات لوس لد للامام تمد اشيا 
ڪج ي ج ج ج ييچ چ چ ڇgچصضصڪھچ‏ ا 


باب مس الذكر 

قال ابو حنيفة رحمه الله : من مس فرجه و هو متوضئ ' لم بتقض وضوؤه . 

و قال اهل المدينة : من مس فرجه و هو متوضئ وجب عليه الوضوی 
ولا يكون المس الا بيطن الكف فان مسه بظهر الكف لم يحب بذلك وضوء 
وقد كان اهل المدينة يقولون قبل ذلك : اذا مس بثیء من مواضع الوضوء 
الفرج وجب بذلك الوضوء ثم رجعوا عن ذلك و قالوا: لا يجب عليه الوضوء 
حى يمسه بيطن الكف . 

وقال مد بن الحسن : و كيف افترق بطن الكف و ظهرها و لبن كان 
الوضوء ينتقض اذا مسها [ ببطن الكف_' ] انه ينتقض اذا مسها بظهرها؟ 
أدأيم اذا مس موضع الدبر" السرة ينقض؟ ذل الوضوء؟ قالوا : نعم 
وهذا والفرج سواء لاتا بلغنا حديث النى صل الله عليه و سل ذکرنه سرة 
بنت صفوان انها معت رسول الله صل الله عليه و آله و سل یقول: اذا مس" 
احدع ذكره فلتوضأ . 
(۱) كذا فى الاصول « متوضتی » و هو الصواب لاله مهموز » و يمكن ان یکون 
متوض أذا بدلت الممزة ياء» و العجب من أبن الى شية انه لم يذكر هذه المسألة فى كناب 
الرد مع انها كانت احری و أولى بالذكر من النامين و بول الطفل و غيرهما , 
(۲) ما بين المربعين یاض فى الأصلء و ظى ان الساقط ما ادرجته بين المربعين بقرنة 
ما بعدها و الله اط . 


() بعد قوله « الدبر » ياض فى الاصل . 
(4) وف الاصل « اتقض » و هو تصحيف » و الصواب « أ نقض ». 
(ه) كذا فى الأصول» و لعل الصواب « مس » و الله اعل . 

۹ 


کتاب الحجة ( باب مس النکر ) للامام عمد الشبياق 


قبل لهم : ققد بلغنا عن رسول الله صل الله عليه و آله و سل انه سل 
عن ذلك ققال [ هل هو الا بضعة من جسدك _' ] فل ير فيه وضوء . 


وعمار بن بار و حذضة بن الان و عمران بن حمین رضی الله عهم بر 
فى مس الذكر وضوء فأن هؤلاء من بسرة ابنة صفوان ؟ و هل ذكرتموه عن 
احد غيرها ؟ 

قالوا : قد كان ان عمر يقول ذلك. قبل لم : أن ابن عمر كان رجلا 
مشددا فى الوضوء و الفسل , و قد ذكرتم عنه انه كان ينضح الماء فى عينيه اذا 
اجنب و لسم تأخدون بذلك من قوله" فهذا فیا يرى شىء" ما يشدد به 
أبن عمر رضى الله عنه على نفسه ٠‏ 

قال حمد بن الحسن : فى ذلك عندنا آثار کثرة . 

اخرنا ايوب بن عتبة؟ قاضى المامة عن قيس.بن طلق ان اباه حدثه ان 
رجلا سأل رسول الله صل الله عليه وآله و سل عن رجل مس ذكره أ يتوضأ ؟ 
قال: هل هو الا بضعة من جسدك ٠‏ 

اخرنا طلحة بن عمرو المكى قال اخبرنا عطاء بن ابی رباح عن ابن عباس 
قال فى مس الذكر و أنت فى الصلاة" ما ابالى مسسته او مسست ان ٠‏ 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول. وهو ثابت معروف ف متن الحديث ٠‏ 
(۲) كان هذا فعله لا القول کا سبق لكن فى الاصول هكذا ٠‏ 
(۳) و كان فى الاصول « فا بری بشىء» و عندى لا بد من حرف الباء و رفع الثىء 
او يكون « فها تری شیا » ٠‏ 
(:) « التيمى » کا فى موطأ مد ٠‏ 
(ه) و فى موطأ محد ههنا زيادة « قال» ٠‏ 
1 6 اخيرنا 


كتاب اللحجة ( باب مس النکر) 22 الامام مد الشبياق 


اخيرنا ابراه بن مد الدیی" قال اخبرنا صا مولی التؤأمة عن 
ان عباس قال : ليس فى مس الذكر وضوء. 

اخيرنا ابراههم بن مد الدینی" قال اخبرنا الحارث بن الى ذباب انه مع 
سعيد بن السیب يقول : ليس فى مس الذكر وضوء . 

| اخبرنا ابو العوام' البصرى قال : سأل رجل عطاء بن ابی رباح قال : 

يا ابا مدا رجل مس فرجه بعد ما توضأ", قال رجل من القوم : ان 
ابن عباس كان يقول: ان كنت تستنجسه فاقطعه , قال عطاء بن الى رباح: هذا 
والله! قول ان عباس . 

اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهم النخعى. عن على بن ای طالب قال 
فى مس الذکر: ما ابالى مسسته او طرف ان . 

اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهم النخعى ان ابن مسعود ستل عن 
الوضوء من مس الذكر ققال؟: ان كان نجسا فاقطعه . 
(۱) قوله « المدينى » كذا فى الاصول . و هو نسبة الى المدينة » و يقال فى النسبة الها 
یی و المدنى» . وق الاب ج ۳ ص ١١4‏ «المدرنى» بفتح اليم توکس الدال وسكون 
الياء و تمتها نقطان وق آخرها ون . هذه النسبة الى عدة من المدن فالآولى مدينة 
رسول الّه صلی الله عليه و سل و أكثر ما يفسب الها « دف » وقد ینسب بائيات الا 
فمن نسب كذلك ابو الحسن على بن عبد الله بن جعفر- بن تجح السعدى المعروف بان الدینی 
كان اصله من المدينة نزل البصرة ‏ الخ ٠‏ ف 
(؟) وكان فى الأصول « العوام ». و الصواب « ابو العوام »كا قررناء ٠‏ 
() وكات ف الاصل المندى « توضيا »مت » و الصواب ما فى الاصل « توضأ » 
: | ۱ 
(4) و کان فى الاصول «قال» و الأحسن ماف الوطاً « فقال » فقررناه هنا ٠‏ 

5١ 


كتاب الحجة ( باب مس الذكر ) للامام مد الشیای 

اخبرنا محل بن محرز الضى عن" ابراهم [ الخعی -"] فى مس الذكر 
فى الصلاة فقال: اعا هو بضعة منك ٠‏ 

اخبرنا سلام بن سلم ای عن منصور بن المعتمر عن ای قيس عن 
ارقم بن شرحیل قال: قلت العبد اقه بن مسعود: الى احك جسدی و نا ی 
الصلاة فأمس دکری فتال : انما هو بضعة منك . 

اخيرنا سلام بن سلے ' ان عن منصور بن العتمر عن السدوسی عن 
البراء.ن قيس قال: سألت حذيفة بن المان عن الرجل يمس ذكره فى الصلاة 
فتال : انما هو کسه زان 
فه عمار بن ياسر فذکر مس الذكر ققال: ما هو الا" بضعة منك و ان لكفك 
0" 


(۱) وكان فى الأصل « على بن يسن » و ف الهندية « على بن ل » و هو مصحف» 

و الصواب « عل بن عرز الضى » کا هو فى موطأ الامام عمد فى هذا الباب وكذا هو 

فى تهذیب التهذيب» و اجد ه على بن بجل » و لا « على بن بحسن » فى كتب الرجال» 

وه نحل » بضم الم وكسر الحاء و تشديد اللام ا فى المغنى و التقريب و غيرهما ٠‏ 

(۲) وكان فى الأصول «قال عن ابراهم », و هو من سهو الناسخ» و ما قررناه نقلناه 

من الموطأ و يمكن ان يكون « سأل عن » فصحف و صار «قال» و الله اع ۰ 

(۳) ما بين المربعين زيادة من الموطأ وكان ساقطا من ال صول وانما زيد على دأب الكتاب. 

(؛) كذا فى الوطاً وهو الصواب . و كان فى الأصول « سلهان » وهو تصحف . 

(ه -ه) و كن ق الاصل « مسعر بن کرام» وق الحندية « مسعود بن کدام » 

و الصواب « مسعر بن کدام » کا هو معروف فى كتب الرجال ٠‏ 

(5) كذا فى الاصول » وف الموطأ « انما هو بضعة منك» . 

(۷) كذا فى الموطأ > وكان فى الاصول « غيره موضعا »» و الصواب ما فى الموطأ ‏ 
1۲ اخيرنا 


كتاب الحجة ( باب مس الذكر ) للامام مد الشبياق 

اخبرنا 'مسعر بن كدام' عن اياد' بن لقيط عن البراء بن قبس قال : 
قال حذيفة بن المان فى مس الذکر: مس انفك . 

اخيرنا 'مسعر بن كدام' قال حدثنا قابوس بن الى ظبیان عن الى ظبيان 
عن على بن ایی طالب قال" : ما ابالى اياه مسست او انق او أذتى . 

اخبرنا ابو كدينة " بجی بن المهلب عن الى اسحاق الشيانى عن ایی قيس 
عبد الرحمن بن ثروان” عن علقمة' بن قيس قال : جاء رجل الى عبد الله بن 
مسعود فقال: انی مسست ذكرى و أنا فى الصلاةء فقال عبد الله: أ فلا قطعته ثم 
قال : و هل ذكرك الا " مثل سائر جسدك . ۱ 

اخبرنا يحى بن الهلب عن اسماعيل بن الى خالد عن فقس ن ایی حازم 


= قررناه هاهنا . 
(۱-۱) و كان ف الاصل « مسعر بن كرام » وفى الندية « مسعود بن كدام », 
و الصواب « مسعر بن کدام »كا هو معروف فى کتب الرجال . 
(۲) و كان فى الاصول « ابان» و هو تصحف. و الصواب «ایاد ». 
(۲) لفظ « قال » مکرر فى الصول, و هو من مهو الناسخ . 
(4) و كان ف الاصل «ابو كريب » وف الاصل المندى « ابو كرية » و کلاهما تصحیف» 
و الصواب « ابو كدينة» بالکاف و الدال المهملة بعدها با تحتانية ثم نون کا فى الهذیب . 
(۰) و كان فى الاصول « مروان». و الصواب « ثروان » بالثاء ال کا فى الموطأ و کا 
هو ف التهذیب . ۱ 
(-) هذا هو الصواب . و وقع فى موطأ مد «عن علقمة عن قيس » و هو مصحف صحف - 
لفظ الابن بعن فاشکل عل الفاضل اللکنوی ف التعليق المجد فأطال فى تشخصه - 
فراجعه » و «علقمة بن قيس » من خلص اتب ابن مسعود رضی الله عنه مشهور . 
(۷) سقطت كلبة «الا» من الاصول » وف الموطأ «الا كسائر جسدك» ‏ اه. 

۳ 


هه ال ( باب مس ادر 3 ام ید اشیای 


وب ع 7 وه 


اسماعيل بن عياش قال حدثتى حريز” بن عثهان عر حیب"* بن عليد .عن 
انی الدرداء انه سكل عن مس الذكز؟ فقال : اما هو بضعة منك 

قکیف تترك" حدیت هؤلاء كلهم و اجتاعهم على هذا عل حديث 
بسرة ابنة صفوان امرأة ليس معها رجل و النساء الى الضعف ما هن فى الرواية 
وقد" اخبرت فاطمة بنت قيس عير بن الخطاب* رض الله عنه ان زوجها 
طلقها نا ف يحعل ها رسول الله صل الله عليه و آله و سل سکنی ولا تفقةء 
'فأبى عمر رضى الله عنه : ان يقبل' توما وقال ما كنا لنجيز فى ديننا قول اما 


()كلة «لى» سقطت من الاصول ۰ (۲) هكذا «بالواو» فى الآصول. 
(م) بالحاء و الراء المهملتين بعدهما ياء تحتانية ثم زاى معجمة على وزن «كريم » كذا فى 
الاصل وهو الصواب» وف المندية « جرب » بالج و الرائین الهمانین بينهما باء وهو خطأ . 
() تأمل فى ان حبيا هل سمع ابا الدرداء و روى عنه ام لا فانه پروی عن بلال بن. 
ای الدرداء - کا فى التهذيب و غیره » و قد وقع فى موطأ عمد ص ۵۸ دعن حيب عن 
عید» هو خطأ و مصحف ؛ 
(ه) السياق يقنضى ان عبارة ما سقطت من قل الكاتب فان هذا الطريق من اليان خلاف 

دأب كتاب الحجة , 
۱ () يعنى معتمدين على حديثها و ذاهين اله او على خلاف حديث سرة ‏ دير ٠‏ 
(۷) سقطت « الواو » من الاصل . 
(۸) وکان فى الأصل « ابن عمر» و هو خأ و الصواب « عر بن الخطاب ۰۰ 
٩(‏ ب )٩‏ وكان فى الاصل « فاما عر ان بل - الخ » و الصؤاب « فب » و أما كلة 
دقام » قتصحيف « فأنى » ۰ ف 

0 )5غ لا ندری 


کاب اجه ( باب الوضوء من ) لاما جد الشيان 
[لا ندرى أ حفظت او نسيت_' ] تكذلك بسرة اب صفوان لا نجوز " قوفا 
مع من خالفها من اصحاب ومع رد اون 

قال بو حنيفة رجه لله فى الرجل يقبل المرأة و هو متوضئ ان ذلك 
لا ينقض الوضوء . 

و قال اهل المدينة : فى ذلك الوضوء . 

و قال تمد بن الحسن : الآثار فى ذلك أنه لا وضوء فيه كثيرة معروفة 
و هذا ام کان أبن مسعود بقوله » و لم نعله" عن احد الا عن أن مسعود , 
فأما ان عباس فقال ین زد یت 
كان يقول: ليس فى ذلك وضوء . 

والحديث المشهور المعروف' عن عائشة رضى اله عنها انها كانت ت تقول: 
ان رسول الله صل الله عليه و آله و سل كان ترما 3 هل بعض سائه 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الآصل » و لا بد منه کا لا يخ على الواقف : 

(۲) انظر هل هى صيغة المتكلم أو الية او المذة لمجهول » والأول عندى اول والمكتوب 
فى الاصل الثانى ثم هو من الاجازة أو من التجويز ‏ و الله اعلل . 

(۳) و كان فى الاصل « ۸ یعلبه باحد » » و الصواب عندی لم نعل احدا » قال به الا 
و ی ی 
فالعبارة مخلة . 

(4) كذا فى الاصل » و لمل الصواب «و الحديث الشهور المعروف فه » فسقط لفط 

۱ « فيه » من الأصل - و الله اعل ۰ 5 ۱ 
56 


كتاب الحجة ( باب الوضوء من الرعاف والقلس وغير ذلك ) للامام مد الشيباق 
ثم يحضى ال الصلاة ولا يحدث وضوء. فمائشة اعل بذلك من غيرها 
ولا نراها' كانت تعی بذلك الا نفسها . 

اخبرنا ابراه بن مد المدينى' قال اخبرنا معبد بن ساب الحسمى" عن 
عمد بن عمرو“ بن عطاء عن عروة بن الزير عن عائشة رضی الله عنها قالت : قبلى 
رسول الله صل الله عليه و آله و سار وهو متوضق ثم صل ول يحدث وضوء . 
۱ اخيرنا اسماعيل بن عياش الخصى قال حدئی عبد العزيز بن عبيد الله عن 
الشعى انه كان لا بری على من قبل امرأته وضوء . 

باب الوضوء من الرعاف و القلس 
والدم والفيح وغبر ذلك 

قال ابو حنفة رحمه الله: من رعف او قاء "او قلس" ملا فيه او اکثر 
او سال من جرحه دم أو قبح او صديد يكون سائلا او قاطرا فعليه الوضوء ٠‏ 

و قال اهل المدينة : لا يحب الوضوء الا من حدث يخرج من ذكر او دبر 
(۱) كذا فى اللأصل » وف المندية « و لا نراه » و هو من سهو الكاتب ٠‏ 
(۲) و کذا فى الاصول « الدیی» و يقال فى النسة الى المدينة « الدیی و الدنی » و هو 
الا کثر و كلاهما بح » و قد مس حقبقه فى باب مس الذکر - فراجعه ٠‏ ف 
(۳) قلت : و هو فى الاصل « معبد بن ساءه الحسمى » غير منقوط ‏ و لم اعرفه ولم اتخصه 
و قد قاسیت مشقة و كلفة له فلم اظفر باه و ة لفظه مع تبعی اياه فى كتب الرجال 
والحديث تتبعا بليغا لعل الله يحدث بعد ذلك اما سعید سعد ومعبد ومعيد ومعمر أيهم هو ۰. 
(ء) و فی الآصل ‏ محمد بن عر ر» بدون الواو» والصحح «عمرو » كف التهذيب وغيره ٠‏ 
- (ه-ه) وكات ف الاصول «قلس» للها «او قلس» اناعا للوطأ و المدونة 
و هو الارجح, 

11 او 


کتاب الحجة ( باب الوضوء من الرعاف والقلس وغير ذلك ) للامام محمد الشبياق 
او ينام مضطجعا فان قلس طعاما [ او قاء-' ] فليس عليه وضوء وليتمضمض" 
من ذلك و ليغسل” فاه . 

و قال مد بن الحسن : و كيف لت هذا؟ فقد" روم فيه الوضوء 
و دکرتم ان عبد الله بن عباس كان برعف فيخرج و يتوضأ ثم یرجم فینی على 
صلاته وم يتكلم . 

وذكرتم ان عبد الله بن عمر بن الخطاب كان اذا رعفت انصرف وتوضاً 
ثم رجع فی على صلاته ول يتكلم ٠‏ . ۱ 

و ددم عن يزيد بن عبد الله بن قسبط اللیی أنه رأى سعید بن السیب 
رعف وهو يصل فأنى ججرة ام سللة زوج الى صل الله عليه وآله و سل 
ای بوضوء فوضاً ثم رجع فی على صلاته . ۳ 

و [قد-* ] روى هذه" الأحاديث فقيههم مالك بن انس فکیف تر کت 
هذه الآثار وم سرك الى آثار مثلها ؟ 

ثم قال فى روايته : انهم توضؤا فرجعوا فبنوا على ما قد صاوا. و هو 
يقول : لا وضوء فى ذلك و" لكنه بخسل الدم ثم بوجم فينى . 

(۱) ما بين المربعين ساقط من الآصولء و لا بد منه ا بعلم من الموطأ و المدونة . 
(۲) وف الموطأ « #ضمض ». 
(۳) كذا فى الموطأ وهو الصواب» وف الآصول «و سل ». 
(4) وف الا صول « فکیف » و المقام يقتضى أن يكون « فقد ». 
(ه) لفظ « قد » ساقط من الاصول . 
(5) كذا فى الآصلء وف الهندية « هذا » و هو من سهو الناسخ . 
(۷) الواو ساقط من الاصول . 
۱ ۷ 


كتاب الحجة ( باب الوضوء من الرعاف و القلس وغير ذلك ) للامام مد الشیانی 
ثم رجع عن ذلك فقال: يغسل الدم ثم يرجع فستقل الصلاة فكل 
ذلك ترك الاثار الى رووها ' 

فعجا لمن زعم ان اهل المدينة يقولون بالاثار و هم يرووتها ثم يتركونها 
فاا الى غير اثر . 

الوا : انما تعد ما خرج من الدم و القىء بمنزلة العرق والخاط و البزاق 
و الدمعة » و لو جعلنا فى ذلك الوضوء لجعلناه فى هذا . 

قيل لهم : ليس الاس كذلك ا زعم ان الدم و القیح والقىء نمس 
فايس كذلك الخاط و البزاق و الدمعة و العرق ٠‏ 

ا رام رجلا رعف او قاء او خرج من جرحه عار 
مده و " ثوبه أ تأمرونه ان يغسله قبل ان يصلى ؟ قالوا : نعم » و لا ینیقی 
له ان يصلل حى يغسله ٠‏ 

قبل لهم : : كذلك الس ا او 
اصاب ذلك جسده او وبه ان بصل فيه حى يغسله قالوا : هذا لا بأس 
يصلى فيه قبل ان يغسله ٠‏ 

قبل لهم : فهذان مفترقان لم بعل الله ما كان تسا بمنزلة ما لم يكن تجا ٠‏ 

و آی ثىء اجب من قولم انم تقولون : ان رجلا رعف طستا 
من دم او قاء طستا آخر لم يكن عليه وضوء وان مس ذکره فعليه الوضوء ٠‏ 

اخيرنا ابو حنيفة رضى الله عنه عن حماد عن ابراهم النخعى فى الرجل 
برعف او يحدث فى الصلاة قال : يخرج ولا يتكلم الا من يذكر الله تعالى 
(۱) وق الاصول « رووا» بغير الضمير و الصواب الاه ٠‏ 

(۲) کذا ق‌الااصل والازجح ان یکون حرف « أو » الترديدية کا هو فيا قبل و بعد أه. 
۸ 09 لثم 


کتاب الحجة ( باب الوضوء من الرعاف و القلس وغير ذلك ) للامام مد الشييانى 
ص جج هس يي 


ثم يتوضاً ثم برجع الى مكانه فيقضى ما بق عليه من صلاته و یمد با صلل 
فان كان تكلم استقبل . 
اخبرنا مد بن ابان بن صا القرثى عن حماد عن ابراهم التخعى قال: 
اذا سال الدم من الجرح فأعد الوضوء . 
اخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا المغيرة غن ارادم قال : القيم عنزلة 
الدم يعيد الوضوء . 
اخبرنا سفيان الثورى عن الغبرة قال : سألت ابراهم عن القاس قال: 
اذا وسع فليتوضأ . 
و اخبرنا اسماعيل بن عياش قال حدثى عبد العزيز بن عبيد الله قال “معت 
الشعی يقول : الوضوء من كل دم قاطر' . 
خرن اسماعيل بن عياش قال حدتی هشام بن حسان عن الحسن الببرى 
قال: الوضوء واجب من كل دم سائل . 
أخبرنا اماعيل بن عياش قال حدثى ابن جرج عن ابيه عن النى صل الله 
عليه و آله و سل و ابن اى مليكة عن عائشة رضى الله عنها عن النى صل الله 
عليه وآله و سلم قال: اذا قاء احدک فى صلاته اد قلس او رعف فلينصرف 
فليتوضأ ثم لين على ما مضى من صلاته مالم يتكلم . 
اخبرنا عباد بن العوام قال اخبرنا الحجاج بن ارطاة قال : اخيرنى رجل 
عن عمرو بن الحارث بن انى ضرار عن عمر بن الخطاب فى الرجل اذا رعف 
فى صلاته انفتل فتوضأ ثم رجع فصل ما يق و اعند با مضى . 
(۱) کذا فى الأأصل » و فى الندية « قاطرا > بالصب و ليس بصواب بل هو من 
سهو الکاتب. ۱ 
1۹ 


كتاب الحجة ( باب الوضوء من الرعاف والقلس وغير ذلك ) لاما م مد الشیبای 
جح جح 


و' قال ابو حنفة : اذا احدث فى صلاة غير متعمد من ريح سبقه او 
بول او غائط فلیتصرف و لبغسل ما اصابه من ذلك ثم _يتوضأ ثم نی على 
صلاته ان احب" . و قال ابو حنيفة رحمه الله : وأحب؟ ان يتكلم و يعيد 
الصلاة ولا نی و ان" بى اجزأه . 

. اخيرنا ابو حنفة رضى الله عنه قال : حدثنا عبد الملك بن عمير عن 
معبد بن صبيح أن رجلا من اصحاب عمد عليه و على آله الصلاة و السلام صلى 
خلف عثمان بن عفان رضی الله عنه فأحدث الرجل فانصرف ولم تكلم حى 
توضأ ثم اقبل وهو يقول: "ول يصروا على ما فعلوا وهم يعليون " فاحنسب" 
ما مضی و صلى ما يق ٠‏ ۱ 

اخبرنا ابو حنيفة رضى الله عنه عر حاد عن ابراهم قال: يحزيه » 
والاستيناف احب ال ٠‏ 


)١(‏ کذا فى الأصل؛ و سقط الواو من الهندية » و الصواب ایانه ؛ و سقط من الاصل 
قول اهل المدبئة وكان دأبه ان يذكره کا لا يخق ‏ و راجع الدونة الكبرى و لوط 
و شرحه للزرقای ۰ ۱ 
(۲) و سقط الآلف من « احب» من الاصل المندى » والصواب ائانه کا هو ف الاصل ٠‏ 
(م) کذا فى الاصول بصيغة النكام و يمكن أن یکون افصل التفضیل فاذن سقط صله 
ای « الى » من الاصل - و الله اعلم ٠‏ 
(4) حرف « ان » عاطفة و ليست بوصلة . 
(م) کذا فى الاصل و هو الصواب. و فى المندية « عمير بن معبد » » و« بن » تصحف 
دعن » لان عبد الملك بن عبر يروى عن معبد هذا و ليس هو بأنى عمير ٠‏ 
)٠(‏ وله فاحتسب الرجل النی ادرك أول الصلاة با مضى ای تيقن بصحة ما ادرك 
و هو اول الصلاة و قضى ما فاه من آخر صلاته لاله لاحق ٠‏ ف 

.۷ ۱ اخبرنا 


کتاب اجه ( باب النداء) للامام مد الشیانی 

اخبرنا سفیان الثورى قال حدثنا عمران" بن ظییان عن حکیم بن سعد 
عن سلمان الفارسى قال: من وجد منک فى بطنه رزء من غائط اوبول فلينصرف. 
غير متكلم و لا راع" بصنعه فليتوضأ ثم یمود" الى الآية الى كان يقرأ . 

حدثنا *بکیر بن عامس“ عن ابراهم النخعى و الشمی قالا: ان احدث 
الرجل فى الصلاة فليستقيل فان احب ان يعتد با مضى فلا يتكلم حتی يتوضاً 
و يعود الى الصلاة فان تكلم فلیعد الصلاة . 

باب ادا 

قال ابو حنيفة رحمه الله : ليس شغى أن بوذن لصلاة من الصلوات 
قبل دخول وقتها را ولاغيرها. 7 

"و قال اهل المدينة*: ليس من الصلوات' صلاة ينادى لها قبل دخول 
وقتها الا صلاة الصبح . 


(۱) كذا ف الأصل وهو الصواب وكان فى المندية « عبر » فكان «عمران» وهو سهو 
الكاتب فصحف «عران» وصيرهه عمر » سهوا منه » و « حكم » على الا كثر مصغرا . 
(؟) و كان فى الأصل «اوعى » وف الهندية « و لا واعی » و الصواب «و لا راع» ۰ 
(0) کذا فى الأصول» و سل الصواب « ثم يعد» بصيغة لام کا هوف قول 
« فليتوضأء لله عطف عليه و الصواب عطف الانشاء على الانشاء فافهم ‏ و الله اع . 
(؛ - 4) و كان فى الاصول « بكر بن عاص » و هو تصجيف الاسمين و الصواب « بكير 
ابن عام  »‏ راجع كتب الرجال . 
(ه - ه) فى الأصل كان قوله « و قال اهل المدينة » مؤخرا من قوله « أرأيم » ال وهو 
کا تری على خلاف دأب الكتاب و لذا قدمته ٠‏ 
(د) كذا فى الاصلء وف المندية « من الصلاة» بالافراد ٠‏ 

8 


کتاب الحجة ( باب الداء ) للامام مد الشیانی 


و قال مد بن الحسن : قكيف صارت صلاة الصبح من الصلوات ینادی 
ما قبل دخول الوقت . 

و قال ۳ لو أذن لصلاة الفجر عشا ء حين یفرغ من صلاة العشاء 
أ كان ينغي هذا؟ قالوا: للحديث النی جاء عن رسول الله صل الله عليه 
وآلهوسل انه قال: ان بلالا ينادى بليل فكلوا واشربو! حتى ينادى 
ان ام مكتوم ؛ قال : وكان [ ابن ام مكتوم _' ] رجلا اعی لا ینادی حی 
يقال له": اصحت اصحت؛" ٠‏ 

قبل لحم : انما نضع هذا من بلال انه كان يصنع ذلك فى شهر رمضان 
لسر اللاس بأذانه و يكت" الناس بأذان ان" ام مکتوم لصلاة الفجر » لانه 
قد جاء حديث آخر يدل على ان بلالا انما كان بصنع ذلك لسحور الناس 
فى شهر رمضان خاصة لانه بلغنا ان بلالا اذن بليل فأمره رسول الله صل الله 
عليه و آله و سم [ ان ] ينادى : الا ان العبد نام ؛ قال : فانطلق بلال و هو 
(۱) هذا القول كان مقدما فى الاصل على قوله « و قال اهل المدينة »» و هو لا يناسب 
الاستدلال و الالزام على طريق كتاب الحجة و كان الأنسب عندى ان بوصل بقوله 
« اخبرنا» ال» كا لا يخق على الفهيم الفطن . 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الآصل › وهو فى نفس الحديث کا فى كتب الحديث ٠‏ 
(۳) لفظ « له » ساقط من الآصل » وف الهندية « لحم » مكان « له » ؛ و الصواب اثياته 
يا هو فى الرواية - راجع كتب الحديث ٠‏ 
(4) وف الاصل « اصبحنا » و الصواب «اصبحت اصبحت » مكررا کا هو فى الكتب. 
(ه) و كان فى الاصل « يكتف» بحذف الياء و الصواب اثياتها . 
(-) كذا فى الاصل » و لفظ « ابن » ساقط من الهندية وهو من سهو الناسخ ٠‏ 
(۷) لفظ « ان » ساقط من الاصل و لا بد منه فزیذ ما بين المربعين ٠‏ 


۷۲ )۱۸( قول 


کتاب الحجة ( باب النداء ) للامام محمد الشیانی 
قول : ليت بلالا ثكلته امه و ابتل من نضح دم جبينه ! فقام فادی : الا ان 
العبد نام . 

فلو كان یوذن لصلاة الفجر قبل دخول وقتها لم يأمره رسول الله صل الله 
عليه و آله وس با امه من ذلك وقال' له رسول الله صل الله عليه و آله 
و سل : قد احسنت حين اذنت" يا بلال! و لکن الا الذنى رويتم كان فى 
شهر رمضان و الم الاخر من كراهة رسول الله صل الله عليه و آله و سل 
لآذانه بليل كان فى غير شهر رمضان . 

اخبرنا عباد بن العوام قال اخيرنا سلمان التيمى عن الى عنمان" عن 
ان مسعود قال : قال رسول الله صلى الله عليه و سل : لا عنعن احدا منم 
من حوره ذان بلال فانه انما ژذن" [ او بنادی-" ] ليرجع فانک و يوقظ 
(۱) وق الاصل «فقال» بالفاء, و الظاهر انه بالواو . 
(۲) کذا فى الاصول » و لعل الصواب « اذن » بالنية . 
(۳) وف الأصل « اى عير» وهو غلط مخاف لكتب الحديث »و الصواب « اى عان» 
و هو الهدی کا فى كتب الحديثك من البخارى و مسل و الطحاوی و الیهق و غيرم . 
قال الحافظ فى ج ۲ ص ۸۱ من الفتح قوله « عن الى عثآن » فى رواية ان خزيمة من 
طريق معتمر بن سليان عن ایه دنا ابو عرّانولم ار هذا الحديث من حديث: ان مسعوو . 
فى شیء من الطرق الا من رواية « انی عثان» عنه و لا من رواية «انى عثيان» الا من 
رواية سليان التببى عنه و اشتهر عن سليان ؛ اه - تدبر ٠‏ ۱ 
(4) و فى الاصل « اما يبرح » و الصحيح ما كتبته و هو فى البخارى و مسل و الطحاوى 
و الیهق وغيرمم فى هذا الحديث . 
(ه) و کان فى الاصل یاض مکان « او نادی» و لهذا جمثاه بين المربدين ٠‏ 

۷۳ 


کتاب الحجة (.باب النداء ) ٠‏ للامام تمد لشیای 
"نامک او لينبه ناک" و ليس الصبح کا ان تروه هذا" ضم اصابعه و رف 
الى السهاء و لا هکذا" عصر اصابعه و سفلها الى نو الأأرض حى ول هكذ|؛ 
ضم اصبعه " السبابتین ثم فرجها ٠‏ 
(۱) وف الاصل « قاعک» بالقاف و هو لا بناسب الايقاظ و النیه کا لا بخنى مع ان 
فى كتب الحديث لنبه او ينه او لينتبه و «قام» تصحف « ناتمكم» بالنون. 
(۲) وفى الاصل د کا أن تروه کا ضم » وهو مصحف « هكذاء هكذا فى الخاری 
وغيره « ضم اصایعه » تفسير و توضیح من الراوی ٠‏ 
(۳) و کان فى الأصل «و لا کذا» و قوله عصر بان و تفسير من الراوی ٠‏ 
(4) وف الاصل « حى قول کذا» و فى الخاری عن زهير عن سلبان التبيى عن 
یی عیان انهدی عن عبد اه بن مسعود عن النى صلى الله عليه و سل قال : لا يمنعن احدم 
او احدا من اذان بلال من حوره فان يؤذن او بنادی بليل ليرجع قاتمم و لینه نامک 
و ليس ان يقول: الفجر او الصیح . و قال: باصابعه و رفعها الى فوق و طاطأ الى اسف 
حی بقول هکذا. و قال زهير: بسابیه احداهما فوق الاخری ثم عدهما عن يمينه 
و شماله -اه. قال الحافظ ف‌الفتح: و فى رواية الاسماعلى من طريق عبسی بن يونس عن 
سلمان فان الفجر ليس هكذا و لا مکذا و لكن الفجر هكذا فكأن اصل الحديث كان 
هذا الفظ مقرونا بالاشارة الدالة على المراد ‏ اه ٠‏ و فى موضع آخر من البخارى فى 
هذا الحديث ثم قال : ليس ان يقول هكذا او قال هكذا حی يقول هكذا ‏ اه. وفى 
سل : ليس ان بقول : هكذا او هكذا و صوب يده و رفها حی يقول مکذا و فرج ۱ 
بين اصعیه -اه۰ و مثل البخاری فى سان الیهق و فى الطحاوی فى هذا الحديث و قال : . 
و ليس الفجر او الصبح مکذا و مکذا و جمع اصبعيه وفرقها ٠‏ و فى حديث زهير خاصة - 
ورفع زهير بده و خفضها حى يقول هكذا و مد زهير يديه عرضا - اه. 
(ه) و كان فى الأصل ١‏ اصایعه » وفى كتب الحديث «اصبعه » وهو الصواب. 

۱ ۶ قال 


كتاب الحجة ( باب النداء ) للامام مد الشيا 


قال مد بن الحسن اخبرنا سعيد بن الى عروبة عن' قتادة عن الحسن 
الصری ان منادى رسول الله صلی الله عليه و آله و سل لم يكن يؤذن لصلاة 
الصبح حى يطلع الفجر . 

خرن تمد بن بان بن صالم عن حاد عن ابراه نیتال : أذن بلال 
بليل قبل ان يطلع الفجر فقال رسول الله صلى الله عليه و آله و سل : ناد نام 
الععد » فصعد بلال و قال : :فيل ال تكله اه وال من غضم دم جيه فا 
صعد قال : نام العبد ‏ ثلاثاء ثم امه فأعاد الآذان بعد ما طلم الفجر . 

اخبرنا اسماعيل بن عياش قال حدثتى عبد العزيز بن عيد الله بن حرة بن 
هيب صاحب رسول الله صل لله عليه و آله وسم عن ای بكر بن عبد الجن 
ان الحارث ن هشام عن بلال مؤذن رسول الله صل الله عليه و۲ اله و سل 


(۱) مکذا ف الاصل ؛ لکن فى کنب الحديث عن محمد بن بشر عن سعيد بن الى عروبة عن 
قأدة عن انس قال قال رسول الله صلی الله عليه و سل : لا بغرنک اذان بلال فان فى بصره 
شيا - أخرجه الطحاوى . و أخرج الدارقطى عن الى يوسف عن سعيد بن این عروية 
عن قادة عن انس أن بلالا اذن قبل الفجر فأمره الى صل الله عليه و سم أن يصعد 
فنادی : أن المد نام » قعل - الحديث. و ذكره اليهق ف الخلافيات کا فى الجوهر الق 
نعم أخرج الدارقطى عن مد بن القاسم الأسدى عن الرييع بن صیح عن الحسن عن 
انس بن مالك قال : اذن بلال فأمره ه انى صل الله عله و سل ان يعيد ‏ الحديث »و فى 
غرب الحديث للقاسم بن ثابت کا ف التخرريج عن ابى سفيان السعدى عن امسن انه سمع 
مؤذنا أذن بليل فقال: علوج تبارى الديوك و هل كان الآذان عل عهد رسول الله 
صل الله عليه و سل الا بعد ما يطلع الفجر و لقد اذن بلال بليل فأمره النى صل الله عليه 
. و سل فصعد فنادى : أن العبد قد نام » فوجد بلال وجدا شديدا ‏ اه. 

Vo 


کتاب الحجة ( باب النداء ) للامام عمد الشیای 
إنه كان لا بوذن لصلاة الفجر حى بری الفجر و کان مجعل اصبعيه فى اذنه 
کلنها ' عند الاذان و الاقامة . 
3 اخبرنا اسماعيل بن عياش قال حدثئی عبد العزیز بن عید الله عن مد بن 
المنكدر عن الى سابة بن عبد الرحمن عن بلال مثل ذلك ٠‏ 
و أخبرنا عباد بن العوام قال : حدثنا الحجاج بن ارطاة عن عطاء ان 
. انا حذورة كان لا بوذن لرسول الله صل الله عليه و آله و سل الا فى الفجرء 
وکان لا بوذن حتى يطلع الفجر ٠‏ 
و قال ابو حنفة رحه الله : الأذان ان يقول المؤذن: الله اکر الله اکر 
الله اكبر الله اكير فقوله الله | كبر الله اكير انما هو مرة واحدة ثم يقول: 
اشهد ان لا اله الا الله اشهد ان لا اله الا الله اشهد ان مدا رسول الله 
اشهد ان مدا رسول الله ولم يكن الرجوع فى شهادتين شيئاء ثم يقول: 
حى على الصلاة حى على الصلاة حى على الفلاح حی على الفلاح الله كبر 
الله اكير لا إله .الا الله . 
- وقال اهل المدينة بقول انى حنيفة فى الاذان كله و قالوا: لا ثرى 
الرجوع" شيا يا قال ابو حنيفة الا انهم خالفوا اباحيفة فى خصلة واحدة 
وقالوا: انما قول المؤذن فى اول اذانه: الله اكبر الله | كبر فهاتان تان 
ولا سدها" فكون اربعا . 
و قال مد بن الحسن : الله اكير الله اكير انما بحتب مرة واحدة . 
() و کان فى ال دكثاماء والصواب «كتتهها» . 
(۲) هذا الف لا نى ج ١‏ ص +١‏ من المدؤنة فان ابن القاسم روى الترجيع قها عن 
مالك بن انس رحه الله تال ر ذکر فها حدیت ابي حذورة - فراجها .. 
(۲) ایا کلها بالتأنث مفردا ‏ و الظاهر يقتضى ان کون مثتی - تدير - 
"۷ (۱۵) ظلوا 


کتاب الحجة ( باب النداء ) للامام مد مین 


قالوا : و كيف متسب مرة واحدة و قد قال مرتين ؟ 

قبل هم : ما يدلكم على انها حتسب مرة واحدة آخر الاذان ات 
تقولون فى آخر الآذان : اله اكبر أنله اکبر لا اله الا الله ؟ يا 

: فقد قام : لا اله الا الله مرة واحدة ولم تجعاوها مرتین 

تم : الله ١‏ كبر کر لتموها مثل لا اله الا الله مة واحدة فقد 
ِ مر ة واحدة» فينبنى فى قؤلم اذا جعلتموها فى اول الاذان م‌تبن 
وجعلتم الشهادة مرتين ان يقول فى آخر الآذان: الله اكبر لا اله الا الله 
و لا يقول': الله اکر الله ١‏ كبرء لانم قلتم فى آخر الاذان: لا اله الا الله 
مرة واحدة فينغى أن تقولوا: الله اکبر مرة واحدة فان قلنموها مثتى لا بد 
ان “نوها فى اول الاذان تين لان الشهادة فى اول الاذان م‌تن وفى 
آخر الاذان مرة واحدة . 

و ما یدخل عليم ايضا قول فى الاقامة مرة واحدة. أ ۳ اذا اقام" 
الزن لس يقم مرة مرة ؟ قلوا : بل . 

قل لهم : فكيف يقول؟ ينبغى فى قولكم ان يقول: الله اكير اشهد ان 
لا اله الا الله اشهد ان مدا رسول الله حى على الصلاة حى على الفلاخ 
قد قامت الصلاة .الله | كبر لا اله الا الله ٠‏ 

فان قلتم هذا فقد تقضتم قولكم؛ و ان قلتم : يقول الژذن: الله. اكير 
الله اكبر اشهد ان لا اله الا الله اشهد ان مدا رسول الله فد تركتم قو( 
(۱) وكان فى الأصل « و يقول » و الصواب «و لا يقول» ولا بذ من کلة « لاء فل 
كلة « يقول » کا لا يخق على وافف اسلوب الکلام . 
(۲) و كان فى الأضول ة قام ة» و الصواب « أقام» . 

ابيب 


كتاب الحجة ( باب النداء ) للامام مد الشيباى 
0د 
الآخر؛ و زعم ان يقول الرجل : الله كبر الله | كبر کا" افردتم الشهادة 
فأفردوا. التكبير قول : الله اكبر اشهد ان لا اله الا الله ٠‏ 

و قال ابو حنفة رحه الله : لا بأس ان يؤذن مؤذن و يقم مقم" غيره. 


وقال اهل المدينة کا قال ابو حنيفة رحمه اللّه. و قال ابو حنيفة رحمه الله فى مؤذن” 


(۱) کذا فى الاصل » و لعل الصواب « ل افردتم » بالشرط کا هو اقتضاء القام او هو 
« كلما » او سقطت المبارة من البين. قلت : و لعل الصواب «فکا »- و الله اعل . ف 

(۲) کذا فى الاصل » و لفظ « مقبم » زائد زاده الناسخ , و الصواب « وق غیره » 
وف الدونة « لا بأس ان يؤذن رجل و بقع غيره ». و كان فى الاصل « المؤذن » » 
و الصواب « مؤذن » متكرا لان المقام يقتضى التکیر کا هو ف المدوية ٠‏ 

(۳) المراد بالمؤذن الامام الراتب الذى هو المؤذن ايضا السجد راجع ج ۱ ص ۱۳۵ 
من شرح الزرقانى للوطأء فعلى هذا تصح المسألة و يرتفع عنها توم خلاف المقصود؛ 
و یتفق قول اهل المدينة مع قول اى حنيفة والآئمة الارمة على عدم تكرار اجماعة 
المسنونة فى المسجد و على كراهة الناعة الثانية الاسود بن يزيد اورده البخاری تعلقا 
عنه آنه كان اذا فاته نا ذهب الى مسجد آخر لتحصيل ابفاعة ان تيسرت و لا يجمع 
فى مسجد محلنه و لو لم یکره ذلك عنده ممع فيه ول يذهب الى مسجد آخر و مكانة 
الأسود بن يزيد فى الفقاهة معروفة عند اهل العل ٠‏ وفى ج ۱ ص ۸٩‏ من المدونة : قال 
نون عن ابن القاسم عن مالك عن عبد الرحمن بن ابر قال : دخلت مع سال بن عبد الله 
مسجد الجحفة وقد فرغوا من الصلاة ققالوا : ألا تجمع الصلاة؟ ققال سام : لا بجمع 
صلاة واحدة فى مسجد واحد مرتين ؛ قال ابن وهب: و أخبرنى رجال من اهل العلم عن 
ابن شهاب و حى بن سعيد و ريعة و الليث مثله اه ؛ و عن يونس عن الحسن انه کرههه 
اه ج م ص ۷۰ من سان الیهق ‏ و فى نيل الاوطار: قال اليهق: و قد حكى = 

۷۸ ان 


کتاب الحجة ( باب النداء ) للامام مد الشيانى 


= ابن النذر كراهة ذلك عن سالم بن عبد الله و ی قلاية و ان عون و أيوب و الى 


و الليث بن سعد و الأوزاعى و أصعاب الرأى ‏ اه.و قال الترمذى فى جامعه بعد رواية 
حديث ان سعيد الخدرى الذى نهم منه تكرار الجماعة و هو قول غير واحد من اهل ال 
من أصحاب النى صلى الله عليه و سلم و غيرمم من التابمين» قالوا : لا بأس بأن يصلى القوم 
جماعة فى مسجد قد صلى فيه جماعة ؛ و به يقول امد و إسحاق؛ و قال آ خرون من اهل 
العم : يصلون فرادی. و به يقول سفيان و ابن المبارك ومالك و الشافعی يختارون الصلاة 
فرادى - أتهى ٠‏ فقد کرهه الحسن و الاسود و مالم بن عبد الله و أبو قلابة وهم متقدمون 
على ان حنيفة و مالك و الاوزاعی و سفیات و ابن البرك و أن عون و أبوب 
و البق فى عهد و زمن واحد فى زمن انى حنيفة لكنهم مقدمون على ا بكر بن 
الى شية کا لا خن واليث والشافی ايضا و هما مقدمان على ابن انى شية و انار 
عن | كثرم فى مصنفه؛ وق الخير الجارى على ما فى هاش الخاری ج ١‏ ص 84 : 
اختلف العلياء فيه ای فى الجماعة بعد ابماعة من لدن الصحابة رضی الله عنهم - اه ٠‏ و إذا 
وقع الاختلاف ف تكرار ابفاعة من زمن الصحابة فن بقدر على نفيه وعل الالزام فيه لأحد 
من الفريقين» و العجب من ابن أنى شية مع وجود هذا الاختلاف ف المسألة بين الصحابة 
و التابعين و الآئمة كيف ذكر فى مسألة الاریعین من كتاب الرد ابا حنفة رحمه الله فقط 
و ترك الآخرن المتقدمين عليه اوكانوا فى زمنه فاذا يفهم من هذا الصنيع منه وكان اللازم 
عليه ان يقول : أن الصحابة و التابعين قد خالفوا-حديث ای سعيد الخدرى الذى رواه 
فى ذلك اجره للالزام على الامام و هو بمعزل عنه و اين انى شيبة لم يدر ما مذهب الامام ' 
فى تكرار الجماعة فى المسجد و ما تفصیله فيه .و هل حديث ای سعيد رضى اله عنه موافق 
لمسلكه او مخالف له کا زعم مؤلف کناب الرد و قد اخرج فى مصنفه کا فى قح الباری 
اناد محیح عن ال سود بن يزيد : اذا فاتته الماعة فى مسجد قومه ذهب الى مسجد آخر - 
اتهی. قال ای فى شرح النية: و إذالم يكن للسجد امام ومؤذن راتب فلا یکره تکرار = 
۷۹ 


كتاب الحجة ( باب النداء ) للامام مد الشیایی 
= الجاعة فه بأذان و إقامة عندنا بل هو الآفضلء اما اذا كان له امام و مؤذن فكره 
تكرار اب فيه بأذان و إقامة عدنا. و عن ای حنفة لو كانت الماعة الثانة | كثر من 
ثلاثة يكره التكرار و إلا فلا + وعن أبى بوسف : اذا لم يكن على هیأته الآولى لا یکره 
و الا یکره و هو الصحیح - انتهی . وق باب الامامة من الدراختار : و یکره تكرار 
الجماعة بأذان و إقامة فى مسجد محلة لا فى مسجد طریق او مسجد ليس له امام و لا موذن 
اه . قال ان عابدين فى ذيله ج ۱ ص ۳۸۸ من رد احتار ععارته فى الخزائن اجمع ما هنا 
ونصه ما یکره تكرار الجاعة فى مسجد محلة بأذان و إقامة إلا اذا صلى بهما فيه اولا 
غير اهله او أهله لكن بمخافة الآذات و لو كرر اهله بدونها او كان مسجد طريق 
جاز اجاعا کا فى مسجد ليس له امام و لا مؤذن و بصلى الناس فيه فوجا فوجا أن 
الأفضل ان بصل کل فريق بأذان و إقامة على حدة کا فى أمالى قاضی خان - أه. و نحوه 
فى الدرر ۰ و الراد مسجد الحلة ما له امام و جاعة معلومون ا فى الدرر و غيرها ؛ 
قال فى اللبع : والتقيد بالمسجد الختص بالحاة احتراز من الشارع و بالاذان الثانى احتراز 
عا اذا صل فى مسجد الحلة جماعة بنير اذان حيث باح اجاعا - أه. 

فصل منها ان فى مسجد الظريق يحوز کرار الجاعة ؛ و يحوز ایضا نی مسجد احلة 
ليس له أمام و مؤذن راتبين؛و يجوز ايضا فى مسجد احلة ليست له جماعة مخصوصون 
به ؛ و بحوز ايضا فى مسجد الجلة النی صلى فيه قبل ذلك جماعة غير اهلها ؛ و يحوذ 
فيه ايضا اذا صل.فيه اهلها غير اذات و.إقامة ؛ او بمخافة الآذان ؛ و جوز فيه انضا 
اذا كانت الجاعة الثانة اقل من اربعة ؛ و جوز فيه تكرار ابماعة اذا كان الامام تفترضا 

و الوتم متغلا؛ و يحون ابا إذا كانت الثانية على غير الميشة ألاولى کا روى ن 
ان پوسفت رحمه اله--فهمذة تنيع صوز جازت فها تكزار الجماعة فى المستجد عد الام 
الى حنفة وان بوسفت و مدز هم الله تعال قکف ذكر ابن أن شية.فق ذیل حدبه 
ای سخیذ الخدرى ان ابا حنفة قال: لا تجمعوا فيه . و حديث الى سعيد موافق لقو[ 


۸ ۲۰( لان 
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= لان فيه اققداء التفل خلف المفترض و الامام قائل بحوازه» و أيضا فه الثانية اقل ' 
من ثلاثة و الامام قائل یجوازه ولم يرد فى ذخيرة الحديث نص خاص, يدل عل الماعة 
الثانة فى مسجد الحلة النی له امام و مؤذن راتب و جماعة معلومون و الامام و لو مون 
به كلهم يؤدون الفرض الذى وجب علهم اداؤها ؛ و من ادعى ققد افترى بذلك عل الله 
و رسوله ‏ حاشاهما عن ذلك! و الترغيات الى وردت ف إقامة الجماعة انمأ هى وردت 
فى الججاعة الآولى التى ورد النكير الشديد على تارکها کا فى حديث الى هريرة ؛ رواه 
الشخان قال قال رسول الله صل الله عليه و سل : لقد ممت أن آم المؤذن فيؤذن ثم 
آم رجلا فيصلى باللاس ثم انطلق معى برجال معهم حزم الحطب. الى قوم بتخلفون 
عن الصلاة فأحرق عليهم يوتهم انار اه و نحوه لمسلم عن ابن مسعود إلا انه قال: 
تخلفون عن امة ؛ فدل هذا الحديث بعبارة اللص عل ان الجاعة الآ ولى هی التى ندب 
البها الشارع عليه السلام فلو كانت الثانية والثالثة الى غير ذلك مشروعة لم بهم باحراق 
يوت من تخلف عن الماعة الآولى لاحتال ادراک الثانة او الثاثة وهل جرا قبت به 
ان وجوب الاتان الى الجاعة الآولى يستلزم كراهة الثانية فى المسجد الواحد حا وابّة 
و إلا فانهم لا يجتمعون للا ولى اذا عبوا انهم لا تفوتهم الجاعة اصلا و أنت خير 
بأن تکرار الجاعة مستازم لقلیلها حيث لايخاف كل واحد فوت الجباعة اصلا و هو 
غير محبوب ف نظر الشارع کا لا بخنى على واقف الاحادیت. و فى سنن النساتى و غيرها : 
لا تصلوا صلاة فى يوم مرتین ؛ و حمله على ما قلنا به اول و قد حمله على ذلك سال بن 
عبد الله بن عمر رضى الله عنهما و قد اخذنا به و فبه الاحتياط وهو الموف لمشأ الشارع 
و متممه فى ترغيب الماعة و الترهيب عن التخلف عنها وحديث الى سعيد ووأنس و عصمة 
واحد ليس عتعدد ما هو فى فصب الراية ؛ و فى نقل مذهب الامام قصور فى قصب الراية . 
قبت بهذأ كله أن ماارواه ابن ابى شية ليس بمخالف لقول أنى حنفة و ما فهمه من حديثه 
فهو زد عليه و ق الاقتصار عليه و الاختصار قصور فاحش و ندلیس و تيس لا يلق = 
۸۱ 
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ا سا اين ان فة فانه رواه ف الصنف عن على الامام ما پوافق 
قوله فقد اخرج عن الحسن كان اعاب عمد صلى الله عليه و سل اذا دخلوا السجد وقد 
صلی فيه صلوا فرادى؛ و عن ابی قلابة يقول: يصلون فرادى اه . و قد روى الطبرای 
برجال ثقات عن انى بكرة أن رسول الله صلى الله عليه و سل أقبل من نواحى المدينة يريد 
الصلاة فوجد الناس قد صلوا فال الى منزله لجمع اهله فصلى بهم - أه ؛ وراجع ج۲ 
ص 1۸۵ الى ج ۲ ص 1۸٩‏ من باب وجوب الماعة و ج ۲ ص 584 الى ج ۲ ص 14۰ 
من باب فضل ابماعة من عمدة القارى للحافظ العينى » و لعل انسا رضی الله عنه صل جماعة 
فى مسجد قد صل فيه مسجد بنى ثعلة او بنى رفاعة كان مسجد الطريق او مسجد امحلة 
الذی ‏ يكن له امام راب و موذن و جاعة معلومة و لذا اذن و أقام و الا فلا جوز 
تكرار الأذان و الاقامة فى مسجد قد اذن فيه و أقم مرو و ااا ی ار انين ااذ ون 
فى الخارى معلقا يوافق ما روى عن ای يوسف فى تغبير الهيئة الأولى فانه لا صل جماعة . 
تام فى وسطهم لم تقدمهم کا هو القانون کا رواه ابن ابی شبية عنه» اشار اليه امام العصر 
شيخ الحديث فى دروس الخارى و الترمذى : و جمع فى مسجد محلنه بل فى مسجد 
نى علبة أو بنى رفاعة او ب زریی. وفى رد الحتار نقلا عن النبع ثم قال فى الاستدلال . 
على الامام الشافمى النافى للكراهة ما نصه : و لنا انه عليه الصلاة والسلام كان خرج ليصاح 
بين قوم فعاد الى الجاس و قد صلى اهل المسجد فرجع الى منزله لجمع اهله و صل بهم 
ولو جاز ذلك لا اختار الصلاة فى بيه على الماعة فى المسجد و لآن فى الاطلاق هكذا 
تقليل ابماعة معنى فانهم لا چتسوت اذا عليوا انها لا تفوتهم و أما مسجد الشارع 
فالناس فيه سواء لا اختصاص له بفريق دون فريق ‏ اه. و مثله فى البدائغ و غيرها . 
و مقتضى هذا الاستدلال كراهة التكرار فى مسجد الحلة و لو بدون اذان و پویده ما فى 
الظهيرية : لو دخل جماعة المسجد بعد ما صلى فبه اهله يصاون.وحدانا وهو ظاهر الرواية- 
اه. و'هذا خاب لحكاية الاجماع المارة اتهى ؛ و فيه زيادة وقد اطلت فيه تمرف = 
AY‏ أذن 


أذن لقوم' ثم اتظر هل یه احد فم بأته احد فأقام و صل وحده ثم جاء 
اناس بعد ان يفرع" أ بعيد الصلاة معهم ؟ قال": لا بعید الصلاة معهم 
و لا جمع فى مسجد مر تين . و قال اهل المدينة مثل قول الى حنيفة* . 
و قال اهل الدینة: و من جاء" بعد انصرافه فلیصل لنفسه [ وحده_-" ] . 
و قال ابو حنيفة : الآذان مثى مثى" . و قال اهل المدينة : [ الاذان 
مثى - " ] مثى و الاقامة فرادی فرادی" غير قوله قد قامت الصلاة فال 
یقوطا م‌تين ' 
= أن مسلك اب حنيفة مبرهن بالصوص - هذا و الله تعالى اع . 
(۱) كذافى الاصل وق المندية « يقوم » بالفعل الغائب و الصواب « لقوم » باللام 
الجارة نویده ما فى موطأ مالك» و القوم اجماعة . 
(۲) كذا فى الاصل » و الارجح « ان فرغ » بصيغة المضى کا هو فى الموطا . 
(۳) وف الموطأ «فقال» . 
(4) كذا فى الأصل » وق الحندية ٠‏ ابو حيفة » وهو من سهو الناسين . 
() كذا فى الأصل و كذا هو ف الموطأ وهو الصواب » و ف اللندية «جاءه» . 
)٩(‏ ما بين المربعين ساقط من الاصل » و إما زيد من الموطأ » ثم هاهنا كانت مسألة 
السترة و ليس هذا مقامها و أدرجها الناسخ هنا سهوا منه» فأخرجتها من هذا القام 
و أدرجتها فى آخر الاب . 
(۷) كذا فى الأصلء و سقط لفظ « الاقامة» منه ای ٠‏ الأذان و الاقامة متی من » . 
(۸) ما بين المربعين ساقط من الاصل و لا بد مئه . ۱ ۱ 
(9) و کان فى الاصل «فردا فردا ». و الصواب « فرادی فرادی» . 
(۱۰) لفظ ٠‏ م‌تين » كان فى الاصل بعد قوله « الصلاة » و هو من سهو الناسخ, 
و الصواب « یقوطا م‌تین» . 


AY 
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و قال مد بن الحسن: فقد تركتم قولكم فى الاقامة ينبغى لمن افرد 
الاقامة كلها ان فرد قد قامت الصلاة و ما بينها افتراق فان [ من _' ] 
يقول: اله اکبر [ الله اکبر -۲ ] اشهد ان لا اله الا الله فيكون قد ثنى. بعضها 
وأفرد بعضها. ان اول من افرد الاقامة معاوية فيا بلغنا . 

اخبرنا مد بن ابان بن صالم عن جاد عن ابراهم التخعی قال : أول ۱ 
من نقض التكبير فى الصلاة و خطب قبل الصلاة فى العیدین و جلس على 
انبر و نقص الاقامة و التسلیم معاوية بن ابى سفیان . 

اخبرنا ابو حنيفة رض الله عنه عن حاد عن ابراهم النخعی قال : الاذان 
و الاقامة مثى مثى . 

و قال ابو حنفة رحه الله : كان الثویب" فى صلاة الصبح بعد ما فرغ 


(۱) كلبة « من » ساقطة من الاصل و لا بد منها . 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الآصل و لا بد منه . 

(۳) راجع شرح معانى الاثار و كتب الفقه فانه بظاهره مخالف لا فها فان قول الصلاة 
خير من النوم مرتين مستحب عندنا فى اذان الصیح. قال الطحاوی : و هو قول أنى حنفة 
وأنى يوسف و مد رهم الله تعالى ‏ اه ٠‏ قلت : و هذا موافق لما فى کتاب الاصل 
قال فيه : كان التثويب الأول بعد الاذان الصلاة خير من النوم مرتين و أحدث الناس 
هذا التثويب وهو حسن - اه . فاذا الحقه بآخر الاذان يصير منه وهو ليس من اصل 
الاذان بل الحق به بعد رؤية الآذان فى النام بزمان ولم يكن فى اصله » قال صلى الله 
عليه و سل : اجعله فى اذانك » ليس معناه ادخله فیا بين كذاته و لو کان ماده صل الله 
عليه و سلم هذا يعين له امقام ولم يعبنه وما روى فبه شاذ فلم انه فى آخر الآذان مثل 
التثويب لا من نفس الآاذان. ف 


۸ )۲۱( الموؤذن 


E‏ ای للامام مد الشياى 


المؤذن من الآذان الصلاة خير من النوم . و هل الحجاز يقولون : الصلاة 
خر من اللوم فى الآذان حين يفرغ المؤذن من حى على الفلاح . 

اخبرنا اسرائيل بن يونس قال حدثنا حکیم" بن جبير عن عمران' بن 
۱۱ راجع كتب الرجال فان أسرائيل يروى عن زيد بن جبير . و هل حكيم بن جير هو 
نی ذکور ف الهذیب از رم ؟ نعم هو الذى ذكره فى التهذيب و ذكره الخاری 
فى تاریخ الكبير و ابن ایی حاتم . قال ابن ای حاهم روى عن سعید بن جبير و ابرآهم 
اتی و مد بن عبد الرحمن بن يزيد روى عنه سفيان و شعبة و اسرائيل و على بن صاط 
و شريك الح ج ۱ ق۲ ص ۲۰۱ ورواه ابن ای شية عن و كيع عن اسرائيل عن 
حكبم بن جير ,عن عمران بن الى الجمد عن السود اه سم مؤذنا بقول ف الفجر : 
الصلاة خير من النوم ‏ فقال : لا تريدوا فى الآذان ما لوس منه اه . ف 
(؟) انظر من عمران بن یی ابید ؟ و فى كتب الرجال سال بن انی الجعد ؛ و فى ابا 
انهذیب ابن ای ال جمد هو سال. وف السان: عمران بن ای ليد » قال ابو داود: لیس 
ثقة - اه ٠‏ و لعله يتشخص و لا بعد فى ان حكي بنجبير هو الاسدی اثقن الکو 
من رجال الآربمة کا فى ج ۳ ص ه44 من الهذیب . و عمران بن الحارث السلى يأتى 
ف رباب القنوت فى الفجر وهو من رجال مسا و النسای و هو فى ج ۸ ص ۱۲ من 
اتهذیب ٠‏ و عمران بن سل الجعى الكوفى فى ج۸ ص ۱۳۹ من اتهدیب . وعمران بن 
إلى يحي اثثان فى ص ۳۲۰ ن التعجيل . و عمران بن الى الفضل الاب فى ص ۳۱4 منه 
و عمرآن بن مسلم اللقری فی ص ۱۳۷ من اتهذیب » و عمران بن ابی عطاء فى ج ۸ 
ص ۱۳۵ منه ۰ قلت : عمران بن ابی الجمد ذكره الخاری فى تأريخه الكبير ج ۳ ق ۲ 
ص ؟41 ( قال ) و قال وكيع عن اسرائيل عن حكيم عن عمران بن ابی الجعد عن ال سود 
فى الأذان و قال ف ترجمة عمران بن الجعد عن السود » روى عنه حك بن جبير الكوفى . 
و عمران هذا ذكره ابن حبان فى ثقات التابعين . ف 
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لى الجعد عن الاسود بن يزيد انه مع مؤذنا أذنء فلا بلغ حى على الصلاة 
[حى على الفلاح-۱ ] قال : الصلاة خير من النوم . قال الا سود : وعك ! لا تزد 
فى اذان الله'؛ قال :.سمعت الناس يقولون ذلك . قال : لا تفعل . 

(۱) ما بين المربعين سباقط من الاصل ٠‏ 

(۲) لا ادرى ما ذا اراد به الاسود وهو ثابت فى روایات متعددة کا لا خن على من 
طالع كتب الحديث . قلت : ۸ يتفرد السود بهذا القول بل روى عن على نحوه - ذكره 
فى نيل الاوطار ج ١‏ ص ۳۳۸ قال : و ذهبت العترة و الشافى فى احد قوليه الى ان 
التتويب بدعة . قال فى البحر احدثه عمر فقال ابنه هذه بدعة . وعن على على نينا وعليه السلام 
د ی لا تزیدوا فى الاذان ما ليس منه . ثم قال بعد ان ذكر حديث الى حذورة 
و بلال قلا : لو كات لا انکره على و ابن عمر و طاوس - ال . و أخذ بقولما امامنا 
و عذهب بهء و روی عنه ان التثویب فى نفمن الآذان رواية شاذة نادرة لکن تعامل 
العامة صارت على خلاف مذهبه» قال القدوری فى شرح مختصر الکرخی وأما الکلام ف, 
موضع التثويب فقد ذكر فى الاصل كان التثويب ال ول بعد ال ذان الصلاة خير من النوم 
و هذا يفيد ان لا يفعل فى نفس ال ذان؛ و ذكر فى کتاب الآثار عن ابراهم انه سكل عن 
التثويب فقال هو ما احدثه الناس و ان تثويهم الأول كان حين فرغ المؤذن من اذانه 
الصلاة خير من الوم › قال مد :و به نأخذ و هو قول ابی حنيفة رضى الله عنه ؛ و روى 
سعادة ( كذا و لعله ابن سماعة ) عن ابي حنيفة ان التثويب اذا فرغ المؤذن من الاذان 
فقال: لا اله الا الله قال : الصلاة خير من النوم و كان يقول : هذا هو التثویب. قال 
ابو الحسن : هذا غير المعروف عنهم و يحتمل أن يكون قوله هذا التثويب يعنى الاول 
و روى الحسن بن زياد عن ای حنيفة رضى الله عنه انه قال : و ينغى ان شوب ف الفجر 
بعد ما يرغ من الاذان اا الانسان عشرين آية ثم شوب فقول : حى على الصلاة 
ج على الفلاح م نين ص ين » و روئ ابن سماعة عن الاو فى التثويب بعد == 


۸٩‏ اللاذان 


کتاب الحجة ( باب النداء ) ۱ للامام مد الشيياى 


= الاذان بساعة . و فى الجامع الصغير :. بين الاذان و الاقامة ؛ قال الحسن بن زياد : 
فان صلی ركعت الفجر فبا بين الآذان والثثويب فلا بأس به و هو قول الى حنفة.:قال: 
و شوب و هو قاتم کا يؤذن- فى قول ايى حذفة و اي يوسف » قال الحسن فى كتاب 
الصلاة: قال ابو حذيفة : التثويب اذا فرغ من الآذان قال : الله اكبز الله كبر ثم قال : 
الصلاة خير من النوم مرتين» قال الحسن : و فها قول آخر انه بوذن و عکث ساعة 
یقول : ی عل المسلاة مرتين» قال. و به تأخذ. و قال انو يوسف فى الجوامع : 
التثويب بين الآذان و الاقامة فلا جعله فى صلب الاذان و ذکر الطحاوی ف التتوب 
الاؤل انه يقوله فى نفس الآذان . و ذکر ابن ماع عن ابى حنيفة أن التتويب الأول 
تقوله فى نفس الاذان و الثأنى فا بين الاذان و الاقامة اما وجمه الرواية التى جعلت 
التثويب الاوك بعد الاذات فروى ابو بوسف عن كامل بن العلاء عن انى صالم عن 
ابی محذورة رضی أله عنه قال : و كان التثويب مع الآذان الصلاة خير من النوم عر تين» 
و(من) قوله معه لا بفهم أنه كان مفعولا فه وكذلك خبر بلال رض الله عنه انه كان بوذن 
فاذا فرغ من أذانه مثى الى رسول الله صلى الله عليه و سلم وقال: الصلاة خير من النوم؛ 
فبا اقر على فعله بعد الاذان وجب ان يكون هناك موضعه لانه اذا كان بعد الآذان فهو 
أبلخ فى الاعلام ؛ و الخبر الذى روى جعل ذلك فى اذان الفجر فعناه انه خص به (و فی 
نسخة : بالشويب) کا روى فأقر ذلك فى صلاة الفجر و ان لم بفعل ذلك فى نفس الصلاة 
و أما رواية الحسن فى اعتباره عشرين آبة فقد قال ابن شماع : ذكر الحسن فى ذلك شيا 
| نسمعه من غيره فقال : و ينبغى للؤذن فى صلاة الفجر أن بجلس قدر ما يقرأ القاری 
عشرين آية ثم شوب و هذا التقدير غير معتبر فها ذكره لا عالة و انما تاج (الى) ان 
يفصل بين الذكرين ليقع به (فى) الاعلام زيادة على ما وقع بالاذان و الأول آن قال أن 
الثثويب الأول بل فى نفس الأذان على ما قاله ااطحاوی والتثويب اكان بقول بينهما ان 
ذلك اقرب الى ظواهر الاخبار اما قاله ابو الحسين فى شرح المختصر ج ١‏ ص ۰۷4 ف 
AV‏ 


کتاب الحجة: ( باب اثداء ) للامام مد الشیانی 


و قال ابو حنيفة: من لم يحد سنرة يصلى الها فهو فى سعه من ان 
يصلى. الى غير سترة . 

وقال مد بن الحسن : و لا خط " بين يديه خطا فان الخط وتركه سواء. 
(۱) هذه العارة الى قوله « لا بعرف » كان فى وسط مسائل الاذان ولا تعلق لما بهاء 
و اما هى من مسائل السترة فى الصلاة و ياب السترة و مسائل الصلاة الق فأخرجتها 
من این و وضاتها فى آخر باب النداء و کان الادوب ان تخر ج «ن اباب و نذکر 
فى باب آخر مناسب فا و قد اشرت الى ذلك فيا تقدم ايضا. 
(۲) فيه حد.ث ابی هريرة رضی الّه عنه قال قال رسول الله صلىءالله عليه و سل : اذا 
صلی احدک فیجعل تلقاء وجهه شيئا فان لم جحد فاينصب صا فان لم يكن ظبخط خطا 
ثم لا یضره من ص بين يديه رواه ابو داود و ابن ماجه ۰ قال الحانظ فى بلوغ المرام : 
اخرجه احمد و أبن ماجه و سمحه ابن حبان و لم يصب هن زعم انه مضطرب بل هو 
حسن - اه ۰ و به قال ابو يوسف و محمد رجها الله فى روابة عنهها كا فى رد احتار 
و مراد هن نفاه أنه عندا مكان الغرز لا یکنی الوضع وعند مكان الوضع لا كن الط 
و الا فهو ثابت صح صصحه ابن حبان و الیهق و احمد و ابن الدیی کا فى كنب القوم 
و السنة اول بالاتباع. قلت : و ما قاله العلامة الفتی قول أبن الام بعينه فى قح القدير 
وان لم زه اليه و إمامنا وتلاميذ امامنا اعرف بالسنة من ابن المام قال التووى فى شرح 
حح مسلم ج ١‏ ص ۱۹۵ : و استدل القاضى عياض رحمه الله بهذا الحديث على ان الخط 
بین يدى المصلى لا بک قال و ار جاء به الحديث و أخذ به احمد بن حل رحمه الله 
نهو ضیف ( إلى أن قال ) ولم ير مالك رحمه الله ولا عامة الفقهاء الخط هذا كلام القاضی 
و حديث الط رواه ابو داود و فيه ضعف و اضطراب و فی احرر ص ۵۳ ذكر حديث 
ای هريرة وفى آخره فان لم يكن معه عصا فليخط خطا ثم لا بضره ماص امامه رواه = 

 )۲۲( ۸۸‏ امد 


كتاب الحجة با الوا لامام عمد الشیاو 


وقال اهل المدينة : الاس عندنا فيمن ۸ بحد سترة يصلل الها انه فى 
سعة من ان یصل الى غير سترة ولا مخط بين يديه خطا فان الخط عندنا 


مستتکر ١‏ لا مرف.۲ 


چ 


= أحمد و ابو داود و ان ماجه و هو حديث مضطرب الاسناد وكذلك ضعفه الشافعی 


وغيره و صحه أبن المدينى و غيره و قال ابن عبية : لم جد شیتا نشد به هذا الحديث 
و قال اليه لا بأس بهذا الحديث فى هذا الحم اه ٠‏ و قال اليهق فى سنه الكبرى ٠‏ 
ج ۲ ص ۲۷۱: قال سفيان و لم بحد شيا شد هذا الحديث ول يحىء الا من هذا الوجه 
قال سفیان: و كان اسماعيل أذا حدث بهذا الحديث قول عند شىء تشدونه به قال : 
و احتج الشافى بهذا الحديث ف القديم ثم توقف فه فى الجديد فقال فى كتاب الوط 
و لابخط المصلى بين يديه خطا الا ان يكون فى ذلك حديث ثابت ليتبع و كانه عثر 
عل ما نقلناه من الاختلاف فى اسناده و لا بأس به فى مثل هذا الحكم ان شاء الله تعالى 
و باه التوفيق ‏ اه قلت: و يى على الط جوازا لرور بين يدى المصلى و عدمه و قد 
ورد فيه الوعيد شدید قكيف لا بأس به بل يتعلق به جع من أشد الاحكام والله اعلم ف 
(۱) راجع ج ۱ ص ۲۸۳ من شرح الزرقانى لوطأ وج ۱ ص ۱۰۸ من الدونة الكبرى 
حتى وضحت لك المسألة فان فى تصويرها اختلاف الیان . 
(۲) اطلاع مهم متعلی ياب الآذان : 

قد سها الحافظ ابن ابى شية فى مسألة السادس عشر و المائة من کتاب الرد فى الآذان 
و الاقامة عند قضاء الفائئة حيث نسب الى الامام اى حنيفة بأنه لم بقل بهما فقال بعد 
رواية حدیث انى عيدة عن عبد الله وحديث عبد الرحمن بن ان سعيد الخدرى عن ايه 
فى شمغل الى صلى أله عليه وس عن اربع صلاة يوم الخندق -الحديث وذكر أن ابا حنيفة 
قال: اذا فاتته الصلوات لم يؤذن فى شىء منها ول يقم ‏ اه. و هذا كتاب الا نار للامام 
يمد ففيه : قال عمد اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهيم عرس رسول اله صل الله = 

۸۹ 


كتاب الحجة ( باب النداء ) للامام مد الشيياى 
اداو ا من حرسنا اللبلة ؟ فقال رجل م الانصار شاب : انا 
يا رسول الله احرسک! خرسهم حتى اذا كان مع الصبح غلبته عيناه فا استبقظوا إلا بحر 
الشمس » فقام رسول الله صل الله عليه و سل فتوضأ و توضأ اصحابه و آم الوذن فأذن 
فصلى ركعتين ثم اقيمت الصلاة فص الفجر بأصحابه و جهر فها بالقراءة کا كان يصلى 
بها فى وقتها . قال عمد : و به نأخذ و هو قول الى حنفة رحمة الله عليه انتهی. فعرفت 
بذلك ان مذهب الامام أنى حنيفة الاذان والاقامة فى اداء الفائتة فا عزاه اليه ان ابى شية 
خطأ فاحش غير صح فلا و حديث ليلة التعريس رواه الامام مد فى باب الرجل 
يضسى الصلاة او تفوته عن وقتها من ا مو طاً ص ۱۳۵ من طريق مالك عن ابن شهاب عن 
ابن السیب ان رسول الله صلى الله عليه و سل حين قفل من خببر اسری حتى اذا كان 
من آخر الیل عرس و قال لبلال: اكلا" لا الصبح ‏ الحديث :و هو مسل وصله مس 
و ابو داود و ابن ماجه عن ابن شهاب عن أبن المسيب عن ای هريرة ؛ قال جمد :و بهذا 
تأخد إلا ان يذكرها فى الساعة الى نهی رسول الله صلى الله عليه و سلم عن ااصلاة فها 
حين تلع الشمس حتى ترتفع و تیض و نصف النهار حتى تزول و حين حمر الشمس 
حتى تغيب الا عصر بومه فانه يصليها و ان امرت الشمس قبل ان تغرب و هو قول 
اي حنيفة رحمه الله اتهى ٠‏ و مرسل النخی ایضا موصول » اخرجه الحافظ طلحة 
ابن جمد فى مسنده کا فى جامع المساند من طريق عمد بن خالد عن انى حنيفة عن ماد 
عن ابراهم عن علقمة عن عبد الله بمعناه مع زيادة» و فى ج ١‏ ص ۱۵4 من البدائع 
ما بقلم ما بى عليه أبن اى شية من ال ساس و يقطع عرق الالزام الكذب و ص‌عبارتها 
و يستوى فى وجوب مراعاة الآذان و للاقامة الآداء و القضاء و جلة الكلام فيه انه 
لا مخلو اما ان كانت الفائتة من الصلوات انس » و اما ان كانت صلاة المعة فان كانت 
من الصلوات انس فان فاته صلاة واحدة قضاها بأذان و [قامة وكذا اذا قاتت اماعة 
صلاة واحدة قضوها بالماعة بأذان و إقامة؛ و للشاضى قولان فى قول يصل بغير = 


۹۰ أذان 


كتاب الحجة ( باب النداء ) للامام تمد اشياق 
= أذان و إقامة وفى قول يصلى بالاقامة لا غير احتج با روى ان رسول الله صل اله 
عليه و سلم لما شغل عن اربع صلوات يوم الأحزاب قضاهن بغير اذارن و لا اقامق» 
و روى فى قصة للة تعرس أن الى صل الله عليه و سل ارتحل من ذلك الوادى فلا 
ارتفعت الشمس ام بلالا فأقام و صلوا و لم يأمره بالآذان و لن الأذان للاعلام 
بدخول الوقت و لا حاجة هاهنا الى الاعلام به ٠‏ 

و لا ما روى ابو قادة الأنصارى رضی الله عنه فى حديث للة التعرس فقال: كنت 
مع اي صل له عليه و سل فى غزوة او سرية فلا كان فى آ خر السحر عرسنا فا استقظنا 
حتى أيقظنا حر الشمس عل الرجل منا شب دهشا و فزعا. فاستيقظ رسول الله صلى الله 
عليه و سم فقال : ارتحلوا من هذا الوادى فانه وادى شيطان؛ فارتحلنا و نزلنا بواد آخر؛ 
فا ارتفعت الشمس و قضى القوم حوائجهم امس بلالا بأن يؤذن فأذن و صلنا ركمتين 
ثم اقام فصلينا صلاة الفجر . و هکذا روى عمران ن حصين هذه القصة وروى اعاب 
الاملاء عن ایی بوسف باسناده عن رسول الله صل الله عليه و سار انه حين شغله الكفار 
يوم الاحزاب عن اربع صلوات قضاهن فام بلالا ان يؤذن و بقے لكل واحدة منهن 
حتى قالوا آذن و أقام و صل الظهر ثم أذن و أقام و صل العصر ثم أذن و أقام و صل 
الفرب ثم أذن و أقام و صل العشاء. و لان القضاء على حسب الآداء و قد فاتهم الصلاة 
بأذان و إقامة فتقضى كذلك . و لا تعلق له بحديث التعريس و الاحزاب لان الصحح 
انه أذن هناك و أقام على ما روينا و اما اذا فاته صلوات فان آذن لكل واحدة و أقام 
خسن و ان أذن و أقام للاأولى و اقتصر عل الاقامة للواق فهو جائر ؛ وقد اختلفت 
الروايات فى قضاء رسول الله صل الله عليه و سل الصلوات التى فاتته يوم الخندق فى بعضها 
انه ام بلالا فأذن و أقام لكل صلاة على ما رونا وفى بعضها انه أذن و أقام للا ولى 
ثم أقام لكل صلاة بعدها و فى بعضها انه أقتصر عل الاقامة لكل صلاة و لا شك أن 
الاخذ برواية الزيادة اولى خصوصا فى باب العبادات - اتهى . انظر هل ترك ملك - 

۹۱ 


كتاب الحجة ( باب النداء ) للامام مد الشبياق 


و الاقامة عند قضاء كل صلاة من الصلوات الفائتة و هو حسن و أولى و أفضل عنده 
والاقتصار عل الأذان والاقامة للا ولى وللبواق على الاقامة جائر عنده لآن الروايات 
فى ذلك قد اختلفت فأول حديث مر هذا الجزء نص ف الاقتصار على الآذان 
و الاقامة للا ولى و عل الاقامة للبواق و الثانى حديث انى سعيد ففيه نصا ذكر الاقامة 
فقط لكل صلاة من صلاة يوم الخندق ولا ذكر فيه للا ذان الا تكلف من الاعاء 
باسم الاشارة » خديثان فى الأصل يخالفان ما رامه ابن ابى شية من البويب موافقان 
ما بناه عليه الامام ابو حنيفة مسلكه و ظهر بذلك ظهورا بنا ان ما قاله ان ابى شية فى 
هذا الاب افتراء عض على الامام انى حنفة او ندلیس و تلوس على الناس عنادا منه 
لا تحقيق المسألة و العمل با هو الحق و لا كان فى احاديث الباب ارسالات و اطلاقات 
كيف جاز لاحد من اللاس ان يحزم مجانب و ترك آخرء بل يظنه غاطا و لم ينص 
فى حديث صحيح أن الآذان و الاقامة لكل صلاة من الفوائت فرض لازم بحيث لو ترك 
احدهما اوكلاهما عند الاداء لا تجوز الصلاة او هى باطل , و من اختار ذلك فعلیه 
ان يأنى پرهان واضح على ذلك و هما ليسا بفرضين للاداء فضلا على القضاء يدل عليه 
ما اخرجه ان ایی شية فى مصنفه باسناد صصح ؛ و قد رواه الامام مد فى كتاب الآثار 
عن الاسود و علقمة قالا: اتينا عبد الله فى داره فقال: أ صل هولاء خلفع ؟ قلا : لاء 
قال : قوموا فصلوا ولم يأمى بأذان و لا إقامة ‏ اه ۰ و لفظ كتاب الاثار انه ام امعابه 
فى يته بتي أذان و لا إقامة و قال : إقامة الامام تجحرئى ‏ اه . قال مد : و بهذا تأخذ 
اذا صلى الرجل وحده فاذا صلوا فى جماعة فأحب الينا ان يؤذن و يقم فان اقام و ترك 
الآذان فلا بأس - ام۰ و أب من النی رد على الامام من الذى اشاع هذا الجزء 
آثارة للفتتة فى العوام وهو السيف النارسى كيف اشاع هذا الاقتراء او | ينظر کب 
الأحناف و يرد على ان انى شيية بقوله هذا افتراء على الامام و ليس هو مذهه = 
(rr) ۹۲‏ و آن 


كنات ید ( باب النداء ) لامام عمد الشيياق 


= و أن ذلك هذا السکین فان اتباع الحق و اختیاره مر الذاق و لهم فى امثال ذلك 
ایدی الاختلاق هذا و الله ليس فعال اهل التقوی اللازمة لمن حمل الآثار و الاخار 
وان الع فز لكوي ور جرت رین نی ار ارس اش ابن ابى شية 
فى الاب اخرجه الترمذى والنسائى و ابو داود الطیاسی والامام احد فى مسنديهما ايضاء 
قال الترمذى: حديث ليس باسناده بأس الا ان ابا عيدة لم يسمع ءن ايه و مع هذا 
ليس فى الحديث الا الآذان و الاقامة لاو الفوانت ثم الاقامة لها. و حديث الى سعيد 
الخدرى النی اخرجه ابن ابى شية فى هذا الاب رواه النسانی و ااطحاوی و الداری 
واحمد ايضا وليس فه الا ذكر الاقامة فقط ورواه اوم ا ران حان فى 
صحيحه ايضا يا فى نمب الرايةء وهنا حديث آخر اخرجه البزار فى مسنده عن عبد الكريم 
أبن ابی امخارق عن مجاهد عن جابر بن عبد الله ان اي صلى اه عليه وسلم شفل يوم الحندق 
عن صلاة الظهر و العصر و المغرب و العشاء حى ذهبت ساعة من الليل فا بلالا فأذن 
و أقام فصلى الظهر ثم امره فأذن و أقام فصل العصر ثم مره فأذن و أقام فصل المغرب 
ثم امه فأذن و أقام فصلل العشاء : الحديث وف عد الكرجم كلام - راجع نصب الراية 
ج ۲ ص ۱۹۹ . لعله هوالذى اشار اليه صاحب البدائع ولعله هو الذى فى املاء أفى ہو سف 
بأسناده اليه صلى الله عله و سل وراجع ستن النسانی ج ۱ ص 1۸ من الانصارية فانه 
عقد فها هذه المسألة ثل تراجم فى السئن الاذاارنف لفات من الصاوات اخرج فه 
حديث ابی سعيد من طريق أبن ای ذئب عن سعيد بن ای سعيد عن عبد الرحمن بن أبى سعد 
عنه ثم قال الاجتزاء لذلك كله بأذان واحد و الاقامة لكل واحدة منههاء و اخرج فه 
حدیث أبن مسعود من طريق هشیم عن الى الزير الک به و فيه فام بلالا فأذن ثم أقام 
فصل الظهر ثم أقام فصل العصر الى آخره ثم قال : الا كتفاء بالاقامة لكل صلاة» واخرج 
حد بث أبن مسعود عن زائدة عن سعيد بن نی عروبة عن هشام ان ابا الزير الک حدهم 
به الحديث و ليس فيه ذکر الآذان بل فيه قم رسول الله صل الله عليه و سل منادیا ‏ 
۹۳ 


كتاب الحجة ( باب افتتاح الصلاة ) للامام مد الشیبانی 
باب اقنتاح الصلاة و ترك الجهر 
ببسم انه الرحمن ارحم 

قال ابو حنفة رضی الله عنه : اذا افتتح الرجل الصلاة كبر و رفع ندیه 
حذو أذنيه فى افتتاح الصلاة ولم رفها فى شىء من تكير الصلاة غير 
تكبيرة الافتتاح ٠‏ 

وقال اهل المدينة: يرفع يديه حذو متكبيه اذا افتتح الصلاة وإذا 
كبر للرکوع و إذا رفع رأسه من الركوع رفعهم!ا كذلك ايضا و قال : مع الله 
من حمده ربا و لك المد فيرفع يديه فى هذا كله حذو منکسه . 

وقالوا: لا بفعل ذلك فى السجود و رووه' ذلك عن ابن عمر ٠‏ 

و قال محمد بن الحسن : جاء ات عن على بن انى طالب و عبد الله بن 
مو انها كنا لا يرفعان فى شى. من ذلك الا فى تكبيرة الافتاح فعلى 
= فأقام اصلاة الظهر فصلينا و أقام لصلاة العصر ‏ الحد.ث فان مسلك أبن الى شية 
وما ذهب اليه اهل الحديث فى الزمن الحاضر و هذه الأحاديث الختلفة فى الاب و عمل 
ابو حذفة ما هو الاحوط فيه و أجاز الاقتصار ايضا اتباعا للاحادبث ول يترك حدیا 
من الاب و لكن صدق القائل: ع 

حسدوا الفتی اذا م یلوا شاه 
و حديث الى قتادة النى ذكره البداء ع اخرجه مسل فى صحيحه و راجع ص ٩۸‏ مز من عقود 
الجواهر الميفة وص ۷۳ من التلخيص | بر وجديث انى سعيد المذكور اخرجه الطحاوى 
ج ١‏ ص ۱۹۰ من باب الرجل یکون فى الحرب فتحضره الصلاة و هو را کب - هذا 
و اتهتعالى اع و عله ات ۰ 
(۱) کذا فى الاصل و هو الاصح و الارجح, وف الهندية « و رواه مالك »۰ 
(۲) کذا فى الاصل » وف المندية « انها » و هو من سهو الاسخ ٠‏ 

۹٤‏ ان 


کتاب ا ( باب اقتتاح الصلاة ) للامام مد الشییای 
ابن ای طالب و عبد الله بن مسعود كانا' اعلم برسول الله صل الله عليه وس 
۱ من عبد الله بن عمر لانه قد بلغنا ان رسول الله صلى الله عليه وسل قال: إذا 
اقيمت الصلاة فللينى' من اولو الاحلام و النهى ثم الذین پلونهم ثم الذين 
بلونهم فلا ری ان احدا كان یتقدم على اهل بدر مع رسول الله صل الله 
عليه و آله وس إذا صلى . ۱ 

فتری ان احاب الصف الاول و الثانى اهل بدر و من اشببهم فى مسجد 
المسلءين وان عبد الله بن عمر رضى الله عنهیا و دونه من قتيانهم خلف ذلك 
قری ان عليا ون مسعود رضی الله عنهما ومن اشبههما' من اهل بدر اعم 
بصلاة رسول الله ضلى الله عليه و آله و سل لاهم كانوا اقرب اليه من غيرثم 
وانهها اعرف" با يأنى من ذلك وما يدع مع ان فقبههم مالك ن انس قد 
روى عن نعم بن عبد الله اجمر و ای جعفر القارى انهما اخبراه ان ابا هربرة 
رضى الله عنه كان يصلل بهم فيكبر كلا خفض و رفع قالا": وكان يرفع يديه 
(۱) كذا فى الاصل :وسقط لفظ «کانا» من المندية؛ و الصواب أثاته وان كان الممنى 
بدونه أيضا صمح . 
(۲) وف الأصل « فیکبر » وهو تصحیف. و الصواب ما كتبته . 
(۳) كذا فى الاصل وهو الصواب » ر فى امندية « اشهیا » ولیس تصواب بل هو من 
سهو الناسخ ٠‏ 
(4) و كان فى الاصل «واعا عرف» والصواب «وانهیا اعرف» فق الاصل تصحف 
و هو من سهو الناسخ ؛ و يكن ار یکون «و انهیا عرفا» بالمثنى فى كلا الوضعین , 
, الاصح ما كتبته. 
() كذا فى الأصل ۰ وف موطأ مد ص ٩۰‏ « قال ابو جعفر. و كان يرفع - ال » 
وهو الاصوب . 


۹ 


کات اجه ( باب افتاح الصلاة ) للامام مد الشيباى 


حين يكبر و" يفتتح الصلاة فهذا حدیع موافق لعلى و أن مسعود رضى الله 
تعالى عنه) لا حاجة با معهیا الى قول الى هريرة و حوه و لکنا احتججنا 
E‏ 

و قال ابو حنفة : لا ينغى للامام ان چهر ببسم الله الرحمن الرحم فى 
شىء من صلاته . و قال اهل المدينة مثل قول الى حنيفة . 

اخبرنا مد بن ابان بن صالم عن عاضم .بن كليب الجرئى عن ابه قال : 
رأيت على بن انى طالب رضی الله عنه رفع يديه فى التكبيرة الأولى من الصلاة 
المكتوبة ولم يرفعههما فما سوى ذلك . 

اخبرنا مد بن ابان بن صالح عن حماد عن ابراهم النخعى قال: لا يرفع' 
يديه فى شىء من الصلاة بعد التكبيرة الآولى . 

اخبرنا يقوب بن ابراهبم قال اخبرنا حصين بن عبد الرحمن قال: دخلت 
انا و عمرو بن مرة على ابراهم النخعى قال عمرو حدثى علقمة بن وائل احضری 
عن ايه انه صلی مع النی صل الله عليه و آله و سل "فرآه يرفع يديه إذا كبر 
وإذا ركع" و إذا رفع . قال ابراهم : ما ادرى لعله لم ير النى صل الله عليه 
و آله وسل يفعل الا ذلك اليوم ففظ" هذا منه ولم يحفظه* أبن مسعود 
(۱) و حرف «واو » ساقط من الاصل موجود فى موطأ الامام مد . 
(۲) و فى موطاً عمد ٠‏ لا ترفع يديك ال » بالخطاب . 
(۳-۳) كذا فى موطأ الامام مد و هو الصواب» و كان فى الأاصول «فرأه برفع اذا 
كبر و إذا كبر. 
(4) كذا فى موطأ الامام تمد بصيفة المضى وهو الصواب» وكان فى الأأصول « أيحفظ 
بفعل المضارع و همز الاستفهام . 
(ه) كذاف الموطأ وهو الصواب وكان فى الأصول «و ۸ يحفظ » بدون الضمير النصوب. 

۹1 (:۲( و أصحايه 


كتاب الحجة ( باب القنوت فى الفجر ) للامام مد الشیانی 
و أححابه ما حفظة' وما سمعته من احد منهم نما كانوا رفبون ايديهم فى بده" 
الصلاة حين يكبرون . 

اخبرنا مد بن ابان بن صالم عن عبد العزيز بن حكيم قال: رأيت ان عمر' 
يرفع يديه بحذاء؟ آذنیه فى اول تكبيرة الافتتاح للصلاة و ۸ يرفعهها فما 
سوى ذلك . ٠‏ 

اخبرنا سفیان الثورى قال حدثنا حصين عن ابراه النخعی عن عبد الله 
ابن مسعود انه كان برفع يديه اذا اقتح الصلاة . 

اخبرنا ابو بكر بن عبد الله النهشلى عن عاصم بن کیب الجرى عن ايه 
و کان من احاب على بن أنى طالب رضى الله عنه [ ات عل بن انی طالب 
کرم الله وجهه -" ] كان برفع يديه فى التكبيرة الأولى ای يفتهم بها الصلاة 
ثم لا يرفعههما فى شىء من الصلاة . 

باب القنوت فى الفجر و القراءة فى الصلوات' 

و قال ابو حنيفة رحمه الله : لا قتوت فى صلاة الفجر لان رسول الله 
)١(‏ قوله « ما حفظتهء لم يذكر فى الموطأ . 
(۲) كذا فى الآصل ,و فى الهندية «فى هذه » مكان فى بدء » و هو من تصحيفات الناسخ . 
(۳) و سقط لفظ « ابن» من ابن عمر من الاصول ‏ و الصواب ائانه . 
(4) کذا فى اللاصول » وف الموطأ « حذاء انهه يدون نرق ار وهو الاو : 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الأصول و كان فيها: و كان يرفع يديه .و انما زدناه من 
موطأ الامام تمد قلت : و رواه ابن ابی شية عن وكيع عن الى بكر بن عبد الله النهشلى عن 
عاصم بن كليب عن أيبه ان عليا رضى الله عنه کان يرفع يديه اذا اقتتح الصلاة ثم لا يعود .ف 
(1-5) هذه الترجمة زائدة زادها الكاتب و ليس ها اثرافى باب القنوت فلا بد من = 

۹۷ 


كتاب الحجة ( باب القنوت فى الفجر) للامام مد الشیانی 


صل الله عليه و آله و سل قنت شهرا واحدا و لم يقنت قبله ولا بعده؛ ولم يقنت 
ابو بكر حتى فارق الدنيا. و قال الاسود بن يزيد: عبت عمر بن الخطاب سنتین" 
فلم اره قنت' فى صلاة الفجر . 

و قال اهل المدينة : يقنتون” فى صلاة الفجر بعد الركوع. و ذكر* مالك 
ان انس عن هشام بن عروة عن ابه انه كان [ لا يقنت فى شىء من الصلاة 
و لا فى الوتر الا انه كان _* ] يقنت فى صلاة الفجر قبل ان يركع الركعة 


= اخراجها عن هذا الموضع وادخالها فى موضع آخر: وسيأق باب مستقل فى الکتاب 
الا اثر عبر رضى الله عنه يأنى آخر اللاب ٠‏ 

' (۱) كذا فى كتاب الآثار للامام عمد وكذا فى كتانى الآثار للامام ای بوسف ص ۷۱ 
و الامام الحسن بن زياد و سند أبن خسرو - راجع جامع الساند ج ١‏ ص ۳۲۹ ۰ 
و «ستین» و هو الصواب › و كان فى الاصل « سنين » و هو تصحيف ٠‏ 

(۲) کذا فى الاصل » و لعل الصواب « قاتا » بصبغة اسم الفاعل کا هو فى کتاب الا تار . 
(۳) کذا فى الاصل » و ااصواب عندی « القنوت فى صلاة الفجر » فقوله « يقنتون » 
تصحيف « القنوت » - والله تعالى اعلم . قلت : ولعل الصواب « و كان اهل المدينة يقنتون » 
«وقال» لصحف . 

(4) و ف شرح الموطأ للزرقانى ج ۱ ص ۲۸۷ وقال ابن عبد البر : لم يذكر فى رواية بحي 
غير ذلك . وفى | کثر الموطأت بعد حديث ان عبر : مالك عن هشام بن عروة ان اباه 
كان لا يقنت فى شىء من الصلاة و لا فى الوتر الا انه كان يقنت فى الصبح قبل ان يركع 
الركعة الاخيرة اذا قضى قراءته ‏ أه. 

(ه) ما بين المربعين زيادة من شرح الزرقانى لوط :انما سقط أهاهنا من الإإصل ولا بد منه . 
(د) وفى المدونةج ١‏ ص۱۰۰ قال: وقال مالك فى الرجل بقنت فى الصبح قبل الركوع = 


۹۸ وعل 


کاب اجه ( باب القنوت فى الفجر ) للامام محد ااشیانی 
وعل ذلك' ادركتهم ٠.‏ 

و قال مد بن الحسن قول اهل المدينة فى القنوت ینقض بعضه" بعضا 
"نهم تون فى الفجر بعد الرکوع و نتهازم يرون غير ذلك . 

اخبرنا مالك بن انس عن نافع ان ان عمر لم يكن يقت فى صلاة 
الفجر و لا فى الوتر". و ابن عمر من فقهاء اهل المدينة. و القندی بهم كيف 
ترکوا قوله وتركوا ما عليه اوائلهم فما روى مالك بن انس [ و ذهبوا-" ] 
= لا يكبر للقنوت؛ قال: و قال مالك فى القنوت فى الصبح کل ذلك واسع قبل ال رکوع 
وبعد الركوع قال مالك: والذى 1 خذ به فى خاصة نفسى قبل الركوع . قال : و قال مالك 
فمن نسى القنوت فى صلاة الصبح قال : لا سهو عليه . قال مالك: و ليس فى القنوت دعاء 


معروف ولاوقوف مؤقت - أه. وق ج۱ ص۲۸۷ من شرح الزرقانی بعد حدیث ان عبر 
قال الباجى : لم یدخل فى الترجمة ما فيه قتوت على معتقده من القنوت فى الصبح بل ادخل 
فعل ان عبر مالفا لمعتقده ‏ اه. و المسألة خلف فها بين الصحابة رضی الله عنهم 
لاختلاف الآثار فيها ‏ راجع شرح معاق الاثار والجوهر الق و نصب الراية و قتح 
القدير و البناية وغيرها من كتب القوم . 
٠‏ (۱) و هو موافق لدأب مالك فى الموطأء و كان فى الأصل «و كذلك». 
(۲) و ق الاصل ٠‏ بعضهم بعضها ۰۰ و الصواب « بعضه بعضا » . ۱ 
(۳) و كان فى الاصل « م » و الصواب « فهم» . 
(4) وف موطاًمجد: عن نافع قال : كان ابن عمر لا بقنت فى الصیح - ا. و فى موطاً 
مالك : ان عبد الله بن عمر كان لا بقنت فى شىء من الصلاة - اه بل روی عنه أنه بدعة 
قاله الزرقانی على الموطأ . 
(۵) و فى الاصل « و لا وتر » و ليس هذا فى الوطین . 
() ما بين المربعين ساقط من الاصل . 

۹۹ 


کتاب الحجة ( باب القنوت ف الفجر ) للامام مد الشیانی 
الى ان يتوا بعد الركوع وقد جاء فى ترك القنوت آثار كثيرة . 


اخيرنا أبو حنيفة عن ماد عن ابراهم النخعى ان عبد الله بن مسعود 
| يقنت هو ولا احد من اصعایه تى فارق الدنا يعنى القنوت" فى الفجر. 

اخبرنا ابو حنيفة قال حدثنا الصلت بن بهرام [ عر حوط عن 
اى الشعثاء -۲ ] عن ان عمر" [ انه ؟ ] قال : احق ما بلغنا عن امامكم انه" 
موم فى الصلاة لا يقرأ القرآن ولا يركع . 


)۱( كنا الامل: ی القنوت ف الفجر » و فى کناب الآثار «یعنی فى صلاة الفجر »۰ 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الااصل» بل فيه : عن رجل عن این عبر ؛ و اما زد من 
آثار ایی بوسف. 
(۲) وفى الأصل « حدثنا الصلت بن بهرام عن رجل عن أبن عبر » و فى كتاب الآثار 
للامام مد « حدثنا الصلت بن بهرام عن انى الشعثاء عن ابن عمر » وف كتاب الآثار 
لای بوسف « حدثنا الصلت بن بهرام عن حوط عن الى الشعثاء عن ابن عبر - ال » 
و هو اليد و أبو الشعثاء هو سلب بن اسود بن حنظلة امحاربى الكوفى کا يظهر ذلك 
من الطحاوی و بيده ما سبأنى فى ذلك الباب» و آبو الشعثاء جابر بن زيد ايضا يروى عن 
ابن عبر رضی الله عنهها و فى السند هو الأول . 
(4) لفظ « انه » ساقط مر الاصل و یت تا 
و الامام مد فزدناه. 
(ه) و کان فى الاصل « ان » و فى آثار جمد « اله بقوم » و هو الصواب .و فى | ثار 
ای بوسف « انه قال لای الشعثاء ا بت ان امامكم بالعراق يقوم فى آخر ركعة من الفجر 
لا تال قرآن و لا راكم »- اه ولم يكن عند جمد بهذا اللفظ ففسره بقوله فى الآثار 
قال مد : بعنی پذلك ابن عمر ‏ القنوت فى صلاة الفجر - اه. 

۱۰۰ (۲۵) اخيرنا 


كتاب الحجة ( باب القنوت فى الفجر ) للامام عمد الشيياق 
چ جج م س سسس اا م 


اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهم النخعى ان الى صل الله عليه و آل 
و سل لیر" قاتا ف الفجر حى فارق الدنا الا" فى شهر واحد قنت فه 
يدعو على حى من الشرکین لم ير قاتا قله" و لا بعده؛ وان ابا بكر الصدیق 
رضی الله عنه لم بر قانتا " حتی فارق الدنا. 

و أخبرنا ابو حنيفة عن جاد" عن ابراهم النخعى عن السود بن يزيد 
عن تمر [ بن الخطاب -" ] رضى الله عنه انه" به سفتین" فى السفر و الحضر 
فم يره قاتا فى الفجر حتى فارقه. و قال" ابراه : ان اهل الكوفة انما اخذوا 
القنوت عن على رضى الله عنه قنت يدعو على معاوية حين حاریه, و إن١٠‏ 


(۱) و قآ ثار ای يوسف انه | يقنت ف الفجر الا شهرا واحدا حارب حيا من المشر كين 

يدعو علهم » ۰ اد 

(۲) وف آثار الامامين « الا شهرا واحدا» بدون «فى» بعر موی : 

(۳) وق آثار ابى بوسف «قلها و لا بعدهاء. 

(4) وف آثاد محمد ها زيادة بده وهو آثار ای يوسف بسند مستقل قظ 0ل يقد 

حتى ی بالله تعالى ». 

(ه) و سقط «عن جاد » من الااصول» و هو فى آثار اي بوسف و عمد . 

۱ ۱ ما بين المرعين زيادة من آثار عجد‎ )٩( 

(۷) وف آثار اي بوسف هکذا: عن السود قال محبت عبر رضى الله عنه سین لم اره 

قاتا فى سفر و لا جضر ‏ اه. 

(۸) و کان فى الاصل «سنین» المع لفظا , و الصواب «ستین» بالمثى کا هو فآ ثار 

ای بوسف و تمد رحمهما الله تعالى . ۱ 

(ه) وقوله « و قال » فى آثار تمد بدون الواو؛ وفى آثار ان يوسف بسند مستقل . 

(۱۰) وف آثار عمد «و أما اهل الشام فاما اخذوا القنوت» و فى آثار ای وسف = 
۱۱ 


اها ل الشام 5 اخذوا ا عن تاه 7 قنت e‏ 


على رضى الله عنه حين حاريه ٠‏ 

اخبرنا مد بن ابان بن صالم عن عمران بن مس الجعنى' عن المسيب بن 
رافع الکاهل عن ای الشعثاء قال: كنت قاعدا عند ان عمر فسأله رجل عن 
القنوت فى صلاة الغداة فقال:ما ادرى ما تقول؟ فقال ابو الشعثاء انا افهمك : 
الامام يقوم فيقرأ بفاتحة الكتاب و سورة حى اذا فرغ منها ركع ثم يقوم 
فبقرأ بفاتحة الكتاب و سورة ثم يقوم فيدعوء قال ابن عمر: ان هذا شىء 
ما رأيته ولا معت به قط . 5 

اخبرنا مسعر بن كدام 0 حدثنا عبرو بن مرة قال : صليت خلف 
سمید بن جير الفجر فقرأ: «” حم + - المؤمن “ حتى بلغ ”و سبح" محمد 
ربك بالعثى و الابکار " ركع ثم قام فقرأ بقيتها ولم يقنت . 

اخبرنا ابو اسرائيل اسماعيل من الى اسحاق" عر طلحة بن مصرف 


= «ان عليا رضی الله عنه قنت يدعو عل معاوية رضى الله عنه حين حاربه فأخذ اهل 
الكوفة عنه و قنت معاوية يدعو على عل" فأخذ اهل الشام عنه » - اه ٠‏ 
(۱) و ان فى الأصول دعر بن مسل » و هو مصحف › و الصواب « عران» و هو 
« عمران بن مسل الجعنى الاعبی الكوف » ذكره فى التهذيب و ذکره البخاری فى تأريخه 
الكبير و ابن انى حاتم فى الجرح و التعديل » روى عن سويد بن غفلة و زاذان وغيرهما 
روى عنه الثورى و شعة و شريك و غيرم و هو ثقة لبس من رجال الست. ف 
(۲) وكانفى الأصول « فسح » بالفاء وهو تصحيف قیح والصواب « وسح » بالواو ٠ف‏ 
(۴) و کان فى الاصول «اسماعيل بن اسماق» و هو خطأ وق التهذيب ج ١‏ ص ۲۸۲ 
و ج ١‏ ص ۲۹۳ « اسماعيل بن خليفة العبسى ابو اسرائيل بن انى اسماق الملانى الكوفى » / 
و هو الصحيم . 

۱۰۲ الا بای 


کتاب الحجة ( باب القنوت فى الفجر) للامام مد الشیای 


الایای" عن مجاهد بن جير" انى الحجاج عن عبد الله بن عبر و عبد الله بن 
عباس انهما کنا لا يقنتان. قال فقلت له: ان سويدا قنت. قال ققال : من صل 
خلفه عبد الله بن عبر من اصاب رسول الله صل الله عليه و آله و سلم اکثر من 
صلل خلفه سويد. 

اخنرنا سفيان بن عبيينة عن ان الى نیح" قال : سألت سام بن عبد الله 
بن عر أ كان“ عمر بن الخطاب يقنت [ فى الفجر -* ] ؟ فقال : لاء انا هو 
شىء احدثه الناس . 

اخيرنا سفيان بن عبينة عن ابن انى نجیح عن مجاهد قال: صحبت ابن عمر 
الى المديئة فلم اره بيقنت ف الفجر . 


(۱) كذا فى الآصول» و يقال « الامى » ایضا و قيل : الصواب « الیای »۰ لكن فى 
التهذيب فى ترجمة زيد بن اخارث « بای » و يقال «الابای» فع منه ان « الآيانى» 
ايضا محیح - و الله تعالى اعل . 
(۲) و کان فى الآصول « مجاهد بن الحجاج » و هو خط » و الصوات « مجاهد بن جبر» 
فان ابا الحجاج كنية ابن جبر دون أبن الحجاج . 
ز۳) كذا فى الاصل المندى « ابن انى نجيح » و فى الأصل « عن الى بجیح» هنا و فى اللفظ 
الآنى و سقط لفظ «ان» من الآصل و لعله زاده بعض اهل العم و الخبرة من غير 
تنیه منه على زيادته وكان ینغی له أن ينه عله و الصواب اثيات لفظ « ان » لانه 
يروى عن سالم و مجاهد ويروى عنه ابن عبينة و اما بوء ابو مجیح يسار الک فيروى 
عن ابن عبر و أنى هريرة و أمثالها ول يدرك ابن عينة ٠‏ ف 
۹3 طالع كتب الحديث و الآثار هل السؤال وقع عن قنوت أبن عمر أو قنوت عمر 
ان الخطاب رضی الله عنه فان سالا لم يدرك عمر و ۸ برو عنه . 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الاصل و لا بد منه . 

۱۰۳ 


کتاب اجه ١‏ اب القنوت ف ابر :لزنام مد الشياق . 


سفیان بن غه عن ابن طاوس UE‏ ان مه 
القنوت قال : اما هو طاعة الله و كان لا يراه عى فى الفجر . 

اخرنا يعقوب بن ابراهم قال اخيرنا حصين بن عبد الرجن السلی عن 
عمران' بن الحارث السلى قال: صليت مع ابن عباس الصبح مرارا فلم يقنت 

اخبرنا يعقوب بن ابراهيم قال اخبرنا حصين بن عبد الرحمن عن ۳ 
الخعى عن عبد الله بن مسعود أنه ل يقنت فى الفجر . 

اخبرنا مد بن ابان بن صالم عن حماد عن ابراه عن علقمة و الأسود 
[ انها-۲ ۲ قالا: لم يقنت رسول الله صل الله عليه و آله وسلم حتى مات فى 
صلاة الفداة حتي اذا حارب الشرکین فانه كان نت فی الصلوات كلها بدعو 
علیهم و | یقت ابو بکر و لا عمر و لا علیان حتی ماتوا و لا عل حتی حار 
اهل الشام فکان بقنت فى الصلوات كلها و كان يدعو علهم و كان معاوية 
يدعو علیهم . 

اخبرنا كير" بن عامر؟ عن ابراهم النخعى عن علقمة بن قيس ان عبد الله 
(۱) و كان ف اللأصل «عمرو بن الحارث » وهو خطأ والصحيح «عمران بن الحارث » 
کا فى الطحاوى و الجوهر الق و سان الیهق و الزياعى و مصنف ان الى شية و غيرها. 
9 ا نا هين شاق من الما 
(۳) و كان فى الاصل « بكر بن عام » و هو تصحیف ‏ و الصواب « بكير » مصغرا 
کا فى ج ۱ ص 4۱ من التهذیب . 
(؛) انظر هل روی بكير عن ابراهم ام لاء و ظاهر کتب الرجال على خلافه ؛ قلت : 
قال ابن ابی حاتم في الجر ح والتعديل ج ١‏ ق۱ ص ۰6 : بكير بن عامس الجل روی 
عن ابرآهیم والشعى وأنى زرعة وعد الرمن ن فى نعم روى عنه و كيع وأبو تھے = 

.۱ )5 ان 


كتاب الحبجة ( باب القنوت ف الفجر:) للامام مد الشيناق 


ان مسعود لم يقنت فى الفجر . 

اخبرنا مسعر بن كدام قال حدثنا يحبى' بن غسان عن عرو بن ميمون 
ان عمر ل ینت فى الفجر _ او قال : صليت خلف عمر فلل يقنت فى الفجر . 

اخيرنا مسعر بن كدام عن عثهان' بن الفيرة عن عرجة " قال : صليت 
مع عبد الله الفجر فل یقت . 

اخبرنا اسرائيل قال حدثئنا منصور عن ابراه عن الأسود و عرو بن 
ميمون أنهها صليا مع عمر بن الخطاب رضى الله عنه الفجر فل يقنت . 

اخبرنا هشام بن الى عبد الله الدستوانی عن قتادة عن انس بن مالك 
ان رسول الله صلی الله عليه وآله وسل قنت شهرا بعد الرکوع يدعو على احیاء 
من العرب ثم ترك ٠‏ 


= قال ابو مد : روى عن قيس بن أنى حازم و عبد الرحمن بن الاسود والوليد بن 
عد الل الل - اه ۰ ف 

(۱) هو ابن الرسیم الرادی روی عن ايه و عرو بن میمون و عنه الثوری و مسعر- 
تعجيل ص ٤٩‏ . قلت: و روی هذا الحد:ث ابو بكر بن ابي شية عن وكيع عن مسعر 
عن يحى بن غسان المرادى عن عمرو بن ميمون ان عبر بن الخطاب لم يقنت فى الفجرء 
و دوى عن أبن ادريس عن الحسن بن عيد لله عن ابرآهيم ان الأسود وعمرو بن ميمون 
صليا خلف عير الفجر فلم بقنت ‏ اه. وروی عن وكيع عن سفیان عن منصور عن 
ابراه عن السود بن يزيد و عمرو بن ميمورب أنه صلا خلف عر الفجر ف يقنت 
(ق ۱۷۸) -اه. ف 

(۲) هو الثقى مولام ابو المغيرة الكونى و هو عان الاعشی و هو عمان بن ابى زرعة 
وهو عتان القن ثقة - التهذيب ج ۷ ص ٠ ١٠١0‏ 

(۳) و هو أبن عبد الله الثقن و يقال السلمى روى عن ابن مسعود و غيره ‏ النهذيب ٠‏ 


10 


كتاب الحجة ( باب القراءة فى الصلاة ) احم تمد الشیای 


0 مالك ن قال حدئنا الزهری NEES‏ 
أنى هريرة آن عبر ن الطاب رضی اه عته وا بهم «النجم» فسجد فيها ثم قام 
قرا وزة اخ 

باب القراءة' فى الصلاة 

و قال ابو حنفة: ينبغى للامام و الذی يصلى وحده ان و 
الاولین من کل صلاة بأم القرآن و سورة معهاء و آما [ فى - * ] الركمتين 
ال خرن من العشاء و الظهر و العصر و الركعة ا فانه سول : 
ان شاء را ذلك ماك الکتاب و ان شاء سکت و ۸" قرا شيا وان 
شاء سبح وان ۳ شاه الكتاب اعد النا. 


(۱) کذا ق الاصل « تال داك و لفط « قال » ساقط من اطندية ٠‏ 

(۲) يعنى ولم بيقنت و إلا فالاثر الذکور لا بناسب باب القنوت 6 لا بخن و إما هو 
فق نطوو لتر الذي ادا ماه رید نیو لوقه بان 
جود القرآن و لعل الكاتب ادخله فى غير عله او ذكره دللا على تطويل القراءة فى 
الفرض و على هذا يناسب بالجزء الثانى من ترجمة اللاب ان لم يكن من كرامات الكاتب 
كيف ول يذكر فى الاب ما ,تعلق بالقراءة فى ااصلاة بل ترجم بها بعده - فتأمل. 
(۳) ترجم یاب القراءة فى الصلاة و م يذكر فيه اثرا يدل على ما ترجم به و ما اخرجه 
فه من الآثار فاتما ناسب باب جود القرآن ولعله منه اخذ واستنط مسألة القراءة تدبر. 
(؛) وكان فى الاصل «و آما ال ركعتين » فسقطت كلمة د فى » من البين و يمكن أن یکون 
هكذا « و آما ارکتان-ا» بالرفع لا بالجهر و برد عليك ما فى اللاب لكن الآثار 
. ای اخرجها فيه لا يدل واحد منها على ما ترجم به بل یاب جود القرآن ڳا ستقف عليه 
و مثل هذا فى الکتاب من تصرف الکانب کر . 

(ه) وف الآصول « فل » بالفاء . 


كتاب الحجة ( باب القراءة فى الصلاة ) للامام مد الشيباق 


و قال اهل المدينة' : العمل' عندنا ان يقرأ فى الركعتين الاولن 
ام القرآن و سورة [و-؟ ) فى الآخريين أم القرآن [و سورة-" ] وليس 
العمل عندنا فى قرأءة سورة مع ام القرآن الا فى الاربع جیعا [ و_"] 
ليس ان يقرأ فى الركعتين الآخريين إلا بأم القرآن فقط . 

و قالوا : ان بقراً فى ار ن ال خرن بسورة مع ام القرآن-" ] 
اجزأه ذلك متعمدا كان ار ساها و قد اساء فى التعمد . 
هیا و بلغنا عن انى بكر الصدیق رضی الله عنه انه كان يقرأ فى الثالثة من الغرب 


(۱) وقعت هذه العبارة فى الآدول بعد قوله «و قال عمد ال» لكنى قدمتها عليه على 
دأب الكتاب و أخرت ما كاف مقدما وهو الأولى بل لا بد منه کا عرفت من اول 
الكتاب الى هذا امحل . 
(۲) لا بد من آن يراجع باب القراءة فى الصلاة من المدونة الکبری و موطأ مالك 
مع شرحه للزرقانى حتى يظهر ما فى العبارة . 
(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصل ٠‏ 
(؛) سقط لفظ «سورة» من الاصل فزيد کا بقتضيه السیاق- و راجح المدونة االكبرى 
فى هذا امحل . 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الاصول » و انما زدته با عله من المدونة الكبرى 
و السياق ايضا مقتض ان تزاد هذه البارة ‏ و ف العبارة خال کا لا یخن . 
(د) و الواو ساقط من الاصل » و قوله «قال محمد الخ» مقدم فى الأصول على قول 
«اهل المدينة»: و ااصواب تقدیم قول «اهل الدينة» وتأخير قول «و قال عجر » 
فرتنا القولین . 

۱۷ 


کنات اجه ) باب جود القرآن ( للامام مد الشیای 
سس و و و چڪ 


أم القرآن وقرأ بهذه الآية « ربا لا تزغ قلوبنا بعد اذ هديتنا و هب لا 
من لدنك رحة انك انت الوهاب" ». 


باب جود القرآن 

قال ابو حنيفة رحمه الله تعالى : ليس فى سورة الحج إلا جدة واحدة 
و هی السجدة الاول . ۱ 

و قال اهل المدينة : [ فى سورة الحج جدتان -" ] لما روی أن عمر بن 
الخطاب جد فها جدتين وان عد الله بن عير جد فها بجدتین . 

و قال حمد ن الحسن : هكذا ۳ عن عبر" و ليست العامة“ عندنا 
على ذلك و اما روی" هذا عمر بن الخطاب رجل من أهل مصر و لو كان 
معروفا مشهورا من فعل عمر لعرفه من كان مع عمر بالمدينة ومن أنى بها" 
من الافاق ولكان هذا مشهورا معروفا من فعله . 

۱ (۱) و سرد فی خم الاب آثارا كلها متعلقة یاب جود القرآن و لا تعلق لحا بالقراءة 
الا ضنا ولمل قول مد فى الرد ایضا سقط من الاصل ‏ والآثار التى كانت هاهنا ادخلها 
فى باب جو د القرآن بعد بلاغ ایی بکر » و سیآتی ان شاء ات تعالى . 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الآصول و زيد من کتب الوالك ۰" 
(۳) زاد فى الموطأ «و ان عبر ». 
(ء) هكذا فى الاصول و يمكن ان يكون مصحفا و یکون الصواب و ليس العمل عندنا 
على. ذلك . 
(ه) قال عمد فى الموطأ « اخبرنا مالك حدثنا نافع عن رجل من اهل مصر أن عر قرأ 
سورة « اليج » فسجد فها سجدتين و قال ان هذه السورة فضلت ببجدتين - اه ». 
(5) وإ كان فى الأصول «به» و الضمير للدينة و لذا يداه بضمير التأيث .. 

۱۳۸ (۲۷) وقال 


كتاب الحجة ( باب جود القرآن ) . للامام مد الشیانی 

وال ا فة ال وام اه 

وقال اهل المدينة : ئيس فى دص » بعدة . 

و قال ابو حنيفة : فى الفصل ثلاث جدات: التى فى آخر النجم », 
و الى فى اذا السهاء انشقت »» والتى فى آخر « إقرأ باسم ربك الذی خلت ». 
" وقال اهل المدينة: ليس فى الفصل جودا. ۱ 

اخرلا ن ر ان عن ايه عن سعيد بن جبير عن ابن عباس 
عن النى صلی الله عليه و سل اه قال : دة دص جدها داود عليه السلام 
توبة و نحن نسجدها شكرا'. 

اخبرنا سفيان بن عيينة عن ايوب عن عكرمة عن ان عباس قال : 
رأيت رسول الله صل لله عليه وآله وسل جمد فى دص » وليست من 
عزاتم السجود". 
(۱) كذا فى الااصول » و سقط منها بعض المبارة تقديرها مثل الآنى: «و قال ند بن 
الحسن : كيف قالوا ذلك و قد جاءت فى جود ص » آثار كثيرة » . 
(۲) اخرجه النساثى فى جود القرآن من اسان بهذا الاسناد « اخبرنى ابراهيم بن الحسن 
العيمى ثنا حجاج بن عمد عن عبر بن ذر الهمداق به مثله » قال الحافظ فى ص ۱۲۸ 
من الدراية:.رواته ثقات ‏ اء ولم يذكره في بلوغ المرام ٤‏ و آخرنجه الدارقطنى عن 
عبد الله بن بزیم عن عبر بن ذر به. 5 ۱ 
(۳) اخرجه الخارى فى حیحه ج ۱ ص ١41‏ : حدثنا سلهان بن حرب و أبو النمان 
الا حدشا حاد بن زيد عن ايوب به نحوه ؛ وهوف نصب الراية و الدراية 
و بلوغ المرام . ۱ 

۱۹ 


کتاب الحجة ون نت للامام مد الشیانی 
اا ااا _ ڪچ چ ڪڪ 


اخبرنا ۱ سفيان الثورى قال حدثنا السدی" عن الى مالك" قال: قرأ 
رسول الله ص الله عليه وآله و سل دص » على ابر فنزل فسجد ٠‏ 

اخبرنا مسعر" بن كدام قال حدثنا عبرو بن مرة عر مجاهد عن 
ان عباس قال" : فى السجدة التى فى «ص» قال : هى توبة من داود' لله ؛ 
(۱) هذا الحديث وضعته ههنا و هو من باب القراءة في الصلاة لانه يناسب بهذا اباب 
وقد اشرت الى ذلك من قل . 
(۲) هو اسماعيل بن عبد الرحمن بن ايى كريمة السدى ابو عمد القرثى مولام الکوف 
وهو السدى الكير الأعور روى عن انس و ان عباس وغيرهما وعنه الثورى و شخه 
ابو مالك ان كان فى الكتابة صصحا فهو غزوان ابو مالك الغفارى الکوفی فان اسماعيل 
السدی روى عنه كما فى ج ۸ ص ۲4۵ من التهذيب ؛ و على هذا ان ل يكن السقوط فى 
السند فالحديث مرسل فان غزوان تابعى روى عن عمار و ان عاس والبراء و غيرهم 
و آبو مالك الاشعری حانی و هل روى عنه السدى ام لا موقوف على الكشف › 
و آبو مالك الاثجعی سعد بن طارق الكو متأخر عرن النفاری الکوفی و آخر 
او مالك الحارث بن الحارث الاشعری شامی صن يا فى اسعاء التهذيب و کناه ٠‏ 
(۳) يمكن أن کون عن انس بن مالك قصحف انس بن بانى کا فى مواضع أخرى من 
الکتاب و حديث النزول عن المنبر و السجود رواه ابو داود و ان ماجه والطحاوى 
و الدارقطنى و اليهق و غيرم من مسند ابی سعد الخدرى رضى اله عنهم اجعین ففتش 
عنه , والحديث مرفوع متصل عند انی داود و غیره عن ابی سعيد الخدرى و أسمه سعد 
ابن مالك يمكن تصحيفه .بان مالك هذا لعل الله محدث بعد ذلك اهر( ٠‏ 
(ء) هذا اثر ثان من باب القراءة فى الصلاة قنه له ٠‏ 
(ه) كذا فى الأصول ‏ و الصواب عندى « انه سثل عن السجدة فقال» ٠‏ 
)٩(‏ وكان فى الأصل «من الله » مكان « من داود» و الصواب « من داود لله  »‏ 


2 1۰ 


کتاب الحجة ( باب جود القرآن ) ٠‏ للامام مد الشييانى 


آس الله نیه ان بقتدی به . 
و آخبرنا ‏ سفیان بن عيينة عن عبدة" بن الى لبابة" قال سمحت ابن عبر 

ول فا رص + دة : 

٭اخبرنا يعقوب بن ابراھے قال اخبرنا حصين عن مجاهد عن ابن عباس 
[ سثل عن السجدة فى و قال .: « اولك الذن هدى الله فهدام 

اقنده » قال: فکان" سجد .وص ».۰ 

اخبنا سلام بن سلم' ای عن ليث بن ابی سیم عن عطاء نی رباح 
[ عن ابن عباس انه_* ] قال : جاء رجل من ال نصار الى النى صلى الله عليه 

= کا هو فى كتب الحديث . 

(۱) هذا من باب جود القرآن .٠‏ 

(۲) وف الاصل « عيدة » وهو خطأ . 

(۳) كذا فى الاصل وهو الصواب. وف المندية «لاية» بالاء-و هو تمحيف» راجح 
كن الويف 
(4) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه . 

(ه) كذا فى اللأصول » و لعله سقط بعض الالفاظ من الأصل فوقع فيه ال . قلت : 
ورواه ابن أنى شية عن هشیم عن حصين و العوام عن مجاهد عن ابن عاس قال كان 
يسجد فى « ص» و تلا هذه الآية « اولثك الذين هدى الله هدام اقتده - امنهار فيه 
تقدیم و تأخير و اه اع ۰ ف ۱ 

(۰) و کان فى الأصل «سلام بن سلمان» و الصواب «سلام بن سلبم ». 

(۷) و كان فى الااصل « ليث بن ابی ملهان » و هو تحرف و الصواب « أبن الى سلم ». 
(۸) كذا فى الاصل و أظن ان قوله « عن ان عاس اله » سقط من السند فان = 

N, 


و آله و سل فقال: انی رابت ف النام كأنى اقرأ سورة ص» حتى اذا اتهيت 
الى توبة داود [ جدت و کانت _' ] تجرة ہیں بدی ف.جدت حی وضعت 
اا على الارض حى کادت تقلع من اصلها ثم استوت نحو ما كانت 
ثم قالت" : اللوم احطط [ عى _"] بها وزرا و أعظم [ لى" ] بها اجرا 
ا تند ار منى وانماجه والیهق فى الستن و الا کف الستدر له 
و الرجل ال جائى هو ابو سعيد الخدرى على ما فى المرقاة و غيرها و الحديث موی عن 
الى سعيد أيضا کا اشار اليه الترمذى فى جامعه وهو فى؛نصب الراية و لم يذكر قيد من 
ال نصار الافى هذه الرواية وفى جميع الكتب دعاء الشجرة فى جودها فى الستدرك فسمعتها 
و هی ساجدة - أه. و لفظ ابن ماجه : عن ابن عباس قال كنت عند النی صل الله عليه 
و سل فأتاه رجل فقال انى رأيت البارحنة فها يرى الناعم كأنى اصلى الى اصل ثيجرة 
فقرأت السجدة فسجدت فسجدت الشجرة لسجودی فسمعتها تقول : اللهم احطط عنی بها 
وزرا و ا كب لى بها اجرا و اجملها لى عندك ذخرا » قال :ابن عباس: فرأيت الى 
صل الله عه و سل قرأ السجدة فسمعته يقول فى جوده مثل النی أخبره الرجل عن 
قول الشجرة ‏ اتهی . و ق الترمذى: وضع عنى بها وزرا- وزاد: وتقيئها منی كا تقبات 
من عبدك داود. اه. و هو ف المستدرك بلفظ : و اقلها منىك لت من عبدك داود - - 
او ارب بشع و ا وک یمن شتا لت إن الات 
كلها سقطت من الاصل و شىء من العبارة ايضا سقط منه و الحديث مرفوع متصل 
من مسند ان عباس و أنى سعید رضی الله عنهم . 

(۱) سقط ما بين المربعين من الاصل و فيه هكذا الى توبة داود و تجرة بين يدى - اج 
و هوم ترى و دعاء الشجرة كانت فى جمودها ء و فى الأصل ايضا ثم استوت و هو عندی 
تصحف لاه خلاف لما رواه الآئمة فى كتبهم . 

(4) فى فى ججودها ۰ (۳) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه. 

۱ (۲۸) واحدث 


كتاب المحجة ( باب جود القرآن ) للامام مد الشيياق 


واحدث [لى بها_' ] شكرا. قال فقال النى صل الله عليه و آله وسلم: نحن 
احق [منها_' ] ان نسجد . [ قال": ] فقرأها فسجد . 

قال تمد" بن الحسن: فالسجود فى « ص » لا ينغى ان يترك, و أما 
السجود فى المفصل فقد جد فى ذلك قوم كثير. 

اخبرنا * ابو مالك النخعى قال حدثنا خارجة " مولى ان هاشم عن 
عبد الرحمن' بن ای ليلى قال : من عبر من الخطاب رضی الله عنه فى الفجر فقرأً 
سورة « بوسف » حى اذا اتهى الى قوله «وايضت عيناه من الحزن فهو كظم » 
بی" حى سالت دموعه ثم ركع ثم قام فقرأ « للجم » فسجد ثم قام 
فقرأً « الزلزلة » . 
(۱) ما بين المر بعين ساقط من الاصول و لا بد منه. , 
(۲) ما بين المربعين سقط من الاصل و کذا ضير السجدة وثىء من العبارة . 
(۳) هذا القول منقول من باب القراءة فى الصلاة و متأخر عن الآثار التى بعده . 
(ء) هذه الآثار من باب القراءة متقدمة فى الاصل عل قوله « قال محد - الخ » و السیاق 
يقتضى التأخرم لا يخنى . 
(ه) ل اجد « خارجة موی ان هاشم » فى كتب الرجال,. و ق‌السان « حازم موی 
بنى هاشم » بالحاء المهملة والزای العجمة المكسورة و الى ثم نهو روی عن عبد الرمن 
ابن یلیل ام لا ؛ و قد رواه الطحاوى عن ابی الاحوص عن الى اسحاق عن عمرو بن 
. مرة .عن عبد الرحمن بن ابي للى قال : صلى بنا عمر بن الخطاب الفجر بمكة فقرأ فى الركعة 
الثننة بلنجم ثم ججد ثم قام فقرأ « اذا زارات  »‏ أه؛ وقد نقله کا هوف الاصل. 
)٩(‏ رواه عنه الطحاوى و روى من غير وجه عن عبر بن الخطاب رضى الله عنه 5 هو. 
عنذ الطحاوى و الموطين واليهق وشم۰ ٠‏ 
(۷) وى الاصل ۰ فک » و الصواب ١‏ بى». 

۱۱۳ 


I ا‎ TEE 

عن ان سلسة ان' اا قرأ بهم « اذا السماء انشقت » فسجد فيهاء فليا 
انصرف حدثهم ان رسول الله صل الله عليه و آله وسل جد فها . 

اخيرنا ین ن الریع عن عاصم بن الى النجود عن زر بن حیش 
الأسدى قال: رأيت عمار بن ياسر على المبر قرأ « اذا السماء اشقت » فنزل 
فسجد ثم صعد . 

اخبرنا قيس ن الربيع عن عاصم بن ا فى اللجود عن زر ن حبيش عن 
عبد الله بن مسعود قال : عزاعم جود القرآن أربع : ٠١‏ ل تفزيل » السجدة 
و«احتم ننزيل» السجدة و«النجم», و إقرأ باسم ربك الذى خلق »۰ 

اخبرنا قيس بن الرييع عن الى اتحاق السبيعى عن الحارث عن على بن 
ان طالب مثله . 

اخبرنا سفيارن نن عييئة عن ايوب بن موسی عن عطاء بن مین" عن 
ای هريرة قال": انهم درا مع رسول الله صلی الله عليه و سل فى « اذا الا 
انشقت » وف «إقرأ باسم ربك الذی خلق». 

اخبرنا مسعر بن كدام .[ قال حدثنا ابو اححاق السیعی-" ] قال حدثنا 
(۱) مکذا فى موطأ جمد » وفى الأصل «عن انى هريرة » و الأول هو الازجح. 
(۲) من ههنا الآثار التى سردها الامام مد فى باب القراءة فى الصلاة بعد قوله المذكور 
« قال مد بن الحسن : فالسجود فى « ص »- ال » فتنبه-و هذا كله من اتجاز الکاتب. 
(۲) هكذا فى مس والطحاوی واليهق وغيره » وق الاصل« عطاء بن قيس » وهو خطأ. 
(4) سقط لفظ « قال» من الأصول و عند مسلم و اليهق «قال دنا مع الى صلى الله 
عليه وآله و سل » والحديث مروى عن ایی هريرة من طرق ٠‏ 
(ه) وكان فى الأاصل « اخبرنا مسعر بن كدام قال حدثنا عبد الرحمن بن الاسود = 


١1‏ عبد الرهن 


کتاب الحجة ( باب جود القرآن ) للامام مد الشیانی 
يبب ب ب ڇڪ :دد س 


عبد الرحمن بن الاسود [ عن ابيه_' ] ان عر بن الخطاب رضى الله عنه بيد 
13153 ا ا ۱ 

اخبرنا اسرائيل بن يونس قال حدثنا منصور بن المعتمر عن ابراهم عن 
الاسود بن يزيد عن عمر بن الخطاب و عبد الله بن مسعود أنهما كان يسجدان 
فى « اذا الما اأشقت » ثم سل . فقال: أو آحدهی" . 

اخبرنا ابو بكر بن عبد الله التهشلى عن انى احاق [ عن السود ن 
زك ] فال قرا ر ن لطاب ق ضلاة الفجر سورة دوف حی :اذا 


= أن عر- الل » و هو کا ترى فيه سقوط فان سعرا يروى عن الى اتحاق لا عن 
ابن الاسود و كذاعد الرحمن وإن ادرك عمر لکن لا پروی عنه بل عن ايه عن عمرء 
و قد رواه عبد الرزاق فى مصنفه ما فى فتح البارى عن الأسود بن يزيد آن عمر بن الخطاب 
جمد ال فالراويان سقطا من السند و لذا زدنا الساقط بين المربعين فنه . 

(۱) و هو السود بن يزيد من ملازی عمرو ابن مسعود و من جل احابهبا و هو عند: 
عبد الرزاق کا قلت » و أبو اسماق من رواة عبد ارخن بن الاسود کا ف التهذیب ؛ وقوله ٠‏ 
«عن أيه » ساقط من الاصل ٠‏ 

(۲) و ق شرح معانى الثار للطحاوى « قال منصور او آحدهیا_ام» و يفهم بل بظهر 
من آثار الامام انى پوسف انه قول علقمة بن قيس حيث قال بوسف عن أيه عن 
ابي حنيفة عن حماد عن ابراهيم عن علقمة انه قال : رأيت عبر بن الخطاب و ابن مسعود 
رطی الله عنهما يسجدان فى « اذا السباء انشقت » فقلت : فآما القين فأحدهما_اه. 
(۴) سقط من الاصول قوله «عن الآسود بن يزيد » فان ابا احاق عن عبر مرسل فانه 
بروی عن الاسود و آخه عبد الرخرسى بن يزيد و انه عبد الرحمن بن الاسود كم فى 
کب ال جال. 


كتاب الحجة ( باب القراءة خلف الامام ) للامام مد الشيياق 
ی على «و اییضت عيناه من الحزن فهو کظم » بکی و رکع و جد ثم قام 
فقرأ بانجم فسجد ثم قام فقرأ « اذا زلزلت' » . 
باب القراءة خلف الامام 

قال ابو حنفة : لا قراءة خلف الامام فى شىء من الصلاة ما يجهر فيه 
بالقراءة وما لا جهر فيه بالقراءة ٠‏ 

وقال اهل المدية : لا يقرأ خلف الامام فا يجهر فه و يقرأ خلفه 
فا لا يجهر فه بأم القرآن و سورة کا يقرأ وحده. 
۱ و قال مد بر الحسن : و کف كانت القراءة خلف الامام فعا 
لا هر فيه ٠‏ ۱ 

قالوا: لآن القاسم بن مد و عروة بن الزير و رافع بن جير بن مطعم 
وان شهاب کانوا يقرؤن خلف الامام فما لا بجهر فيه الامام بالقراءة . 

قبل لهم : فهؤلاء کانوا عندم اعم وأوثق ام عبد الله بن عمر و جابر 
ابن عبد الله . قالوا : بل عبد الله و جابر . 

قيل لهم : فقد اخبرنا' فقيهكم مالك بن انس عن نافع عن أبن عمر انه 
كان اذا سثل هل يقرأ احد مع الامام قال: اذا صلى احدک خلف الامام 
خسبه قراءة الامام» زاد يحى بن حى" عن مالك : و إذا صلى وحده فليقرأ . 


(۱) الى هنا اتهت الاثار التى فى باب القراءة فى الصلاة و بعدها فى الاصل باب جود 

القرآن کا عرفت و الى ادخلت جميع الآثار فى باب جود القرآن و بعد هذا ف النقل 

باب القراءة خلف الامام کا هو فى الاصول بعد باب جود القرآن فتنه ٠‏ 

(۲) و هو ف باب القراءة خلف الامام من موطأ عمد . 

(۲) و هو الراوى عن مالك و به اشتهرت نسخة موطأ مالك ف بلادنا بلاد اند -< 
۱۱۹ ۳۹( قال 


کتاب الحجة ( باب القراءة خلف الامام  )‏ للامام مد الشییانی 
قال: وكان' ابن عمر لا يقرأ مع الامام 

اخيرنا مالك بن انس أيضا عن الى نعیم وهب بن كيسان أنه مع جابر 
ان عبد الله يقول: من صلى ركعة ۸ يقرأ نها بأم القرآن فل يصل إلا 
وراء الامام . 

فهذان افقه من اخذتم عنه القراءة و فقيهم روی الحديثين جیما مع 
احاديث كثيرة من احادیت" وترك قول . 
= بموطأ بجی و موطأ مالك و هو بجی بن يحى بن كثير ابو مد الصمودى اش 
الأندلى انون سنة اربع وثلاثين و مائئين رحل الى مالك مرتین كا فى الكتب والزيادة 
المذكورة موجودة فى موطأ مالك . والظاهر ان هذا قول احد تلامذة الامام محداو غيره 
من دونه ما لا يخق ٠‏ 
(۱) و هو عام يشمل الجهرية و السرية و لا یبد بالجهرية الا نص غير عتمل الأويل 
و هو مفقود و ما رواه عبذ الرزاق عنه کا فى شرح الزرقانی فهو ليس بنص ف المقصود 
. قال ابن عبد البر : ظاهر هذا انه لا يرى القراءة فى سر الامام و لا فى جهره و لکی 
مالك قيده بترجمة الباب ان ذلك فيا جهر به الامام با عم من المعنى و يدل على صحته 
ما رواه عبد الرزاق عن ابن جرج عن الزهرى عن سام ان ابن عر ركان نصت للامام 
eS‏ ى 

نت تعلم ان هذا استدلال بالفهوم الخالف فلا بتهض حجة عل الخالف وما رواء 
ا ع وار 
ظاهر فلا تتفت تقليدا الا ما فى التعليق المجد و حواثى الحجج من جعل المفهوم 
مذهه فافهم و تدبر. 
(۲) کذاق الاصل ‏ و قوله « من احاد.ث » ساقط من المندية » و لعل بعض العبارة 
سقطت من الاصل بعد هذا يدل عليه سباق العبارة ‏ و الله اع 
(۲) قوله « و ترك قول » كذا فى الاصل, و لعله زائد لا حاجة اليه و مع ذلك = 

۱۳۷ 


كتاب الحجة ( باب القراءة خلف الامام ) للامام محمد الشيباق 


أدأيتم من رأى القراءة خلف الامام بأم القرآن وسورة ان فرغ 
الامام من قراءته فركع' قبل ان يفرغ الرجل" الذى خلفه من أم القرآن 
كيف ينبغى له ان يصنع أ قوم" ام يتابع الامام؟ قالوا: بل يتابع الامام 
فى ركوعه. 

قبل طحم : فان أبطأ بها عن ذلك او كان شيخا كبيرا فم يقرأ شيئا 
حتى فرغ الامام [من القراءة-“] وركع أ يتبع الامام فيركع معه ام يقرأ 
ثم ینیع ؟ قالوا: بل يتبع الامام [ فى ركوعه_* ] و بترك القراءة ٠‏ 

قبل لهم: فهذا يدلم على انه لا قراءة خلف الامام اذا كانت القراءة 
یوم بتركها فى بعض المواضع . 

اخبرنا عبيد الله* بن عمر من حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب عن نافع 
عن ابن عمر رضى الله عنهما قال: من صلل خلف الامام كفته قراءة الامام . 


اخبرنا ابو حنفة قال حدثنا ابو الحسن مومى من الى عائشة عن عبد الله" 


= فانه مخالف لذهب مالك لانه قائل بقراءة ام القرآن خافه فى السرية , اللهم الا ان 

یکون ماده قراءة ام القرآن مع السورة وهو ليس ذهب لالك رحه اه قلت : و کان 

فى الاصل « اترك» وف المندية « و ترك ». 

(۱) کذا فى الاصول بالفاء» و الأولى « و ركم » بالواو. 

(۲) کذا فى الاصل و هو الصواب. و فى الهندية « رجل » بالتكير . 

(۳) ای بقف . 

(4) ما بين المربعين ساقط من الأأصول و لا بد منه. 

(ه) و كان فى اللأصول :عبد الله » مكبرا وهو تصحف وااصواب « عید الله» مصغرا. 

(د) و کان فى الأصول «عن الى عبد الرحمن بن شداد» وهو خطأء و السواب عد 
۱۸ ان 


كتاب الحجة ( باب القراءة خلف الامام ) للامام مد الشیبانی 


ان شداد بن الماد عن جابر بن عبد الله عن النى صلی الله عليه وآ له وسل : من 
صلى خلف الامام فان قراءة الامام له قراءة ٠‏ ۱ 

اخبرنا اسامة بن زيد الدیی قال حدثنا سام بن عبد الله بن عمر قال : 
كان ابن عمر لا يقرأ خلف الامام؛ [ قال": ] فسألت القاسم بن تمد عن ذلك 
فقال : ان تركته' فقد ترکه ناس يقتدى بهم ون قرأت ققد قرأه' ناس 
يقتدى بهم وكان القاسم من لا يقرأ . 

اخبرنا سفيان بن عيينة عن منصور بن المعتمر عن الى وائل قال: سكل 
عبد الله بن مسعود عن القراءة خلف الامام. قال : انصت فان فى الصلاة 
شغلا و" سيكفيك الامام ذلك" . 

اخبرنا عمد بن ابان بن صالم عن حاد عن ابراهم النخعی عن علقمة بن 
قيس ان عبد الله بن مسعود كان لا يقرأ خلف الامام فا يجهر فيه و فا 
يخافت فه لا فى الاولین ولا فى الاخريين و إذا صل وحده قرأ فى الأولبين 


= ما فى:الموطأ و كتاب الآثار د عبد اله » و كنيته ابو الوليد . و قد وقع فى كتاب 
القرأءة للیهق ص ۱۰۲ « عن عبد اة بن شداد بن الماد عن الى الوليد عن جابر » و هو 
لط والصواب ه عن عبد الله بن شداد ان الوليد عن جابر » بدون کلة « عن » وأبو الوليد 
بدل من عبد الله وجابر هو ابن عبد الله الأنصارى ایی و من فهم غيره فقد وفع 
فى الخط. 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول و ما زدناه من الموطأ . 
(۲) و فى الموطأ + تركت » بدون الضمير اللصوب . 
(۳) و كان فى الأصل و كذا فى الموطأ « قرأ » بدون الضمير و لا بد منه . 
(4) كذا فى الأصلء و سقطت الواو من الموطأ . 
(ه) كذا فى الأصلء و فى الوطاً ‏ ذاك الامام ». 

۱۹ 


كتاب الحجة ( باب القراءة خلف الامام ) للامام مد الشیانی 


ا الاي و سورة سورة ول هرا فا رن نا 

اخبرنا سفيان الثورى قال حدئنا منصور عن الى وائل عن عبد الله بن 
مسعود قال: انصت [ للقران-" ] فان فى الصلاة شغلا و سيكفيك الامام ٠‏ 

اخبرنا بكير بن عامس قال": حدثنا ابراهم التخعى عن علقمة بن قيس 
قال؟: لان أعض عل جرة احبٌ ال“ من ان أقرأ خلف الامام . 

اخبرنا اسرائيل قال حدثنا منصور" عن ابراهم النخعى قال: اول من" 
قرأ خلف الامام كان" رجلا اتهم . 
(۱) و کان فى ال صول «شی»» بالرفع» و الصواب ٠‏ شيا » بالنصب. 
(۲) ما بين المربعب:. ساقط من الاصل وإنما زدناه من الاصل المندى وف الموطأ « للقراءة » 
مكان «للقرآن». 
(۳) تأمل فى هذا السند , قلت : وكذلك رواه الامام حد فى موطّه ايضا و روى الطحاوى 
عن حدبج بن معاوية عن الى اسحاق عن علقمة عن عبد الله بن مسعود قال: ليت الذى 
يقرأ خلف الاقام ملثى فوه ترابا » و روى ع ابراهم عن علقمة نحوه ؛ وروی 
ان انی شيبة عن ایی علية عن ايوب و ابن ای عروبة عن ایی معشر عن ابراهيم قال 
قال الاسود : لان أعض على جرة أحب إلى من أن أقر أ خلف الامام و اعلم انه يقرأ 
وروی عن هشم عن عن أسماعيل بن ای خالد كى وبرة عن الاسود وعن ألى معاوية 


عن الاععش عن ابراهم عن الأسود انه قال : وددت ان الذى يقرأ خلف الامام مى 


3 


۱ 


قرو اناك اه فب 
(ء) لفظ «قال» سقط من الاصل ٠‏ 
(ه) فى الأصل «میمون» وهو غاط , و الآثر فى الموطأ و هو منصؤر نن المعتمر ٠‏ 
)٩(‏ و كان فى الاصل « اول ما » والصواب ما فى موطأ الامام مد « اول من». 
(۷) و کان فى الاصل « ان رجلا » وهو حرف » وف الأصل الندى «كان رجلا اتهم» 
و الصواب ما فى الموطأ « اول من قرأ خلف الامام رجل اتهم ». 

۱۲۰ (۳۰) اخبرا 


كتاب الحجة ( باب القراءة خلف اماع ( یو تمد الشييان 


کار تیم لت وان عن اانه 
ابن شداد بن الماد قال: أم رسول الله صلی الله عليه و آله وسل اثاس" فى العصرء 
قال : فقّرأ رجل خلفه فغمزه الذى بله فلا ان صلل قال : رلم ری ؟ 
قال: كان رسول الله صل الله عليه وآله و سل لامك فکرهت ان تقراً خلفه. 
قال : فسمعه انی صل الله عليه و آله و سل فقال': من كان له امام فتراء 
الامام له قراءة . 

اخبرنا داود بن قيس الفراء” قال اخبرنا" بعض ولد سعد“ بن ای وقاص 
انه ذكر له ان سعدا قال: وددت ان الذى يقرأ خلف الامام فى فيه جمرة . 

اخبرنا داود بن قيس الفراء* قال اخيرنى" ' عمد ن يحلان ان عر 
ان الخطاب رف ازج قال: ليت فى فم النی ا الامام حجرا . 


(۱) و سقط من الموطأ لفظ « ان يونس » وهو موجود فى سند الحديث الأول . 
(۲) وف الوطاً + حدئی» . ۱ 

(۳) كذا فى الاصل. و فظ «اللاس » ساقط من نسخة الموطأ . 

(ع) لفظ « قال » ساقط من الموطأ ۰ (ه) کذا فى الاصل وف الوطاً « قال». 
(د) و کان فى الااصل «الفزاری» و الصواب «الفراء» بتشدید الراء ما هو فى الوطاً 
و الهذب, و زاد فى الوطاً « المدق». 

(۷) وف الموطأ « اخبرنی » . 

(۸) و كان فى الاصل « بعض رواة» و الصواب ما فى الموطأ « بعض ولد سعد ». 
(4) و کان فى الاصل « الفزارى» و الصواب «الفراء» و مر قل . 

(۱۰) .کذا فى الاصل ‏ وف الموطأ « اخبرنا». 

(۱۱) وف السند انقطاع لان ابن مجلان لم يدرك عبر . 


۱۳۱ 


كتاب الحجة ( باب متابعة الامام فى الجلوس والقام ) للامام مد الشیان 
اا و ای مه وال یا هر رن حمق ين رين 
عن موسى بن سعد بن زيد بن ثابت [ يحدثه _" ] عن جده" اله قال: من قرأ 
مع" الامام فلا صلاة له . 
باب متابعة الامام فى الجاوس و القيام 

قال ابو حنيفة رحمه الله فى رجل [ مرییض- ] یصی بالناس جالسا 
وم قام ان ذلك زی . 

و قال اهل المدينة : ليس العمل عندنا [ على -" ] ان بصل الامام بالناس 
جالسا اذا لم يستطع الامام ان يصلى [ بهم * ] قاعا فیقدم غيره یصل 
(۱) و كان فى الاصل ٠‏ الفزارى » وف الموطأ « داود بن سعد بن قدس » والصواب 
ما كتينا . 

(۲) كذا فى الاصل وهو الصواب و ف الوطاً ٠‏ عرو » و ليس بصواب و له ترجمة 
بسيطة فى ج ۷ ص 440 من التهذیب ۰ (۳) ما بين المربعين زبادة من الموطأ . 
(4) و هو زید بن ثابت ذ كر ف التهذيب ات موسی ی عن جده زيد و كذا 
ذکره الخاری. 
(ه) و فى الموطأ « خلف الامام » و ما تكلم فى بعض هذه الآثار الامام الخارى فى 
جزء القراءة و غيره فى غيره فارده و جوابه موضع آ خر و من أراد مطالعة التعليق 
الممجد و امام الكلام و غيرهما من الكتب فى هذه المسألة فليطالع معها ‏ ثار السان 
و تنسيق النظام على مسند الامام و فصل الخطاب لثنيخ الحديث عمد انور رحمه الله . 
(3) ما بين المربعين لم يذكر فى الأصول لك وضع المسألة فى المريض و الخلاف 
والحدث واردرقی ذلك فزدناه . 
(۷) لفظ «على » ساقط من الا صول و لا بد منه فلذا زيد بين المربعين . 
(۸) ما بين المربعين ساقط من الاصل . 

۱۳۲ الا 


كتاب الحجة ( باب متابعة الامام فى الجلوس والقيام ) للامام مد الشییانی 
بالناس و ليقعد' [هو-_' ] فليس" من هيئة الناس ان يصلوا جلوسا ول فعل 
ذلك ابو بكر و لا عمر رضی الله عنهما بعد البى صل الله عليه وآ له و سل فا“ بلغنا . 
وقال تمد بن الحسن : قد رووا * اهل المدينة حديثا هو على قول ای حنيفة 
فكيف تركوه. ذكر ذلك مالك بن انس عن هشام بن عروة عن ايه [ عن 
عائشة ۲ ] ان رسول الله صلی الله عليه و آله وسل خرج فى مرضه فأنی 
(۱) کذا ق الاصل . وى" اطندية « و معد : 
(۲) لفظ « هو » ساقط من الاصل موجود ف امندیة. 
۱ (۳) و قوله « فلوس » کذا فى الا صول : و الآولى ان كون بالواو . 
(4) واف ج.۱ صن ۸۱ من المدونة « قال و من نزل به شیء وهو امام قوم حتى صار 
لا يستطيع أن يصل بهم إلا قاعدا فليستخلف غيره يصل بالقوم و برجم هو الى الصف 
فيصل بصلاة الامام مع القوم قال و سألنا مالكا عن المريض الذى لا يستطيع القيام 
. يصلى جالسا و یصل إصلاته ناس قال: لا ينبعى لاحد أن يفعل ذلك اتهی» و راجع 
شرح الزرقانی و معانی الآثار الطحاوی . ۱ ۱ 
(۵) كذا فى الآصول ‏ رووا اهل الدینة ». وهو صح عند اهل الكوفة و له نظائر فى 
كتب الامام جمد . ف 
)١(‏ و أظن أن قوله ه عن عائشة » ساقط من ااصل بسهو ااسن و إلا فهو من مسندها 
كا عند البخارى و مسلم و ابن ماجه من طريق عبد الله بن مير عن هشام عن ايه عن 


عائشة به الخ ء ثم اعل ان الامام ابا حنفة قال بهذا الحديث ثبت نسخ ما ورد عن 

رسول اله صلی الله عليه و سلم من قوله حين سقط صل الله عليه وسل حش شقه الأبمن 

من حديث انس و جابر وعائشة و أبى هريرة وه « إذا صلى الامام جاوسا فصلوا 

جاوسا اجعون» و الحديث فى كتب القوم قال الَرمنى و قد ذهب بعض اصحاب الى 

صل الله طبه و سم ال هذا المديت منهم جار بن عبد الله و آسیدبن حير و بو هويرة 

وغيرهم» و بهذا الحديث يقول احد و إحاق و قال بعض اهل العلل إذا صلى الامام . 
۱۳۳ 


کتاب الحجة ( باب ملبة الامام ق اجلوس راثا ) للامام مد الشیای 


ت ار ول ی افو 
و مالك بن انس وابن البارك و الشافعی - اه. قلت : هو رواية عن مالك و إلا فالشهور 
من مذمه أنه لا جوز صلاة القادر على القيام خلف القاعد لا قاعدا و لا قاعا و تفصیله 
فى المدونة وشرح الررقانی وغيرهما و كذا فى مذهب احمد شىء من التفصل کا 0 
من الروض و غيره لا تصح أمامة العاجز عز ن القيام لقادر عله إلا امام الحى | 

المرجو زوال علنه للا مضى الى برك القام على ا 1 
ولوكانوا قادرين عل القيام ولصح الصلاة خلفه قاما والافضل لامام الحى أن يستخلف 
أه. و فی يح الخارى فى ج ۱ ص ٩1‏ من باب انما جعل الامام ليم به و صلى النى 
صلى الله عله و سل فى مضه النی توف فيه بالناس و هو جالس قال ابو عبد الله قال 
الجيدى : قوله فاذا صلی جالسا فصلوا جلوسا هو فى مره القديم ( ای فى وقت سقوطه 
عن الفرس ) ثم صلى بعد ذلك النى صلى الله عليه سم جالسا والناس خلفه قاما لم بأم مم 
بالقعود و انما يؤخذ بالآخر فالآخر من فعل النبی صل لله عليه و سل - اتهى ٠‏ و قال 
الحافظ العينى فى ج ۲ ص ۷۵۰ من عمدة القارى: و يفهم هن هذا الكلام أن ميل البخارى 
الى ما قاله الحیدی ( شخه تلبذ الشافعی ) و هو الذى ذهب اليه أبو حذفة و الشافقى 
و الثورى و ابو ثور و جمهور السلف ان القادر على القيام لا يصلى وراء القاعد الا 
قانما ؛ وقال المرغينانى : الفرض والفل فيه سواء و قوله انما يؤخذ الى آخره اشارة ال 
ان الذى يحب به العمل هو ما استقر عليه آخر الام مر الى صل الله عليه و سلم 
و لا كان آخر الان منه صل الله عليه و سل صلاته قاعدا و الناس وراءه قيام دل 
على ان ما كان قبله من ذلك مرفوع الک انتهى ٠‏ و من ههنا ظهر لك بطلان ما قال 
ان ای شية فى مسألة السادس و العشرين المعلقة بامامة الجالس بعد رواية حديث انس 
وعائشة وجابر وأنى هريرة من كتاب الرد و ذكر ان ابا حنفة قال : لا یوم الامام 
وه ای اواك تبغر ان الامام لم بقل بذلك بل قال بموازه فهذه = 

۱۳ (۳۱) فوجد 


كتاب امحجة ( باب متابعة الامام فى الجلوس والقيام ) للامام تمد الشيانى 
با لا تيد 1 اد 


فوجد' ابا بكر و هو قالم يصلى بالناس فاستأخر' ابو بكر فأشار اليه 


= النسبة على الارسال و الاطلاق غلط محض و العجب منه ان ما قال به مالك فى 
الشهور عنه يعزو الى اى حيفة مع أنه ليس بمتفرد فى ذلك بل معه الثورى و مالك فى 
رواية وابو ثور والشافی وجمهور السلف و به صرح النووى ايضا فى رخ مسل والقادر 
على القيام لا بجوز امامت قاعدا و هو مذهبه او يدر ابن الى شية ان ما قاله الامام 
بو حنيفة هو ما استقر عليه آخر امريه صلى الله عليه و سل من القعود و قام الناس 
خلفه و هو فى الصحيحين عن عائشة وهو الناسخ لما رواه ابن انى شية من حدیث انس 
و جابر وعائشة فى سقوطه صلى الله عليه و سل عن الفرس فأبن هذا من ذاك بل ترك 
أبن یی شيبة حديث عائشة رضی الله عنها فى مرضه صلى الله عليه و سل کا لا يخق و قد 
فصاته فى جوایی عن كتاب الرد قال النووی فى شرح مسل قال ابو حذيفة و الشافمى 
و جمهور.السلف : لا جوز للقادر على القيام ان يصلى خلف القاعد الا قائما و احتجوا 
بن اې صلى الله عليه و سلم صل فى م‌ض وفانه بعد هذا قاعدا و أبو بكر و الناس خلفه 
قاما و أن كان بعض العلاء زعم ان ابا بكر رضى الله عنه کان هو الامام و النى صلى الله 
.. عليه و سم مقتد به لکن الصواب ان البى صل الله عليه و سلم کان هد الامام و قد ذكره 
مس بعد هذا اللاب صرحا أو كالصريح ‏ اتهی ٠‏ و من ههنا ظهر لك بطلان ما قاله 
ابن حبان ق حيحه الذى نقله الزيلعى فى نصب الراية و السبوطی فى قوت المغتذى و قد 
شغب به من كان عدم البضيرة و دأب ان حبان فى تهوره فى ابثال ذلك مكشو ف الحال 
و ليس هذا موضعه و قد اوضح الحافظ ری ف‌نصب الراية با يشن ویکن فى مسألة 
الباب فراجع ج ۲ ص 4١‏ منه و قد نقلته فى جوأ عنه ٠‏ 
SO)‏ ای ایک قط هه 
) و کان فى الأصول «فاستأذن ابو بکر» و ما كله فى موطأ مالك ٠.‏ 
۳۵ 


كتاب الحجة / ا اذم ۴ برس والقيام ( العام عمد الشبای 


نی صل اد عور آلمو سل ان كا انت خلس النى e‏ وآله 
و سل الى جانب" ای بكر يكان؛ ابو بكر بص بصلاة اللی" صل الله عليه و آله 
و سم [ و هو جالس -_* ] "و يصل الناس بصلاة انى بكرا . 

فهذا الحديث يوافق قول اي حنيفة. و آهل المدينة ثم الذين رووه' 
كيف تركوه ؟ قالوا : لعل هذا نسخ . 

ألا ترى ان رسول الله صل الله عليه و آله و سلم صلی إلى جنب ایی بكر 
فصل ابو بكر قاتا و صل الناس بصلاة الى بكر قیاما . 
(۱) وف موطاً مالك « رسول الله صلى الله عليه و سل . 
(۲) وفى موطأ مالك « انم انت » و ليس فه لفظ « کن »۰ 
(۳) و فى موطأ مالك « الى جنب » ؛ وفى ص ٩۱‏ من صح الخاری فى باب حد المريض 
ان بشهد امماعة فى مرض الوفاة ثم انی به حتی جلس الى جنبه فقيل لا عش فکان الى 
صلى الله عليه و سم يصلى و آبو بكر يصلى بصلانه و الناس یصلون بصلاة ابى بكر فقال 
وميه نم رواه ابو داود عن شعبة عن الاعش بعضه و زاد او معاوية جاس عن 
يسار او بكر فكان ابو بكر يصلى قائما ‏ اتهی. و هذا هو الصحبح و زيادة ای معاوية 
قاطعة عرق النزاع فى كونه صلى الله عليه و سلم اماما او مأموما و اليسار موقف الامام 
اذا کان خلفه رجل و كان ابو بكر فى يمين الى صل الله عليه و سلم و هو موقف الفرد 
من الامام » و ما وقع فى ابن ماجه « جلس الى ينه » و هو غلط و إلا بازم منه عخالفة 
موقف | لامام و كونه مأموما و کلاهما خلاف الواقع فاحفظ ٠‏ 
(4) وكان فى الاصل «و کان» و الصواب « فكان». 
(ه) ما بين المربعين ساقظ من الأصلء و نما زدناه من موطأ مالك ٠‏ 
)٩(‏ کذاق الاصل . وفى موطاً مالك « و كان الناس يصلون بصلاء ای بکر »۰ 
(۷) و کان فى الاصل « روواء من غير ضير اللصب ٠‏ 

۱۳۹ قبل 


كتاب الحجة ( باب متابعة الامام فى الجلوس والقيام ) للامام مد الشییانی 
> سسس س 2 
قبل طم : : فهذا كان فمل رسول الله صل الله عليه و آله و سم فى مرعنه 


الذی مات فه فأى شىء نسخه ؟ 

قالوا: ألا ترى ان هذه صلاة فيها امامان : النى صل الله عليه و آله 
وسل امام لین بكر و أبو بكر امام للناس ککیف يجوز هذا لخيره' صل الله 
عليه و آله وسل . 

قيل لحم : اما الامام فى هذه الصلاة كلها الى صل الله عليه و آله و سل 
ولکن ابا بكر جمل علا لصلاة النئ صل الله عليه وآله وسل لقربه کی بعل 
الناس اذا ركع ابو بكر او جد ابو بكر ان النى صل الله عليه وآله وسل 
قد ركع او جد و اما كان' هذا فى صلاة الفجر و انما كان الناس قبل ذلك 
یکرون تكبير رسول الله صلی الله عليه وآله و سل فا ضعف عن ذلك اسمع 
ابا بكر ولم يقدر على ان يسمع الناس و أسمع أبو بكر الناس 


(۱) وكان فى الصل لغير » وف الهندية « لغيرة » والكل تصحيف » والصواب ٠‏ لغيره». 


(؟) يشهد له ما رواه ابن ماجه بسند حسن عن ابن عباس و أخذ رسول الله صل الله 
عليه وسل القراءة من حيث بلغ ابو بكر - الحديث »لکن يخالفه صرحا ما اخرجه البخارى 
فى باب « انما جعل الامام وتم » عن عيد الله بن عبد اله بن عتبة عن عائشة و فيه ثم ان 
الى شل أقه علبه و سم وجد من نفسه خفة فرج ين رجلین احدهها مانن لصلاة 
الظهر و آبو بكر يصل بالناس ‏ الحديث » فهذا فيه صلاة الظهر مصرح بها ؛ و راجع 
عیدة القاری و قح الباری ج ۲ ص ۱4۵ و شرح الزرقانى ج ۱ ص ۱ وغيرها من 
الشروح . واعل ان حدیث ان ماجه دليل على ان الفاتحة خلف الامام ليست بفرض فانه 
صل الله عليه و سلم اخذ القراءة من حيث بلغ ابو بكر - الحديث» و لا اقل من ان تفونه 
بعض الفاحة فهو مفید لنا فى القراءة خلف الامام - تدبر ۰ 
۱۳۷ 


كتاب الحجة ( باب متابعة الامام فى الجلوس والقيام ) للامام تمد الشيباى 


فال مى ال ول اهل اة فى هذا اب ال من ول 
ازو كنت احتججت ' ای حنيفة حجته ثابتة ۸ تر' اهل المدينة 
مخرج منها و لكنه بلغنا عن الننى صلى الله عليه و آله وسل الها قال: لا يمن 
الناس احد* بعدى جالساء ولم يلغنا ارت احدا من انم امدی ایی بکر" 
ولا عر وعثمان ولا على ولا غيرم آنموا جلوسا؛ فأخذنا بهذا لانه اوثق 


(۱) کذا فى الااصل و هو الصواب : وف الاصل الندى « احججت » و هو لصحف ٠‏ 
(0) كذا فى الاصل , ولفظ «ترء بعد ١ل‏ » ساقط من الأصل المي و مق 
سهو الناسخ . 

(۲) كذافى الأصل وهو الصوابء و يمكن ان يكون الصواب « الخرج منها » وف 
الاصل المندى هذه العارة مصحفة ٠‏ 

(ء) كذا فى الاصل » وق المندية «احل» وهو غاط ؛ وقد اسنده الامام فى الموطأ 


قال مد : اخبرنا اسرائيل بن يونس عن الى اماق السيعى عن جابر بن يزيد الجعنى عن 
عام الشعي قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : لا من الناس احد بعدى جالسا: 
فأخذ الناس بهذا اه . راجع باب صلاة القاعد من موطأ عمد ؛ و الصواب فى الاسناد 
ما كتنته. وما فى الموطأ زيادة من اصماب الامام مد الرواة عنه الموطأ فاشتبه الام 
و التس حال السند ‏ تأمل. و عندى قوله فأخذ الناس بهذا مقولة الامام عمد لا الشعی 
و المرسل فى خ ١‏ ص ۸۱ من الدونة و حدثى عن على عن سفيان عن جابر بن يزيد 
عن الشعبى ان رسول الله صلى الله عليه و سل قال : لا يوم الرجل القوم جالسا ‏ أه. 
و كذا فى شرح الزرقاتى لحديث جابر الجعنى عن الشعبى مرفوعا : لا یمن احد بعدى 
جالسا - اه . و كذا قول عمد قل رواية الحديث و قوله قد جاء ما قد نسخه كله دليل 
على انه قول عمد رحمه الله - بذیر . 

(ه) و فى الاصول « ابو بكر » تمحف و الصواب ٠‏ ای پکر » لاله مجرور. 


۱۲۸ (۳۲) ولیس 


کتاب الحجة ( باب ا الامامفی الرس والقیام ) للامام مد الشیانی 
و لس الصلاة فى فضلها خلف رول الله صلى الله عليه و آله و سل ک اصلااة 

و قال ابو حنيفة رضى الله عنه : لا بأس بأن يوم ولد الزنا اذا كان 
فتها قارنا للقرآن و إن يوم غيره أحب ال . و قال اهل المدينة : یکره ان" 
تخذ اماما يلزم ذلك فاما ان یوم اصحابه اذا احج إل له 4 لسفر از 

س بذلك". 

17 
انه قال : لا بأس أن یوم الوم ولد الزنا و الأعرانى و المماوك . 

اخبرنا تمد بن ابان؟ عن حماد عن ابراه قال: لا بأس بأن يوم القوم 
ولد الزنا و الأعرانى و الملوك اذا كانوا يقرؤن القرآن". 
(۱) كذا فى الأصل وهو الصواب. وف المندية «أن تخذء ون ج١‏ ص ۸0 من 
المدونة و قال مالك : ١‏ كره ان تخذ ولد الرنا اماما رانا - اه ٠‏ قال ابن وهب عن 
مالك عن ی بن سعيد: ان رجلا كان لا يعرف والده كان يوم قوما بالعقيق قهاه 
عمر بن عبد العزيز ‏ اه. و زاد فى الموطأ قال مالك: و نما نهاه لاه کات لا يعرف 
ابوه اه. و راجع ج ۱ ص 48؟ من شرح الزرقانى. 
(۲) كذا فى الأصلء و لمل الصواب « او لمرض» و الله اعل.. 
(۳) و سقط من الأصل قو قول الامام مد . وكذا الاستدلال منه بالآثار لقول الامام. - 
انى حنيفة كا لا یخن و مذان الآثران اللذان وضتها ههنا انما هما من باب النشهد. 
و السلام فانها كانا فى غير موضعهها کا لا یخن على الواقف تأدرجتها ها 
(ع) « بن صا » على دأب الکتاب. 
(ه) الى هنا تم الأثران كانا فى باب التشهد النی بعد اباب المذكور. 

۱۳۹ 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النی عليه السلام ) للامام تمد الشيباى 
باب التشهد و السلام و الصلاة 
على الننى صل اله عليه وأ له وس 
الذى روى عن انى صل الله عليه و آله وسل : التحيات لله والصلوات والطسات 
السلام عليك ايها النى و رحمة الله و بركاته السلام علينا و على عاد الله 
الصالین اشهد أن لا اله الا اه و آشهد :ان عدا عده و رسوله . 

و قال اهل المدينة فى التشهد : التحات له الرا کات" له الصلوات 
الطيبات لله السلام عليك ايها الى و رحمة الله و بركاته السلام علينا و على 
عاد اه الصالحين اشهد ان لا اله الا الله و أشهد ان مدا عبده و رسوله . 

و قال محمد بن الحسن : قد اختلف الناس ف التشهد و ليس ف التشهد 


شیء اوق من حديث عبد الله بن مسعود لآنه رواه عن النى صل الله عليه 


و آله و سل وکان یکره ات يزيد" فيه حرفا [ أو ينقص منه حرفا- ] 
وكان يعلمهم التشهد کا بعلهم السورة من القرآن وقد قبل لعضهم": اقول 
() و کان فى الاصول « و الرا کات » بالواو» وفى موطأ مالك و عمد بدون الواو 
" وهو الاصح. 

(۲) و ف الموطأ وكتاب الآثار لای وسف وکتاب الانار محمد « أن بزاد فيه حرف 
ان مسعود رضی الله عنه . ۱ 

(۳) ما بين الریعین ساقط من الاصول و هو موجود ف الکتب المذكورة فزدناه ٠‏ 
(4) هو علقمة على ما فى کاب الانار لای بوسف ص ۲۹۹ عن ايه عن ای حنغة 
عن حماد عن ابراه عن علقمة انه عم رجلا التشهد لعل الرجل يقول : بسم لله < 


کتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على الى عله السلام ) للامام مد الشيياق 
بسم الله قال: [ قل-_' ] التحيات لله كراهية ان بزید" فيه حرفا او بنقص حرفا 
لیس احد جاء من التشهد وق ما جاء به عبد الله بن مسعود ری الله عنه . 

اخبرنا عمد بن ابان بن صالم عن حماد بن ابى سلوان عن شقق بن سلية 
عن عبد الله بن مسعود قال: كنا اذا تشهدنا خلف النى صل الله عليه وآله وسل 


| > وبالقه و جعل علقمة بةول : التحيات و جعل يقول فى آخرها : اشهد ان لا اله 
الا الله وحده لا شريك و.جعل علقمة بقول : أشهد ان لا اله الا الله اه. وفى 
کناب الآثار محمد قال: اخيرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراه قال قلت: اقول بسم الله 
التحات لله ؛ قال عمد : وبه تأخذ لا نری ان يزاد فى التشهد و لا بنقص منه حرف 
قال : و هو قول ابی حنفة - اه . و به عم انه قول ابراهم لخاد و الارجح ما فی آثار 
ی بوسف. 

(۱) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه کا هو فى الآثار. 

(۲) كذا فى ال صول.وفی موطأ الامام عمد قال: كان عبد الله بن مسعود رضى الله عنه 
یکره ان يزاد به حرف او نقص منه حرف»؛ و فی ج ١‏ ص ۱۷ من شرح سای 
الاثار الطحاوى عن سفیان عن اماق بن يحبى عن السیب بن رافع قال سمع عبد الله 
رجلا يقول فى التشهد : بسم الله التحيات لله فقال له عبد الله : أتأكل و عن الثورى عن 
منصور عن ابراهم أن الرييع بن خيثم قى علقمة فقال انه بدا لى ان ازيد فى التشهد 
« و مغفرته» فقال له علقمة : ننتهى الى ما علناه ؛ وعن زهير عن ای اسحاق قال : أتيت 
الأسود بن يزيد فقلت : ان ابا الأحوص زاد فى خطبة الصلاة « و الماركات » قال : 
:فته و قل له أن الأسود ينهاك و يقول لك أن عاقمة بن قيس تعليهن من عبد الله کا 
يتعلم السورة من القرآن عدهن عد الله فى يده ثم ذكر تشهد عبد الله اتهى . و بهذا 
ظهر مأخذ قول ابراه ماد فاحفظه . 


۱۳۱ 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على الني عليه السلام ) للامام مد الشیانی 
قلنا: السلام على الله السلام على جبريل و ميكائيل'؛ قال : فأقلى اليا" النى 
صلى الله عليه و آله و سل بوجهه و قال : لا تقولوا : السلام على الله فان الله 
هو السلام وقولوا: التحيات لله و الصلوات و الطيبات السلام عليك ايها 
البى و رحمة الله و بركاته السلام علينا و على عباد الله الصالحين اشهد ان 
DESE‏ قدا رده gs‏ 
اخرنا "ابو معاوية المكفوف عن الاععش عن شقيق بن سلمة عن 
عبد الله بن مسعود قال: كنا اذا جلسنا فى الصلاة مع النى صل الله عليه و آله 
و سل قلنا: السلام على الله من قبل عباده سلام* على جبرئيل سلام على ميكائيل 
سلام" على فلان سلام على فلان فسمعها رسول الله صلى الله عليه و له و سل 
فقال" : ان الله هو السلام فاذا جلس احدع فى الصلاة فليقل : التحبات لله 
و الصلوات و الطیات السلام عليك اها النى و رحة الله و بركاته السلام 
علینا و على عاد الله الصالحين » فاذا قالما اصابت کل عبد صالح فى السماء 


(۱) كذافى الآصولء وعند الطحاوی فى شرح معان الآثار : السلام على جبریل السلام 
على میکائیل - اه. و فى کتاب الآثار لای بوسف عن ات 
على الله السلام على جبرئیل السلام على رسول الّه - الحديث 

E 
۱ ٠ فالفت الا ۰۰ (۳) اخرجه سل بهذه الطریق‎ « 
وق البخارى « السلام على جبریل و مكائيل و فلان و فلان » - أهء و عند ملم‎ )4( 
۰» السلام على الله السلام على فلان‎ « 

(ه) عند مسل «السلام على فلان» ۰ 

() وفى الأصول « قال » و الانسب «فقال». 


۱۳۲ (۳۴) والارض 


كنات الحجة ( باب التشهد و السلام عل الى عله السلام ). .للامام مد الشيباى 
باس ل تت سسسب سسسب ببس 


و الارض اشهد ان لا اله الا الله و آشهد ان مدا عبده و رسوله ثم تخیر 
بعد من الدعاء [ ما شاء_' ]. 

اخبرنا حل بن محرز الضى عن شقیق بن سلبة عن عبد الله بن مسعود؟ 
قال: كان الناس ایصلون خلف النی صل الله عليه و آله و سل فقال قائل 
من القوم : السلام على الله قال: فلا " قضى النی صل الله عليه و اله و سل صلاته 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول و اما زدناه من یح مسل .وق الخاری « ثم 
ليتخير من الدعا اجه اليه فیدعو » زاد ابو داود فيدعو به و نحوه للنسانی من وجه آخر 
«فلید ع به » و لاسماق عن عیسی عن الأعمش « ثم ليتخير من الدعاء ما احب» وف رواية 
منصور عن أنى واثل عند المصنف فى الدعوات « ثم ليتخير من الثاء ما شاء» ونحوه لس 
بلفظ من المسألة - قاله الحافظ فى الفتح . 

(۲) و بهذا الاسناد اخرجه مد فى الموطاً ص ۱۱۱ قال كنا اذا صلنا خلف رسول اله 
صل الله عليه و سل قلنا : السلام على الله فقضی رسول الله صل الله عليه و سل صلاته 
ذات يوم ثم اقل علينا فقال : لا تقولوا : السلام على الله فان الله هو السلام و لكن 
رار > یی وق الط عن شق يايد يو وال الانسدي ةرو امواب 
شقیق بن سلبة اى وائل ». ۱ ۱ 

(۲) قال الحافظ فى الفتح : قوله فالتفت » ظاهره انه كلهم بذلك فى اثناء الصلاة ونحوه 
فى رواية حصين عن الى وائل وهو شقيق عند الصنف فى اواخر الصلاة بلفظ « فسمعه 
اې صلى الله عليه و سل فقال قولوا » لكن بين حفص بن غاث فى روايته المذكورة 
امحل الذى خاطهم بذلك فيه و انه بعد الفراغ من الصلاة. و لفظه « فليا انصرف النى 
صلى الله عليه وس اقل علينا بوجهه» و فى رواية عيسى بن بونس ايضا «فبا انصرف من 
الصلاة » - ام . و كذا بحل بن حرز الضى عن شقيق وكذا ماد بن اى سلمان عن شقيق 
کا عرفت من التن. 


۱۳۳ 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) دمع عمد فيان 


قال: من القائل السلام عل ان ات هسام وولو : قولوا الات 
له و الصلوات و الطیات السلام علك ايها النى و رحة الله و بركاته ااسلام 
علينا و عل عاد الله الصالحين اشهد ان لا اله الا اه و آشهد ان مدا عبده 
و رسوله ؛ و ما" رواه ابو معاوية و محل نأخذ فى قوله' و الطبات واو . 
و بروی ان حمد بن انان بن صا آوهمهما" فى حديثه 07 ۱ 
و به أخيرنا عمد بن ابان بن صالم عن الحسن بن الجر“ عن القاسم بن 
مخيمرة قال : اخذ علقمة سدى قال علقمة : اخذ ان مسعود ١‏ 


(1۱ و کان فى الأصل : ادوع مت اواك هبتر انا ل 
لا يتضح معناها حق الاتضاح روى ابو معاوية عن الأعمش عن شقيق و محل بن عرز 
عن شقیق کا عرفت . 
(؟) كذا فى الأصول» و لعل الصواب «فى قولماء او يرجع الضمير الى کل واحد مهما 
أو يرجع الى عبد اله بن مسعود او إلى شقيق - و الله اعم ؛ و قوله «واو » فوع 
فى الاصول . 
(۴) كذا فى الاصول « اوسمهما» بضمير الى اللصوب ‏ و لمل الصواب « اوهها» 
كانت ث الضمیر و الضمير راجع الى الواو و على كل حال البارة مختلة المبنى و المعنى کا 
لا بخنى على الأعلى و الاد ول أفهمه حق التفهم لعل الله يحدث بعد ذلك امرا - والله 
اعلم ؛ و فى شرح معانى الآثار للطحاوى و حجة أخرى انا قد رأينا عبد الله شدد فى ذلك 
1 حی أخذ على أصجابه بالواو فيه کی يوافقوا لفظ رسول الله صلی الله عليه و آله و سل 
ولا نعلم غيره فعل ذلك فما روى عر عبد الله فها ذكرنا ما حدثنا ابو بكرة قال ثثنا 
ابو امد قال ثنا سفيان عن الأعش عن عمارة بن عمير عن عبد الرحمن بن يزيد قال : 
كان عبد الله بأخذ علينا بالواو فى التشهد ‏ اه. 
(4) وف الاصل « الحسن ان الحسن » و هو تصحف . 

۱۳ اخذ 


ب اجه ( باب التشهد و السلا ا وا 


از رسول الله صل الله عليه وآله و سا دی فقال : اذا جلست فى الصلاة 
قز : اتحات قرافت و لیات السلام علك ايها النی و رحة الله 
و برکانه السلام علنا و عل عاد الله الصالحين اشهد ان لا اله الا الله 
و اشهد ان مدا عبده و رسوله فاذا قلت : ذلك فقد فرغت 
(۱) قوله « فاذا قلت ذلك ال » هذه الزيادة فى حديث ان مسعود رواها جماعة من 
ااب زهير عن الحسن عن القاسم عن علقمة عن عبد القه عن اي صل الله عليه و سل 
منهم عبد الله بن مد التفيلى عند انى داود و أبو عمّان و أحمد بن يونس عند الطحاوى 
و و نعم عند الطحاوى والدارى ومومى بن داود عند الدارقطی و أن داود الطيالبى 
فى مسنده ويحى بن آدم عند احد فى مسنده و يحى بن يح عند اليهق فقد تابع كلهم 
مد بن ابا فى ذكر هذه الزيادة و جعلها من كلام الى صلى الله عليه و آله و سل 
و روأها شبابة بن سوار عن زهير باسناده عند الدارقطنى و الیهق و جعلها من كلام 
ابن مسعود فقال فى آخر الحديث قال عبد الله : فاذا قلت ذلك فقد قضيت ما علك من 
الصلاة فان شئت أن تقوم فقم - الح . و رواها غسان بن الربيع عن عبد الرحمن بن 
ثابت بن ثوبان عن الحسن بن الحر باسناده وقال فى آخره قال ابن مسعود: فاذا فرغت - 
من هذا الحديث اخرجه الدارقطنى واليهق فى ستتبهما وروى الدارقطنى فى سنه وأحمد 
فى مسنده من حديث حسين بن على الجعنى عن الحسن بن الحر باسناده وم يذكر الزيادة 
قال الدارقطنى و تابمه ای الحسين بن على الجعنى على ترك الزيادة ابن تملان و عمد بن 
ابان عن الحسن بن الحر ثم اسند حديث ابن تجلان عن الحسن كذا قال الدارةطى ؛ 
قلت : وهذا كتاب الحجة بمرأى منك ففيه ان عمد بن ابان ذكر الزيادة فى الحديث 
و الظاهر من كلام أبن حبان الذى نقله احدث الكبير فى نصب الراية أن عمد بن ابان 
ذكر الزيادة فى احدیث حيث قال ثم اخرجه ( ای ابن حبان) عن حسين بن على الجعنى 
عن الحسن بن الجر به و فى آخره قال الحسن و زادتى محمد ن ابان بهذا الاسناد عد 
۱۳۰ 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على ای عليه السلام ) للامام مد الشیانی 
السلام » و قال ابو حنفة رحه الله : السلام فى الصلاة مرتين": يسل الامام عن 
عینه : السلام عل ورحمة الله و رکانه 9 سل عن ساره : السلام عل 
ره وک وت 


= قال : فاذا قلت هذا فان شت فقم ‏ الخ فناية ما يقال ان الرواية عنه مختلفة و آما 
ما ذكر من رواية شابة فهو من قبل اعلال رواية امماعة من الثقات برواية ثقة واحدة 
وبمثل هذا لا بعلل رواية الجاعة الذين جعلوا هذه الزياده من الحديث وذكروها متصلا به 
فالمصير الى أنه مع من النى صلى الله عليه و سل فرفعها مرة و وقفها أخرى و أقتى ها 
أخرى و أولى من جعله کلام ان مسعود و تخطئة الماعة الثقات الذين وصاوها و جعاوها 
من الحديث هذا و نی هذا كفاية و للبسط موضع آخر اه. 
(۱) وكان ف الاصل « من ذلك صلاتك » و هو مصحف, و الصواب « تلك » لان 
الاشارة الى الصلاة . 
(۲) ولعله يعنى وان مت الصلاة به لکن بق بعد خروجه من الصلاة بالسلام ولم عرض 
الامام لثىء أ خر فى اليان فافهم ٠‏ 
(۳) يشير الى خلاف فى ذلك بين الأنمة بل بين الصحابة رضى الله عنه لتعارض الاخار 
بالظاهر فى ذلك ٠‏ 
(ع) قوله « و بركاته » هذه زيادة جاءت فى سان انی داود من حديث وائل بن حجر 
" , باسناد صحيح . و فى صمي ابن حبان من حديث عبد الله بن مسءود رضى الله عنه وق 
الخاوى القدسی وهو حسن کا فى ج ١‏ ص 0+4 من رد احتار فا فى الدر اختار و غيره 
من التون و أنه لا بقول هنا «و بركاته  »‏ اه يغير تعيره الى ما ناسب الحديثين وقول 
الامام و جعله النووى بدعة و رده الحقق ابن امير حاج فى الحلية شرح النية فعليك بر ۰۷ 
۱۳2 (:؟) وقال 


0 الحجة ( باب التشهد و السلام على البى عليه السلام ) ی الان 


و قال ابو حنفة: اذا سل الامام النسليمة الأولى نوی من عن ينه 
من الرجال و النساء والحفظة فاذا' سل عن ساره نوی من عن بساره من 
الرجال و النساء و الحفظة " و[ یس - * ] الأموم کسلام الامام عن ينه 
وعن بساره و ینوی فى السلام کا نوی الامام . قال : فان" كان الامام 
ی انب الاعن نواه ی التسلمة الاولی و ان كان ی اباب الایسر نواه 
ف السلمه الثانة» 

وقال اهل المدينة: سلام الامام من الصلاة السلام عليك [ ورحمة الله -"] 


رة واحدة ۰ 


(۱) وفى الاصل «على » و الصواب « عن » و قوله هذا يشير الى انه نوی من معه فى 
صلا نه وهو قول اجمهور, وقبل من معه فى المسجد وقل انه يعم كسلام التشهد ‏ حلیق 
ووقع تصرح الامام بنة النساء ايضا و به صرح عمد فى الاصا ل دعاق كني من الكت 
من انه لا ينويهن فى زماننا مينى على عدم حضورهن الماعة فلا مالفة نها لان المدار 
على الحضور و عدمه حی لو حضر خنانی او صان نواهم ايضا ‏ حلة و حر ء لکن فى 
النهر انه لا ینوی النساء وان حضرن لكراهة حضورهن - أه. وعندى لا بعول عليه لان 
الامام قائل بذلك مع ان مذهبه عدم حضور النساء فى الجباءات کا فى كتب الفقه ‏ تدبر . 
(۲) كذاق الاصل» و الأحسن ان کون «و اذا» بالواو. 
(۳) بلا نة عدد معين للاخلاف فيه و مامه فى شروح المية (رد احتار ) ۰ 
(ع) ما بين المربعين ساقط من الاصل. و الصواب اثباته يدل عليه سباق البارة . 
(ه) كذا فى الاصل » و قوله « فان » سقط من الاصل المندىو هو من سهو اللاسخ ٠‏ 
(5) و واه فعیا لو كان الامام محاذيا و نوی المنفرد الحفظة فقط و نامه فى كتب الفته . 
(۷) ما بين المربعين ساقط من الاصول ء زید لدلالة الساق عله . 

۱۳۷ 


ل الحجة ( باب دهد و السلام على النى عليه اسلام ) للامام مد الشيياى 


وقال مد بن الحسن : الآثار فى التسليمتين كثبرة معروفة' وقال 

مد بن الحسن [ قال ابو حنفة رضى الله عنه -۲ ] الصلاة على النی صل الله 
عليه و على آله و سل ان يقول: اللهم صلل على مد وعلى آل عمد کا صليت 
على ابراھے وعلى آل ابراه انك حميد چید و" بارك على تمد و على آل عمد 
کا باركت على ابراهيم و على آل ابراهم انك حميد جمد . 

وقال*: بلغنا' نحو ذلك عن النى صلى الله عليه و آله و سل اخبرنا مالك 
ان انس بنحو ذلك . و قال مالك ب انس: العمل عندنا على ذلك الا 
اله تفص عن ذلك فلم بقل فه 6 صليت على آل ابراهم. و لكنه 


۱۱ ستأى فى هذا الاب. ۱ 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول فزيد لدلالة الساق عليه . 

(۳) لعل كلة « اللهم » سقطت قل الواو من الاصل . الوجدان يحم بذلك 

(4) أى عمد بن الحسن . 

اهران فاص رفن ی دل ا ن رس ات مر اه 

وأخاديث تشهد ان سعود رواها الامام ابو حنفة کا فى عقود الجواهر وجامع السانید 

و آثار ای يوسف و حدیث أنى ميد الساعدی و أنى مسعود ال نصاری ف الصلاة عليه 

صل الله عليه و سل رواه الامام تمد فى باب الصلاة على الى صلى الله عليه و سل 

ص ۱۹۰ من الموطأً من طريق مالك عن عبد الله بن ابى بكر عن اه عن عمرو بن سلب 

اززری عن ابی ميد الساعدى مرفوعا و عن مالك عن نعیم بن عبد الله الجمر عن عمد 

ابن عبد الله الانصارى عن أنى مسعود الانصارى مرفوعا بنحو ما فى الحجة وااسائل عنه 

ابو النهان بشير بن سعد رضى الله عنهم . 

(5) قلت: و فى حديث ابی حميد الساعدى الذى فى الموطأ : قالوا يا رسول الله كيف نمل 

عليك؟ قال: قولوا اللهم صلی على مد و على ازواجه و ذربته کا صليت على ابراه س 
۱۳۸ قال 


کتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) للامام مد الشیانی 
سس بت سح 


قال" كا صلیت على آل ابراهم و بارك على تمد و على آل محمد کا بارکت 
على ابراه [ وعلىآل ابراهم -' ] فى العالمين انك حميد مید." 

اخرنا يونس* ن الى اساق و سلام بن سلم" كلاهما عن الى اساق 
= و بارك على مد و على ازواجه و ذرته کا بارکت على ابراهيم انك حید مجيد - اه. 
وفى حديث ایی مسعود الا نصاری فقال بشير بن سعد ابو النمان : امنا الله ان نمل 
عليك با رسول الله! مكيف نصلى عليك؟ فصمت رسول الله صل الله عليه و سم حتى 
تمنينا انا لم نسأله قال : قولوا اللهم صلی على مد و على آل جمد کا صليت على ابراهم 
وعلى آل ابراهيم و بارك على عمد وعلى آل مد کا باركت على ابراھے فى العالمين انك 
حميد مجید: و السلام ما قد عرفتموه . قال تمد : کل هذا حسن - اتهى ٠‏ فن هذا 
و ما نی الحجة تغار م لا مخ . 
(۱) و هو موافق لا فى موطأ مالك فنی شرح الزرقانى ج ١‏ ص ۳۰۰ ٠‏ الهم صلى على 
عمد وعلى آل عمد کا صليت على ابراهيم و بارك على مد وعلى آل عمد کا باركت على 
آل ابراهم فى العالمين انك حميد مد  »‏ اه. قال الررقانی : و ی رواية دون لفظ 
«آل» فى الوضین ۰ و قال نقلا عن الحافظ ان ذكر تمد و ابراهم و ذکر آل عمد 
و آل ابراهم ثابتة فى اصل الحديث واعا حفظ بعض الرواة مالم حفظ الآخر - انتهی . 
فلا بد من تغییر ما فى موطأ الامام عمد تصحیحا له فافهم . 
(۲) قوله «وعلى آل ابراهم » من سهو الا سخ لآن الامام عمد رواه فى الط ليس 
فه «و على آل ,١‏ راهم و .ف 
(۳) اسقطت مسألة الكلام فى الصلاة من النقل و هی تجىء بعد ان شاء الله. 
(؛) الامام مد يروى عن اسرائيل بن يونس كثيرا کا ف الموطأ و الحجة و يونس بن 
ابی اسحاق ایضا شيخ له و كان مد عند موت بونس بن اسحاق ابن ثلاث و عشرين سنة 
فانه مات سنة ثمان و خمسين و مائة کا فى التهذيب. 
(ه) وکان فى الآصل «سلام بن سلمان » وعندى هو تصحيف « سايم » فان « سلام = 

۱۳۹ 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) اليا د بای 


عن شقیق بن سلة ان وائل! قال : صليت خلف على بن الى طأا ب فسلم عن 
عنه و عن ماله السلام عل و رجه الله . 


اخبرنا سلمان" عن الى اححاق عن حارثة بن مضرب 0 قال : 


وارححة له 


= ابن سل » الحنق الحافظ الكونى شيخ مد م فى الحجة و غيرها و هو الراوی 
عن الى اسحاق السيعى كثيرا کا فى التهذيب و غيره من كتب الحديث و يمكن أن ما فى 
الحجة صح غير مصحف فهو « سلام بن سلمان ابو النذر الکوق البصرى القارىٌ » وهو 
ايضا روى عن الى اسحاق السیعی کا فى ميزان الاعتدلال و ترجمته فى التهذيب و الميزان 
و هو صدوق من رجال الى داؤد و النسای و الترمذى. 
)0( وكان فى الااصل «عن أبى وائل » بزيادة كلبة «عز ن »و شقيق بن سللة هو أو وائل.. 
او يكون هكذا «عن شقيق من سلة بن وائل» باسقاط «عن » و اى »- تدبر. 
(۲) هكذا فى الاصول من غير نسبة و لعله «سلهان بن بلال التیمی» أو «سلام بن 
سلمان الكو » المقدم او سلام بن سیم الحنق»؛ وان فى انح ج ۽ ص ۱۳۱ عن 
حارية بن مضرب عن عمار به و هو عند الطحاوی ج۱ ص ۱1۰ حدثا ابن مرزوق ۱ 
قال ثنا وهب قال ثنا شعبة عن ای اماق عن حارئة بن مضرب قال كان عبار امیرا علينا 
سنة لا يصلى صلاة إلا سل عن ينه وعن شماله: السلام علي و رجمة اه » السلام ع 
ورحمة الله اتهى. و شعبة ايضا شيخ عمد بن الحسن - قنبه . 
5 لعل «السلام علیک و رحة لقه» الثانى سقط من قل اناسخ + و هو موجنو عتد 
الطجاوى و غيره کا عر فت فعلى هذا ازدياده ارجح و أحرى. 

۰ (و۳) خرن 


اك بت ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) امام افیا 


اخبرنا خالد بن عبد الله عن اسماعيل بن یم عن ای رزین" عن على 
ان ایی طالب انه كان سل عن يمينه و عن بساره و يجعل الأآونى" منهما ارفع 
من الیسری ٠‏ 

اخرنا خالد بن عبد الله عن المغيرة الضى ع اراھ اللخعى' عن 
عبد الله بن مسعود رضى الله عنه قال: كأنى انظر الى بياض عرض وجه النى 
صل الله عليه و آله و سل فى التسليمة الیسری. 

و آخبرنا خالد بن عبد الله عن المغيرة الضی عن انى رزین* و الى وائل" 


(۱) الحنق ابو عمد الكوفى باع السابرى . 

(۲) و هو عند الطحاوى « عن سلهان بن شعيب عن عبد الرحمن بن زياد عن شعبة عن 

العش عن ایی رن قال: صليت خلف على بن ابی طالب رضى الله عنه فلم عن ينه 

وعن بساره؛ وعن حسين بن نصر عن الى نعم عن سفيان عن عاصم عن ایی رزين قال 

كان على يسم عن ينه و عن ماله قبل لسفيان: على ؟ قال : نعم ؛ و عن أبن مرزوق عن 

بشر بن عمر عن شعبة عن عاصم عن انى رزين قال : صليت خلف على وعبد الله رضى الله 

عنهیا فسلا تسليمتين» ‏ أتهى ٠‏ 

(۳) وعليه العمل فى المذهب » قال: فى الدر الختار و سن جعل الثانى اخفض من الاول 

خصه فى النية بالامام وأقره المصنف - أه. و التفصيل فى رد احتار ج ١‏ ص ۰۳۹۹ 

(ع) الحديث رواه ابو الأحوص و الأسود بن بزيد و علقمة بن قبس عن أبن مسعود 

ك فى كتب الحديث وھ شیوخ اراهم - راجع الل والطحاوی وسئن اليه والنسانی 

والترمذى وان ماجه و غیرها ‏ 

(ه) ذکره البيهق فى الستن و هو عند الطحاوی کا عرفت ٠‏ 

)٩(‏ وفى الأصول «عن ابی رزین عن الى وائل » بزيادة حرف «عن» ينهم والصواب 

« عن ایی رزين و ایی وائل» او «عن ایی رزین وعن الى وائل» بزيادة الواو قبل = 
۱۱ 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عله السلام.) للامام مد الشییای 
ان ابن مسعود رضى الله عنه كان يسم عن يمينه و عن يساره ٠‏ 

و آخبرتا خالد بن عبد اله عن المغيرة عن أنى رزين [ عن على رضى الله 
عنه_' ] انه كان سل عن نه و عن ساره" ٠‏ 

اخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا ليث بن الى سلم" عن شهر بن حوشب 
عن الى مالك الاشعری" قال: ألا اعلكم صلاة رسول الله صل الله عليه و آله 
وسل [ انه-" ] كان يكبر اذا رفع.وإذا وضع وكان سل عن ينه وعن 
يساره وكان يليه الرجال ثم الصبيان ثم النساء . 

اخبرنا سفيان الثورى قال حدئنا ابو اسحاق' عن الى الاحوص" عن 


= « عن ایی وائل » وكلاهما من اصعاب ابن مسعود رضى الله عنه - تدبر ». 

(۱) ما بين المربعين ساقط من الأآصولء و الصواب اثياته ‏ راجع سنن اليوق ٠‏ 

(۲) بعد هذا كان اثران فى امامة ولد الزنا و غيره لا يناسان الاب فأسقطتهها من هنا 
و نقلتها قبل باب التشهد - فننه ٠‏ 

(۲) وف الاصل «حدثنا ابن یی سليان» و الصواب «سلم بن الى سل » فان الحديث 
المذكور رواه اليهق فى باب الرجال: یعون بالرجل و معهم صيان ونساء -من طريق 
مصعب بن ماهان ثنا سفيان الثورى عن ليث بن بى سلیم عن شهر بن حوشب عن 
اى مالك الاشعری قال : كان النى صلى الله علية و سل يليه فى الصلاة الرجال ثم الصبيان 
ثم النساء- انتهی ؛ نختصرا ج ۳ ص ۰۹۷ فا فى الاصل تصحیف قطما ٠‏ 

(4) و كان فى الااصل « الى » و هو تصحف . 

(ه) ما بين الربعین ساقط من الأصل و لا بد منه . 

۱ و هو الحمداى کا فی ج ۲ ص ۱۷۷ من سان الیهق ؛ و الحديث عند الطحاوی ج‎ )٩( 
. ص ۱۵۸ و انح ج ؛ و الیهق و غيرها من الكتب‎ 

(۷) و کان فى الآصل «عن ابن انى لاحق » وهو مصحف قطعا . والصواب ما كتبته = 


۱:۲ عبد الله 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عله السلام ) لزنام جمد الديان 


عد قبن مسعود یهن یملق ليه وآله وس كان سل عن ينه 
حی يرى بياض خده الآيمن ويس عن ساره حتى یری بياض خده الأيسر'. 
اخرنا مسعر بن كدام عن عبيد الته بن القبطية عن جابر بن سمرة قال: 
كنا اذا صلينا خاف رسول الله صلى الله عليه وآ له وسل ساينا ید يمينا وشمالا . 
قال" مد : انا استة رنه" قال : فقال ما بال اقوام وموت ' بأيديهم 
كانها اذا خيل شس“ اما یکن احدم ان يضع يده على فذه ثم يسم 
= فان الطحاوى والیهق وغيرهما رووه فى کتبهم بهذا السند : عن سفيان عن انی اماق 
عن ای ال حوص و ای وائل و الأسود بن يزيد و علقمة و عد الرحمن بن الاسود عن 
ابه وعلقمة ‏ راجع الطحاوى وغيره. 
(۱) هذا مطابق لما فى سئن اليهق و من هناك ما كتبته , و فى الاصل « الايسر » مكان 
« الآيمن» و الآيمن » مكان « الأإيسر». و ان كان حكن ان يصح معناه ايضا كا لا يخ 
على اولى النهى . 
(۲) لعل مسعر بن كدام سكت على قوله « يمينا و شالا» فلذا استفسره الامام محد و إلا 
فلا وجه بهذا الكلام فان الحديث التام موجود عند مسعر بن کدام - تأمل فى هذا . 
(0) و کان فى الأصل « أنا فسرته »» و الصواب « استفسرته » و كان بهامشه طلبت منه 
التفسير ‏ اه والتفسير لا يكون بمعنى الاستفسار تأءل فيه واطلب تحقيقه من مظان الع . 
(ء) هكذا فى رواية الشاففى فى الام و عند مسل « يؤمئون » و عند الطحاوی « سلبون 
یدهم » و عند اليهق «يرمون بأيديهم » فى الصلاة وكل صحیح على الرواية بالمعنى . 
(ه) هو باسكان الم وضمها وهی التى لا تستقر بل تضطرب وتتحرك بأذثابها وأرجاهاء 
و الراد بالرفع المهى عنه ههنا رفعهم ایدبهم عند السلام مشيرين الى السلام من الجانبين 
کا صرح به فى الرواية الثانة ؛ اه - نووى. 
)٦(‏ وف شرح معانى الآثار لطحاوی « اما يكنى احدک اذا جلس فى الصلاة أن يضع = 
١‏ 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) للامام مد الشیای 


عن ینه وعن' شال . 
= يده عل قذه و يشير باصبعه و بقول السلام عليك السلام علي اتتهن. و الحديث 
رواه الخنسة ابو داود و الترمذى و النسانی و ان ماجه ومسل ٠‏ 
(۱) الحديث عند مس من طريق وكيع و ابن الى زائدة عن مسعر قال حدق عید الله 
ابن القبطية عن جابر بن سمرة قال : كنا اذا صلينا مع رسول الله صلى الله عليه وس قلنا: 
السلام عليك و رحة الله السلام عليكم و رحمة الله و أشار يده الى الجانين» فقال 
رسول الّه صل الله عله و سل : على ماتومون بأيديكم كأنها اذناب خيل مس اما یکی 
احدم ان يضع يده على نفذه ثم يسلم على اخيه من على بمينه و شماله ‏ اتتهى ٠‏ وفى رواية 
فرات القراز عنده عن عيد الله بن القبطبة به: كنا اذا سنا قلنا بأيدينا السلام علي 
السلام علیک فظر الينا رسول الله صلى الله عليه و سل فقال : حا شأنک تشیرون آیدیک 
كأنها اذناب خیل مس اذا سل احدک فلیلفت الى صاحبه و لا يوى يده - أتهى ٠‏ 
وف ج۲ ص ۱۷۸ من سان الديهق من طريق جعفر بن عون و يعلى بن عید و أف نم 
عن مسعر به قال : كنا اذا صلينا خلف النى صل الله عليه و سل قلنا بعنی الاشارة باصبعه 
السبابة السلام علیک السلام عليك فقال لنا- يعنى النبى صلى الله عليه و سل :ما بال أقوام, 
برمون بأيديهم فى الصلاة كأنها اذناب الخيل الشمس! أما يكن احدم او احدع ان يضع 
يده على لخذه ثم سم عن يمينه و عن ثماله ‏ تھی فهذا الحديث ف التشهد والاشازة 
بالسلام و رفع الایدی به وقت ا روج من الصلاة و مهنا حديث آخر عن جابر بن 
سمرة فى النهى عن رفع اليدين فى الملاة عند الركوع و الرفع عنه و السجود استدل 
به الحنفية عل منعه غير تكبيرة الاحرام ومن جعلهما واحدا فقد تعدى عن اد لا تصار 
للذعب و راجع لذلك ج ۲ ص۳۹۳ من فصب الراية و نيل الفرقدين و بسط اليدين 
للامام شيخ الحديث الحافظ الحجة الشيخ انور نور الله م‌قده! و ليس هذا موضع 
النقل - قننبه . 

E:‏ (و۳) حدانا 


کتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على اي عليه السلام ) امام دیا 


دا ونس من ان اا عن الى اسحاق عن شقنق بن سلية عن على 
ان انی طالب رضى الله عنه [ أنه کان بسل عن ينه وعن ماله -۲ ] . 
اخيرنا اسرائيل بن ونس قال حدثنا ابو اليثم" عن سرد" بن عمران 
صلت خلف عبيدة السلماق فلم عن يينه: السلام عليكم و رحة الله وعن 
ساره مثل ذلك ثم قام ولم چجلس ۰ 
اخبرنا اسرائيل بن بونس قال حدثنا ونس" عن سعيد' قال : ر 


(۱) لعل ههنا E‏ 1 وا سرائيل بن بونس بن الى اسحاق» 

و العلل عند الله تعالى و قوله « حدئا» لاف دا دی کات ا تهب اما 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصل بقل الناسخ فردته من الطحاوى فان الحديث من 
طريق زهير عن ایی اتحاق عنده فى شرح معانى الآثار ‏ و الله تعالى أعلم بالصواب. 
۳( از اذى الكوفى صاحب القصب روی عنه اسرائيل بن و ی ج ۱۲ ص ۲۹۹ 
من التهذيب» او هو ظنا اليم بن حلیب الصيرق و روی ابو داود حديث اسرائيل عن 
ابي اليثم عن ابراه التيمى كا فى التهذيب اييضا ؟ و الم عند القهو لم اجد الآثر المذكور 
فى الكتب الى عندى . 
() مکذا هوف الاصل بهذا الشكل غير منقوط . وعندى هو والله اعلم سعيد بن عمران 
الطانی الكوف ابو الخترى و يقال له سعيد بن أنى عمران و يقال سعيد بن فيروز بن 
ای عمران فانه يروى عن عيدة السليانى کا فى ج ۷ ص ۸4 من التهذيب ؛ و ما فى الاصل 
مصحف من سعيد بن این عمران وعيدة من احماب على وعبدالله بن مسعود رضى الله عنهما ٠‏ 
(ه) هو ونس بن وسف بن حماس بن عبرو اللیی المدنى روى عن سعيد بن السیب کا 
فى ج ۱۱ ص 0۲) من التهذيب ر ج 4 عن ۸4 منه ٠‏ 
(د) هو سعيد بن المسيب افضل التابعين و قد رأى عمرو سمع منه فهو عن عبر حجة کا 
فى ج ۽ ص ۸۵ من التهذيب ٠‏ 

۱:۰ 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) للامام مد الشیانی 
صصص gg‏ ھچ “١‏ ی ات 
عبر رضى الله عنه [ يس ' ] عن يمينه: السلام علكم و رحة الله و بركاته 
و عن إساره: السلام عليكم [ و رحمة ألله و برکانه _' ]. 

و قال" ابو حنيفة فى الرجل سل عليه وهو يصلى انه لا برد عليه 
السلام فى صلاته و ما احب له ات شير [ بیده- * ] فان فى الصلاة 


[شغلا - ]. 
و قال اهل المدينة فى الرجل يسل على الرجل فى الصلاة لا يتكلم 
وليشر ببده. 


(۱) ما بين المربعين زيادة من اطندية ٠‏ 

(۲) ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل » و زدته لاه موجود ف السلام عن المين 
فالسياق دليل على الزيادة و فى الباب اخبار و1 ثار صصاح فى التسليمتين ‏ راجع الكتب 
السته و الطحاوی و سان اليهق و نصب الراية و ای ج ۽ ص ۱۳۰ و ج ۽ ص ۱۳۱ 
قال ابن حزم بعد الروایات و الاثار ابو بكر وعمر و على وعمار و ابن مسعود من | كابر 
المهاجرين و فعل انى عبيدة بن عبد الله و خيثمة و الاسود و علقمة و عبد الرحمن بن 
ای للى و من ادركوا من الصحابة و به يقول أبراهيم النخعی و حماد بن سلة و ابو حنفة 
وسفيان و الحسن بن حى و الشافى و أحمد و داود وجمهور اصحاب الحديث - أتهى ٠‏ 
تقلت هذا الزاما للعاندين . 

(۳) هذه العبارة كانت فى اب التشهد و الصلاة قل الآثار المذكورة فقلتها بعد و ليس 
هنا آثا رلمذه المسألة لعل الكاتب اخطأ فى النقل و آثار هذه المسألة فى باب الط 
والنسان و السهو و من هناك نقلنها هنا قتنبه له . 

(ء) ما بين المربعين كان ساقطا من اللأصول و هو لا بد مله فزدته . 

(ه) هذا كان ساقطا من الاصل» و زید من المندية و لعل الآولى و الاصوب « لشغلاء 
كا ورد فى الحديث. 
۱ ۱11 1 ۱ وقال . 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على الى عليه السلام ) للامام مد الشيياق 
.> ا 


و قال مد بن الحسن : ما احب له ان يزيد فى صلاته شيا ليس منها 
من اشارة و لا غيرها و لكن اذا قضى صلاته فليرد عليه السلام فان من 
الخشوع ف الصلاة ترك الاشارة . 

اخرنا مرا بن ابارن ن صاخ عن حماد عن ابراهم النخعى' ان" 
رسول الله صل الله عليه وآ له و سل و أصحابه کانوا" يردون السلام على من 
يسم علبهم فى الصلاة اء رجل [ ذات بوم -" ] و النى صل الله عليه وآله 
و سل فى الصلاة فلم عليه فلم يرد عليه [ فوجد الرجل فى نفسه- ]. فلا 
اصرف [ اتی صل الله عليه و آله و سلم انا -" ] فقال ": اعوذ بالله و رسوله 

(۱) الحديث اخرجه الامام ابو وسف فى 5 ثاره: عن عن ی حنيفة عن حماد عن ابراهم به 
بتغير يسير فى بعض المواضع فا فى القوسين فزيادة من 1 ثاره. 
(۲) و هو موصول» فى عقود الجواهر ج ۱ ص 0۷: ابو حنيفة عن ماد عن أ براهیم 
عن الى وائل شقیق بن سلية عن عبد الله بن مسعود رضی الله عنه اه لا قدم من ارض المبشة 
سلم على رسول الله صلى الله عله وسلم وهو يصلى فلم يرد عليه » فلا انصرف النى صل الله 
عليه و سم قال ابن مسعود : اعوذ باقه من حنطه پعنی الله فقال ای صلی الله عليه وسل : 
وما ذاك؟ قال: سامت عليك فلم ترد على » قال: ان فى الصلاة لشغلا عن رد السلام » 
فلم برد السلام منذ يومئذ ؛رواه حفص بن سل عنه . وأخرجه الشيخان وأبو داود والنساق 
من طريق الاعمش عن ,١‏ براهم عن علقمة عنه - انتهی . قلت ما ذکره فى العقود اخرجه 
الحارتى فى مسنده ق ۷۸- -۲ من طريق ابی مقاتل حفص بن سل السمرقندی عنه ۰ ف 
(۳) و كان فى الاصل « عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سل ۰۰ 
(ع) وف الاصل «عن رسول الله صلى الله عليه و سلم انهم کانوا» و هو غاط . 
(ه) ما بين اطرمعین کانا ساقطا من الاصل و اما زدته من آثار ای بوسف . 
(5) زيادة من آثار أبى وسف و معنى: وجد حزن. 
(۷) و کان فى الاصل « قال» و الصواب « ققال» کا هو فى آ نار الامام اى وسف ۰ 

۱:۷ 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على الى عليه السلام ) للامام مد الشییای 
من سخطه » [ قال : ما هذا _' ] ؟ قال كنت ترد على من سل عليك و أنت 
ف الصلاة و سست عليك فلم ترد [ على-_' ]۰ قال [ رسول الله صل الله عليه 
وآله وسل -" ] : ان فى الصلاة لشغلا. فترك" [ الرد-" ] من ذلك الوم . 

اخبرنا بكير بن عام“ قال حدثنا ابراهم التخعی" انهم كانوا یسلیون 
على النى صلى الله عليه وآ له و سل و هو فى الصلاة فيرد عليهم السلام فبا اقلوا 


(۱) ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل و فى رواية «وما ذاك». 
(۲) ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل و انما زدته من آثار ای بوسف . 
(۲) و کان فى الاصل « ف ركت » و هو تصحف؛ و الصواب «ما ترك». ۱ 
)٤(‏ تأمل هل روی بكير بن عام عر النخعى ام ينها واسطة - اه. قلت : و قال 
اللخارى فى تأريخه الكبير : بكير بن عام البجل الکوفی ع ابا رعة و الشعي مع 
مه وكيع وأو نهم - ادج ١‏ ق۲ ص ۰۱۱۵ و قال بن اي حاتم فى الجرح و التعديل 
روى عن أبراهيم و الشعبى و أبى زرعة و عد الرحمن بن ابی نعم و قيس بن أنى حازم 
و عبد الرحمن بن الاسود و الوليد بن عبد الله الجلى روى عنه وكيع و أو نعم - اه . 
ج ۱۵۱ ص ۰۵ ۰ ف 
() و ف سان الیھتی ج ۲ ص ۲4۸ من طريق مد بن فضيل عن الامش عن ابرآهیم 
عن علقمة عن عبد الله قال: كنا نسلم على البى صلى الله عليه و سل فى الصلاة فيرد علينا 
فلا رجعنا من عند النجائى سانا عليه فلم يرد علينا فقانا: يا رسول الله! كنا نسل عليك 
فى الصلاة فترد علينا قال : أن فى الصلاة شغلا ؛ لفظ حدیت ان فضيل . وق حديث انى بدر 
. شجاع بن الوليد فقلنا : .يا رسول الله! كنت ترد علينا ما لك اليوم لم ترد عليناء فقال: ان 
فى الصلاة شغلا - اتهی. قال اليهق رواه البخارى فى الصحيح عن عمد بن عبد الله بن 
مير و رواه مس عن الى بكر بن ایی شيبة وغيره عن مد بن فضيل - اتهی» ورواه. 
مختصرا من طريق زائدة و شعبة عن عاصم عن أبى وائل عن عبد الله به مختصرا . 
 )۳۷( ۱2۸‏ من 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على انى عليه السلام ) للامام مد الشيبانى 
تست یساسحا سس 


من عند النجاثی سليوا [عله_' ] فلم يرد علهم السلام الوا : یا رسول الله ! 
ما لك لم لم علينا؟ قال : ان فى الصلاة اشفلا . [ قال تمد بن الحسن -۲ ] : 
فأى كلام اح ان يتكلم به من رد السلام فقد 37 رسول الله صل الله 
عليه و آله و سا ف الصلاة فغیره احق ان ترك . 

اخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا المذيرة قال : سألت ابراهم النخعى عن 
الزجل تفوته مع الامام ركعة ثم يسلم قال يستقبل . 

اخبرنا ' ابو حرة" عن الحسن البصرى ق الرجل ,سبق بركعة ثم يسل 
ل نت تقبل" من الصلاة . قال: انك قد سبقت برکعة, قال : 
عات الصلاة ١.‏ 

اخبرنا ابو معاوية' المكفوف عن الأعمش عن أبراهم النخعى* قال : 
(۱) ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل » فزید لما هو فى الاحادیت . ۱ 
(۲) ما بين المربعين كان ساقطا من الاصول» فزید لقرينة دأبه فى هذا الكتاب . 
(۳) هذا الاثر كان فى باب السح على الخفين من الأصل وهناك كان غير مناسب بالاب 
فلذا اخرجته عن ذلك الاب و ادرجته هاهنا - فتنه له. 
(؛) وكان فى الأصل « ابو جرة» بالجبم وهو مصحف. والصحيح « ابو حرة» پم الحاء 
المهملة و الراء المشددة امه واصل بن عبد الرحمن الصرى. 
(ه) كذا فى الآصل . و ف الهندية « ستقل» . 
(5) قلت : هذا الحديث فيه تقديم و تاخير و تحرف و سقوط کلات » فلعل الصواب 
هكذا «يسبق بركعة ثم یسلم فتکلم فقال له من جنبه انك قد سبقت بركعة أ بتقيل منه 
الصلاة ؟ قال : لا بل يستأتف - ام۰» و الله اع ف 
(۷) هذا الحديث كان فى الاصل فى باب الخطأ والنسان فقاته من هناك وأدرجته هاهنا 
لكونه مناسا بهذا المقام . 
(۸) هذا الحديث منقطع ظاهرا لكنه موصول ف الحقيقة کا عرفت . 

۱6۹ 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على ای عليه السلام ) للامام مد الشيياق 


قال عبد الله بن مسعود : كنا نل على النې صل الله عليه وآله ولم وهو فى 
الصلاة قبل ان تخرج.الی النجاشی فبرد علينا فلما رجعنا من عند النجاثى 
سلمنا عليه وهو فى الصلاة فلم يرد علينا فذكرنا له ذلك فقال: ان فى 
الصلاة شغلا ۲۰ ۱ 

و قال" مد بن الحسن : کانوا ,سلبون فى الصلاة حى نزلت «و قوموا 


لله قانتين » ۰ 


(۱) و ق الاصل «خرج». 

(۲) و فى احاديث الاب رد على ان الى شية فى مسألة السادس و الثلائین جود السهو 
مد الکلام و كذاق سا افاس عشر من حک زا رکه عات سهوا من کتاب 
الرد و کذا فى الرابع و العشرين و المائة من کتاب الرد العنون برد السلام فى الصلاة 
بالاشارة كيف فن هذه الاحادیث نی الرد مطلقا قولا و إشارة و الرد اعم منههما و قد 
اه قبانى شود لاحي و ای دار وا ا مین سا 
يونس بن بكير عن عمد بن ساق عن يعقوب بن عتبه بن الاخنس عن انی غطفان عن 
ی هريرة قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : التسيح للرجال و التصفيق للنماء - 
بعى فى الصلاة ‏ من اشار فى صلائه اشارة تفهم عنه فليعد ها يعنى الصلاة ‏ اه. قال 
ابو داود: هذا الحديث وم - اه قلت ولم يقبل ذلك منه الا بدليل فانهم رجال ونحن 
رجال زاحنام حسب الآصول ولیس فى اسناده من يرد ویترك بالكلية علا ان ما ذهب 
اليه ابو حنفة هو الأحوط نظرا الى شأن الصلاة فانها تشهد و تخشع و تمسكن ومناجاة 
بالرب الجليل ‏ تدر . 

(۳) هذه العبارة, كانت فى باب المسح على الخفين . فأخرجتها عنه و أدرجتها هنا 
فننه له ٠‏ 


۱9۰ اخبرنا 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النى عليه السلام ) للامام تمد الشیانی 
قدم أبن مسعود من سفر فر بالنې صل الله عليه و آله وسلم وهو يصلى 
وف و 
(۱) بضم الحاء المهملة و تشدید الراء. 
(۲) هكذا فى الاصل و لكن الواو زيادة منى و الا خسن الصرى و ان سيرين كلاهما 
من شیوخ ايى حرة, ف العبارة خلل و انظر هل البصرى روى عن ابن سيرين ام لا 
وحديث أبن سيرين رواه الوق فى ج ۲ ص ۲۹۰ من ستته من طريق مد بن بشر عن 
مسعر عن عاصم عن أبن سيرين ان عبد الله بن مسعود رضى الله عنه سل على النى 
صلى الله عليه وسل وهو يصلى فقال برأسه يعنى الرد ؛ و عن اسماعيل بن ایی كثير عن مکی 
عن هشام عن مد قال : انشت أن ان مسعود قال الحديث » وعن عبد الله بن رجاء عن 
هشام عن مد عن ای هريرة عن عبد الله بن مسعود قال الحديث » والظاهر ان الحسن 
و أبن سيرين معاصران من طبقة واحدة ول ادر هل احدهما روى عن الآخر ام لا. 
(۳) و كان فى الأصل « فادى » فأصلحته من سان اليه وغيره و زدت عليها « برأسه» 
هذا واه تعلی اعلم بالصواب . 
)٤(‏ قوله « فأومأ برأسه » وف رواية ان عمر رضى الله عنه كيف كان رسول الله صل الله 
عليه و سل يصنع حیث كان یسل عليه » قال : کان يشير نیده - أه ٠‏ اع أن رد السلام 
فى الصلاة بالاشارة عندنا جائز مع كراهة تنزيها وفعله صلى الله عليه وس مول على تعلم 
الجواز فلا وصف بالکراهة وهذا هو أصل المذهب عندنا - و راجع لذلك ج ١‏ 
ص ۲۱۲ الى ج ۱ ص 8+0 من باب الاشارة فى الصلاة من شرح معانى الاثار الطحاوى 
روى أولا فه حديث انی هريرة الذى فيه: ومن آشار ف صلاته اشارة تفهم منه فظیعدها؛ 
قال : فذهب قوم الى ذلك و خالفهم فى ذلك آخرون فقالوا: لا تقطع الاشارة الصلاة 
ثم اخرج حديث ابن عمر رضى الله عنهما من طرق و فيه : فأشار اليهم بيده باسط = 
٥١‏ 


كتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على النی عله ااسلام ) للامام مد الشیای 


= كفه و هو يصلى - وف رواية : شیر بده؛ وفى حد.ث صهيب : فسلمت عليه فرد الى 
اشارة باصبعه ‏ وفى حديت الى سعيد أن رجلا سل على النبى صلی الله عله و سل فرد عليه 
اشارة و قال: كنا برد السلام فى الصلاة فنهينا عن ذلك ؛ قال الطحاوى فن هذه الآثار 
ما قد دل ان الاشارة لا تقطع الصلاة وقد جاءت مجيئا متواترا غير بجىء الحديث الذى 
خالفها فهى أولى منه و ليست الاشارة فى النظر من الكلام فى شىء لانها حركة عضو 
و قدرآنا حركة سائر الاعضاء غير الد فى الصلاة لا تقطع الصلاة فكذلك حركة اليدء 
و آما إباحتها فى الصلاة فى رد السلام فليس ف هذه الأحاديث دلبل على ذلك و إشارته 
صلى الله عليه و سلم يده فى الصلاة حين السلام عليه اما كانت ردا للسلام او كانت نها 
عن السلام عليه فى الصلاة احمالان فم يكن نصا فى المقصود فان الأول يدل على الاباحة 
و الثانى على اللهی و الكرناهة » ويدل عليه حد.ث ان مسعود اخرجه من طرق مرفوعا 
و من قوله موقوفا و حديث جابر موقوفا و م‌فوعا وحديث ان عباس .وقوفا ثم قال . 
بعد سردها بأساندها ء فلا کان ابن مسعود وجابر قد كانا سلما على البى صلى الله عليه 
و سلم و هو يصلى قد کرها من بعد رسول الله صل الله عليه و سل السلام على المصلل قبت ۱ 
بذلك ان ما كان من اشارة انى صلى الله عليه و سل التى قد علباها منه لم يكن ردا و ما 
كانت نهيا لآن الصلاة ليست بموضوع سلام لان السلام كلام وابه ايضا كذلك فلا 
كانت الصلاة ليست بموضوع كلام يكون رد السلامايضا ل يكن بموضوع سلام ؛ و قد 
أمى رسول الله صلى الله عليه و سل بنسكين الا طراف ف الصلاة كا فى حديث جابر ن 
معرة مرفوعا اسكنوأ فى الصلاة فلا امس رسول الله صلى الله عليه و سل بالسکون فى 
الصلاة و كان رد السلام بالاشارة فيه خروج من ذلك لآن فيه رفع اليد و تحريك 
الأصابع ثبت بذلك انه قد دخلا فما ام به رسول الله صلی الله عله و سم من تسكين 
الاطراف فى الصلاة و هذا القول الذى يبنا فى هذا الاب قول أنى حنفة و أنى بوسف 
و مد رحمهم الله تعالى ‏ اتنهى ٠‏ فثبت به أن رد السلام بالاشارة فى الصلاة جائر := 
or‏ (۳۸) عير 


کتاب الحجة ( باب التشهد و السلام على ال عليه اسلام  )‏ للامام مد الشبياق 


= غير قاطع الصلاة لكنه غير مرضى فى نظر الشارع ولذا كرهه أبو حنفة وصاحاه؛ 
وى الدر الختار : و رد السلام ولو سهوا بلسانه لا بيده بل یکره على المعتمد ‏ أه. قوله 
«لا يدهء ای لا يفسدها رد السلام بده خلافا لمن عزا الى اى حنيفة أنه مفسد فانه 
لم بعرف نقله من احد من اهل المذهب و إا يزكر عدم الفساد بلا حكاية خلاف 
بل صرح كلام الطحاوى انه قول تا الثلاثة و كأن هذا القائل فهم من قوطم و لا يرد 
بالاشارة انه مفسد کا فى الحلية لان امير حاج الحلى و استدرك فى الحر على قوله فانه 
لم يعرف - ال بأنْه نقله صاحب المجمع وهو من اهل المذهب ( من ) المتأخرين ومع هذا 
فالحق ان الفساد ليس ثابت فى المذهب وإتما استطه بعض الشاخ ما فى الظهيرية وغيرها 
من أنه لو صافح بنة التسليم فسدت فقال فعلى هذا تفسد أيضا اذا رد بالاشارة ويدل 
لعدم الفساد انه عليه الصلاة والسلام فعله ا رواه لو داود وصححه فى الترمذى وصرح 
فى المنية بأنه مکروه ای تنزيها و فعله صلى الله عليه و سل لتعلم الجواز فلا بوصف فعله 
بالكراهة کا حققه فى الحلة ؛ اه - قاله ابن عابدین فى ج ۱ ص ۳۲ من رد احتار ۰ فعلم 
من هذا وثبت به أن رد السلام بالاشارة غير مفسد عندنا بل جائر مع الكراهة از یهت 
ومن قال خلاف ذلك وعزاه الينا فقد افترى عليناء ومن ههنا سقط ما قال ابن انى شية 
' فى مسألة الرابعة و العشرين بعد المائة رد السلام بالاشارة فى الصلاة من كتاب الرد بعد 
خربج حديث أبن عمر رضى اله عنهما و فيه قال کان يشير يده و ذكر أن ابا حنيفة قال 
لا يفعل ‏ اه؛ فان الامام لم يقل به بل قال بجوازه. کا عرفت و ۸ ينبت من حديث 
صصح او ضعف ان الرد فى الصلاة واجب أو سنة او مندوب حى يقال به و ما فعله 
صلى الله عليه و سل من الاشارة مع قوله صلى اله عليه و سل اسكنوافى الصلاة و هی 
عسکی و تخشع و تشهد و آن فى الصلاة لشفلا . لا يدل على الاستحاب و إتما يدل على 
الاباحة مع عدمها مع هذه الصراتح القولية و قال به الامام ابو حنيفة من أنه جوز 
ولكن لا يناسب بشأن الصلاة التى هى مناجاة مع الرب الجلل على الاطلاق فالمصلى = 


۱۳ 


بأب صلاة الغعی عليه 


قال او حنفه فى الرجل عرض فغمی عليه انه اذا کان اغمى عليه 
وم وللة او آقا ل من ذلك قضى من" صلاه . و إن اغمی عليه اكثر 


ت عدون يذلك ال عن رد الام غل لسع و هی ره عن الم لک ۱ 
أ وه الطحاوی » والعجب من ابن انى شية كيف عزاه الى اى حنفة وترك ان مسعود 
و جابرا و ابن عباس رضى اله عنهم و هم كرهوا ذلك و قالوا بمشل ما قال الامام 
ابو حنفة کا ذكره الطحاوى عنهم. بأسانيده ‏ والثانى ان الابهام فى المسألة خيانة منه حيث 
عزا الى الامام الاطلاق فى العدم والآصل خلافه والسلب مقيد بالجواز مع الکراهة» 
فعندى ما قال ابن أنى شيبة ههنا افتراء على الامام انى حنفة و نسبة مالم يقل به اليه و قد 
كلست فى هذه المسألة فبا قبل ايضا و مشيت مع ابن ابى شيية بنهج آخر وههنا ريق 
آخر و للناس فا مشقون مذاهب و لكل وجهة هو موليها فاستبقه| الخيرات, 
والاحتياط اما هو العمل بأقوى الدللين وهو فيا قال به ابو حنفة ومشهور ان الحاظر 
يعدم على المبيح وقت التعارض ف العمل به هذا ٠‏ 

(۱) كذا فى الاصل؛ وف الآصل الهندى « يغمى بمرض عليه » وهو من تصرف الناسخ » 
لمل لفظ « عرض » كان من تروك الاصل على الحامش فضل الناسخ مكانه و أدرجه بعد 
١‏ يخمى » ثم جعل الياء باء و اسقط فاء ٠‏ فيغمى » ليناسب العبارة فسخها ٠‏ ف 

(۲) وف الدر الختار: و من جن أو اغمى عليه و لو بفزع من سبع أو أدى بوما وليلة 
قضى انس و ان زاد وقت صلاة سادسة لا للحرج ‏ اه ٠‏ قال الشامی: اعتبر الزيادة 
بالاوقات على قول الثالث و هو الاصح و عند الثانى بالساعات و كل رواية عن الامام 
فاذا أصابه ذلك قبل الزوال ثم أفاق من الفد بعده قبل خروج الوقت سقط القضاء عند 
الثانى لا الثالك بحر ؛ و اراد بالساعات الازمنة لا ما تعارفه اهل النجوم دررأى ع 


9 من 


کتاب الحجة ( باب صلاة الغمی عليه ) للامام مد الشیانی 
من ذلك لم يقض الا الصلاة الى افاق فى وتتها . 

و قال اهل المدينة : إذا أفاق الغمی عليه و عليه من النهار ما يصلى 
فه الظهر وركعة من العصر قبل ان تغرب الشمس صل الظهر و العصر 
جمعاء فان لم یق عليه من النهار إلا ما يصلل فيه إحدى الصلاتين او ركعة 
واحدة صل العصر. 

قالوا: و إذا أفاق للا وعليه من الليل ما يصلى فيه المغرب و ركعة 
من العشاء قبل أن يطلع الفجر صل المغرب و العشاء جميعا. و إن لم يق عليه 
من اللبل إلا ما بصل فه إحدى الصلاتين اوركعة واحدة صل العشاء . 


= من کون الساعة خمس عشرة درجة فالمراد عند الثانى الزيادة بشىء من الزمان و إن 
قل کا فى غرر الآذكار و البرجندى إسماعيل - اتهى ٠‏ و فى الدر اتختار: و لو أفاق فى 
المدة فان لافاقته وقت معلوم قضى و إلا لا أه. مثل ان يخف عنه المرض عند الصبح 
مثلا ففیق قللا ثم يعاوده فيغمى عليه نعتبر هذه الافاقة فیطل ما قلها من حك الاغماء 
إذا كان اقل من بوم و للة و إن لم يكن لافاقنه وقت معلوم لکنه يفيق بغنة فتکلم 
بكلام الأصماء ثم يغمى عليه فلا عبرة بهذه الافاقة ‏ ( ح) عن البحرء قاله فى ج ١‏ 
ص واه من رد احتار : و الجنون آفة تسلب العقل و الاغياء آفة تستره - ( ط) اه. 
و لو زال عقله بنج أو خمر أو دواء لزمه القضاء و إن طالت لانه بصنع العباد النوم - 
الدر الختار؛ وسقوط القضاء عرف بالانر إذا حصل با فة ماوية فلا يقاس عليه ما حصل 
بفعله » و عند مد بسقط القضاء بالینج و الدواء لانه مباح فصار کالریض کا فى البحر 
و غیره؛ و لا يرد على التعليل سقوط القضاء بالفزع من سبع أو آدمی کا مى لقوهم 
ان سیه ضعف قله و هو مرض أى سماوى ‏ رد الحتار ٠‏ 


۱0 


2 الحجة ( باب صلاة الغمی عليه ) لامام کید اشیان 


و قال مجد من ن وک مق طلا ف وقتها ان قدر 
على أن يصليها و لا يصليها إن ل يقدر على صلاتها الا أن كانت الصلاة 
نی خرج وقنها 'واجب عليه قضاؤها' ما يالى خرج وقتها أو م يخرج 
وللن كانت "ليست عله ان بصلها" وقد خرج وقتها . ۱ 

الوا : لان الهار من حين تزول الشمس إلى أن بخرج وقت الظهر 
فال 

قبل لهم :فان ترك رجل الظهر متعمدا حى يدخل وقت العصر فلم سىء' 
لانه بعد فى وقت الظهر. 

قالوا: لسنا تقول هذا فى التعمد . 

ا 
قالوا: نعم 

۳ : فا شأنه إذا أفاق وهو لا يقدر على أن يصلى إلا العصر 
وحدها بطلتم الظهر وأمرتموه ان يصلى العصر و ذلك وقت الظهر [ له“ ] 
0 العصر ؟ قالوا : انما یکون وقت الظهر إذا قدر أن یصل معه 

شيئا' من العصر فأما إذا ل بقدر فليس بثىء لوقت الظهر ٠‏ 

۰ كذا فى الأصل »و لعل الصواب  واجبة قضاهاء بفعل المضى - و الله أعل‎ )١-( 

(۲-۷) كذا فى الآصل ‏ وف الهندية « ليست عليه ما يحب عليه أن يصلى » و هو من 

سهوالاسخ؛ و الصواب ما فى الاصل ٠‏ ف 

(۳) من الاساءة: (ع) زدت الظرف بقرية السياق . 

(ه) و كان فى الاصل « شىء و المنواب « شيئاء بالصب لا نه مفعول أن يصلى ۰ ف 

(د) تأمل فيه الأولى « فليس بشیء من وقت الظهر ۰۰ ۱ 
۱9۹۰ (۳) -قيل 


کتاب الحجة ( باب صلاة الغمی عله ) للامام مد الشیانی 


۲ قل لحم : فکیف کان [ له -۱ ۲ وقت الظهر إذا آدرك معه شثا؟ 
من العصر و ليس دوقت [ له _' ] اذا لم يدرك معه شيا ' من العصر أ عم 
فى هذا حدت ‏ قالوا : لاب 

قبل لحم : انما هذا على أحد وجهين إن كان وقتا للظهر فلا بد من 
الصلاة [ فيه -" ] و إن كان ليس بوقت للظهر فقد اغمی عله حى ذهب 


(۱) ما بين الأربعين كان ساقطا من الاصل ولا بد منه فزيد. 

(۲) و کان فى الاصل «شی»» بالرفع . 

(۳) و كان فى الاصل «شىء» بالرفع . و الصواب «شیثا » بالصب (زيادة لبصیرة)» 
قال الامام تمد فى الموطأ ص ۱۵۱ باب صلاة المغمى عليه : اخيرنا مالك حدثنا نافع 
عن ابن عمر أنه اغمى عله ثم أفاق فم بقض الصلاة؛ قال مد : وبهذا تأخذ إذا اغمى عله 
أ كبر من بوم وليلة و أما إذا اغمى عله يوما و ليلة أو أقل قضى صلاته » بلغنا عن عمار. 
ابن ياسر أنه اغمى عليه اربع صلوات ثم أفاق فقضاها . اخبرنا بذلك أبو معشر المدنى 
عن بعض امحابه - اتتهى ٠‏ و سبأنى فى آخر الباب» و أخرجه اليهق فى ج ۱ ص ۳۸۸ 
من الان من طريق الدارقطنى باسناده عن يزيد مولى عمار بن ياسر عنه. و أثر ابن عمر 
فى ج ١‏ ص ٩۳‏ من المدونة و ج ۱ ص ۳۸۷ من سآن اليه » وقال الامام مد فى كتاب 
الآثار ص ۳۱ باب صلاة المخمى عليه: عمد قال اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن إبرأهم 
انه سأله عن الرجل يخمى عله أفيدع الصلاة ؟ قال : اذا كان اليوم الواحد فانی احب 
ان بقضه و ان كان أكثر من ذلك فانه فى عذر ان شاء الله قال عمد : إذا اغمى عله 
دوما وليلة قضى وإن كان | كبر من ذلك فلا قضاء عليه وهو قول بى حنيفة؛ عمد قال: 
اخبرنا ابو حنيقة عن حماد عن إيراهيم عن ابن عمر فى الغمی عليه بوما وليلة قال: يقضى » 
قال جمد : و به نأحذ حى يغمى عليه | كثر س ذلك و هو قول الى حنفة - أه ٠‏ 

(4) ما بين المربعين زيادة منى بهرينة السياق ٠‏ 


۱5 


تن الحجة ( باب صلاة الفی عله ) للامام مد الشیای 


وقت الظهر و وقت الظهر عندنا الى لا تعوزون لد ان رده کت 
جاز لک ان تجعلوا وقت العصر وقنا للظهر ولم تجعلوه وقنا اصلاة ت الفجر 
وصلاة الفجر من صلاة النهار . 

أرأبتم رجلا اسم عند غيوبة الشمس قبل ان تغيب الشمس عليه 
اک اس 
قالوا : نعم 

1 : وكيف ریم على هذا القتناه و روا فيه حديثا و قد 
روم خلر فد : 

اخمرنا مالك بن انس عن نافع عن ان عمر أنه آغمی عليه ثم افاق 
فلم يقض الصلاة ف كيف رغبتم عن هذا الحديث الى غير حديث فما رويتموه 
فا فلم و قد جاءت فا قلنا من ' هذا احاديث كثيرة . 

اخرنا لو حنيفة عن حاد عن ابراهم النخعى عن ابن عبر فى المغمى 
عليه بوما و للة قال : يقضى . 

اخبرنا عبد الله بن عمر ن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطاب عن 8 
عن ان عمر انه كان اغمى عليه بوما وليلة فم يعد عد لثیء امن صلاته و أما 
نحن فقول اذا اغمى عليه خمس اوقات” ثم افاق فى الوقت السادس لم يكن 


(۱) ای إلى شىء غير حديث فان غير تكون ضفة لحذوف کا صرح به الحافظ العنى 
فى عمدة القارى و ماده ليس عندم حديث فا قلم بل دویم حديئا خلاف قول 
فى المسألة ٠‏ 
(۲) ای من مسألة قضاء الصلاة و عدمه ٠‏ 
(۳) بعد هذا یاض فى الآصل الى قوله « ثم:افاق» ٠‏ ف 

۱5۸ عليه 


کاب اج ,بابح ین لین )...الما مد اشياق 
عليه ان قضی شيثا من الصلاة الماضية و إذا افاق فى الوقت الخامس تضاها 
كلها لآن الصلاة كلها مس صلوات فاذا وجب عليه قضاء شىء منها قضاها 
كلها و إذا لم يفق فى وقت شیء منها لم يحب عليه قضاء شىء منها وكذلك 
تقول فى شهر رمضان لو أن رجلا جن شهر رمضان كله لم يحب عليه قضاء 
شی» منه فان افاق فى شی منه قضاه کله . ۱ 

اخبرنا ابو معشر الدیی" قال حدثنا سعيد القبری و عمد بن قيس" ان 
عمار بن ياسر اغمى عليه الظهر و العصر و المغرب و العشاء فأفاق من جوف 
الايل فصل" الظهر و العصر والمغرب و العشاء . 

اخيرنا ابو معشر" عن نافع قال: اغمى على بن عمر ثلامة ایام فل بقض 
[ الصلاه_” ] و بقول ان عمر و عمار :أخن” . 

قال ابو حنيفة رحه الله : من اراد ان يجحمع بين الصلاتين بمطر او سفر 
او غيره فليؤخر الاو منهیا" حى تكون فى آخر وقتها و يعجل الثانية حى 
(۱) و اشم انی معشر تجح متكلم فيه ٠‏ 
(؟) هو المدنى من رجال مسلم و النسائى و الترمذى ثقة وهو قاص عير بن عبد العزيز . 
(۲) هكذا « فص » فى ج ١‏ ص 88+ من سان الیهق و ص ۱۵۵ من الموطأ فقضاها 
كا عرفت وف نسخة «فقضی ۰۰ (4) المدنى. ۱ 
(ه) ما بين المربمين ساقط من الأصل ونم زدته بقربئة السياق ولزيادتها فى واية اخرى . 
(5) و قد أقتى به عبد الله بن عمر رضى الله عنهها كا تقدم ولذا قال مجد و بقول ابن عبر 
تأخد و لا حاجه الى التأويل . 
(۷) كذا فى الاصل وف اندية «منها » و هو تصحف . 

۱5۹ 


کتاب الحجة ( باب امع بن اصلاتين ) للامام مد اشیای 


ا انکر واحد منهنا فى وقتها و لا بدغى 


(1) و به قال ان مسعود وسعد بن انی وقاص و جابر ن زيد والأسود بن يزيد و عمر 
ابن عبد العزيز و الحسن و أبن سيرين و ابراه اتخعى و رواية ابن القاسم عن مالك 
و الليث و غيرم و كلهم غير مالك و اللث متقدمون على الامام ای حنفة و لا ادرى 
ای شىء الجأ ان اى شية الى ار ذكر فى كناب الرد مسألة امع بين الصلاتين فى 
رقم (۱۸) الثامن عشر من حديث ابن عباس و ابن عبر و معاذ بن جبل و جابر و أنس 

و عبرو ن شعيب عن ابه عن جده ثم قال و ذكر ان ابا حنيفة قال لا يحوز ان يفعل 
ذلك - اه . قلت : اولا ان ابا حنفة لم بنفرد بذلك بل قال به قله الصحابة و التابعون 
و تبعهم مكيف ذكره ابن انى شية فى معرض الخلاف و ترك الآخررن وهل هذا الا 
شىء بتغافل فى صدورم و يظهرونه على خلاف المحتقد » وف المسآلة ستة اقوال الآول 
انه لا جوز مطلقا و قولنا و قول من ذكرنا و الثانى انه جوز م بجوز القصر و به قال 
الشافى و أحمد و احاق و الثورى و جاعة من الصحابة و التابعين و من المالكية آشهب 
واشالك جوز اذا جدبه السير و به قال اللث و هو الشهور عن مالك و الرابع ان 
امع فى السفر يختص يمن له عذر وهو قول الامام الأاوزاعی و قال ابن حيب يختص 
بالسائر و قال احمد و هو مروى عن مالك انه يحوز جمع التأخير دون التقديم و هو 
اختيار ان خعرم الظاهرى ف انحل و قبل انه مكروه قاله مالك فى رواية البصريين فع 
وجود هذا الاختلاف ف المسألة ذكر ای حنيقة فى معرض الخلاف لا یلق بشان 
ابن ابى شية و الا فهو لا يخلو عن تعنت و عناد ثم كيف عم ابن الى شية وجزم بان 
ما ورد فى الاحاديث أنما هو جمع حقيق نها مع قوله تعالى « ان الصلاة كانت على 
المؤمنين کناا موقونا » وقوله « حافظوا على الصلوات والصاوة الوسطی» الاية والآبتان , 
قطیتان و الخير خير الواحد و ما اتكن المع بين القطعى و الى يوفق ينها و البرك 
ابر و يعمل بالقطعى فحمل الأحاديث على المع صورة يحصل التوفيق و يرتفع = 
0 ۱۹۰ (.ع) العارض. 


كتاب الحجة ( باب المع بين الصلاتین ) للامام مد الشيبان 


= التعارض الظاهرى و هو تأخير احدى الصلاتين و تعجل الاخری حى بصلها فى 
أوقاتهها حقيقة و جمع بينهها فعلا و صورة و إليه يدعوك أول حديث من أحادیث 
كتاب الرد عن ابن عبينة عن عمرو عن جار بن زيد عن ان عباس قال : : صليت مع النى 
صلى الله عليه وسل مانا جمعا وسعا جميعا قال قلت : با آنا ااشعتاء ! آظته آخ ر الظهر ول 
العصر و أخر المخرب ول العشاء قال : ا اد هذا الحديث وهو 
عين ما قال به أو حنفة ناقض آویکر بن أنى شية نفسه و لعله لم يدر ذلك سي هاف 
صدره عل اى حنيفة رحمه الله تعالى وحديث ابن عمر الثانى مقيد بما إذا جد به السير جمع 
بين المغرب و العشاء مع كونه غير منصوص فبا رام به ابن أي شية من المع حقيقة فى 
وقت واحد لم لا جوز أن یکون معناه جمع ینهیا صورة وفعلا على وزان الحديث الأول 
و هو عين ما ذهب له الامام أو حكن و صاحیاه اتويت و مجد رجهم ا 
و ما نسه النووى إلى الصاحبين من الخالفة للامام فتلط و قد رد عليه صاحب الفاية من 
أحابنا و حدیث معاذ بن جيل و جابر و أنس و عرو بن شعيب عر آیه عن جده 
ليس نصا فى المقصود د و لیس فيه إلا أنه جع بين بين الظهر و العصر و الغرب و العشاء أو 
جمع بين الصلاتين فى غزوة تبوك أو فى غزوة بى المصطلق و أنت تعلم ان حال الغزوة 
غير حال السفر مطلقا فا فى هذه الأحادبث منهل العذب حتى برد عله أصعاب الورد 
المورود و قضوا حوانجهم من العطش العطاش إلا سراب و داء من بعد و هذا غير 
الكلام الذى يق بعد فى أسانيد الأحاديث التى رواها أنوبكر من أنى شية فى اباب و فها 
تمد بن إسحاق و ابن أبى لا او و ان 
عيد الله و هو کلام طويل | لذيل نفا و إثانا وجرحا وقدحا على دأب من خالفنا فى 
السائل و وزانه إذا ! کتالوا على الناس ستوفون و إذا کالوهم أو وزنوهم خسرون 
و قد مال الامام البخارى إلى ما قلا بظهر ذلك لمن تأمل من ”بوبه فى المسألة وقد أخرج 
هو ومسل فى حیحه) عن أبن مسعود رضى الله عنه ما رأيت رسول الله صلی الله عليه 


۱ 


كتاب الحجة ( باب المع بين الصلاتين ) للامام مد الشیایی 
ل E‏ يبري << 


= و سل صلى صلاة لير وقها إلا بجمع فانه جمع بين الفرب و العشاء بجمع الحديث 
فلو لم يكن الحديث على ما ذهب أبو حنيفة إليه لا يكون لننى الرؤية معنى يعد به فنفيه 
مطلقا وحصره فى جمع المزدلفة مع أنه من روى حديث المع بالمدينة و حديث ابن عمر 
الذى رواه ابن أنى شتّبة يفسره ما رواه عنه ابن جرير الطبرى قال خرج علينا رسول الله 
صل الله عليه وسل فكان بؤخر الظهر و بعجل العصر فيجمع ينها وي خر الغرب ويعجل 
العشاء فجمع ينها - اه. وهو عين ما ذهب إلبه أبو حنيفة وهو من روى حديث الج 
بالمدينة کا أخرجه عنه عبد الرزاق فى مصنفه , و قد آخرج النسانی عن ابن عباس بلفظ 
صليت مع النى صلى الله عليه و سل الظهز و العصر جیعا و المغرب و العشاء جميعا أخر 
هر وغل العصر وأغر المازب وعل مشاه - اه. نذا ان عاس رض أف عا 
راوی حدیث الاب قد صرح آن مارواه هو من المع بين الصلاتین اما هو جع صورة 
و فعلا لا حقيقة و الشیخان رونا عن عمرو بن دینار أنه قال: با أبا الشعثاء ! آظنه آخر 
الظهر ويل العصر وأخر المغرب وتجل العشاء؟ قال :و آنا أظظه ؛ و أو الشعثاء هو راوى 
حديث المع عن ابن عباس رضى الت نها ولو کان فبا رواه ابن ی شية من المع جمما 
.<تيقيا لتعارض رواتاة و المع ما أمكن المصير إليه هو الواجب و قد تقرر فى الاصول 
أن لفظ جمع بين الظهر و العصر لا يعم وقنها کا فى مختصر المنتهى و شروحه و الغاية 
و شرحها و سائر كتب الاصول بل مدلوله لغة الميثة الاجماعية وهی «وجودة فى جمع 
القديم و التأخير و امع الصورى إلا أنه لا بتتاول جیعها و لا الاثنين منها إذ الفعل 
لبت لا يكون عاما فى اقامه کا صرح به أ الأصول فلا بتعين واحد من صور ابلمع 
المذ كور إلا بدليل و قد قام الدليل على كون الع المذكور جمعا فعلا و صورة فوجب 
المصير إلى ذلك و قد زعم بعض التأخرین أنه ل يرد المع انعقاد الصورى فى الشر ع 
ولسانه وعصره الأول وهو مردود با ثبت عنه صلى الله عليه و سل فى الصحاح 
والمسانيد من قوله للستحاضة وإن قويت على أن تؤخرى الظهر و تعجل العصر فتغتسلين = 

۱1۲ أن , 


۱ لا تمع ان و ف وقت ف واحدة اد لایر و العصر 10۹ فان 
#معان جما ف وقت الظهر لو قوف اللاس [ عرفة_' ] و صلاة المغرب 


= ويجمعين بين الصلاتين ومثله في المغرب والعشاء وما ذكرنا عن ابن عباس وابن عر 
رضی الله عنهم و عن الخطانى أنه لا یشیم جرا ل المع فى الاب على ا جمع الصورى لانه 
ن أعظم ضقا من الاتيان بكل صلاة فى وقها لان أوائل الاوقات و أواخرها ما 
لا يدركه الخاصة فضلا عن العامة و الجو اب عنه پا الشارع قد عرف أمته أوائل 
الأوقات و أواخرها و بالغ فى التعريف و اليان فعلا و قولا حى أنه عينها بعلامات 
حسية لا تکاد تلتدس على العامة فضلا عن الخاصة و لا يذو أن التخفيف فى تأخير إحدى 
الصلاتين إلى آخر وقنها و فعل الثانة فى أول وقنها موجود بالنسة إلى فعل کل واحدة 
منهها فى أول وقنها کا كان د يدنه صلى الله عليه و سلم حتى قالت عائشة رضى الله عنها : 
. ما صل رسول الله صل الله عليه و سلم صلاة لآخر وقتها تین حنی قبضه الله تعالى, 
و لا یرتاب من له لصيرة مع الانصاف فى أن فعل الصلاتين دفعة والخروج إلى أدائهما 
مرة واحدة اخف و ای من خلافه کا هو ظاهر و بهذا يندفع ما ال الحافظ فى 
قح الباری: أنه قوله صل الله عله وسل لثلا تحرج أمتى يقدح فى مله على المع الصورى 
لآن القصد إليه لا يخلو عن حرج - اه. وباجملة أن الامام أبا حنيفة ومن معه قد أخذوا 
بالاحوط ف الباب مع قوله تعالى « ان الصلاة كانت على المؤمنين كتابا موقوتا» و قال 
صلى الله عليه و سل للسائل : الوقت ما بين الوقنين > و غيره من الأحاديث فى تين 
الأوقات و تحديدها و هم عملو | يجميع أحادرك الاب فعزوا خلاف الحديث إلى الامام 
أ حنفة کا صدر من ابن أنى شية جرأة من غير تحقيق و تنقيح و الله الحادى لمن بشاء 
إلى صراط مستقم . 

(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصل ؛ و الصواب إثبانه يدل ءايه السياق و ذكر 


۱۳ 


کتاب ال ( باب المع بين الصلاتين ) للامام مد الشیبانی 


والعشاء ليلة جمع لن النى صل الله عليه وآله وس قال للذى سأله عن الصلاة 
الصلاة امامك فأما غيرهما ' من الصلوات فليس ينبغى ات تجمعا فى 
وقت واحد . 

وقال أهل المدينة: السنة فى امع بن الغرب و العشاء فى الطر أن 
ينادى بالمغرب و يؤخر شيا ثم يقام و يصلى ثم تقدم المؤذن إلى مقدم 
المسجد فى داخل السجد فینادی بالعشاء فاذا فرغ من النداء أقام فصلى الناس 
العشاء و انقلبوا إلى منازلهم و ذلك قبل غيوية الشفق . 

وقال مد بن الحسن : أرى هولاء فى قول أهل المدينة لم يصلوا المغرب 
فى وقتها ولم يصلوا العشاء فى وقتها لآنه يروى' انه لا وقت للغرب إلا وقنا 
واحدا " حين تغيب الشمس و لا يرون وقت المشاء حى شب الشفقء فاذا* 
أخر الفرب و قدم العشاء قبل غيوبة الشفق فل يصلوا واحدا منهما فى قوم 
فى وقنها و صلوا الصلاتين فى قوم فى غير وقت صلاة و ليس الام کا 
ذكرواء و لکن ينبغى إذا أرادوا أن معوا يينه) أن يؤخر المغرب حتى إذا 
كاد الشفق يغيب و لم يغب مقدار ما يصلى المغرب قبل أن تفوت صلاة 
المغرب فاذا غاب الشفق صلوا صلوة العشاء و انصرفوا إلى منازلهم فهذا الحم 
بن الصلاتين وكذلك المسافر فى المغرب و العشاء ؛ و فى الظهر و العصر بلغنا 
عن عبر بن الخطاب رضى الله عنه أنه كتب إلى آمراء الآفاق ينهاهم عن اجمع 
(۱) كذا فى الاصلء و كان فى الاصل افندی «غيرها » بالافراد و هو تصحيف ٠.‏ 
(۲) ای پروی منهم انه فالظرف أسقطه الناسخ و الفعل مجهول ٠‏ 
(۳) كذا فى اللأصلء و لعل الآولى و الا نسب «وقت و احد » بالرفع ٠‏ 
(4) كذافى الاصل » وف الهندية «و أذ اخر» و هو تصحيف. 


١‏ (۱) بين 


كتاب اج ( ,باب الجم بين الصلاتينت) 2 للامام محمد الشیانی 


5 الصلاتین 9 ون و رم ان الجمع يينهها ' فى وقت واحد كبيرة 
من الکاث . ۱ 

اخبرنا (اعیل بن إبراه البصرى عن خالد الحذاء عن ید بن هلال 
عن الى قتادة العدوى قال : معت قراءة كتاب. عمر بن الطاب رضى الله عنه 
ثلاث من الكبار المع بين الصلاتين و الفرار من الرحف و النهبة . 

اخبرنا سلام بن سل" الحننى عن أنى إحاق السيعى عن عبد الرحن 
ان الاسود عن علقَمةُ بن قيس و الاسود بن يزيد قالا کان عبد الله بن مسعود 
يمول : لا جمع بين الصلاتين إلا بعرفة الظهر و العصر", 


(۱) كذافى الاصل ,وق المندية « بينها ء و هو تصحيف و مهو القل ٠‏ 

(؟) و كان فى الاصل «سلهان» و هو مصحف» و الصواب «سلم »۰ 

(۳) و من اتب الدنيا ان هذا أبن مسعود یقول : و هو كنيف ملثى علا لا جمع بين 
الصلا تین إلا بعرفة بين الظهر و العصر و هذا الفاروق بين الحق و الاطل» قول : أن 
المع فى وقت واحد كبيرة من الكبائر و بكتبه إلى امس اء الآفاق وينهاهم عن المع ينهم 
فى وقت واحد و هرا كانا مع رسول الله صلى الله عليه و سل فى الحضر و السفر و رأيا 
حاله فى مشیه و دله و مته فى الشرائع و العبادات و بعللا اله صل الله عليه و سم جمع 
ينها و لا بلامان فى ذلك و لا جاء ابو حنفة و قال بقولها و صرح أنه لا جع یبا 
فى وقت واحد واه كبيرة صاحوا عليه من کل جانب وتکا كثوا عليه و لم يرد فی جدیث 
صح خال عن الكلام جمع حقيق بينهها وجل الروايات ليست بنص فى مقصود اخالف 
بل مخالف له وما ورد من اجمع فهو جمع صورة لا حقيقة و الامام قائل باججمع ينها 
کا هو ههنا و مع ذلك قال ابن ايى شيبة فى مسألة الثامن عشر من كتاب الرد وذ كر 
أن ابا حنيفة قال: لا بحوز ان يفعل ذلك اه. و قد قال به قله عمر بن الخطاب = 


1 


کتاب الحجة ( باب صلاة المسافر) لامام مد الشياق 


باب صلاة المسافر 
قال ابو ةة لا شمر السلاة ف آهل من نلا ام لها ی 
الابل و مثی الاقدام . ۱ 
و ال اه المدينة ف ام ق ری رد ذلك مایم 
و آرمون صلا . 
وقال مد بن الحسن :قد جاء فى هذا آثار متتلفة فأخذنا فى ذلك بالثقة 
و جعلناه مسيرة ثلاة أيام و لياليها فلاان يتم الرجل فما لا يحب عليه أحب 
انا من أن يقصر فا يحب فيه الام . 


= و ان مسعود و هو تمن روی حدیث امع اخرجه الطبراى فى الاوسط و الکیر ا 
فى جمع الزواند بلفظ جمع رسول الله صل الله عليه و سلم بين الظهر و العصر و المغرب ٠‏ 
و العشاء فقيل له فى ذلك فقال صنعت. ذلك لا تحرج امتی - اتهی. و ابن عبد القدوس 
ل يتكلم فيه إلا بسبب روابته عن الضعفاء و التشيعة و الأول غير قادح ههنا اذل يروه 
عن ضعيف بل عن الامش کا قال الميثمى و الثانى لیس بقدح معند به مالم يتجاوز الحد 
المحتبر عندم و قد قال الیخاری صدوق و قال أو حاتم : لا بأس به کا فى كتب الرجال 
ولم يقدر ابن ای شيبة على الرواية بحديث یکون نصا فى المقصود حديث ابن عمر وجابر 
و معاذ بن جبل و عمرو ن شیب عن اه عن جده و حديث أبن عباس وحديث انس 
كلها كذلك بل الأخيران يشهدان لا قال به ابو حنيفة رحه الله تعالى من تأخير الأول 
و تعجيل الثانى » و لا اقول ان أبن ابی شيبة لم بعلم حد.ث عمر و حدیث أبن مسعود 
و حديثه بصلاته صل الله عليه و سل بعرفة والمزدلفة لاله حافظ الحديث إلا انه 
:قد يعرض الانسان امور خارجية يراعى بها جانا بوافقه و يعرض بها عن جانب آخر 
كشحا يخالفه إذا | كتالوا على الناس بستوفون و إذا كالوهم او وزنوم يخسرون_والله 
:الحادى الى الحق . 
۱۹1 ألا 


كتاب الحجة ( باب صلاة المسافر) للامام مد الشیای 


ألا ترون أن رسول الله صل الله عليه و آله و سل قال : لا تسافر ا 
ثلاثة أيام إلا و معها ذو رحم" محرم لعل السفر ثلائة أيام ولم يحمل ذلك 
"اقل من ذلك" أو ما دون سفر يحب علها فيها اخراج الحرم معها تكذلك ٠‏ 
الصلاة لا تقصر فها دون ذلك أ رأَيتم المرأة لو خرجت فا دون ذلك الى 
مسيرة أربعة برد أ تقصر لصلاة وفى حديث رسول الله صل الله عليه و آله 
وسل انه رخص لا أن تخرج إلى اقل من ثلاثة أيام بغير حرم كيف تقصر 
و خروجها ذلك ليس بسفر مع أحاديث كثيرة قد جاءت فى ذلك . 

اخمرنا عمد بن ايان بن صالم عن حاد عن إبراهم النخمى قلت : فما" 
تقصر الصلاة قال فى المدائن و واسط ونحوههما. 

اخيرنا ابو معاوية المكفوف عن الأعمش عن أنى صا عن أنى سعيد 
الخدرى قال قال رسول الله صلی الله عليه و آله و سل : لا يحل لاعرأة من 
باه واليوم الآخر أن تسافر سفرا يكون ثلاثة أيام فصاعدا إلا و معها 
أنوها أو زوجها أو أخوها او ذو حرم منها تكذلك جعلنا الصلاة لا تقصر 
فى اقل من مسيرة ثلاثة ایام . ۱ 

قالوا: فقد قال رسول الله صل الله عليه و أله وس : لا يحل ها ان 
تسافر سفرا. يكون ثلاثة ایام فقد جعل ما دون ثلاثة الآيام* سفراء 

قل لهم: أنه سفر و ليس ما تقصر فيه الصلاة کا ان المسافر لو أنى 
(۱) و كان « رحم » ساقطا من الأصل وهو زيادة منى لما ورد فى ألفاظ الأحاديث هکذا. 
(۲ -۲) و كان فى الأاصل «اقل ذلك » سقط منه لفظ «من» فزدناه - 

(۳) کذا فى الأصل ء و لعل السواب«فم ٠»‏ ف 
(4) کذا فى الاصل» و لعل الصواب « ایام » ٠‏ 
۱1۷ 


و ليست. باقامة تكئل فها الصلاة فى قولنا و ولگ با كانت هذه الاقامة 
لا تکنل فها الصلاة تكذلك ما كان دون ثلاث ايام . 

ذلك ون كان سفرا" لا تقصر فها الصلاة لأا إذا قصرنا الصلاة 
فيا سی سفرا فقصرنا فى البريد ونحوه و أممنا فى إقامة اليوم و نحوه لانه 
إقامة و سفر و لكن الذى نهى رسول الله صل الله عليه و آله و سل عنه من 
سفر المرأة هو الذى تقصر فه الصلاة لآن ما دونه قد اذن للرأة ان تسافر 
فيه بغير حرم ككأنه غير سفر فرق ينها ۰ 

اخبرنا إسرائيل بن بونس قال حدثنا إبراهم بن عبد الأعلى" قال :“حت 
سؤيد بن غفلة ال جعنى ول : إذا سافرت ثلاثا فاقصر . 

و قال ابو حنيفة رحمه الله : فيمن دخل مصرا وهو مسافر و ليس من 
أهله قصر الصلاة و إن اقام شهرا او أكثر من ذلك مالم بجمع على إقامة' 
خمسة عشر وما و ذلك نصف شهر فان اجمع على اقامة* خمسة عشر نوما 
اتم صلاته وان اجمع على اقل من ذلك ۸ يتم الصلاة ٠‏ 
(۱) ما بين المربعين كان ساقطا من الأصول . 
(۲) كذا فى الاصل و وجدانى بح بأن حرف الاستدراك « لکن » سقط من قل الناسخ 
ای « لكن لا تقصر» فان قله «و إن كانء وصلة ‏ فذبر ٠‏ 
(۴) و كان فى الأصول «عبد اللهء وهو خطأ.ء و الصواب ٠‏ إبراهيم بن عبد الأعلى» 
وهو بروی عن سويد بن غفلة کا فى ج ۽ ص ۲۷۸ من التهذيب ف ترجمة سويد وروی 
عنه إسرائيل کا فى ج ۱ ص ۱۳۷ من الهذيب ف ترجة إيراهي المذكور . ۱ 
() و کان فى الأاصل ٠‏ الاقامة » بالتعريف. 

۱۹۸ (9:) وقال 


کنات الحجة ) باب صلاة المسافر ) للامام مل الشیای 


ا ا کک 


وقال أهل الدینة: إذا اجمع على إقامة [ اقل من -' ] اربع قصر 
الصلاة وإن' اقام حينا فان أجمع على إقامة اربع ام الصلاة . 

وقال محمد بن الحسن : كيف اخذكم بالاربع". 

قالوا انا ذلك يمن ون للم ٠‏ الوا : رواه مالك بن انس عن 
عطاء الخراساق عن سعيد بن المسيب . 

قبل لحم : فقد اخيرنا بذلك ا اوساو 
الأربع عن رجل من اهل خراسان ولم "یلغ احدا" منک يأثره عن سعيد بن 
المسب. ان هذا لمن العجب اک ترغبون فا تون عن رواية اهل الكوفة 
و لا تأخذون بها و تروون عن باخذ من اهنل الكوفة كف ۸ سدمعوا 
بهذا الحديث و هو ذما تزعو وت قيهم . سعيد بن المسريب حى تروونه عن 
عطاء الراسانی . 

اما للم ار بذلك عيب عطاء الخراسانى و ان كان عندنا لثقة و لکنا 
اردنا ان بصرک عيب قواک و قلة معرفكم بقول فقبهكم و هذا ما لا یذنی 
ان هاوه من قول ا حاب و هو ما يبتلى به الناس كثيرا فى اسفارمم و ليس 
هذا من الغامض النی تُعذرون يجهله من قول اصتابم مع ان قد خالفتم 
فى ذلك عل بن انى طالب و عبد الله بن عمر و سغيد بن جبير و غيرهم فقد جام 
الست عن عل إن ان ايروس ۱ ۳۳۵۲ 7 
لماي ار سن جامد من الأأصل ٠‏ 
(۲) و كان فى الأصل « فان» و الصواب «و ان » بالواو. 
(۳) و كان فى الأصل « الأربع » و الصواب «بالاریع » سقط منه حرف الجر». 
(و) كذا فى الاصل و هو الصواب. وف المندية « عليك » و هو من اغلاط الناسخ ٠‏ 
(ه -۵) وكان فى الأصل «۸ ولغ احد» بالرفع» وف المئدية « يانه احد » ٠‏ ف 

۱۹۹ ۱ 


کناب الحجة [ باب سلاة انا ) الامام مد الشیانی 


غل اربع و لانعس ولا أك مر ذلك ى یت الشر وکان عبد الله 
ان عمر رضى الله عنهم| إذا أجمع على اقامة خمسة عشر بوما سرح ظهره 
و تم الصلاة . 

وأتم و نحن جمعا نروی ان رسول الله صل الله عليه و آله و سل اقام 
فى حجه لصبح رابعة من ذى الحجة فلم بخرج الى مى حى كان الوقت الذى 
يصل فيه الظهر بى بوم التروية فهذا اكثر من اربع و قد علینا جميعا ان 
رسول الله صلى الله عليه و آله وسل لم يرد بردا . جاء من مک و هو خارج الى 
می فقد اجمع على المقام مک الى بوم التروية للرواح الى مى فهذا اکثر من 
مقام اربع ليال و قد صلى صلاة المسافر حتى رجع الى المدينة . 

اخبرنا ابو حنيفة قال حدثنا موسی بن مسلا عن مجاهد عن ابن عمر 
قال : اذا كنت مسافرا فوطنت نفسك على اقامة خمسة عثير نوما فاعم الصلاة 
و إن كانت لا تدرى فاقصر . 

اخيرنا عمر بن ذر الحمدانى عن مجاهد عن ابن عمر رضى الله عنهما انه اذا 
اراد ان یقم مک خمسة عشر بوما سرح" ظهره و صلی اربعا . 

اخبرنا اسماعيل" بن عبد الملك الک عن عطاء بن أنى رباح ان جا بن 
عبد الله اخره اا ل مهلين 
(۱) وهو الحزاى و يقال الشیانی ابو عبی الكوف الطحان المعروف وی الصغير 
ذكره ابن حبان فى.الثقات كم فى ج ٠١‏ ص ۳۷۲ من التهذيب ٠‏ 
(۲) من التسرح وهو البرك و الارسال. 
(۲) و هو شیخ ای عیب کا فى کاب الاتار و شیخ الثوری وطفته ۴ ف اتهذیب 
قل فى الاسناد قلق آمل .و قد روی عه الامام عمد فى مواضع من اج 


۱۷۰ بالج 


كتاب الحجة ( باب قصر الصلاة ) للامام مد الشیای 


بالحج قال ا ' ] قبل بوم التروية بأربع' لال 

فهذا يدل على خلاف ما قال اهل المديئة و قد روينا خلاف ما روى 
عطاء الخراساق عن سعيد بن السیب . 

ارتا خالد بن عبد الله عن داود بن ان هند عن سعيد بن السیب قال : 
إذا قدمت بلدة فأقت خمسة عشر [ بوما -" ] فأتم الصلاة و داود بن ای هند 
كان اعرف عندنا حدیت [ سعید بن السیب-* ] من عطاء الخراساق . 

اخبرنا خالد بن عبد الله عن بجی“ بن الى احاق عن انس بن مالك قال: 

جنا مع ال صل الله عليه و آله وسلم حاجا فلم نزل نصلى ركعتين حى 
رجعناء قال قلت : 6 اقتم ؟ قال: عشرا ' . 
باب قصر الصلاة" 

قال ابو حنيفة رحمه الله : لا يقصر الذى يريد السفر الصلاة حتى مخرج 
(۱) ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل » و الصواب إثياته. 
(۲) اتصر الامام على جره من الحديث لمدعاه و إلا فهو حديث طول کا اخرجه سل 
مطولا حديث مشهور بحديث الحج و قوله « بأربع ليال » ای من ذى الحجة سقط من 
الاصول و لايد منه. 
(۳) ما بين المربعين كان ساقطا من الأصل ولا بد منه . 
(4) ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل و لا بد منه فزيد . 
(ه) هو الحضرى تولام البصرى التحزى. 
)٩(‏ و أخرجه الطجاوی ايضا فى ج ۱ ص ۲١۲‏ عن شعبة و سيان عن يحبى المذكور به. 
() هذا الاب بعد ثلاثة ابواب فى الأصلء قدمته لكونه مناسبا بالباب المذكور قله 
و آلقه به امل. 

۱۷۱ 


كتاب الحجة ا للامام تمد الشيياق 
من سوت القرية فجعلها خلف ظهره و لا ببق منها شىء امامه و لا یتمها 
حى يدخل الیبوت فجعل بعضها خلف ظهره فاذا دخلها أو دخل شيا ' 
منها اتم الصلاة ٠‏ 

و قال اهل المدينة : لا يقصر الذى يريد السفر بالصلاة حى يخرج من 
يوت القرية و يفارقها و لا يتمها حتى يدخل ببوتها او يقارها . 

و قال محد بن الحسن : ليست المقارية بثىء يقصر الصلاة حى يدخل 
الیوت کا ا حى بخرج من البيوت ۰ 
0 وقال او حنيفة من قدم بلدة و هو سافر صلى ركعتين حى يجمع 
على اقامة خمسة عشر وما . 

و قال اهل المدية : اذا اجمع مقام اربع یال فلتم الصلاة. 

و ان قدم هلال ۳ فأهل بالحجة فانه يتم الصلاة حى يخرج 
من مك الى منى فقصر و ذلك انه قد اجمع مقاما اکثر من اربع لیال , 

و قال مد بن الحسن :لم يرو' ان الق يتم الصلاة اذا اجمع على ادبع 
. يال عن أحد من الناس نعليه إلا سغيد بن السیب و قد جاء عن أبن حمر 
. وغيره خلاف ذلك . 1 ۱ 

اخيرنا عمر بن ذر عن بجاهد قال: كان ابن عمر؟ ؟ اذا جع على اة ٠‏ 
خسة عشر بوما سرح ظهره فأتم الصلاة . 


. (۱) و كان فى الاصل «ثی»» و الصواب « شيئا» بالصب . 
(۲) و کان فى الأصل « « كان » و الصواب «لم يرو». 
() كال لام وي راب وف المندية « قال ابن عمر » و الأثر ا 
و التن ق الاب المذكور ٠‏ 
 )٤۳( 1Y‏ اخرا 


کتاب الحجة ( باب قصر الصلاة ) للامام مد الشییانی 


اخبرنا هش ۳ 9 اا ل جبير [ انه کان اذا 

اجمع على اقامة خمسة عشر وما ام - " ] و بلغنا عن * على بن ای طالب 

رضی الله عنه انه كان يقول " :اذا اجمع على اقامة خمسة عشر بوما الم الصلاة . 
فهؤلاء احق ان أخذ بقوطم من سعید بن المسيب . ` 

(۱) هو ابن شير ابو معاوية الواسطی . 

(۲) هو ابن ابي وحشية الیشکری ابو بشر الواسطی بصری الاصل . 

(۳) ما بين المر بعين كان ساقطا من الاصل و لابد منه فزيد > قلت و روی ابن ابى 

شيبة ايضا عن عبد الله بن ادريس عن داود بن انی هند عن سعيد هكذا . ف 

(4) و ق اجى ج ه ص ۲۲ : و عن على بن انى طالب اذا اقمت عشرا فأتم و به 

بأخذ سفيان الثورئ و الحسن بن سی و حميد الرؤاسى صاحه آتتهی .و هو الذى ذكرء 

الامام مد فى باب المسافر قله »و رواية العشر عن على بن انى طالب رضى الله عنه 

ابت وم پذکره فى الموطأ و كتاب الآثار ففتشه من مظان الع . ٠‏ قلت : حديث على اذا 

اجمع على اقامة خمسة عشر يوما اخرجه ابن ای شية عن و كيع عن سفيان عن جعفر 

عن ایه عن على و روى الثقنى عن جعفر عن ايه قال : من اقام عشرا اتم . ف 

(ه) وجدانی يحم بان لفظ ٠‏ يقول » زائد و لعل المذكور فمل على ری الله عنه 

و إلا فافظ « السافر » بعد قوله « اجمع » سقط من قل الناسخ کا لا بخنى فعلى هذا 

يكون قوله ‏ تأمل ٠‏ 

(1) و بعد هذا فى الاصل مسألة غسل احرم و كفنه و حنوطه اذا مات فى الاحرام 

و سرد الآثار له وهی لا تاسب باب قصر الصلاة فأسقطهما ف القل من الاب و بعد 

الآثار باب جمم الصلاة فى السفر و قد تقدم باب المع بين الصلاتين قبل باب السافر 

فى الأصل فتأمل فى هذا النكرار و الترتيب بين الأبواب و هذا كله من كرامات الناحفين . 

۱۷۳۳ 


كتاب الحجة ( باب جمع الصلاة فى السفر ) للامام مد الشيياق 
باب جمع الصلاة' فى السفر 

قال ابو حنيفة رضى اله عنه : المع بين الصلاتين فى السفر فى الظهر 
و العضر و المغرب و العشاء سواء يؤخر الظهر الى آخر وقتها و يعجل العصر 
فى اول وقتها فصلى فى اول وقتها و كذلك المغرب و العشاء يؤخر المغرب 
الى آخر وقتها فصل قبل ان شب الشفق و ذلك آخر وقتها و يصل العشاء 
فى اول وقتها حين يغيب الشفق فهذا المح ينها ٠‏ 
فى اول وقتها و آما الغرب و العشاء فن اول وقت العشاء . 


(1) هكذا فى الاصل بالافراد و لعلها «الصلوات » بالمع او امع بين الصلاتين بازدياد 
لفظ « بين » و تثنبة الصلاة تأمل . 

(۲) كذا فى الأأصل و سقطت الواو من. «و قال » من المندية . 

() وف ج ۱ ص ۱۱۱ من الدونة: قال مالك : فأحب ما فيه الى ان جمع بين الظهر 
و العصر فى آخر وقت الظهر و أول وقت الف عسل الظهر نی آخر رها و النصر 
فى اول وقتها الا.ان برحل بعد الزوال فلا ارى بأسا ان بجمع ينها تلك الساعة فى 
المنهل قبل ان يرتحل والمغرب و العشاء فى آخر وقت المغرب قبل ان يغيب الشفق يصلهها . 
فاذا غاب الشفق صلى العشاء و يذكر فى الفزب و العشاء مثل ما ذكر فى الظهر والعصر 
عند الرخيل من المنهل - اتهی من باب جمع السافر بين الصلاتين ۰ و من هذا الاب 
ظهر لك بطلان قول ابن ايى شيبة فى الثامن عشر من مسائل کتاب الرد حيث نسب الى 
انى حنفة على الاطلاق بأنه قائل بعدم جواز المح مطلقا كيف و هو قائل بابمع 
و الاطلاق و الارسال لا بلق بشأن ان اى شية و قد سبق نی ما يتعاق بالجواب عبا 
قاله ابن ابى شية فى باب المع بين الصلاتين . 

1۷4 وقال 


لن جاز ان یوخر الغرب حى يخرج وقتها ليجوز ان يؤخر الظهر حى يخرج 
وقتها وما هما إلا سواء. 

و لا جاء فى الغزب انها لا تؤخر و أن تأخيرها مكروه اكثر مما جاء 
فى صلاة الظهر و كيف جاز' لاهل المدينة أن يقولوا فى المع بين المغرب 
والعشاء فى الحضر إذا كان مطر أن يعجل العشاء فصلوها فى وقت الغرب . 
ولا يقولون ذلك فى امع بينهها فى السفر . 

زعموا أنهم بجمعون ينها فى السفر فى وقت العشاء بعد غيوية الشفق 
ويحمعون ينها فى الحضر إذا كان مطر قبل. غيوبة الشفق كيف جازء 
وكيف اختلفتا لن جاز لهم فى الحضر ان يحمعوا ' ينها قبل وقت العشاء 
ان ذلك ليجوز [ ایضا-۲ ] فى السفر و ما رووا فى اختلاف ذلك حدثا 
وماهذا إلا رای" رأوه فهل عندم' فى ذلك أثر فى اختلاف امع بين 
الصلانين فى السفر والحضر إذا كان مطر؟ لوكان فى هذا حديث لاحتجوا به 
وارووه فمل رأوه" .. 

(1) وفى ج ۱ ص ۱۱۰ من المدونة فى جع الصلاتين ليلة المطر: قال مالك : يحمع بين 
المغرب و العشاء فى الحضر و إن لم يكن مطر إذا كان طين و ظلة و يجمع ایضا ينها 
إذا كان الطر و إذا أرادوا ان يحمغوا ينها فى الحضر إذا كان مطر او طين او ظلبة 
يؤخرون المغرب شيا ثم يصلونها ثم يصلون العشاء الآخرة قبل مغيب الشذق قال مالك : 
لا یجمع بين الظهر و العصر فى الحضر و لا تری ذلك مثل المغرب. و العشاء ل اتهى . 
(۲) كذا فى الآصل »و ف المندية « قبل ان يجمعاء و الصواب ما فى الآصل المدنى . 
(۳) ما بين المربعين زيادة منى يدل على سقوطه السیاق. ۱ 
(4) و كان فى الاصل «عندع» و هو تمحيف» و الصواب «عندم ». 
(ه) و کان فى الاصل «فیا رووا» وهو تصمحف و الصواب « فا ره ». 

۱۷۰ 1 


کتاب الحجة ( باب جمع الصلاة فى السفر ) للامام مد الشيياى 


مه ۱ 


اخبرنا عطاف بن خالد امخزوی الدبی ' قال " اخمرنا نافع قال : آقلنا 
مع ابن عمر من مكة حى إذا كان ببعض الطریق استصرخ على زوجته رل 
له انها فى الوت فاسر ع السير وكان إذا نودى بالمغرب نزل مکانه فصلل 
فليا كان تلك الليلة نودی بالمغرب ضار حتى أمسينا فظننا أنه سى فقلنا: 
الصلاة» فسار حى إذا كان الشفق قرب ان يغيب نزل فصل المغرب و غاب 
(۱) و فى جاص۲۲۱ من التهذيب « المدنى »و فى الخلاصة « الدبی » ليس به بأس ثقة 
سبح صاخ الحديث ولد سنة إحدى و تسعين - کذا فى التهذيب . 
(۲) و أخرجه الطحاوى فى ج ١‏ ص ٩۷‏ من كتابه حدثنا يزيد بن سنان قال حدتا 
ابو عامس العقدى قال ثنا العطاف بن خالد امخروى به مثله ثم قال الطحاوى فكل مؤلاء 
يروى عن نافع ان نزول ابن عم ركان قبل ان بغیب الشفق وقد ذكرنا احتمال قول ايوب 
عن نافع حتى إذا غاب الشفق انه يحتمل قرب غيبوبة الشفق فأولى الاشياء بنا ان تحمل 
هذه الروايات كلها على الاتفاق لا على التضاد قجعل ما روى عن ابن عمر أن بزوله 
مغرب کان بعد ماغاب اف انه عل قرب وب الدفق اذا كان قد زوى عنه أن نزوله 
ذلككان قبل غيوبة الشفق و لو تضاد ذلك لكان حديث ابن جابر اولاهما لآن حديث . 
ابوب ایسا فه ان رسول الله صل الته عليه و سل كان يحمع بين الصلاتين ثم ذكر فعل 
ابن عبر كيف كان و فى حديث ابن جابر صفة جمع رسول اه صلى الله عليه وسل كيف 
كان فهو اولى اتهی . و آخرجه ابو داود من حديث محمد بن فضيل عن أيه عن افع 
و عد الله بن واقد و فه انه قل غروب الشفق صلى القرب ثم انتظر حى غاب الشفق 
فصلى العشاء - انتهی . .و راجع کتاب الآثار ص ۳۵ و موطأ مد ص ۱۳۱ من باب 
المع بين الصلاتين فى السفر و الطر و باب المع بين الصلاتین فى السفر من الجوهر 
النق على سنن الیهق ج ۳ ص ۱۵۹ و شرح المعانى ال بار لاطحاوی و فصب الراب 
و غيرها من كتب القوم . 

۱۷۹ (60)"_ اشفق 


کتاب الحجة ( باب وقت الصلاة آذا اراد السفر ) للامام مد الشيبانى 
لشفت فصل العشاء ثم أقبل عاينا فقال: هكذا كنا نصنم ع ومول ان 
صل الله عليه و آله و سل إذا جد بنا السير . 

وهكذا قال أو حنيفة فى المع بين الصلاتین : أن يصلى الآولى منهما 
ف آخر وقتها و اللاخرى فى أول وقتها کا فعل عبد الله بن عمر رضی الله عنهما 
و رواه عن الى صل الله عليه و آله و سل فأما أن جمم بين الصلاتین فى وقت 
إحداههما فهذا ما لا ينخى' إلا فى موضعین" بعرقة و جمع . 

باب" وقت الصلاة اذا اراد السفر او كان 
مسافرا فدخل منزله 
قال ابو حنيفة رحمه الله تعالى : فيمن اراد السفر فأدركه الوقت و هو 


(۱) لاله مخالف لقوله تعالى « ان الصلاة كانت عل المؤمنين كتابا موقوتا» و عخالف 
لحديث امامة جبرئيل والحديث السائل عن اوقات الصلاة و الحديث من نام عن الملاة 
او نسيها ‏ الحديث., و لانه كبيرة کا قال عمر رضی الله عنه. 

(۲) کا رواه عبد الله بن مسعود رضى الله عنه اخرجه الشیخان و غيرهما من اللأئمة 
فى کتهم و هو حديث مشهور مستفيض بين الخلائق . 

(۳) قد جعت جميع ال بواب التفرق فى الكتاب فى موضع واحد تسهيلا على الناظرين 
فقنبه له ثم اعم انه لم ثبت من حديث صمح خال عن الكلام فيه المع الحقيق بين 
الصلاتين فى الحضر او السفر و إما ثبت منها المع الصورى الذى ييه الامام ابو حنفة 
و تمد رحها الله تال غير حديث أبن مسعود رضى الله عه بعرفة وجمع وهو فی 
الصحبحين ايضا قال: ما رأيت رسول الله صلى الله عليه و سل صلى صلاة لغير وقنها 
إلا بجمع فانه جمع بين المغرب و العشاء يمع و صبل صلاة الصبح من الغد قبل وقتها - 
أه. فهذا أبن مسعود بر بذلك و منزلته فى قربه و ملازمته البى صلی الله ءايه وسل = 

۱۷ 


الامام ابو حنفة من تأخير الظهر و المغرب فى آخر وقتهما و تعجيل العصر و العشاء فى 
اول وقتهما و بذلك يجمع بين الادلة الختلفة فى بادى الرأى و هو الآوثق و الاحوط 
ولا ادرى ان ان انى شية فى كتاب الرد لا ذا سلك مسلك غير الختاط واخرج احادبش 
فى مسألة الثامن عشر فى المع بين الصلاتین فى السفر و لا يدل واحد منها على مطاوبه 
صراحة: إلا تأويل بيد هو حق لكل احد من اهل النظر فى النصوص الحتملة غير 
الحتملة فى النطوق ثم قال فى آ خره و ذکر ان ابا حنيفة قال: لا يحو أن يفعل ذلك - 
أه. وانت تع أن الامام قائل باجمع بين الصلاتين بعرفة و المزدلفة جمعا حقيقيا وبغيرهها 
فى السفر جمعا صوريا وهو الفاد من الاحادیث التى سردها ابن انى شية فى كتاب الرد 
مع انه ليس عنفرد فى ذلك بل معه غيره ايضا من الفقهاء و الحدثين بل و کنی به قدوة 
عمر بن الطاب و ابن مسعود رضى اله عنهما فالاول حديث أبن عباس قال : صلیت 
مع الى لى الله عليه و سل نا جميعا و سبعا جميعا قال قلت : يا ابا الشعثاء! أظلنه آخر 
الظهر ومیل العصر و أخر الغرب و عمل العشاء- اه . فهذا عين ما قال ابو حنفة وليس 
فيه اله جمع يينهها فى وقت واحد كلا و حاشا لله كيف وقد قال القه تعالى « ان الصلاة 
كانت على المؤمنين كتابا موقونا» وفى حديث جبريل و حديث السائل و الوقت بين 
هذين وبالاحمال لا عترض على الرجال و [عا هذا فمل الجهال والحديث الثانی حديث 
ابن عمر ان اتی صلی الله علبه و سل كان اذا جد به السير جمع بين المغرب و العشاء - 
اه. فهل فبه آنه جمع فى وقت واحد كلا و الاقتصار على احتال واحد فى ذهنه مع ان 
القرائن تتؤيد غيره ليس من دیدن اهل الط مع ان الحديث مختصر و أوضحه ما اخرجه 
مد فى الكتاب و عليه المعول فان طرق الحديث كلها ليس فها تعرض لوقت المع الا 
قى بعضها و هو موافق لأتى حنيغة و اصحابه و الحديث ورد أف التأخير و التعجيل لا الحع 
فى وقت واحد و هو مقصود ابن الى شية من الرد والثالت حديث معاذ بن جبل أن = 
۱۷۸ 2 


کتاب الحجة ( باب وقت الصلاة اذا اراد السفر ) للامام مد الشيياق 


اه * 3 خرچ عفن ول صلای سا و إذا حرج و قد ذهب الوقت 
و يكن صلى فى اهله ناسیا فانه يصلى صلاة الم لآنه یقضی مثل النی 
وجب عليه و اوقت فى ذلك للظهر حى يخرج وقتها و بدخل وقت العصر 
و الوقت فى ذلك العصر حى تغرب الشمس و الوقت فى ذاك للغرب حى 
یغیب الشفق و الوقت فى ذلك للعشاء حتى يطلع الفجر . ۱ 

و قال اهل المدينة مثل قول انى حنيفة فى جميع ذلك الا انهم قالوا: 
الوقت فى ذلك للظهر و العصر النهار كله و الوقت فى ذلك للغرب و العشاء 
الیل كله . 
= الى صل الله عليه وسلم جمع بين الظهر والعصر و الفرب والعشاء فى السفر فى غزوة 
تبوك - اه. فهل فيه الا لفظ المع وهل هو فى وقت واحد او ی وقین فكلا و ترا 
خارجة تؤيد الثانى بل تعينه و الرابع حديث جابر ‏ جع الى صل الله عليه و سل فى غزوة 
تبوك بين الظهر و العصر و بين المغرب و العشاء-اه. فوزانه وزان حد.ث معاذ حذوا 
بحذو و كذا حديث عمرو بن شعيب عن ايه عن جده انه صل اله علبه و سم جمع بين 
الصلاتين فى غروة , بنى المصطلق و حديث انس بوافق ما قاله ابو حنيفة قال حفص بن 
عيد الله : كنا نسافر مع انس الى مكة فكان اذا زالت الشمس و هو فى منزله لم ر ركب 
حى یصل الظهر فاذا راح فضرت العصر صل العصر فان سار من منزله قبل ان ترول 
الشمس خضرت الصلاة قلا : الصلاة , قال : سيروا حی اذا كان بين الصلاتین نل 
مع بين الظهر و العصر ثم قال : رأيت النى صل الله عليه و سل صنع هكذا - اه. 
و هو کاللص ف المع الصورى و باجملة لم يقدر على اتيان ما يكون نصا ق الباب ودونه 
خرط القتاد فظهر بهذا بأن رد ابن انى شية رد عليه لا على انى حنيفة بل انه افقرى فى 
ذلك و نسب اليه مالم يقله و الکلام فى اسانيد الأحاديث باق بعد. 

۱۷۹ 


كتاب الحجة ( باب وقت الصلاة اذا اراد السفر) للامام مد الشيباى 


و قال مد بن الحسن : كيف يكون النهار كله الظهر و اذا خرج وقت 
الظهر دخل وقت العصر . قالوا : لآن صلاة النهار لا تفوت حى يدخل اللبل . 
قيل لهم : ليس هذا ' هكذا دوي عن رسول الله صل الله عليه و آله 
و سل ولا هكذا روناو لا روت الفقهاء [و-۲ ] الحديث العروف" الشهور 
عن رسول الله صل الله عليه و آله و سل ان رجلا سأله عن مواقیت الصلاة 
فسکت حى اذا“ كان من اد صلى الصبح حين طلع الفجر و صل الظهر 
حين زالت الشمس وصل العصر حين صار ظل کل شىء مثله و صلى الغرب 
حين غابت الشمس و صلى العشاء حين غاب الشفق فلبا كان من الغد صلى 
الصبح بعد ما اسفر و صلى الظهر حين صار ظل كل شىء مثله و صلى العصر 
حين صار ظل کل شىء مثليه ثم اختلف الناس ف الخرب فقال بعضهم 
صلاها' کا صلاها بالامس فى وقت واحد و قال بعضهم صلاها حين كاد 
الشفق يغيب ثم قال ابن السائل عن الوقت ما بين هذين الوقت فقد ذكر 
فى هذا الحديثك ان وقت الظهر ما بين ان.تزول الشمس الى ان يصير ظل 
كل شىء مشله" فكيف قلتم لا يفوت الظهر ولا يذهب وقتها حى تغيب 
(۱) وجداق يحم بأن لفظ «هذاء زائد ۰ (۲) زيادة الواو منى. 
(۳) و الحديث المذكور قد تقدم باسانيده فى اختلاف الواقیت من ابتداء كتاب الحجة 
قد تكلم هناك الامام مد تذكره و لا نعيده. 
(؛) كذا فى الأصل , ولفظ «حی » ساقط من الاصل المندى وهو من سهو قل الناسخ . 
(ه) كذا فى الاصل و فى الاصل المندى «ذاء مكان « اذا » و ليس بصواب. 
(5) كذا فى الاصل » و فى الاصل امندی « صللها » وهو مصحف:« صلاها » . 
(۷) هكذأ فى الأأصل و لعل الصواب « مثليه » او يكون على ما ذهب اليه عمد من رواية 
الكل عن الامام أبى حنيفة. 


٠ -)46( 00‏ ی 


كتاب الحجة ( باب وقت الصلاة اذا اراد السفر ) للامام مد الشیانی 


الشمس ' ان جاز هذا بها یی لك أن روا بأسا ان یصل الظهر ما دامت ش 
الشمس يضاء نقية وإن كان وقت العصر قد دخل . 

قالوا: اما يحوز هذا للنامى و نری انه فى وقت ما دام فى النهار. 

قبل لحم : فننی ان سى صلاة الفجر ان یکون فى وقت حى شب 
الشمس وما بين صلاة الفجر و صلاة.الظهر فى ذلك من فرق وما وقت 
النامى وغير النامى فى ذلك [الا-_' ] سواء ولكن الاسی" اذا لم يذكر 
الظهر حى يدخل وقت العصر امس بصلاة الظهر و إن كان وقتها قد فاته 
> يوس بذلك بالليل لو ذكرها. . 

وقال ابو حنيفة رحه الله فيمن* ادركه الوقت, وهو فى سفر فأخر 
الصلاة ناسيا انه ان قدم وهو فى الوقت صل صلاة المقم وإن قدم وقد 
ذهب الوقت صلى صلاة المسافر لاه ما يقضى مثل النی كان عليهء و كذلك 
قال اهل المدينة و نما اختلفوا فى الوقت . 


(۱) و كان فى الااصل « الشفق » مكان « الشمس » و ليس بضواب. 
(۲) ها بين المربعين ساقط من الاصل و لا بد مته فريد ٠‏ 
(۳) لقوله عليه السلام « من نام عى الصلاة او نسيها فلیصلها اذا ذكرها » الحديثك 
الصحيح الشهور فى کتب الحديث فراجعها . 
)٤(‏ هذا بحث اصولى قد فرغ عنه فى کتب اصول الفقه من ان وجوب الآداء يتتقل 
الى الجزء الاخبر من الوقت أن كان مقا فى هذا الجزء وجب عليه صلاة الم و إن 
كان مسافرا فصلاة المسافر فک دائر على الجزء الأخير من الوقت ثم هو منقسم الى. 
الکال و غيره و بحسبه يدور الحكم على الآداء أيضا كاملا و ناقصا و تحربا و تتزيها 
کوقت العصر و العشاء قبل غزوب الشمس و طلووع الفجر _ ام. 

۱۸۱ 


كتاب الحجة ( باب الوتر فى السفر ترقالفر)___ للامام مد الشيياى 


۱ باب الور 70 

قال ابو حنيفة فى صلاة السافر [ اذا صلى فى -" ] السفر تطوعا يصلى 
على بعیره" و على دابته حيث كان وجهه الى القبلة او إلى غيرها ايماء برأسه 
ويحعل السجود اخفض من الركوع فاذا كان فريضة او وترا فلا بد ان 
ينزل حتى يصلى الفريضة على الارض و وتر على الارض ٠‏ 

وقال اهل المدينة كقول ای حنفة بذلك" كله الا الوتر فانهم قالوا: 
لا بأس بأن" بوتر على البعير . ۱ 

وقال عمد بن الحسن: قد جاءت فى الوتر احاديث محتلفة واخذنا 
بأوثقها فرأينا ان بوتر بالارض" و لا بوتر على بعيره لان الفقهاء شددوا 
فى الوتر ما لم يشددوا فى غيرها من الصلوات" سوى الصلوات" الفس*۰ 


(۱) هذا اللاب كان قبل الابواب المذكورة فأخرته [تماما لبحث صلاة السفر . 

(۲) ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل فزدته تصححا للعبارة ٠‏ 

(() كذا فى الأصل » و سقط ضير المفرد من اللاصل المندى و هو سهو لاخ . 

(4) كذا فى الآصل و الظاهر ان الاء زائدة ٠‏ 

(ه) و كان فى الأصل « ان بوتر»» و الصواب «بأن بوترء. 

(+) كذا فى الاصل « بالأرض» و لعل الصواب على الارض » ٠‏ قلت : و الاء هاهنا 

بمعنى « على » کا ىء فى التعليق رواية الامام عن مجاهد فى آثاره ٠‏ ف 

(۷ -۷) و لفظ «الصلوات» كان فى الاصل فى كلا الحرفين بالافراد » و الصواب ان 

يكونا باججع . 

(۸) سیانی خر حديث « إن الله قد زادک صلاة , يعنى الوتر فصاوها ما بين العشاء ۳ 

طلوع الفجر » وبه وبمثله من الأحاديث استدل متا الامام ابو حتيفة و أو بوسف ك 
۱ ۸۲ و مد 


کتاب اجه ( باب الوتر فى السفر ) للامام مد الشیانی 
<< پپپ ڪڪ 


= و تمد رجهم الله تعالی على وجوب صلاة الوتر و هو فرض عمل لا يكفر جاحده 
و یام اشد التأثم تارکه و لذا قالوا : انها لا يصلى فى السفر الا على الآرض کالفرض 
القطعى فانها صارت شيهة بالفرض ف العمل من بين صلاة الیل و صلاة السفر على 
الراحلة خارجة عن الصلاة على الراحلة و قد سرد الآثار لذلك الامام مد بعدها و قال 
فى باب الصلاة عل الدابة فى السفر من الموطأ بعد رواية حديث عبد الله بن عمر في الصلاة 
على الراحلة فى السفر و حديث سعيد بن يسار و أثر انس و أثر ابن عمر لا بأس بأن 
يصلى المسافر على دابته تطوعا ايماء حبت كان وجهه يحعل السجود اخفض من ال رکوع 
فأما الوتر والمكتوبة فانهها تصليان عل الأرض و بذلك جاءت الآثار قال عمد : اخبرنا 
ابو حنيفة عن حصين قال : كان عبد الله بن عمر يصلى التطوع على راحلته ايها توجهت 
به فاذا كانت الفريضة او الوتر بزل فصلى قال مد : اخيرنا عمر بن ذر همداق عن 
مجاهد أن ابن عمر كان لا يزيد على المكتوبة فى السفر على الركعتين لا يصلى قبلها ولا بعدها 
ويح الليل على ظهر البعير ایا كان وجهه و ينزل قیل الفجر فیوتر بالارض فاذا اقام 
فى منزل احبى الیل ء قال مد : اخيرنا عمد بن أبان بن صاخ عن حماد بن أبى سلهان عن 
مجاهد قال: حصت عبد الله بن عمر من مكة الى المدينة فكان يصلى الصلاة كلها على بعيره 
نحو المدينة و يمى برأسه ايماء و يجعل السجود اخفض من الركوع الا المكتوبة والوتر 
فاه كان ينزل للها فسألته عن ذلك فقال. : كان رسول الله صلى الله عليه و سل يفعله. حيث. 
كان وجهه نمی برأسه وحمل السجود اخفض من الركوع ء قال تمد : اخبرنا اسماعيل 
ابن عياش حدثنى هشام بن عروة عن ایه انه كان یصل على ظهر راحلنه حيث توجهت ‏ 
و لا يضع جبهته ولکن يشير الركوع والسجود برأسه فاذا بزل أوثرء قال مد : أخير با 
خالد بن عبد القه عن الفيرة الضبی عن ابراهيم النخعى أن ابن عمر كان يصلى على راحلته 
حيث كان وجهه تطوعا يؤى ايماء و يقرأ السجدة و ينزل لللكتوبة و الوتر» قال عمد : 
اخبرنا الفضيل نن غزوان عن نافع عن این عبر قال : اما توجهت به رحلنه صل = 
۱۸۳ 


كتاب الحجة ( باب الوتر فى السفر ) للامام مد الشييانى 


= التطوع فاذا اراد ان وتر نزل فأوتر - اتتهى . و قال فى باب الوتر على الدابة من 
الموطاً بعد حديث سعيد بن يسار ان ای صلی الله عليه و سل اوتر على راحلته قال عمد : 
قد جاء هذا الحديث و جاء غيره فأحب الينا ان بصل على راحاته تطوعا فا بدا له 
فاذا بلغ الوتر نزل فأوتر على الارض و هو قول عبر بن الخطاب رض الله عنه وعبد الله 
أبن عمر رضی الله عنه و هو قول أن حنذيفة و العامة من فقهائنا ‏ اتهى. و سؤال مجاهد 
عبد الله بن عمر كان عن صلاة التطوع على الراحلة نحو المدينة لا عن الفرض و الوتر 
على الأرض اوه ما رواه الامام ابو حنيفة عن ماد عن مجاهد انه مب عبد الله بن 
عمر من مكة إلى المدينة يصلى على راحلنه يؤى ايماء الا المكتوبة و الوتر فانه كان بنزل 
لا فسألته عن صلاته على راحلته و وجهه قبل المدينة فقال لی كان رسول الله صلی | لله عليه 
و سل يصلى على راحلته تطوعا حيث كان وجهه نوی أيماء هكذا رواه سعید بن انی الجهم 
عنه و عن أسماعيل بن حماد كلاهما عن حماد کا فى عقود الجواهر المميفة وهو فى جامع 
المسانيد فهذا ظهر أن اداء الوتر على الارض فه الاحتباط لان مرتبته اعلى من النوافل 
و زيادة من الله تعالى بعد زمان فرض الصلوات اس التى فرضيتها و وجوبها بالدلیل 
القطعى و وجوب الوتر بالدليل الى فلا يدخل فى الصلوات النس حنی تصير سنا وتاقض 
ک زعم لكون احدهما ظنيا و الآخر قطعيا و من لم يذق الفرق يينهما لم يدر وعم بذلك 
أن مذمه فى هذا هو الاحوط و عل ايضا بذلك أن عمر بن الخطاب و عبد.الله بن عمر 
رضی الله عنهما و عروة بن الزيير ومجاهدا وإبراهيم الخعی وحماد بن نی سليان و عمد بن 
سيرين و غيرهم من الصحابة و النابعين كلهم متقدمون على انى حنيفة و هم قالوا ان الوتر 
فى السفر يصلى على الارض لا على الراحلة و به قال ابو حيفة و أبو بوسف و عمد 
رهم الله تعالى کا فى شر ح معانى الآثار الطحاوی وعمدة القارى ونصب الراية وغيرها 
من الكتب ودلائل وجوب الوتر فى شرح معانى الآثار للطحاوى ونصب الراية و كشف 
السار لامام العصر الكشميرى وها هى ذا فى كتاب الحجة و مع هذا فالعجب من = 
۱۸ (دع) الحافظ 


کتاب الحجة ( باب الوترفى السفر ) للامام مد الشیای 


= الحافظ ان أنى شية فى مسألة الثامن والهانين كن الرد صلاة الوتر على الراحلة 
قال بعد حديث بن عم و آثار ابن عباس و على و اسن البصرى و نافع وسالم و ذكر 
ان ابا حذفة قال : لا بحزثه ان بوتر علها - اه. و هذا عبر و ابن عمر و عروة و مجاهد 
والخعی وحماد وان سيرين كلهم لا بوترون على الراحلة ف الخصوصية فه لانی حذيفة 
" وهو عنده واجب ثبت وجوبه بالدلائل الحديئية التى ذكروها فى الکتب وقد روی الامام 
نفسه عن ابن عمر أنه كان ينزل للوتر و يصلى على الارض فكيف يترك ما ثبت عنده 
و حديث ابن عبر الذى ذكره هو بمرأى من اتنا کا هو ظاهر من الموطأ و كناب الحجة 
و کتاب الاتار و جامع المسانيد ثم يعارضه ما رواه الطحاوى ج ۱ ص ۲4٩۹‏ من شرح 
معانى الآثار حدثنا يزيد بن سنان قال ثنا ابو عاصم قال ثنا حنظلة بن ایی سفیان عن نافع 
عن ابن عبر انه كان يصلى على راحلته وبوتر بالارض ویرعم ان رسول الله صل الله عليه 
و سل كان يفعل كذلك - اھ قال الطحاوى : ثم روی عن ابن عمر ايضا من غير هذا 
الوجه من فعله ما وافق هذا حدثنا ابو بكرة قال ثنا عثمان بن عمر و بكر بن بكار قالا ثنا 
عرين دوعن عاس آن أن عر کان يمل فا عل يزه اناا و ان 
فى السحر نزل فآوتر- اه.ثم ذكر طرقه ثم قال : والوجه عندنا فى ذلك انه قد يحوز ان 
يكون رسول الله صل الله عليه وسل كان بوتر على الراحلة قبل ان يحم الوئر ويغلظ امره 
ثم احك بعد ول يرخص فى برک - اه. ثم روى احاديث وجوبه فراجعه وباجملة بصلی 
الوتر قبل الا كد عل الراحلة فاذا أ كد امه رك ما كان قبلهء وفى عقود الجواهر 
و جمع ينهم آن الور على الراحلة كان فى حالة العذر من وحل او مطر او غير ذلك 

فهى واقعة حال لا عوم لها على ان الفرض یصل على الدابة لعذر الطين و المطر و نحوه 
او انه كان قبل وجوبه لان وجوبه لم يقارن وجوب الخس بل متأخر عنه فلا تاقض- 
اه. و لان فرضيته بمعنى الفرض العملى و هو الوجوب الظنى فلا مناقضة ینهیا کا سبق 
و أنت عل بأن الحاظر دم عل الميح وقت الاختلاف فا قال الامام ابو حننة = 

١‏ وما 


كتاب الحجة 2 : ( باب الوتر ف السفر ) لامام جمد الشيياى 


فقال بعضهم : سنة لا ينبغى تركها . و قال هم : واجة _ 

و رووا فى ذلك حسديا ان رسول الله صل الله عليه و آله 
و سل قال: ان الله قد زادم صلاة يعنى الوتر" . فاذا شددت الفقهاء 
= و معه المذكورون هو الأوثق الأحوط و هذا كله على سيل ارخاء العنان و إلا فق 
سند الحديث الاول ابن مجلان لم يحتج به مس و إما أورده مسل فى التابعات و هو فى 
حديث نافع يضطرب وما وقع له بمصر من القصة مشهور کا فى التهذيب مع أنه يعارضه 
حديث حنظلة کا سبق و ف اثر ابن عباس عكرمة والكلام فيه معروف وف اثر على 
رض الله عنه ثوير وهو ركن من اركان الكذب عند الثورى وف اثر الحسن اشعث 
ابن سوار والكلام فيه معروف وف أثر سام أبن اې رواد و هو معروف وقد صلی 
موسى بن عقبة على الارض و فى موازيهم عمر و ابن عمر و تمد بن سيرين و مجاهد 
و النخعى و عروة و جاد و آثار النابعين لا تکون حجة على غيرهم من التابعين يخالفونهم 
فى المسألة الاجتهادية نحن رجال و ثم رجال - هذا و الله تعالى اعل ٠‏ 
(۱) وفه رد على ابن ابى شية فى مسألة الحادى والنسعين من كتاب الرد فى وجوب الوتر 
أو رد فها الأثار جلها ندل على كونه واجبا ثم يخالفها و يقول بسنیته ثم يرد بها على 
الامام ابى حنيفة و يقول و ذكر أن ابا حنيفة قال: الوتر فريضة ‏ أه. ول يذر ما الفرق 
.بين الفرض العمل الذى هو الوجوب الظلى الذى يقول به ابو حنيفة و الفرض القطعى 
آلنی ثبت بالقطعيات و من لم يدر الفرق لم يذق حلاوة الفقه و آفه من الفهم السقیم 
و الفقه فقه ابى حنيفة وکلهم عيال عليه . 
(۲) روى من حديث ثمانية من اصعابه صلى الله عليه و سل خارجة بن حذافة و عمرو بن 
العاص و عقبة بن عامس و ابن عباس و أب بصرة لففاری و عمرو بن شعيب عن ايه 
عن جده و ان عبر 1 أي سعيد الخدرى خديثك از رواه أبو داود و الترمذى 
و ابن ماجه و العف المستدرك و أحمد فى مسنده و الدارقطنى فى سنه و الطيراق = 

۱۸۹ ف 


كتاب الحجة ( باب الوتر فى السفر ) للامام مد الشيياق 


فى ام" عفن بأوتها اذا" اختلفت فيه الأحاديث وقد اختلفت ف الوتر . 
بعينها فروى أن أبن عمر رضی الله عنهما كان زل بالاارض فيوتر عليها و يروى 
ذلك عن النى صل الله عليه و آله وسل فاخدنا بأوثقها و أشبهها بالحق و با 
جاءت به الآثار من التشديد فى الوتر. 

اخبرنا ابو بشر اسماعيل بن ابراهم عن جمد بن ابراهم البصری" قال 


= فى معجمه وأبن عدى فى كامله واليهق فى ستته وحديث عرو بن العاص وعقبة رواه 
أسماق بن راهويه فى مسنده و من طريقه رواه الطبرانى فى الكبير و الأوسط وحديث 
ابن عباس رواه الدارقطنى فى ستته والطرای فى معجمه وحديث أبى بصرة رواه الحا 
فى مستدركه و الطرانی فى معجمه وأحمد فى مسنده والطحاوى فى شرح الآثار وحديث 
عمرو بن شعيب اخرجه الدارقطنى فى سته و أحمد فى مسنده وحديث ابن عمر رواه 
الدارةطنى فى غرائب مالك و حديث الخدرى رواه الطبرانى فى كتابه سند الشامبين 
باسناد حسن وقد استدل معاذ يحديث الزيادة على وجوب الوتر باسناد رواته ثقات رواه - 
عبد الله بن احمد فى مسند اييه والتفصيل فى نصب الراية والدراية والجوهر التق على اليهق 
و الطحاوی و فتح القدير وعمدة القارى و البناية و بجمع الزوائد و سان اليه و لامام 
العصر الشيخ الحدث مد انور الكشيرى رحمه الله رسالة حافلة فى مسألة الوتر سماها 
كشف الستر لا بد للحدث من الاطلاع عليها ٠‏ 
(۱) هكذا فى الآصل » و لعل الصواب ٠‏ ام الوتر فأخذنا بأوثقها او فأخذ بأوثقها » 
و العنى على ما فى ال ايضا صحيح « تقذ امس من اللاخد » . 
(۲) و كان فى الآصل « و إذاء بزيادة الواو . 
(۳) و کان فى الأصل « ابراهيم بن مد بن ابراهيم » و الصواب دعن مد بن ابراهيم » 
وهو ابن عدى فصحف «عن » و صار «بن» و يصدر مثل هذا كثيرا من النساخ ؛ 
و أبو بشر اسماعيل بن ابراهم هو ابن علية من شيوخ المصنف و اسماعيل و مد بن 
۱/۸۷ 


كتاب الحجة ( باب الوتر فى السفر ) للامام مد الشيباى 


وا EE‏ قال: سألت القاسم أ وتر الرجل على راحلته؟ قال 
زعموا :ان کر رضی اللّهعنه. کان يوتن الارض ۰ 

اخرنا ابو حنيفة عن حصین" قال كان عبد الله بن عمر رضى الله عنهما 
صل اتطر 2 1 راحلته اما( اينما توجهت به فاذا كانت الفريضة ار الوتر 
نزل" فصلى . 

اخبرنا عمر بن ذر الحمدانى عن مجاهد ان ان عمر كان لا يزيد عل 
المكتوبة فى السفر على ركعتين” لا يصلى قلها و لا بعدها و يح الیل على 
ظهر البعير اينما كان وجهه و ينزل قبيل الفجر فيوتر بالارض فاذا اقام ليلة 
ق منزل احی الیل . 

كرحن وا ار ا قرافي لاعن افيد 
قال : حت عبد الله بن عمر من مكة الى المدينة فكان يصلى الصلاة" كلها 
على بعيره نحو المدينة يؤى برأسنه ويحمل السجود اخفض من الركوع 


= ابراه البصرى من الاقران كلاهما من رواة ابن عون والآقران يروى بعضهم من 
بعض وان لم ار من صر ح بهذا و ابن علية و ابن أبى عدى من فضلاء الرواة روى لها . 
اصعاب الصحاج الستة و هذا الآثر رواه ابن بى شيبة عن وكيع عن ابن عون قال : 
سألت القاسم عن رجل يوتر على راحلنه فقال زعو ان عبر كان بوتر بالآرض - اه 
( من كره الوتر على الراحلة ق ۲۱۱۷۹).ف 
(۱) هو «حصين بن عبد الرحن السلى ابو اذيل الكوق» و «حصين» مصفرا ‏ 
(۲) كذا فى الاصل « فتزل» و لعل الصواب « نزل » . 
(۲) هكذا فى الاصل ,و فى موطأ مد « على ال رکمتین » . 
() مكذا فى الآصل و الموطأء و لعل الصواب ٠‏ الصلوات » باب 

۸۸ (۷) إلا 


كتاب الحجة ( باب الوتر فى اسف ) للامام عمد اشيا 
[ إلا المكتوبة و الوتر فانه كاف بزل للها فسألنه عن ذلك فقال كان 
رسول الله صل الله عليه و آله وسل يفعله حيث کان وجهه يؤى برأسه و جعل 
السجود اخفض من الركوع _' ] . 

اخرنا اسماعيل بن عياش قال حدثنى' هشام بن عروة عن ايه انه كان 
يصلى الصلاة؟ کلها على بعيره [ يركع و“ ] بسجد حيث توجهت ولا يضع 
على ظهر" راحلته جهته و لكنه ,شير للركوع' و السجود برأسه فاذا 
نزل اوتر . 

اخبرنا خالد بن عبد الله' عن الغيرة [ الضى _* ] عن ابراهيم النخعی 
ان ابن عمر كان يصل عل .راحلته حيث كان وجهه تطوعا یی اباء و يقرأ 
السجدة فيؤى و زل للكتوبة [ و الوتر-" ] . 
(۱) ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل ‏ و إنما زدته من الموطأ للامام مد + ۰ 
() كذا قاس وکا ق الوط وو او دعر ای دای مین 
قصرفات الناسخ . 
(۳) ليس فى الموطأ « الصلاة کلها » بل فيه « كان یصل على ظهر راحله». 
(؛) سقط ما بين المربعين من الأصل بقرينة « و يسجد » و ليس ف الموطأ ايضا 
و لا بد منه . 
(۰) و لیس هو ف الموطأ بل فيه هكذا «و لا يضع جهته و لکن يشير - ا». 
(5) و كان فى الاصل «بالرکوع» وف الموطأ « لل ركو ع» وهو الآولى فائبته هاهنا. 
(۷) هو الواسطی جزما لاما يفهم من التردد فيه من التعليق المجد . 
(۸) ما بين المربعين زيادة من الموطأ . 
)٩(‏ ما بين المربعين كان ساقطا من الااصل و إما زدته من الموطأ . 
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کتاب الحجة ( باب عدد الوتر ) للامام مد الشيياق 


اخرنا الفضيل' بن غزوان عن نافع عن" ابن عبر قال: كان ایا 
توجهت به راحلته صلل التطوع و إذا اراد ان بوتر نزل فاوتر . 
باب [عدد- ] الور 

قال الو حنفة رحمه الله فى الوتر ثلاث ركعات کثلاث الغرب 
لا تفصيل يينهن بسلام و لا غيره يقرأ فى كل ركعة بفاتحة الكتاب وسورة ٠‏ 

وقال بیض :امن الدینة: لا اس بأن بوتر برکمة و ذکروا ذلك 
عن عثهان بن عفان رضی الله عنه انه صل العشاء ثم قام خلف القام فصل 
ركعة واحدة قرأ فها القرآن وذكروا ايضا عن سعد نن الى وقاص انه 
كان و بركعة . 

وقال بعضهم : و من قال ذلك مالك بن انس ومن قال بقوله ليس 
ی ان يوتر بركمة ليس معها غيرها و لكنه بوتر بثلاث الا انه يفصل 
بين الركعتين بين الشفع و بين الركعة بسلام» و أحب الينا ان لا يزاد فى 
فصل من الوتر و الشفع قبله على البلام ٠‏ 


(۱) وف الموطأ « الفضل » وهو خطأ . 

(۲) مکذا فى الاصل و الوطاً. و الظاهر أن الصواب « ان ابن عبر » و الم 
عند الله . 

(۳) لفظ العدد ساقط من الاصل . موجود ف افندية و هو لا بد منه تدل عليه 


(؛) هذا الباب فى الاصل بعد « باب وقت الصلاة اذا اراد السفر» لکنی ألحقته ياب 
« التزول على الارض للونر حتی بسهل على الناظر » فنه له. 
۱۹۰ و قال 


كتاب الحجة ( باب عدد الوتر ) للامام مد اشیانی 
و قال مد [ بن الحسن - ] لن" كان لا يستقيم ان بوتر بركعة الا 

ان يكون قبلها شفع ما یخی له ان بسلم بين ذلك لان السلام قطع الصلاة 

فن قطع الصلاة فهو بمنزلة من لم يصل قبل الوتر شيا . 

وها القول فى هذا الا احد القولين [ ما۲ ] ما قال اهل العراق 

و رووه عن عبد الله ن مسعود أنه قال: الوتر ثلاث كثلاث المغرب؟ ؛ 


(۱) ما بين المربعين كان ساقطا من الأصل پراعا زدته لأنه دأب الامام فى هذا الکتاب 

أعلم آن الروايات فى عدد الوتر مختلفة ثلاث ركعات او واحدة و كذا آثار الصحابة 
رضى الله عنهم فأخذ تا ما هو الأحوط و الآوئق فى الاب من ان الوتر ثلاث 
ركعات من غير فصل بين الشفع و الواحدة فى حديث عائشة رضى الله عنها باسناد 
يح فى المستدرك وعليه | کنر الصحابة کف كنب الحديث وبعد احاطة جميع الأحاديث 
الواردة فى الباب قالوا ان الفصل بسلام والايتار بركعة ما قد تسخ بالآدلة ای نصبت 
على الشلاث بدون الفصل و حدیث النهى عن التيراء فا قال ابن انى شية ف الثامن 
والنسعين من كتاب الرد وذكر ان ابا حنيفة قال : لا يجوز ان بوتر بركعة ‏ اه. لا لفت 
اليه لانه معه الأحاديث و آثار الصحابة و جماعة من الصحاية و التابعين . ۰ 
(۲) قوله « لن × شرط و جزاژه قوله «ما ینغی» و«ماء نافة لا موصولة کا زعم ٠‏ . 
(۴) ما بين الرمن ساقط من ال صل و لا بد منه بدل عليه سياق العبارة . 
(4) بای باسنده فى هذا لباب و أخرجه فى الوطً فى باب السلام فى الوتر ص ۱0۰ 
قال مد : اخيرنا عبد الرحمن بن عبد الله المسعودى عن عبرو بن مرة عن یی عيدة قال 
قال عبد الله بن مسعود الوتر ثلاث كثلاث الفرب ؛ قال مد : حدثيا ابو معاوية المكفوف 
عن الأعمش عن مالك بن الحارث عن عبد الرحمن بن يزيد عن عبد الله بن مسعود قال: 
الوتر ثلاث كصلاة المغرب ؛ قال حمد: اخبرنا اسماعيل بن ابراه عن ليت عن عطاء 
قال قال ابن عباس رضی الله عنهنا: ألوتر كصلاة المغرب ‏ اه . وقال فى باب صلاة = 
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او يكون القول ما صنع' عمان بن عفان و سعد بن انی وقاص رضىا له عنهم| 
نها كانا بوتران بركعة . 

و قد" اخبرنا مالك بن انس حدیث ینقض ما قالوا عر سعيد بن 
الى سعيد القبری عن انى سلمة بن عبد الرحن اله سأل عائشة ام المؤمنين 
رضى الله عنها كيف كانت صلاة رسول الله صل الله عليه وآ له وسل فى رمضان؟ 
ما كان رسول الله صل الله عليه و آله و سل يزيد فى شهر؟ رمضان و لا غيره 
على احدى عشرة ركعة: يصلى اربعا فلا تسأل عن حسنهن و طوطن ثم يصلى 
اربعا فلا تسأل عن حسنهن وطوهن ثم يصلى ثلائا؛ قالت فقلت :يا رسول الله ! 
ا تنام قبل ان توتر؟ فقال: يا عائشة ! ان عبی تنامان" و لا ينام قلى ‏ فقد* 
المذرب وتر صلاة النهار ص ١40‏ ؛ اخبرنا مالك حدتنا عبد الله بن ديار عن ابن عبر 
قال: صلاة الفرب وتر صلاة النهار ؛ قال مد : و بهذا تأخذ و يننغى لمن جعل المغرب 
وتر صلاة هار کا قال ان عمر: أن يكون وتر صلاة الیل لها لا يفصل يها بنسليم 
کا لا يفصل فى المغرب يتسلم و هو قول ابو حنفة رحمه الله أتهى ٠‏ 

(۱) و يعارضه ما اتی فى الباب عن ابن مسعود رضى الله عنه ما اجزأت ركعة قط . 
(۲) اخرجه الامام مد بهذا الاسناد فى باب قيام شهر رمضان ص ١47‏ ؛ و أخرجه 
البخارى ومسل وغيرهما وق لفظ شا : کان يصلى من اليل عشر ركعات و بور بسجدة 
و یرکم ركعتى الفجر قلك ثلاث عشرة ركعة؛ و فى رواية عنها قالت : كان صل الله 
عليه و آله و سلم يصلى بالیل ثلاث عشرة ركعة ثم يصلى اذا مع النداء بالصبح ركعتين 
خفیفتین - انتهی. اخرجه الخاری فى باب ما يقرأ فى ركعتى الفجر . 
(م) لفظ « شهر» ساقط من الموطأ . 
(ع) لفظ الوطاً يا عائشة عيناى تنامان » . 
هن و الال مرق »و راب فب اة 

۱۹۲ (می) ذكرت 


كتاب الحجة ( باب عدد الوتر ) للامام مد الشيبانى 
ذكرت عائشة رضى الله عنها انه كان یصبل ثلاثا' و لا ذكرت فى ذلك سلاما 
و لا غیره ‏ فينننى لمن ذكر السلام ان يأتى عليه ببرهان و إلا فالا على 
جلته" وقد كان ما" يعاب على سعد بن أنى وقاص وتره وكان من يعيب ذلك 
عليه و يقول فه عبد الله بن مسعود . 

وقد جاء فى الحديث : المغرب ونر النهار و الوتر" صلاة الليل » فعلمنا 
ان الوتر على صلاة المغرب بهذا الحديث . 

و قال مالك بن انس : ومن اخذ بقوله ليس العمل عندنا على ان وتر 
بواحدة ليس قبلها شفع للقم فأما السافر" فلا نری به بأسا ان بوتر بواحدة . 
(۱) هذا الحديث مع حديثها الذى سب فى الكتاب وما روى النسائی و الک و اليهق 
و الطحاوى انه صل الله عليه و سل لا بسلم فى زکعتی الوتر او لا سل الا فى آخرهن 
و مع حديث قراءة الوتر كان يقرأ فى الاو : سبح اسم ربك الاعل و فى الثانية بقل 
يا ابها الكافرون وف الثالثة قل هو الله احد - الحديث » دليل واضح على ان الوتر ثلاث 
ركعات لا غير ؛ و فيه رد على ابن انى شية حيث جوز ركعة واحدة من الوتر و ترك 
هذه الأحاديث الصريحة ونسب الى الى حنيفة انه قال: لا يحرئه ركعة واحدة, وكيف 
ول ذلك و قد ثبت عنده بالبراهين ان الوتر ثلاث:ركعات من غير زيادة و نقصان 
و عله | کثر جماعة من الصحابة و التابعين. 

(۷) ای فک على بموع حديث عائشة - تأمل . 
(۳) حرف «ما » آما زائدة من الناسخ فلا اشكال وأما موصولة فلا بد من زيادة حرف 
من قبل قوله «وتره » ای من وتره بركغة - تدبرء و قوله «یعاب » على معناه الحقيق . 
() هكذا فى الاصل. و تأمل فه مکذا لفظ الآثر او غيره ٠‏ 
(ه) هذا خلاف ما فى ج ۱ ص ۱۲۰ من المدونة و ج ۱ صن ۲۳۳ من شرح الزرقاتى 
و لعله رواية اخری عن مالك - تأمل ٠‏ 

۱۹۳ 


كتاب الحجة ( باب عدد الوتر ) ٠‏ للامام مد اشیای 
و' قال حمد بن الحسن : وكيف افترق المسافر فى هذا والمقم أ یذنی 
للسافر ان بمضی الوتر كا يقضى الصلاة . 
ما بين المسافر و الق فى الوتر فرق و لا عندم فى ذلك اثر وما هو 
الارأى . 
و قال او خنيفة رحه الله فى الوتر ان سيه رجل قضاه کا قضى 
صلاة" ینساها من الصاوات الخنس و إن مضى لذلك ايام . 
وقال اهل الدینة: يقضى الوتر ما لم یصل" الفجر فاذا صليت؟ الصبح 
۲ ۱ يقولون بقضاء الوتر مالم تزل الشمس ثم رجعوا 
عن ذلك و قالوا: يقضى الوتر ما لم بصل الفجر, و کان من يقول ذلك مالك 
ان انس و من قال بقوله [ قال جمد -" ] وف هذا" وف الوتو الثلاث آثار . 
اخرنا مسعر بن كدام عن وبرة" بن عبد الرحمن قال : قلت لابن عبر : 
(۱) الواو قبل «قال» ساقط من الاصول. و [نما زدناه حسب عادة الصنف ٠‏ 
(۲) و كان فى الاصل »الصلاة» و الصواب «صلاة» مكرا ٠‏ 
(۳) و كان فى الاصل «۸ يصلى الفجر ». 
(4) هکذا فى الاصول » و لعله « + مل المح » والخطاب لا اسب لآن قله ٠‏ يقضى » 
و هلم يصل » من الغييوبة والمؤنث لا ناسب لفظ « الصبح » الا ار يكون الراد به 
« صلاة الصبح » و الصيغ كفنا مجهولة . 
(ه) ما بين المربعين زيادة منى على دأيه و الأوجه عندى أنه سقط . 
)٩(‏ ای فى وجوب القضاء و إن طال الزمن. 
(۷) و كان فى الأأصل « عروة بن عبد الرحمن » وهوغاط والصواب « وبرة بن عبدالرحمن » 
وهوالمسلى ابو خزيمة او ابو امباس الكوفى ج ١١‏ ص ۱۱۱ من التهذيب روى عن 
ابن عمر وعنه مسعر بن كدام » و الاثر رواه اليهق فى سنه ج ۲ ص 4۸۰ من طريق = . 
13 اور . 


کتاب الحجة ( باب عدد الوتر ) للامام حمد الشييااق 
اوتر بعد الفجرء قال: أرأيت لو لم تصل الفجر حتى تطلع الشمس أ كنت 
تصلها ؟ قال قلت : فه ؛ فقال : فه . . 

اخبرنا اسماعيل' بن ابراهم البصرى عن ابوب السختیانی قال : سألت 
سعيد بن جبير عن رجل فاته الوتر قال : بوتر ليلة اخری. 

و اخمرنا (سماعيل بن ابراهم البصرى عن ان عون قال قال الشمی:. 
لا تدع وترك وإن كان بنصف النهار؛ قال: ولا ادرى ای شىء كانت المسألة . 

اخبرنا قيس بن الربيع الاسدی قال اخبرنا يم بن حكم' عن عن ای رم" 
قال : شهدت على ن انی طالب رضى الله عنه فتاه رجل فسأله عن رجل نام 
عن الوتر او نی الوتر حى طلعت الشمس قال: من نام او نسى ولم يوتر 
فليوتر متى ذکر؟ . 

اخبرنا سفيان بن عيينة قال اخبرنى ابن طاوس قال: تصلى الوتر و إن 
صليت الفجر . 


= جعفر بن عون نا مسعر عن وبرة قال : : سألت ابن عمر عمن ترك الوتر حتى تطلع 
الشمس أ يصلبها ؟ قال: أ رت بت لو تركت صلاة الصبح حى تطلع الشمس هل كنت 
تصلها ؟ قال قلت: فه؛ قال : فه؛ اتتهى من باب من قال يصليه متى ذ كره ‏ اه. 
(۱) هو إن علية ابو شر البصرى » و كذا فيا بعده وقد تقدم أيضاء . 
(۲) هو الداتی اخو عبد الملك زوى عن ابى ميم الثقى ثقة صدوق لا بأس به کا قال 
ابن معين و العجل لی وابن‌خراش وذكره ه أبن حبان فى الثقات- ج ٠ص‏ 4088 من التهذيب. 
(۴) هو التق الدأتی امه قيس کا فى ج ۱۲ ص ۲۲۲ من التهذيب . 
(4؛) وروی مرفوعا أيضا من حديث ابی سعيد الخدرى رواه الخسة الا النسانی و رواه 
الق ايضا فى سئنه قال قال رسول اقه صل اله عليه وس :من نام عن الور أو نميه 
فليصل اذا اصبح او ذكر - اتهى . 

ه56 


کتاب الحجة ( باب عدد الوتر ) للامام مد الشیای 


اخبرنا اسماعيل بن عیاش" قال حدٹی ليث بن الى سیم قال: مت 
عطاء و طاوسا و مجاهدا و الحسن البصرى و سعيد بن جبير يقولون فى رجل 
سى الوتر أو نام عنه ليوتر وان أدركه مطلع الشمس . 
اخبرنا اسماعيل بن عياش قال حدثتى اسماعيل بن الى خالد عن الشعی 
قال : لا تدع و ترك و لو بنصف النهار. 
اخبرنا ابو حنفة قال حدثنا ابو جعفر" قال: كان رسول الله صل الله 
عليه و آله و سل يصلى ما بين صلاة العشاء الى صلاة الفجر ثلاث عشرة ركعة 
مان ركعات تطوعا وثلاث ركعات الوتر وركعتين بعد الوتر" او رکعتی الفجره 
اخبرنا" ابو حنفة عن حماد عن ابراهم النخعی عن عير بن الخطاب 
رضى الله عنه انه قال : ما احب الى تركت الوتر. ثلاث و ان لی حمر العم ٠‏ 
اخبرنا عند الرحمن بن عبد الله السعودی عن عمرو بن مرة عن الى عيدة 
قال قال عبد الله بن مسعود : الوتر ثلاث كثلاث المغرب ٠‏ 
(۱) كذا فى الآصلء وف المندية هعياض » و هو تصحيف» و الصواب بالشين کا هو 
ف الأصل ؟ و اسماعيل بن عياش حافظ مشهور امام اهل العام وشيخ الامام مد بروی 
عن ليث بن الى .لبم و طبقته . 
(۲) هو عمد بن على بن الحسين بن على بن انى طالب رضى الله عنهم المعروف بالباقر 
فالحديث سل وهو موی عن عائشة رواه الشيخان و أبو داود وغيرهم و من حديث 
ان عاس ايضا ٠‏ 
(6) قوله «وركعتين بعد الوتر» ليس ف الموطأ و فيه «و رکمی الفجر ٠‏ 
(؛) هذه الآثار كلها اخرجها الامام مد فى باب السلام فى الوتر من الموطأ ٠‏ 
(ه) هو أن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه و امه كنيته و اختلفوا فى سماعه من أيه 
. واضطربوا فيه كوف ثقة من كبار امین و هو بضم العين مصغرأ ٠‏ 
)4٩( 1۹۹‏ اخيمرنا 


كتاب الجة ین للامام مد الشيياق 


اخبرنا ابو معاوية المكفوف عن الأعمش عن مالك ۲ بن الحارث عن 
عيذ رحن" ى ب عن عد این ود ا لاف كاذك هری 

اخيرنا اسماعيل بن ابراهي " عن ليث * عن عطاء " قال قال ابن عباس : 
[ الوتر کصلاة المغرب - ( ] . 

و أخبرنا يعقوب بن ابراهم " قال اخيرنا حصين عر ابراهم * عن 
ان مسعود قال : ما اجزأت ركعة واحدة قط . 
اخيرنا سلام بن سلم الحننى عن انى حمزة' 'عن ابراهم النخعى عن علقمة 


(۱) هو السلى ثقة . 

(۲) هو أبن قيس النخمى ابو بكر الكوفى اخو الاسود بن يزيد ثقة . 

(۳) هو ابو بشر الصری,العروف بابن علية کا ضرح به عمد فى هذا الکتاب فى مواضع 

منه ؟ و قد تردد الفاضل اللکنوی فى تعيينه فى التعليق المجد على موطأ مد قال : و الظاهر 

ان المذكور ههنا أسماعيل بن ابراهيم بن مهاجر البجلى الكوفى ‏ الخ . و عندى هو غير 

ظاهر و من کان هاهنالم يذكره و لم يذهب اليه ذهن الفاضل و هو ابن علية جزما و قطما . 

٠ هو ليث.بن الى سلم مشهور‎ )٤( 

(ه) هو ابن الى رباح الک . 

() ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل و زيد من الموطاً . 

(۷) هو الامام ابو يوسف القاضى ثقة ۱ 

(۸) هو ابن عبد الرحمن ؛ و قد وقع فى الموطأ + حصين بن ابراهم » و هو خطً 

مصحف « ابن » من « عن »و ما فى الكتاب هو الصحيح . 

(4) هو أبن يزيد الخعی الشهور جلاله و الارسال يدفعه ما بعده من الآثر بروی 

فيه عن علقمة . 

(۱۰) هو ابو حمزة الاعور القصاب الكوف الراعى امه ميمون و هو يروى عن س 
۱۹۷ 


کتاب الحجة ( باب عدد الوتر ( للامام رر الشیای 


قال قال عبد الله بن مسعود: اهون" ما يكون الوتر ثلاث ركعات . 

قال يمد بن الحسن : و أخيرنا سعيد بن الى عروبة عن قتادة عن زرارة". 
ان اوق عن سعد" بن هشام عن عائشة؛ ام المؤمنين ان رسول الله صلى الله عليه 
= النخعى وطقته وعنه سلام بن سل ابو الاحوص النی کا فى ج ٠١‏ ص 540 من 
التهذيب» و قد تردد الفاضل اللكنوى فيه ولم يدر ان ههنا من هو من الذين يكنى 
آي خة - راجع ص ۱۵۰ من النعليق الممجد على موطأ الامام عمد . 
(۱) ای ادنى ما يكون ثلاث » فلا یکون الادنی منذ قاله الفاضل اللكنوى . 
٠‏ (۲) هكذا ف التهذیب وف الموطأ « زرارة بن انى اوق» و هو خطأ . 
(۲) هذا هو الصحبح » وف الموطأ « سعيد» و هو خطأء و الحديث اخرجه النسانی فى 
سننه و الاک فى مستدرک و الدارقطنى و اليهق فى ج ۳ ص ۳۱ من ستنه, و تأبع مدا 
عن سعيد بشر بن المفضل و عیسی بن يونس عند الحا فى مستدركه و يزيد بن زدیع 
عند النسانی والدارقطى وأبو بدر جاع بن الوليد عند الدارقطى والطحاوى وعدالوهاب 
ابن عطاء عند اليهق و كلهم رووه عن سعيد قبل الاختلاط وهم من قدماء أصمابه , قال 
النووى فى شرح المهذب کا فى تعليق نصب الراية رواه النسانى باسناد حسن و الیهق 
فى الستن الكبير باسناد صمح - اتهی ٠‏ . ۱ 
(ع) وفى الجوهر النق ثم ذکر اليهق حديث عبد الوهاب بن عطاء عن سعيد بن أبى عروبة 
عن قنادة عن زرارة عن.سعد بن هشام عن عائشة كان عليه السلام لا يسم فى رکعتی 
الوتر ثم قال كذا رواه عبد الوهاب عن ابن اي عروبة قلت تابع عبد الوهاب على ذلك 
عیبی بن بونس و بشر بف المفضل وعبدة و أبو بدر تجاع بن الوليد فرووه عن 
ابن ايى عروية كذلك» أما رواية عيسى فقال اليهق فى المعرفة كذا رواه عبد الوهاب 
ان عطاء وعيسى بن يونس عن ابن الى عروبة و أما رواية بشر فأخرجها النسای وأما 
رواية عبدة فأخرجها ابن الى شية فقال *! عة عن سعيد عن قنادة فذكرها بسنده عد 

1۹۸ ۱ وآله 


كتاب الحجة ( باب عدد الوتر ) للامام عمد الشيياق 
و آله وسل کان لا سل فى ركعتى الوثر' . 
و قال ابو حنيفة رحمه الله : القنوت فى الوتر قبل الركعة الثالثة اذا فرغ 
من السورة كبر و رقع يديه ثم خفضها ثم دعا و بديه 
ثم ركع ٠‏ 

و قال اهل المدينة : لا قوت فى صلاة الوتر. 

و قال" محمد بن الحسن : قد جاءت فى ذلك آثار و يوثر عن عبر وعن 
غيره وما نعم احدا ترك القنوت ف الوتر مر الصحابة غير" ابن عمر 
= مثل ذلك وأما رواية اين بدر فأخرجها الدارقطى فى ستنه - اتتهى ٠‏ و فى نصب الراية 
قات اخرجه النسانی فى سنه عن سعيد بن أب عروبة عن قتادة عن زرارة بن لوف 
سعد بن هام عن عائشة قالت : كان اي صلى الله عليه و سل لا بل فى ركعتى الوتر - 
اتهى ٠‏ و رواه الا مق المستدرك وقال: انه صحيح على شرط البخاری ومسل لم يخرجاه 
و لفظه : قالت كان رسول الله صلی الله عليه و سلم بوتر بثلاث لا يسم إلا فى آخرهن - 
اه. وف لفظ : كان صل الله عليه و سلم لا يسل فى الر کمتین الآوليين من الوتر - اتتهى . 
(۱) بهذا اللفظ. ذكره الزيلعى فى نصب الراية والحافظ فى الدراية وابن الام فى قح القدير ٠‏ 
و العينى فى البناية و المرتضى الزيدى فى عقود الجواهر و بهذا اللفظ عند الماک فى 
الستدرك المطبوع و سان اليهق ص ۳۱ - اتهى ٠‏ و هذه الاحاديث و الآثار دلائل 
ايضا على وجوب الوتر کا لا یخن على اهل العقل اذالم يتحلوا بحلية التعصب و العناد - 
و الله يعلم المفسد من المصلح وهو عم بذات الصدور . 


(۲) هذه العبارة كانت بعد اثر « اسرائيل» فقدمتها و وصلها بقوله « وقال اهل المديئة » ٠‏ 
على دأبه فى الكتاب ٠‏ 


(۳) و كان فى الاصل عن ان را و هو لصحف: والصواب غر ابن عبرءٍ 
رض الله عنهما - تأمل . 
۹۹ 


كتاب الحجة ) باب عدد الور ) للامام عمد اشياق 


وقد ۲ بلفنا انه کان هنت اد المت من معان وی ذلك ان : 


قال مد بن الحسن ' رجه الله : اخبرنا اسرائيل بن يونس قال حدثنا 
منصور ع إبراهم قال : اذا ختمت السورة فکبر ثم اذا اردت ان 
ركع فکر . 

اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهم النخعى [ انه قال - ' ] : ان القنوت 
واجب فى الوتر فى رمضان و غيره قبل الر كوع و إذا اردت ان تقنت فکبر 
وإذا اردت ان تركع فكبر ايضأ : 


اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهم [ و * ] حدئی ايوب بن مسكين 


(۱) قلت هذا ابلاغ رواه اليهق فى ج ۲ ص 4۹۸ من سنه من طريق عبد الله بن معاوية 
الجحی عن حماد عن نافع ان ابن عمر كان لا يقنت فى الوتر الا فى لصف من رمضان 
- اتتهى .و فى اللاب عن انى بن کمب وق اسناده مجهول؛ و أثر الحسن عن عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه و الحسن لم يدرك عمر لانه ولد لسنتين بقيتا من خلافته و أثر الحارث عن 
على رضى الله عنه و الحارث مكشوف الحال »و أثر ل ی 
لسن عن على رضى الله عنه و الك مضطرب متكر الحديث لیس بثقة لیس بشىء و قنادة 
مدلس و قد عنعن و الخلاف فى لقاء الحسن علا مشهور و الاصح عدمه .و قد روى 
عن عبر و على رضى الله عنهما حلاف قال الدارقی حدثنا عبد الصمد نن على شا 
عبد الله بن غنام نا عقبة بن مكرم ثنا بوذس بن بكير یرو بن شمر عن سلام عن سويد 
ابن غفلة قال سمعت ابا بكر و عبر و عبان و علببا يقولون : قنت رسول الله صلى الله 
عليه و سل فى آخر الوتر وكانوا يفعلون ذلك - اتتهى . و فى ذلك آ نار غير ذلك ۰ 
(۲) هذا القول كان مقدما مع الآثر فأخرته کا لا بخن . 

(۳) ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل . 

(ع) ما بين المربعين ساقط من الاصل ولا يد منه )ا لا خن . 

۷.۰ (50) عن 


ي 


كتاب الحجة ) باب عدد الوتر ( للامام مد الشیایی 


عن انی هاشم عن اراهم التخمى ان عبد الله بن مسعود كان بقنت السنة كلها 
فى الوتر قبل الرکوع . ۱ 

اخبرنا مد بن يزيد قال حدئی ابوب بن مسكين عن انی هاشم عن 
ابراه التخعى عن الاسود قال حصت عمر بن الخطاب رضی الله عنه ستة اشهر 
فکان یقت ف الوتر قبل الرکوع ۰ 

اخبرنا الثقة" من اصحابنا قال اخبرنا عطاء بن ملم الفاف" قال حدثنا 
العلاء بن المسيب عن حیب بن الى ثابت عن ان عباس قال: بت عند النى 
صل الله عليه و آله و سل فقام من الیل فصل ركعتين؟ ثم قام" فأوتر فقرأ 
بفتحة الکتاب و سبح اسم ربك الاعلی ثم ركم و جد ثم قام فقرأ بفاتحة 
الكتاب و قل يا ايها الكافرون ثم ركع و جد وقام فقرأ بفاتحة الكتاب 
وقل هو الله احد ثم قنت ودعا ثم ركم . 

اخبرنا عبد الرحمن بن عبد الله المسعودى قال حدثنا عبد الرحمن' بن 
الأسود عن الأسود ان عبد الله بن مسعود رضی الله عنهیا كان لا يقنت فى 
(۱) هذا الحديث ساقط من الآصل المندى وظهر بهذا الاسناذ ان بين ابوب بن مسكين 
و بين الامام مد واسطة عمد بن يزيد فلعله سقط من السند الأول - و الله اعم - 
(۲) المزاد به « يعقوب بن ابراهم الامام ابو وسف رحمه الله » - كذا قالوا ٠‏ 
(۳) و ق سان الیهق ج ۳ ص ١غ‏ بهذا الاسناد بلفظ قال اوثر الى صلى الله عليه و سل 
ثلاث قنت فيها قبل ال رکو ع - اتهی. و راجع ج ۱ ص ١14‏ من الطحاوى . 
(و) كذا فى الأصل » و لعل الصواب ٠‏ ركعتين ركعتين » بالتكرار . 
(ه) دليل على تثليث ركعات الوتر. 
(د) وق الاصل: « عبد الله بن الاسود » وهو تصحف » وما کته فهو فى ج ١‏ 
ص ١44‏ من شرح معانى الاثار و ج ۳ ص 4١‏ من سئن الیهق ٠‏ ۱ 

۲۰۱ 


كنات اه el)‏ للامام تمد الشیانی 


[ شىء من - ] الصلوات الا فى الوتر قبل الركوع . 
اخبرنا بحل" بن محرز الضى قال قلت لابراهم النخعی: ما تقول" فى الوتر قال : 
فى الركعتين الاولین سورتين [ من - ] ای القرآان شنت وف الثالثة 
آمن الرسول ای آخر البقرة و قل هو الله احد ثم تقول الله كر و ترفع 
يديك قللا . قلت : فهل فى القنوت کلام مؤقت؟ قال : لاء و لکن" تحمد الله 
و تصلى على النى صل الله عليه و آله و سل و تدعو با بدا لك . آخبرنا مسعر بن 
كدام عن عمرو بن مرة عن ابراھے النخعی عن الاسود بن يزيد انه قنت' 
(۱) ما بين المربعين كان ساقطا من الاصل و !عا زدناه من شر ح معانى الآثار للطحاوى 
و فيه فى ج ۱ ص :۱ فى شىء من الصلوات إلا الوتر فانه كان يقنت قبل الركعة . 
(۲) وكان فى الآصل « على بن محرز » و لم اجده فى التهذيب ولا فى الميزان ولا فى التعجيل 
و اللسان وهو تصحيف . والصواب « محل بن عرز» وهو فى ص وه من الموطأ فى 
بحث مس الذكر . 
(۲) كذا فى الآصلء و لعل الصواب «ما اقول » بصبغة التكلم . 
)٤(‏ ما بين المربعين ساقط من الاصول . ۱ 
(ه) كذا فى الأصلء وف المندية «و لتكن » وله معنى ایضا - تدبر. 
(») وف الباب احادیث مر‌فوعة من حديث ای بن کعب رواه النسانی و ان ماجه ` 
حدثنا على بن میمون الرق ثنا مخلد بن يزيد عن سفيارن عن زید اليائى عن سعید بن 
عبد الرحمن بن ابزی عن ابيه عن ابی بن كعب أن رسول الله صلی الله عليه و سل کان 
بوتر فقنت قبل الرکوع - أه. هذا لفظ ابن ماجه. و لفظ النسانى : كان بوتر ثلاث 
يقرأ فى الاول سبح اسم ربك الأعلى و ف الثانية قل يا ايها الكافرون و ف الثالثة قل 
هو الله احد و قنت قبل الركوع ‏ اه. و رواه ابو داود باسناد آخر من طريق عه 
۲ ق 


کتاب الحجة ( باب الضحك فى الصلاة ) للامام مد الشیانی 


ف وت قل ارت 

۱ باب الضحك ف الصلاع" 

و قال" او حنيفة رحمه الله : من حك فى صلاته ان تبسم ا 
= حفص بن غياث و رواه الدارقطی و الیهق والطحاوی و من حديث أبن عمر رواه 
الطبرایی: ان النبى صلى الله عليه و سلم کات ونر ثلاث ركعات و يجعل القنوت قبل 
الركوع ‏ اه. و من حديث ان عباس رواه ابو نعم فى الحلية قال : اوثر الننى صلى الله 
عله و سل ثلاث فقنت فها قبل الركوع ‏ أه. و من حدیث ابن مسعود ان الى 
صل الله عليه و سل قنت فى الوتر قبل الركوع رواه ابن الى شية و الدارقطى و البيهق 
والخطيب اللبغدادى فى كتاب القتوت - كذا فى نصب الرابة و راجع الجوهر الق 
و شرح معان الآثار للطحاوى وغيرها من كتب الحديث ‏ اھ ۔ 

(۱) و روى أن ایی شية فى مصنفه: حدثنا يزيد بن هارون عن هشام الدستوانى عن 
حماد عن ابراهيم عن علقمة ان ابن مسعود و أصحاب الى صلى الله عليه و سل كانوا 
بقتتون فى الوتر قبل الركوع ‏ اه. و هذا سند محیح على شرط مسل . وف الاشراف 
لابن المنذر روينا عن عمر وعلى و ان مسعود و أبى مومى الأشعرى و أنس و البراء 
ابن عازب و أبن عباس و عبر بن عبد العزيز و عييدة و حید الطويل و ابن الى ليلى انهم 
رأوا القنوت قبل الركوع و به قال اسحاق ‏ قاله فى الجوهر القی . 

(۲) هذا الاب كان فى الاصل بعد « باب الوتر فى السفر » فأخرته من ابواب الوتر 
كلها - قنبه ‏ ۱ 

(۳) كذا فى الاصل. «و قال » بالواو و الناسب «قال» بلا واو عل دأبه فى ابتداه 
ایاب: اعلم ان ترتیب اواب الکتاب متغير جدا و لعل هذا من الاين . 

(؛) و كان فى الاصل « كبر » بالثاء المثثئة و هو مصحف من « کشر » بالشین المجمة 
و هو الصو اب ۰ 


كتاب الحجة ( باب الضحك فى ااصلاة ) للامام مد الشیانی 


ی عا اضلاتة ق ف لمن ذلك و و الوضوء 
والصلاة جیعا لن القهقهة بنزلة الكلام فنالط الصلاة وهو حدث فى 
الصلاة ينقض الوضوء و ليس بحدث فى غير الصلاة و بذلك جاءت الانار . 
وقال اهل المدينة : القهقهة فى الصلاة تنقض الصلاة عنرلة الكلام 
ال ا 
ان دي اه زر لا اش ار لقان معز نا قا 
و لا قاس مع اثر و ليس ينبى الا ان ینقاد للآثار' . 
اخبرنا اسماعيل بن عیاش قال خدثنی غبد العزيز بن عبيد الله" عن نافع 
عن ان عبر قال: اذا قهقه الرجل فى صلاته اعاد الوضوء و الصلاة . 
"ير نا ابو حنيفة قال حدثنا منصور؟ بن زاذان عن الحسن البصرى* 
(1) فيه رد بلغ على من تفوه بأن حتاف يتركون انار و ون بالقياس تأمل فى 
قول الامام مد كيف يرد على من يقيس و يعمل به و يترك الآثر فان القياس فى مقابلة 
الف عن دوه و الاقاة واج توت 
(۲) هو الخنصى من جال ابن ماجه ٠‏ 
(۳) هو الواسطى بو المغيرة الثققى ٠‏ 
(ي) الحديث رواه الدارقطی فى ستته بهذا الاسناد لكن فيه عن الحسن عن معبد المي 
عن النبى صلى الله عليه و سل کا فى ج ١‏ ص ١ه‏ من نصب الراية قال الدارقطی وهم 


ابو حنيفة فيه على منصور و ما رواه منصور عن جمد بن سيرين عن معد و معبد هذا 


لاحة له و يمال أنه اول مرن تكلم فى القدر من التابعين حدث به عن منصور عن 
ابن سيرين غيلان بن,جامع و هشیم بن شیر وهما احفظ من ألى حنيفة للاسناد ثم اخرجه 
كذلك و قال ابن عدى لم يقل فى اسناده عن معبد الا ابو حنيفة و أخطأ فيه قال لنا 
ان حماد و کان يميل الى أنى حنيفة هومعبد بن هوذة قال: و هذا غاط منه لآن معد = 


۳.4 ((م) ابن 


فه نظر و أن معدا الذى لا حة له هو معد البصرى الجهنى الذى كان الحسن ول فه 
يا ء و معبدا فانه ضال و مضل ومعبد هذا هو الخزاعی کا هو مصرح فى مسند 
ای حذفة و لا شك فى صحته ذكره ابن منده و أبو نعم فى الصحابة - اتهى ٠‏ و فى 


الجوهر الق و فى مسند ای حنفة رواية ثلاثة عنه رواه الحسن بن زياد عنه عن منصور 
عن الحسن مسلا ( قلت وهکذا رواه الامام عمد فى كتاب الاثار عنه ) و رواه اسد 
عنه عن منصور عن الحسن عن معبد بن صبیح قال: بینا رسول الله صلى الله عليه و سل 
ثم ذكر مثله ( قلت و هكذا رواه الامام ابو بوسف عنه فى كتاب الآثار و هو من رقم 
(۱۳۵) منه ص ۲۸ ) و رواه مکی بن ابراه عنه عن الحسن عن معقل بن يسار أن 
معبدا قال : ینا رسول الله صلی اله عليه و سل - الحديث » ولیس فى شیء منها انه الجهنى 
و الطريقة الثالثة جدة متصلة و فى معرفة الصحابة لابن منده معبد بن أنى معبد و هو ابن 
ام معبد رأى الى صلی الله عليه و سل و هو صغير ثم ذكر ابن منده بسنده مرور الى 
صل الله عليه و سل بخباء ام معبد و انه بعث معبدا و هو صفیر الحديث ثم قال روى 
ابو حنيفة عن منصور بن زاذان عن الحسن عن معبد بن ايى معبد عن الب صلى الله عليه 
و سل قال : من قهقه فى صلاته اعاد الوضوء و الصلاة؛ ثم ذكر ذلك بسنده عن معن 
عن ایی حذيفة ثم قال وهو حدبث مشهور عنه رواه ابو بوسف القاضى وأسد بن عمرو 
وغيرهماء فظهر بهذا ان معبدا المذكور فى هذا الحدءث ليس هو الذى تكلم فى القدر ا 
زعم الیهق ( قلت و الدأزقطى و من تبعهما بعدهما فى ذلك ) و لم يذكر ذلك بسند لينظر 
فيه ثم لو سينا انه الجهنى المتكلم فى القدر فلا نسلل انه لا صحبة له. فن كتاب الاستيعاب 
ذكره الواقدی فى الصحابة و قال اسل قدا و هو أحد الأربعة الذين حملوا ألوية جهيئة 
بوم الفتح وقال ابو احمد فى الكنى و ابن ابى حاتم كلاهما : له حبة » وذكر ان حزم انه 
روى مرسلا عن الحسن عن معبد بن صيح ایضا ثم للحسن فى هذا الحديث رواية = 
ان 


کتاب الحجة 22 ( باب الضحك ف الصلاة ) للامام مد الشيياق 
عن البي صل الله عليه و آله وسلم انه بنا هو فى الصلاة اذ اقل اعى من 
قبل القبلة يريد الصلاة و القوم فى صلاة الفجر فوقع فى زية' فاستضحك 
بعض الوم حى قهقه فلا فرغ رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم من الصلاة 
قال: من كان قهقه منكم فليعد الوضوء و الصلاة . 

اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراه النخعى فى الرجل قهقه فى الصلاة 


قال: هد الوضوء و الصلاة و يستغفر ريه فانه اشد الحديث . 

اخبرنا تمد بن ابان بن صالم عن حماد عن ابراه النخعى قال : لا يقطع 
التبسم و لا الكشر' الصلاة و لا الوضوء و لكن اذا قهقه فلیعد الوضوء 
فانه اشد الحدث . 

اخيرنا ابو معاوية" الکوفی عن الامش عن ابراهم النخعى قال : كان 


= اخرى اخرجها الحاظ ابو احمد بن عدى من طريق بقية عن ممد الخزاعى وهو 
أن راشد عن الحسن عن عمران بن حصين أن النبى صل الله عليه و سل قال لرجل ضمك 
.فى الصلاة : اعد وضوءك ؛ وابن راشد هذا و ثقه ان حنيل وابن معين وقال عبد الرزاق 
ما رأنت احدا أورع فى الحديث منه» و ذكره النيهق فى الجلافيات من طريق اسماعيل 
ابن عياش عن عمرى بن قيس عن الحسن عن عمران مر فوعا بمعناه - اتتهى ؛ فطل ما قال 
الدارقطى ٠‏ و البسط موضع آخر- تأمل فيه . 
(۱) الزبية :حفرة تحفر للسبع فى علو من الأرض لا يلغه الا السيل العظيم - قاله فى ج ١‏ 
ص 7١‏ من الفائق . وف المغرب : الزبية : حفرة فى موضع عال يصاد بها الذئب او الأسد 
و زباها انخذهاء و فى حديث الأعرابى تردى فى زية اى ركية ‏ اتتهى . 
(۲) بالكاف و الشين المعجمة و هو التبسم ؛ لا بالثاء . 
١‏ (۳) وهو أبو معاوية المكفوف الذى تقدم مرارا و هو الكو . 


۳۹ رسول الله 


كتاب الحجة ( باب الضحك فى الصلاة ) للامام مد الشیای 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سم يصب بالناس ذات بوم اء رجل مكفوف 
اللصر فوقمت رجله فى بير فضحك القوم فأمرم الى صل الله عليه و آله 
و سل فاعادوا الوضوء والصلاة' . 

. اخبرنا ابو بكر بن عبد الله الهش عن حماد عن ابراه انه كان يقول 
القهقهة ق الصلاة | کر من الحديث بعد الوضوء و الصلاة . 

اخبرنا عمرو ين الى المقداد قال حدثى [ انی -' ] عن سعيد بن جبير 
قال : اذا قهقه .اارجل .فى ماقرا 


() اخرجه الدارقطی بهذا الاسناد فى سه كم فى نصب الراية ج ١‏ ص ١ه‏ و الیهق 
ق ج ۱ ص ۱:1 من ستنه فى الطهارة وتكلا فيه وراجع لذاك الجوهر الق ففیه تفصيل › 
و حديث القهقهة روی سندا و مرسلا فالسند من حدیث الى ءوسی رواه الطبرانی 
فى الكبير و الیهق قال الهيثمى : رواه الطبرانی فى الكبير وفيه مد الدقق و فيه خلاف 
وبقة رجاله «وثقون . ومن حديث الى هريرة اخرجه الدارقطنى فى سته » ومن حديث 
ابن عمر رواه ابن عدى فى الكامل و فيه بقية وقد صرح بالتحدیث, و من حديث انس 
اخرجه الدارقطى واليهق ‏ ومن حديث جابر بن عبد الله اخرجه الدارقطنى ايضاء ومن 
حديث عمران اخرجه الدارقطنى و اليهق ايضاء و من حديث ال اليح بن اسامة عن 
ايه اخرجه الدارقطنى و الیهق ايضا و المرسل عن الى المالية وهو أشهر و عن معبد 
الجهنى و عن ابراهيم التخعى و عر الحسن الصری - راجع لهذا كله الجوهر القی 
ونصب الراية وغيرهما من كتب الحديث و راجع الى انح ايضا فى هذا الحث . 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه راجع ج ۸ ص 4 و ج ۲ ص ١1‏ 
من التهذيب ؛ وأبو المقداد هو ثابت بن هرمز الکری و عمرو ابو مد او ابو ثابت الكوفى 
الحداد مولى بكر بن وائل - تهذيب ج ۸ ص ۰۹ 
۲۳۰۷ 


كتاب الحجة ( باب ركعت الفجر ) شاه الشيان 


باب ركعتى الفجر 
[ قال ابو حنيفة رضی الله عنه_' ] ینعی للرجل اذا طلع الفجر ان 
يصبل ركعتين قبل ان یصلی الفجر فان لم يصله) " فليس" عليه ان يقضيهما ' ٠‏ 
و قال اهل المدينة : مضه" اذا طلعت الشمس . 


و قال جمد بن الحسن: يأمرون بقضاء ركعتى الفجر و ينهون عن قضاء 
الوتر بعد صلاة الفجر و أوجبههما' عند السلین و عند جميع الفقهاء صلاة 
الوتر فكيف قضيت ركعتا الفجر و اما هما“ تطوع ولم تقض صلاة الوتر . 

وقد قال بغض الفقهاء فا رووا عن رسول الله صل آنه عليه و آله 
وس :ان : آن ة قد زادم صلاة نی صلاة الوتر» تشديدا متهم اصلاة الوتر 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه. 

(۲) کذا فى الأصل ١‏ ل يصلهما ‏ بقضیها - اوجهیا » بالثنية و هو الصواب ؛ و فى 

افندية كلها بضمير النايث ١لم‏ یصلها - يقضيها ‏ اوجها » و هو تصحف . 

(۳) يعنى لازما وم کدا کا كان قبل اداء فرض الفجر بل صارتا غير مؤكدتين مثل 

نوافل اخری وصارنا مباحى الاصل و عن الى هريرة مرفوعا عند الیهقی فى السنان : 

من م يصل رکش الفجر فيصل اذا طعت الشمس - أه. مع حذایث قيس بن عر و عند 

یی داود قال : رأ الننى صل الله عليه وسل .رجلا يصلى بعد صلاة الصبح ركعتين فقال 

رسول الله صلى الله عليه و سل : صلاة الصبح ركعتان » فقال الرجل : لم | كن صليت 

الركعتين اللتين قله فصليتها الآن فسكت رسول الله صلى الله عليه و سل كرد 

ابو داود و فى رواية فلا اذن و التعارض المرجع اليه التساقط ‏ تدب . 

(؛) و كان فى الاصل « هو » . و الصواب «هما» ضير المتى . 

> ادیش قد سبق فى ابواب الوتر وهو عن ابن عباس قال : خرج النى صلى الله عليه‎ (o) 
وكراهة‎ )۵۲( ۲.۸ 


كتاب الحجة ( باب ركعتى الفجر ) . للامام مد الشیانی 


وكراهة منهم لتركها كيف لا تقضى و صارت رکنت الفجر الى' لا يشلك 
ناس نها جریا نها تطوع تقضان بعد صلاة الفجر مع" ما قد جاء 


= وس مستشرا فقال : ان الله قد زاد کم صلاة و هی الوتر - رواه الدارقطی . و رواه 
الحا کر من حدیث اى بصرة الغفاری و زاد : فصلوها فما بين صلاة العشاء الى صلاة الفجر ‏ 
و رواه احاق بن راهویه والطبرانى من حديث عمرو بن العاص و عقبة ن عامى و زاد: 
هی خير لک من حمر النعم الوتر وهی لک فما بين صلاة العشاء الى طلو ع الفجر » و رواه 
لو داود والترمذى وابن ماجه من حدیث خارجة بن حذافة بلفظ : ان الله امد ک بصلاة 
هی لک خير من حمر النعم وهی الونر خعلها لك فبا بين العشاء الى طلوع الفجر : و روی 
من حدیث مرو ن:شعب عن ایه عن جده و من حديث ان عبر رواه الدارقطی ومن 
حدیث الخدرى رواه الطيرانى فى مسند الشامبین ؛ و قد سبق فا تقدم من الآبواب قال 
ابن القم فى ج »۽ ص ۱۱۱ من بدائع الفواند فى اارجل يرك الوتر متعمدا هذا رجل 
سوء يترك سنة سنها رسول الله صل الله عليه و لم هذا ساقط العدالة اذا ترك الوتر 
متعمدا ‏ اه. ثم ذكر مسألة القضاء وقال لآن ما بعد طلوع الفجر لا تجوز فیه الا ركعتا 
الفجر و اما اجزنا الوتر لأ كده ‏ اه. و فى طقات النابلة ص ۲۵ سئل احمد عن الوتر 
٠‏ اذا فات قال : سید قل أن یصل الغدأة ‏ أه. و قال فى المداية : لهذا وجب القضاء 
بالاجماع - اه . قال العينى : ای لكون الوتر و اجب القضاء؛ اه - كذا فى تعليق نصب الراية 
وراجع ال کف الستر لامام العصر و إلى رسالتی الاسعاف فى اقوال صاحب الانصاف 
هى مطوعة فى بلاد الند. 
(۱) کذا ق الأضلء و الصواب « اللان » . 
(۲) کذا فى الاصل و هو ااصواب, وف الندية « فها ». 
(۳) و كان فى الاصل « سهبا » و الصواب «مع ما » کا كتبنه او بكون حت العبارة 
هكذا « تقضیان بعد طلوع الشمس معها » - تدبر ۰ 

۳۰۹ 


كاب الحجة الات رکتی ال الف 8 700 مد الشیایی 


ف ذلك , من ن التار: ۱ 
(۱) لعله يشير إلى آثار قضاء الوتر وقد سبقت فما قبل او الى آ نار وجوب الوتر و على 
المرجوح يشير الى احاديث قضاء ركعتى الفجر مع الفرض بعد طلوع الشمس کا وقع 
فى ليلة تعرس و الى عدم قضاء ركعتى الفجر اذا فاتا ون الس وان متا الا 
ف رواية عن الامام ابى حنفة رحمه الله تعالىء والظاهر ان الأثار التى رواها فى هذا الاب 
سقطت من الكاتب وراجع ص ۱٤١‏ من الموطأ باب فضل صلاة الفجر مع ابناعة وأمس 
رکعی الفجر و نذكر ما مضى فى ابواب الوتر و مقصود الامام مد بهذا الباب الالزام 
على اهل المدينة يرك قضاء الوتر و أخذ اداء رکعتی الفجر مع ان الوتر اوكد و أوجب 
من ركعتى الفجر مم ورود مؤكدات الآداء فى ركعت الفجر ايضا وحديث أب هريرة 
عند الیهق رفعه من لم يصل ركعتى الغداة ‏ وف رواية : الفجر - فليصل اذا طلعت الشمس 
اتهى. مع حديث الذى صلاهما قبل الطاوع فسكت فيه صلى الله عليه و سل أو قال فلا 
اذن ‏ فراجع كتب الحديث . وقد صح قضاء سنة الفجر مع صلاة فرض الفجر بعد طلوع 
الشمس فى للة التعريس وبه قال أمتنا کا فى الموطأ وغيره وأما قضاء السنة بدون الفرض 
قبل طلوع الشمس فل يصح فبه حديث اصلا بل صح النهى عن الصلاة بعد الصبح حى 
تطلع الشمس کا فى الصحاح الستة وغيرها من دواوين الحديث و به قال متنا وما ورد 
من أنه صلى الله عليه و سل رأى رجلا یصل بعد صلاة الصبح ركعتين فقال أ صلاتان 
معا او أ صلاة الصبح مرتین او قال ما ھاتان الركعتان فأجاب الرجل انی لم أ كن صلیت 
الركعتين اللنين لها فصليتها الآن فسكت او فلم يأمره ولم نهه أو فى رواية فلا او فلا 
اذن مع اضطرابه فى اہن لا يعارض احاديث النهى وهی اصح و أثبت كأنها الخوائرة 
فى الاب و قد اخرجه او داود من حدیث قيس بن عمرو ثم قال زی غناوه رعق 
انا سعيد هذا الحديث مرسلا وهما تقو أضبط من سعد بن سعيد بن قيس ال تصاری 
فانه ضیف عند احد وابن معين وقال الترمذی تكلموا فيه من قبل حفظه خديثه هذا = 


۳۰ باب 


ا ( باب آلنی یصل ف يته صلاة شم يدركها ). لامام مد ادیال 


1ك الذى يصل ف بيته صلاة ثم يدركها 
و قال ابو حنيفة رضى الله عنه : من صلل صلاق" فى بيته ثم ادركها مع 
لامام فلا بآس ان یمیدها :"الال هی الفريضة الا صلاة الغرب نع 
وتر صلاة الهار و لا ينبغى [ لرجل -۲ ] ان يدخل فى تطوع وهی وتر لان 
سب ول 
= لا يعارض احادیث النهى اصلا فن قضاهما قضاهما بعد طلوع الشمس کا فى كتب 
الفقه و من ههنا سقط ما فى مسألة الثالث والتسعین من كتاب الرد لان الى شيبة قضاء 
منة الفجر بعد الصبح ذكر فبها حديث قيس و آثارا عن التابعين ثم قال وذكر ان ابا حنفة 
قال ليس عليه آن يقضبه] ‏ اه: لآن الامام لم بقل به مطلقا بل قال بقضائهها مع الفرض 
وقال بعد طلو ع الشمس ایضا کا هو موی عن ان عبر ری الله عنهما والقاسم اخر ج' 
عنهیا أبن أنى شية فى ذلك الباب والکلام فى القضاء بدون الفرض قبل الطلوع و فى سند 
<ديثه سعد بن سعيد ضعيف ومن هو وق وأضبط رواه م‌سلا ومع هذا لا يعارض 
أحاديث النهى فا قال به ابو حنيفة ثابت بالأحاديث الصححة و ما م يثبت بها لم يقل به 
و معه الصحابة و التابعون فى ذلك فأبن الاعراض والالزام عليه وهوغير ملام فيه الا 
عند من زیا زى المعائدين ‏ و الله بهدی من شاء إلى صراط مستقيم . 
(۱) و كان فى الاصل « الصلاة» بالتعريف . 
٠‏ (۲) ما بين المربعين ساقط من اللاصل و لا بد منه ۰ 
(۳) وافى شرح الزرقای ج ۱ ص ۲4۹ و عال عمد بن الحسن ١‏ فى موطثه ) عدم أعادة 
المغرب بآن الاعادة نافلة و لا تكون الناظة وترا قال ابو عبر : هذه العلة احسن من تعليل 
مالك ”اه. و هو فانه اذا اعادها كانت شفعا ( موطأ مالك ) فیا فی ما مر انها وتر 
صلاة الهار - اه . 
(؛) لحديث الفضل بن العباس عند اليه رفعه الصلاة متی مثتى تشهد فى کل ركعتين ع 


"1١ 


كتاب الحجة ( باب الذى يصل فى بيته صلاة ثم يدركها ) للامام مد الشييانى 
و كان يقول: لا أحب له ان يعيد صلاة الفجر و لا صلاة العصر لان 
رسول الله صل الله عليه و آله وسل نهى ان يصلى بعد صلاة الفجر حى تطلع 
الشمس و بعد صلاة العصر حى تغرب الشمس" يعى التطوع و هذا تطوع . 
7و '] قال اهل المدينة: لا نرى ان بعاد الغرب خاصة و اما" 
ما سواها من الصلوات فلا نری بأسا ان يصلى مع الامام من قد صلى 


فى بيته . 
و قال محمد بن الحسن : قد روى فقيه أهل المدينة مالك بن انس غير 
ما قال تایه 


اخيرنا مالك عن نافع ان ان عمر رض الله عنهیا كان یقول: من صل 
= ثم تضرع و مخشع و سکن و ترفع يديك الحديث» ولحديث عبد الله بن الخارث 
عن المطلب رفعه الصلاة مثنى. مثنى و تشهد فى كل ركعتين الحديث وحديث أبن عمر فى 
الصحاح صلاة اليل مثنى مثنى و من طريق يعلى بن عطاء الأزدى عن ابن عمر مرفوعا 
عند الیهق فى السئن صلاة الیل و النهار مثنى مثنى و ابن معين يضعف حديث الازدی 
و لا حتج به و ول ان تاضا وعبد الله بن دینار وجماعة رووة عن أبن عر ول یذکروا 
فيه الهار و ذکر ان عبد البر حديث الا زدی فى التمهید ثم قال فزاد ذکر النهار ول يقل 
احد عن ابن عمر و غيره و أتكروه عليه ثم ذکر عن ابن بل قال: ان صل النالة ارم 
فلا بأس» فقد روى عن ان عبر انه كان یصلل اربعا بالتهار و قال نافع : أما نحن فتصبل 
اربعا باانهار - کذا فى الجوهر الق 
(۱) رواه البخارى و مسل عن ابن عاس به مرفوعا و حديث الى هريرة روام الشيخان 
و هوق موطأ مد ايضا و فى الباب عن انى سعيد اخرجاه ایضا فى الصحيح ٠‏ 
(۲) زبادة الواو منى على دأب الكتاب . 
(۳) و كان فى الأصل « فأما» بالفاء و السياق بقتضی الواو . 

۳۳ (+ه) المغرب 


كتاب الحجة ( باب النی يصلى فى بيته صلاة ثم يدركها ) للامام مد الشيباى 
المغرب او" الصبح ثم ادرکهبا" "فلا بعید ما غير ما" قد صلاهما فکیف ترکوا 
حديث' عبد الله فى صلاة الفجر مع حديث رسول الله صلى الله عليه و آله 


و سل المعروف فى ايدى الفقهاء انه" نهى عن الصلاة بعد صلاة الفجر حتی 


(۱) و كان فى الاصل «و». وف الموطأ « او » وهو الصواب٠‏ 

(۲) كذا فى الاصل وهو الصواب › وف الندية « ادرکها » و هو تصحف . 
(۳-۳) هكذا هو فى الوطاً و كان فى الاصل « فلا بعد هرا غيرهماء . 

(؛) لفظ « حديث » ساقط من الاصل › واعا زدناه حسب اقتضاء السياق - والته اع . 


(ه) قال الزرقانى فى ج ١‏ ص ۲2۷ من شرح الموطأ و قال ابو حتيفة : لا يعيد الصبح 
و لا العصر ولا المغرب» وقال مد بن الحسن ؟ لان النافلة بهد الصبح والعصر لا تجوز 
و لا تکون النافلة وترا وأجاو | من حديث الى داود بمعارضته بخبر النهى و المانع مقدم 
و محمله على ما قبل النهی جمعا بين الآدلة ‏ انتهی ۰ فسقط ما فى مسألة التاسع والثلائین 
من كتاب الرد لابن الى شية و ههنا حديث آخر مرفوع عن أبن عبر عند الدارقطنى 
کا .فى فح القدير : ان اې صلى الله عليه و سل قال : اذا صليت فى اهلك ثم ادركت 
فصلها الا الفجر و المغرب ‏ اه. فبعدم اعادة الفجر و المغرب قال ابن عمر و الحسن 
والنخعى و الثوری و الاوزاعی و او بوسف و جمد وغیرم کا فى هذه الآثار و غيرها 
ا فى الطحاوی و الجوهز النق ونصب الراية و قح القدیر و غيرها و ابن ای شية یذکر 
ابا حنيفة فقط فى مسألة اتاسم و الثلائين من کتاب الرد فى اقنداء التفل بالامام فى 
الفجر بعد حديث عام بن الاسود ع ايه و مجحن الديلى حيث يقول وذكر ان 
ابا حنيفة قال: لا تعاد الفجر - اه . و المال عنده لا تعاد العصر و الغرب و الفجر 
و معه أدلة حديئية و جماعة من الصحابة و التابعين و أهل عصره و أحاديث النهى عن 
الصلاة بعد الفجر و بعد العصر فهو ليس بمتفرد فى ذلك و لا بمخالف للاحاديث فق ع 
۳۳ 


کتاب الحجة J‏ باب الذى يقو به اف 0 لديم رد الشیانی 


تطلع الشمس اا بعد ارو شین حى تغرب اف 

قال مد بن الحسن و أخرنا سعيد بن انى" عروبة قال: معت الحسن 
البصرى فى الرجل یصل وحده ثم يدرك ابماعة قال أعدهن كلهن ان شنت 
الا العصر " و الغداة . 


- اب الذی هو ته عض الصلاة 

قال او حنفة فى من دخل المسجد فوجد الناس ركوعا احب الى ان 
لا يركخ حى یصل" الصف و إن اف الفوت فاذا وصل العف كبر و رکم 
= قصر أبن ابى شيية على الفجر تقصير شديد و قصور مدید او لم ينظر موطاً عمد 
وكتاب الحجة وكتاب الآثار له قط حى تتبين لابن اى شية حقيقة الحال لكن التعصب 
إلى اللشرعل ات . 
(۱) اخرجه الامام تمد من حديث انى هريرة فى جامع الاحاديث ص ۳۸۷ من الموطأً 
عن مالك عن يحي بن سعيد عن تمد بن يحبى بن حبان عن الأعرج عن الى هريرة قال 
هن :رفول الله صل الله عليه و سل الحديث وف و اما الصلاتان فالصلاة بعد العصر 
حى تغرب الشمس و الصلاة بعد الصبح حى تطلع الشمس و هو عند الآئمة الستة وفى 
اباب عن غيره ایضا - راجع نصب الراية وغيره . 
(۲) و کان فى الاصل «سعد ن عروبة» ولايد من زيادة « ابى» » قل «عروية» وهو 
من ریجال الستة» مات سنة ست و مسین ومائة او سنة سبع وخمسين ومائة كاف التهذيب. 
(۳) و راجع باب الرجل يصلى المكتوبة فى يبه تم يدرك الصلاة من الوطاً ص ۱۳۵ 
وباب من صل الفريضة من کتاب الآثار ص ۱۸ وسان اليهق والجوهر الق والطحاوی 
. وغيرها. 
)قا فى الآصل › و ق الندية «حتى يصلى » و هو مصحف : 

۳ ۱ ان 


كتاب اجه ( باب النی يفوته بعض الصلاة ) للامام مد الشیانی 
ان ادركهم ركوعا و ان لم يدركهم ركوعا کر و جد معهم ول يعتد بذلك 
و قضى ركعة بسجودها' اذا سل الامام . 

و قال اهل المدينة: اذا ظن انه سيصل الصف قبل ان يرفع الناس 
رؤسهم من الركعة ركع دون الصف ثم دب حتى يصل الصف و اما اذا 
ظن ان الناس سيرفعون رؤسهم قبل ان يصل الصف اذا ركع فدب" راكعا 
فانه احب الينا ان لا يركع و ان شى على حاله حى يدخل الصف . 

و قال مد بن الحسن : القول کا قال ابو حنيقة رضى الله عنه و كذلك 
بلغنا " عن البی صل الله عليه و آله و سل ٠‏ 

اخمرنا ذلك" البارك بن فضالة البصرى عن الحسن البصرى عن الى بكرة 
از" ركع دون الصف "ثم وصل الصف" » فلا قضى" رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سل صلاته ذکر له ذلك فتال له" رسول الله صل الله عليه و آله 
و سل : زادك الله حرصا و لا تعد + 


(۱) و کان فى الاصل « سجودهما» و هو خطأ. 
(۲) الفاء بمعنی الواو - تدبر ۰ (۳) الا غ هذا اسنده بعده . 
(؛) اخرجه بهذا الاسناد فى باب الرجل برکم دون الصف ص ۱۵۰ من الموطأ وفى 
باب من سبق بشی» من صلائه فى كتاب الآثار ص ۲۳ و فى الموطأ « حدثنا المبارك 
ابن فضالة » و فی-کتاب الآثار « عن المارك بن فضالة» . 
(ه) هكذافى کتاب الآثار» وف الموطأ « أن ابا بكر دكع دون الصف » وليس بصواب. 
(5 -4) ف الآثار و الموطأ « ثم مشی حى وصل الصف». 
(۷) و ق الآثار « فذکر ذلك ارسول الله صلى اله عليه و سل » وف الموطاً « فلا قضى 
صلانه ذكر ذلك لرسول الله صلی الله عليه و سل » . 
(۸) الظرف ليس فى كتاب الآثار . 

۳۰ 


كتاب الحجة 0 ( باب الذى يفوته بض الملاة) للامام مد الشيانى 


و قال اهل المدينة : و قد بلغنا' ان عبد الله بن مسعود رضی الله عنه يان 
يدب را کعا . ۱ 

قيل طم: ما اسرعم الى حديث ابن مسعود رضی الله عنه اذا كانت 
لم منه حجة و ما ابطأم عنه اذا خالفک" انا نحن اعل بأم عبد الله بن 
مسعود رضی الله عنه [ منم -"] كيف دب حى وصل الصف انه خرج 
من داره و معه ابه كبر و کیروا معه فصاروا صفا ثم دوا حتی لحقوا 
الصفوف و لم تخرج عبد الله من داره وحده ولم یلغنا انه دب وحده . 

وقد یکره" من هذا ان یکون الرجل وحده ورگ دون الصف کا 
(۱) كذلك هو فی موطاً مالك الد يله ان عد اه من مسعود کان پدب را کا اه. 
وق ج ۱ ص ۷۲ من المدونة قال ابن وهب قال : و اخبرنی رجال من اهل العلل عن 
القاسم بن مد و عبد الله بن مسعود و ان شهاب مثله ‏ انتهی . 
(۲) كذا فى الأصلء وف الحندية ٠‏ اذا اتکی و الصواب ما فى الأصل . 
(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصل . 
)٤(‏ اخرجه الیهق فى ج ۲ ص ٩۰‏ من الستن من طريق احمد بن حدة ثنا سعيد بن 
منصور ثنا انو الإحوص تا متصور.عن زيد بن وهب قال: خرجت مع عبد الله یی 
ابن مسعود من داره الى السجد فلا توسطنا المسجد ركع الامام قکبر عبد الله و ركع 
و ركعت نمه ثم مشينا راكعين حتى اتهينا الى الصف حين رفع الوم رؤسهم ظا 
قضى الامام الصلاة قت و انا اری انى لم ادرك فأخذ عبد الله بیدی و أجلسنى ثم قال : ' 
انك قد ادركت - اه ۰ و مثله عن أف بكر و زیذ بن ثابت انها دخلا المسجد و الامام 
را کم كام دار ما را کمان مق للها امف روا الیه ف 
(ه) و کان فى الأصل « ثم دنوا» و هو مصحف . 
)٩(‏ تأمل فى هذه العبارة ٠‏ ۱ 

۱ ۳۹ (4ه) یکره 


کتاب الحجة 2 ( باب النی يفوته بعض الصلاة ) للامام مد الشياق 


که له آن ضا ونم شاك ر و دیف ردول اق ضر ان عله 
و آله و سل الذى ذكره ابو بكرة عله قول الفقهاء لان المثى عمل ف الصلاة 
ولا ينبغى ان يكير الرجل ثم يركع ثم يمثى فى صلاته . 

وقد بلغنا فى نحو هذا حديث من رسول الله صل الله عليه و آله و سل 
رواه' مالك بن انس ان" النى صل الله عليه و آله و سلم قال: اذا تم الصلاة 
فلا تأتوها و تم تسعون و آتوها وعليكم السكينة فا ادركتم فصلوا و ما فان 
(۱) ای كراهة التحرجم » وعندنا کل صلاة اديت معها فاعادتها و اجة وعليه مول حدیث 
وابصة و عل بن شیان فى امره صلى الله عليه و سل رجلا صلى خلف الصف وحده 
بالاعادة کا رواه ابن ايى شيبة أيضا فى كتاب الرد فى مسألة التاسع منه فقوله و ذكر 
. .ان ابا حنفة قال: يحزئه صلاته ‏ اه؛ على الارسال و الاطلاق من غير قد خيانة العم 
لا تليق بشأنه فالحدبثان لايردارت عل الامام بل حجة له على ما لم يفهمه ان آنی شية 
رحمه الله و غفر له ؛ و للبسط موضع آخر فى جوانى عن كتاب الرد ٠‏ 
(۲) كذا فى الأصل » و لعل الصواب « الصف ». 
(۴) كذا فى الأصل ‏ و كان فى المندية ان يكير » بالياء بين الکاف و الراء» و ااصحیح 
بالاء الموحدة ٠‏ 
(4) وق الاصل «ایده » وهو مصحف ۰ . 
(ه) اخرجه الامام محد فى باب المثى الى الصلاة ص ۸٩‏ من طريق مالك بن انس حدلا 
علاء بن عبد الرحمن بن يعقوب عن ايه انه جمع ابا هريرة قال قال رسول الله صلى الله 
عليه و سل : اذا ثوب بالصلاة فلا تأتوها تسعون و أتوها وعليك السكينة فا ادركتم 
فصاو و ما فاتك فأتموا فان احدك فى صلاة ما كان يعمد الى الصلاة ء قال عمد : لا تعجلن 
ب رکو ع والاقتتاح حتى تصل الى الصف و تقوم فيه وهو قول ایی حنيفة رحمه الله - اتهى ٠‏ 

۳۱۷ 


كتاب الحجة 2 ( ,اب الرور بين يدى المصل )2 للامام مد الشيياق 
۱ 
لأتموا' [ فینغی له_' ] ان يأتى و عليه السكية ولا يعمل فى صلاته بمثى 
و لا غبره آحی يصل الصف" فا ادرك مع الامام صلاه بالسكينة والوقار 
و ما فاته قضاه اذا فرغ الامام". 
باب المرور بين یدی المصل 

قال ابو حنيفة : لا ينبغى للرجل ان يمر بين يدى الرجل وهو يصللى 
لا ف تطوع ولا فى فريضة ولا" اذا قامت الصلاة فدخل الناس فى الصلاة 
فان مس رجل بین يدى رجل وهو يصل فليدرأه ما استطاع فان انی الا 


(۱) و كان ف الاصل « فأتموه » و الصواب « فأتموا» » و بعد هذا ياض فى الاصل 
بقدر سطرین ۰ 

(۲) ما بين المربعين زاده انحشی » و فى الاصل ههنا باض ۰ ف 

(۳-۳) كذا فى الاصل » وف الوطاً « حتى يصل الى الصف» . 

(4) فيه اختلاف بين اهل العم هل هو قضاء او اداء وهل هو اول الصلاة او آخرها - 

راجع کتب الحديث والفقه و شروحها . 

(۵) حرف « لا» سقط من الاصل و لا بد منه . 

)1( ( ولا يفسدها ص ور مار ف الصحراء او فى مسجد كبير بموضع جوده او) وره 
( بين يديه ) الى حائط القبلة (فى ) یت و ( مسجد ) صفیر فانه كبقعة واحدة ( مطلقا) 
ولو امرأة او كلبا ( او ) مروره ( اسفل من الدكان امام الصل لو كان يصل عليها ) 

ای على الدكان ( بشرط محاذاة بعض اعضاء المار بض اعضائه و كذا سطح و سربر 
و كلم تفع ) دون قامة المار و قبل دون السترة کا فى غرر ال ذکار (و ان اثم الار) 

۱ لحديث البزار لو بط امار ماذا عليه من الوزر لوقف اربمين خريفا ( فى ذلك ) الرور 

لو بلا.حائل ( و یدفعه ) هو رخصة فتركه افضل بداتم قال الياقانى فلز ضربه فات -- 

۳۱۸ ان ۱ 


كتاب الحجة ( باب المرور بين يدى المصلى ) لامام جمد الشیای 


ان يقاتله فليدعه ان يمر و لا يقائله فان' الفی بدخل عليه من ققاله اياه فى 
الصلاة اشد من مر الرجل بين بدیه . 
= لا ثىء عليه عند الشاففى رضی الله عنه خلافا لا على ما ھم من كتبنا ( بتسیح ) 
أو جهر بقراءة ( او اشارة) و لا يزاد علها عندنا ‏ قهستانى ( لابه ) فانه يكره والمرأة 
تصفق لا بطن على بطر و لو صفق او سبحت لم تفسد و قد ركا السنة تارخانیه - كذا 
ف الدر اغا والفصیل نی رد انان واج الصفیر هو اقل من ن ذراعا و قبل 
من أربعين وهو الختار ا اشار اليه فى الجوأهر والدار والبت فى حم السجد الصغر - 
قهستانى , مخلاف المسجد الكبير و الصحراء فانه لو جعل كذلك ازم ابر ج على المارة 
فاتصر على موضع جوده - رد تار » و ذکر فى حاشية المدنى : لا يمنع المار داخل 
الكعبة وخلف المقام وحاشية المطاف لما روى احمد وابو داود عن المطلب بن ای وداعة 
اله رأى النى صل الله عليه وسلم يصلى ما یل باب بی سهم والناس مرون بین يديه ولیس 
ینهیا سئرة:و هو مول على الطائفين فا يظهر لان الطواف صلاة فصا ر كن بين يديه 
صفوف من الصاین - أ ومثله فى بحر العميق وحكاه عر ادن بن جماعة عن مشكلات ٠.‏ 
الآثار للطحاوى و نقله الخلا رحمة الله فى منسکه الكبير و نقله سنان آفندی ايضا فى 
منسكد ؛ اه - كذا فى رد الحتار . 
(۱) قال مجد فى الموطأ ص ۱۵۳ : یکره ان يمر الرجل بين يدى الصل فان اراد ان يمر 
بين يديه فليدرأ ما استطاع و لا يقاتله فان قاتله كان ما بدخل عليه فى صلانه من قتاله 
ایاه اشد عليه من مر هذا بين يديه و لا نعم احدا روى قتاله الا ما روى عن ای سعيد 
الخدرى و ليست العامة علها و لكنها على ما وصفت لك وهو قول الى حنفة - انتهی, 
(؟) و هو فساد الصلاة بارتكابه العمل الكثير و هو خلاف الآصول لانه بازم عليه 
اختبار الأعلى لدفع الآدنى - تدر . 

۳۱۹ 


Oe) EES‏ للامام جمد یبای 


د قال اهل المدية فى الذى بر ين يدى اس و م يصلون نرى ذلك 
واسعا اذا قامت الصلاة . 

وقال مد بن الحسن اا وم بصلون 
د رل الا اکثر يمن ان اغ بقول من قال + لا بأس پذالك. 
اذا قامت الصلاة . ۱ ۱ 

و قال اهل المدينة : بلي بلغنا ان سعد بن ای وقاص کان بر بين آیدی 
اناس و هم یصلون . 

قبل هم : "اما يروى هذا عن مالك بن انس مسلا" عن سعد ولم 
سنده هو وم يروه غن احد و " اما قال: بلع ان سعدا كان فعل ذلك 
وقد ذک ° مالك بن انس عن زید بن اسلر عن عبد الرحمن بن انى سعید الخدرى 
ع ن أيه ان رسول الله صل لله عليه و سل قال: اذا ,كان أحدم بصا لى فلا بدع 
و بن يديه 'وليد, رأه ما استطاع ' فان انی فليقاتله فاما هو تشيطان 2 


(۱) كذا ف الاصل » و لعل الصواب ١‏ الناس» > و القرينة عليه « وهم يصلون» ال 
(؟) و كان فى الاصل ٠‏ يأخذ» ياء لية ‏ و فى الهندية « تأخذ» بتاء الخطاب و کلاهما 
مصحف » و الصواب بنون المكلم . 

(۳-۳) و کان فى الاصل « اما روى هذا عن مالك بن انس من مسل عن سعد » 
وف العبارة تصحيف و الصواب ما تاه . ۱ 
(4) الواو ساقطة من ال صول و الصواب اثياتها . 

(ه) هكذا هو فى الاصل ولعله «و قد روی» والحديث رواه تمد فى موطه من طريقه: 
اخيرنا مالك حدثنا زيد بن اسل به مثله . 

(د) كذا فى الأصل و كذا فى الموطأ . وفى الهندية « ان يمر » و هو من سهو اللاسخ . 

(۷-۷) كذا فى الاصل و كذا فى موطأ مالك و توله « وليدرأه ما استطاع » ساقط من 
ا ت 


۳۳۰ (هه) ‏ م 


كتاب الحجة ( باب المرور بين يدى الصلی )2 للامام جمد اشیانی 


رضی الله عنهما انه کان لا يمر بين* يدى احد و هو يصلى و لا یدع احدا 
عر بين يديه ٠‏ 

و ذکر" مالك بن انس ايضا عن الى النضر عن بسر بن سعید" انه 
اخره ان زید بن خالد الجهى ارسله الى ان جهم [ النصاری-" ] يسأله 
ما ذا عم من رسول الله صل الله عليه وسل ف المار بين يدى ااصل فقال 
او جهم : قال رسول الله صلى الله عليه و سل : لو بعل المأر بين دی المصلى 


ما ذا عليه فى ذلك لكان ان" بقف اربعين' خټر له من ان عر بين بديهء 


(۱) يعنى المراد بالمقاتلة المدافعة عنده ايضا وليس المراد به القتال حقيقة و عليه الاجماع 

قال ابن بطال و غيره الاتفاق على انه لا يجوز المثى من مکانه لدفعه و لا العمل الكثير 

فى مدافعته لانه اشد فى الصلاة من المرور و قال النووى: لا اع احدا من الفقهاء قال 

بوجوب هذا الدفع بل صرح احابنا بأنه مندوب ؛ اه - زرقاق. 

)۲( هكذا فى الآصول » و لعل الصواب «روی » فصحف - و الله أعل ۰ 

(۳) وفى موطأ مالك « أن عبد الله بن عمر» و هذا الآثر ل يخرجه مد فى موطله . 

(:) كذا فى الأضل» و سقط لفظ ٠‏ بين» من المندية و هو من سهو الناسخ ٠‏ 

(ه) اخرجه الامام عمد فى الوطاً ص ۱۵۲ من باب المار بين يدى المصلى : اخبر نا مالك 

حدثنا سالم ابو اضر مولى عمر (بن عيد الله ) ان بسر بن سعيد اخيره به مثله . 

)٩(‏ و كان فى الاصل « عن باسر نع وهو خطأء و الصواب ٠‏ بسر ن سعيد» 

بضم الباء الموحدة وسكون السين المهملة کا فى موطأ جد وموطأ مالك و الزرقانی وغيرها . 

(۷) ما بين المربعين ساقط من الاصل » و اما زدته من موطأ الأمام تمد 

(۸) حرف ١‏ أن » سقط من الأصول , وهو موجود ف الموظين . 

() و كان فق الاصول + اربمین خریفا ؛ ولفظ ٠‏ الخريف» زاك فى الكناب من - 
۳۳۱ 


کتاب المجة ‏ ( باب الرور بين يدى الم ) . للامام مد الشیانی 


و قال ابو النضر: لا ادرى قال : اربعين' بوما او شهرا او سنة . 

و روی أيضا مالك بن انس عن زيد بن اسل [ عن عطاء بن بسار -۲ ] 
عن كعب الاحبار انه قال : لو بعلم المار بين يدى المصلى ما ذا عله فى ذلك 
لكان ان خسف به الارض" خيرا له من ان بر بين بديه ؛ فهذه* احاديث 
اهل المدينة يحتج عليهم بها و هم يأخذون خلافها ومن بأخذ لاف مالك 
ان انس و هو الذى رواها فکف يكونون” اصحاب آثار و هم يدعون عیانا 
ا ولو اردنا ان حتج عليهم باحایث كثيرة من الأحاديث فى هذا 
او تحوه لاحتججنا بها عليهم [ لکن احتجاجنا- ۲ ] بأحاديثهم اوجب فى 
الحجة عليهم وهذا ما يدل " عل غيره من اقواهم انما تركوا فيه الآثار و اخذوا 
فيه با استحسنوا ما لم يأتوا فيه بأثر و لا سنة. 


= سهو الناسخ يدل عليه قوله قال ابو النضر - الخ و ليس هو فى الحديث ايضا ٠‏ 

(۱) كذا فى الأصل » و فى الموطأ « اربعين بوما أو اربعين شهرا أو اربعين سنة- اه». 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الا صول » وهو موجود فى الموطتين و لا بد منه . 

(۳) كذا فى الاصولء ولفظ « الأرض » ليس بموجود فى الوطتین و لا حاجة اله . 
(؛) و كان فى الاصول « فهذا » بتذكير الاشارة وهو تصحف , و الصواب « فهذه» 
لاه يناسب قوله احاديث . 

(ه) و كان فى الأصل « یکون » وهو تصحف . 

)٩(‏ كذا فى الاصل «يروون» و لعل الانسب «ما يروونه». 

(۷) و كان فى الاصل « لاحتججنا بها عليهم بأحاديثهم اوجب فى الحجة علهم - اه» 
وهی كا تری مختلة التركيب والعی وعندى سقط من العبارة ثىء فردت ما بين المربعين 
لکون المعنى محا واضا . 

(۸) ای هذا من المواضع التى تركوا فيها الآثار و مالوا الى ما استحستوا وهم غيره من 
الاقوال مثل هذا و منه يستدل عليه بأنه حالف للا ثار و لعل يول بمعنى يستدل - تأمل 
YY‏ باب 


کتاب الحجة 2 ( باب الحا والنيان والسهو ) للامام مد الشيياق 


واوا 


قال ابو حنيفة :. كل سهو وجب ف الصلاة عن زيادة او نقصان فان 
الامام اذا تشهد سل 9 يول بودی السهو ثم بنشهد و سل ولس شیء 
من السهو يحب جوده قبل السلام ٠‏ 

و قال اهل المدينة : کل سهو یکون بنقصان من الصلاة فما بسجد له 
قبل السلام لآن السجدنين فى ذلك امام للصلاة و اما بسجدهما" من وجبتا 
عليه بعد التشهد' الآخر ثم بسلم بعد السجديين الا انه يتشهد فيها " ثم يسم 
تسام الصلاة» و کل سهو وجب بزيادة فى الطلاة فسجدتا السهو فيه بعد 
السلام و يتشهد فيهما " بعد ذلك و بسل . 

و قال مد بن الحسن : فكيف قلتم ان السجدتين فى السهو ف النقصان 
تکونان قبل السلام؟ قالوا: لآن السجدتين تمام للصلاة فا كان ماما للصلاة 
فانما هو قبل السلام . 

قبل لهم: ان جدنى السهو ۸ يقل” هیا انها تام للصلاة على له 


ری اس ا 0 

(؟) كذا فى الاصل » وف الهندية « تشهد » بدون حرف التعرف و هو تصحيف. 

. (۳) و كان فى الاصول « فها » و هو تصحف › و الصواب «فيهاء ٠‏ 

(:) و كان فى الأصول « فها » و هو تصحيف » و الصواب « فهیا » وفى موطا مالك : 
قال مالك : کل سهو كان نقضانا من الصلاة فان جوده قبل السلام و کل سهو كان 
زيادة فى الصلاة فان جو ده بعد السلام - لنتهى . ورائجع ج۱ ص۱۷۷ من شرح الزرقانى 
و ج۱ ص۱۲۱ ال ج ۱ ص ۱۳ من الدونة الكبرى ۰ 

(ه) کذا فى الأصل » وف المسدية «لم ينقل » و الراجح عضدی ما قى الأأصل لقوله بعد 
اما بقال - الح . 
۱ ۳۲۳ 


كتاب الحجة : باب الط و النبان و السهو ( وا مد الشیای 


ا ذم اليه اما يقال انها تمام للصلاة لأنهما وجا للسهو فاذا فعل 
ما قد وجب تمت الصلاة و كذلك السجدتان اللتان تحبان فى الزيادة بعد 
السلام هما تام للصلاة و لو ترکهیا تارك فد" انتقص الصلاة فأما' ان 
تکونا مكان القيام و ترك القعود [ فلا -۲ ] فكيف قضى القعود اذا“ 
السجود ؛ و هذا ما لا ينبغى ان يتكلم به [ احد - ی 
الصلاة لانها وجنا بالسهو فا وجب عله فى صلانه من مود سهو او جمود 
تلاوة [ و ترکه_۲ ] فقد اتقص صلاته و من د ما وجب عله من ذلك 
فقد اتم صلاته و ذلك" تام الصلاة و ليس نقصا لما ترك فقد اتم صلاته 
(۱) و كان فى الأصل «قد اتقص نقص الصلاة » و لفظ « نقص » ساقط من اطندیه, 
و زدت الفاء على « قد ؛ حسب الاققضاء وه اتقص » بعنی « نقص » او « فد اتقص 
من الصلاة » - تأمل. ۱ 
(۲) من ههنا الى آخره العبارة مخلة ال ركيب و المعنى بالسقطات والتروك و الصحفات ‏ 
حتى لا يفهم مقصودها و معناها كا ينغى فأصلحتها ما امکن و لم اصل الى حقها و رفع 
خللها فلا بد من المراجعة الى نسخة صحيحة من كتاب الحجة ان تيسرت و الااصول كلها 
اتفقت على الاغلاط والتحاريف و التصاحف فشا التعجب و التحير الزید فعلى الناظر 
المصلح التأمل و التدبر فيها . ۱ 
() ما بين المربعين ساقط من الأصل و لا بد منه. 
(ء) و کان فى الصا « و اذا» و زيادة الواو من سهو الناسخ فذف واه أعل ٠‏ ف 
(ه) لفظ « احد » زيادة منى لظهر الفاعل على دأب الکتاب . 
(د) ما بين المربعين ساقط من الاصل و لا ید منه . 
وك وی اس نا العبارة حق الفهم . 

۳۲ (دهم) تلا 


كتاب الحجة 2 ( بابالخطأ والنسيانواسهو) للامام مد الشیانی 
و ا ا ب اا 
قالوا: و قد جاءت فى هذا آثار. 
قل هم : ل پأت فا قاتم من الاحادیث بث الا حديث واحد حديث 
عد الله ل قام ' من الركعتين 
ولم بجلس' فسجد؟ جود بين وهو جالس قل 0-6 قالوا : نعم هذا 
حد بث عبد الله ۱ ن تحينة و به أخذنا . 
قبل لهم : فهل” رويتم عن عبد الله أبن بحينة أو روی عنه فقيه قط حديثا 
غير هذا الحديث » قالوا : لا نعل أنه قد جاء عنه حديث غير هذا . 
قبل هم : أفتقبل' هذا بترك السنة و الآثار المعروفة بقول رجل 
لا بروی عه غير حديث واحد . 
وقد روينا حدت رسول الله صب الله عليه و آله و سل هذا بعنه عن 
امام كان من أنمة المسليين يأمنه عبر بن الخطاب رضنى الله عنه على اللامصار 
و يستعمله عليها اعرف بالرواية و عم بها وأشهر بصحبة رسول الله صل الله عليه . 
(۱) وف الموطأ د انه قال صلی بنا رسول اه صل الله عليه وسل ركعتين ثم قام من ركعتين » 
و قوله هنا ‏ انه قام » اختصار من الامام لم يسقط ما زاد فى الموطأ بل اختصره ۰ ف 
(۲) ونی موطأ مد « فقام الناس فلا قضى صلانه و نظرنا تسليمه كبر و جد ء و هاهنا 
اختصره ولم يسقط من الاصل شىء فافهم ۰ ف 
() ف الموطأ دو جد » بالوأو . 
(ع)و فی الموطأ « قبل التسلم »» زاد فى الموطأ «ثم سل ٠‏ 
- ايضا و طالع ج ه ص ۳۸۱ من التهذیب و فيه له عند دت فى جود السهو - اه ۰ 
)٩(‏ و كان فى الاصل «أْفقل» وهو تصحف . والصواب «أفقبل ٠»‏ ف 
۳۳6۵ 


كتاب الحجة ( باب الخطأ و النسيان و السهو ) للامام مد الشیانی 


و آله وسل من عبدالله ان بحينة و ذلك المغيرة بن شعبة' رضى الله عنه 
[ انه' ] صلى بأهل الكوفة فقام من ركعتين ولم يجلس فلا تشهد سل ثم 
جود جدتين للسهو تم روى لحم ان رسول الله صل الله عله و آله و سل فعل 
هذا بعينه فلو كان الرجلان كلاهما ثقة و كلاهما مامون" على ما رويا لكان؟ 
الذى قال معت رسول الله صل الله عليه و آله وسل فحله " فهو احق ان يؤخذ 
ن اى قال : لم اسمعه يسم حى ود عد تین لان من قال لم امه 
يسم حى جد [ جدتين -" ] ليست تقبل شهادة فى الآشياء على مثل هذا 
(۱) اخرجه ابو داود فى ص ۱۵۵ من باب من نسى آن يتشهد و هو جالس و التْردذى 
فى ص 48 من باب ما جاء فى الامام ينهض من الركعتين ناسيا عن عبد الر من بن عبد الله 
المسعودى عن زياد بن علاقة قال : صلى بنا المخيرة بن شعبة فهض فى الركعتين هبح به 
من خلفه فأشار ایهم ان قوموا فلا فرغ من صلاته سلم وجمد جحدتیاسهو فلا اصرف 
قال : رأيت رسول اه صلی الله عليه وسل يصنع کا صنعت - انتهی . سكت عنه ابو داود 
و قال الترمذى حديث حسن يح » و روى ال ماك ف المستدرك و الطحاوى نحوه من 
حديث سعد بن ابی وقاص و الا مثله من حديث عقبة و قال : فى كل منهیا حح 
على شرط الشبخين و لم يخرّجاه ٠‏ 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصل و لا بد منه . 
(۳) كذا فى الأصل و هو الصواب لاه خبر « کلاهما» دون خير « كان؛ ۰ ف 
)و ان زا ار ا کان وو شك نو اسراب لتاق »+ 
() و كان نى الأصل ٠‏ فعلها » وعندى الضمير يرجع الى ٠‏ ماء الموصولة فى قوله « على ما 
روياء وقوله « فهو » زائد لا حاجة اله او هو بدون الفاء فل هذا بکون تأ كيد الضمير " 
الفاعل فى قوله فعل و خبر کان احق ان رخذ تأمل . 
(د) زيادة منى لكونها فى الروايات 2-٠‏ 1 
۳۳۹ واعا 


کتاب الحجة ( باب الخطأ و النسان و السهو ) للامام مد الشیایی 


و اما تقبل الشهادة اذا قال : معت و رأيت فأما من قال لم امع ول ار 
فلس يؤخذ بقوله. و عندنا فما قلا" بعينه آثار على خلاف ما روی عبد الله 
ان بحيئة . ۱ 

اخرنا سلام بن سلم الحنق عن بیان" عن قيس بن ألى حازم قال: امنا 
سعد بن مالك فقام عن الركعتين الأولين فسح له القوم من خلفه" فسبح 
بهم أن قومواء قال : فلم بحلس فلا قضی صلاته [ سل و-*] ور * بهم جد تين . 
(۱) و کان فى الآصل * و عندنا فبا قتم بعينه» و الصواب «قلا » کا اثبتتاه ‏ تأمل . 
(۲) و كان ف الأصل « عن بان بن قیس» و هو خطأ, و الصواب «عن يان عن قيس 
ابن أبى حازم » و « يان » هو ابن بشر الاحمصى البجلى ابو بشر الكوف الم روى عن 
قيس بن انی حازم کا فى ج ١‏ ص ۰1 من التهذيب. و الحديث فى ج ١‏ ص ۲۵۰ من 
الطحاوى عن شعبة عن يان قال معت قيس بن انى حازم قال : صلى بنا سعد بن مالك 
فقام فى الركعتين الاولین فقالوا : سبحان الله فقال: سبحان الله فضى فلا سل جمد مجدتی 
السهو - انتهی . 
(۳) اشار بهذا الى ان تسیح من كان خار ج الصلاة لا فيد بل قد يفسد أن عمل الساهی 
پتسیحه لاله تعلم من خار ج و هو مفسد عندنا - راجع کتب الفقه . 
)٤(‏ زيادة من الطحاوی و لا بد منها فانه موضع الشهادة و حط الاستدلال . 
(ه) قال ابو داود بعد رواية حديث المغيرة بن شعبة و فعل سعد بن این وقاص مثل 
ما فعل المغيرة وعران بن حصين و الضحاك بن قيس ومعاوية بن الى سفيان وابن عباس 
. أقى بذلك و عمر بن عبد العزيز قال ابو داود: وهذا فيمن قام من ثتنين ثم دوا بعد ٠‏ 
57 وا ان ار ازیو ای دنه و 
راك عو ا الطحاوى و حديث الضحاك بن قيس و حديث معاوية اخرجه 
النساق بأسناد جيد و الطحاوى و قال التر‌ذی وف اباب عن معاوية و عبد الله بن = 


۳۳۷ 


كتاب الحجة . ( ,اب الط و النسان والسهو) 2 للامام تمد الشيياق 


و قال ابو حنفة رجه الله فى الرجل رشك فى صلاته فلا يدرى أ ثلاثا 
صل ام اربعا ان كان ذلك اول ما لق احب الى ان يعيد صلاته و ان كان 
بلق ذلك كثيرا فليمض على اكثر رأيه' و ان كان اكثر رأيه انه صلى 
انا اضاف الها" رابية وان كان اكثر رأيه' اله صلل اربا مضى على الاربع 
و د فى الوجهين جميعا جدی السهو بعد السلام و يتشهد فها و بسل . 

و قال اهل المدية : اذا شك رجل فى صلاته ف در ۶ صل ثلاثا 
ام اربعا فليقم فليصل ركعة وليين على ما تيقن ثم يسجد للسهو . 

و قال مد , بن الحسن : اذا آمم الرجل الذى .شك فى صلاته انه بى 
على اليقين طال" ذلك مه 

آرآیم رجلا شك [ فى صلاته _* ] أركعة صل ام انين" أ ليس 
یی على ركعة » قالوا : بلى ٠‏ 

قيل لهم : فان صلل وت فر يدر آ لا 
صل ام ائنتین" أ ليس یی على الثنتين » قالوا: نعم 
= جمفر و ايى هريرة ‏ اه . و راجع لذلك نصب الراية و الدراية و الجوهر ات و ما 
قال فى بذل الجهود ذيل حديث معاوية خوابه فى الجوهر الق و عليك بالطحاوى : 
(۱) کذا فی الاصول «اكثر رأیه» ويمكن ان یکون «۱ كبر رأيه». 
(۲) وف الاصل «عيها». 
)۳( هكذا فى الأصول »ولا ادرى ما معناه ولغل العبارة قد سقطت من البين فوقع الخال 
فى الفهم و المراد و لعل الله يحدث بعد ذلك اما و لعل معناه يطول تلك الصلاة عليه 
و لا يفرغ عنها بوضه ما قاله الامام عمد بعده . 
(ع) زيادة منى ٠‏ . 
(ه) و کان فى الآصول « اثنين » و هو من قل الناسخ » و الصواب «اثنتين». 

۳۳۸ (۷) قيل 
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قل مم: فان صل ایضا ظر يدر ایضا الا ام ارببا لیس 
یبی على اليقينء قالوا: بل . 

قبل لهم : فانا قد رأينا من بدخل عليه الشيطان بمثل هذا حتى لا بدری 
م صل غير مرة و لا لین ولا ثلاثاو اكثر' رأيه و له انه قد ام فنبنی 
لهذا ان يبى على اليقين اذا يستكيده' الشيطان فى صلانه حتى يصلى کل 
صلاة عشر ركعات او" اكثر من ذلك . 

و أصل السنة فى هذا معروة . 

و قد روى فقيهكم مالك بن انس" عن القاسم بن عمد ان رجلا قال له: 
انی ام فى صلانى فيكثر ذلك [ على ' ] فقال له [ القاسم بن عمد" ] : 
امض على' صلاتك فانه لن يذهب ذلك" عنك حى تنصرف و انت" تقول 


(۱) كذا فى الآصول ؛ وفى کتاب الآثار ٠١‏ كبر رأيه ». 
(۲) و كان فى الآصول « اذا استكيده » » و الصواب « بستکیده » أو « استكاده» . 
(۳) و کان فى الآصول «و | كثرء وهو ايضا صمح . 
(4) وف موطأ.مالك « مالك انه بلغه ان رجلا سأل القاسم بن مد فقال ‏ اس » وهذا ' 
ظاهر فى ان مالک يرو عن القاسم بدون. واسطة و اه بلاغ بلغه عنه و ظاهر 
كتاب الحجة خلافه و الراجح الصحيح ما فى الموطأ . 
(ه) ما بين المربعين زيادة من الموطأ . 
(د) وف الموطأ «فى صلاتك». 
(۷) كلبة « ذلك » ليست ف الموطأ . 
(۸) و كان فى الاصول « الخ رح و ۰ 5 
هو فى الموطأ . 

۳۳۹ 
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ما ممت صلانء و هكذا الآ عندنا و الآثار فه على ما قلنا كثيرة و انما 
ايها بقول القاسم لاه فقیهک و منه تأخذون كثيرا من علكم و لا يستقيم 
للذى يستكيده' الشيطان فى صلاته الا ما قاله القاسم . 

قالوا: فل قال ابو حنيفة و قلتم يعيد اول مرة' قلنا لحم لآن الشك 
اذا كان فى اول مرة ذلك" رأينا له ان بأخذ بالثقة وان يعيد فاذا کثر" 
للك ی ی ای ان وی AE SKE‏ 

اخبرنا مالك بن مفول البجل" عن عطاء بن ابی زاح انه قال يعيد مرة ' 
نهذا موافق لرأى انى حنيفة رضى الله عنه . 


(۱) من الاستكادة المأخوذة من الكبد و هو المكر و الخداع. 
(۲) قلت فى ج ۲ ص ۱۷۳ من فصب الراية : واخر ج أبن انى شية فى مصنفه عن ابن عر 
قال فى النی لا بدری کے صلی أ ثلاثا او اربعا قال يعيد حى بحفظ ‏ اتهی . و فى لفظ : 
قال اما انا اذالم ادر ع صليت فانى اعيد ‏ اتهی. و اخرج نحوه عن سعيد بن جبير 
و ابن الحنفية و شرح - اتهى. 

(6) كذا فى الأصول وم لفظ ه ذلك »زا لا حاجة اله ان المنى بدونه صميح + 
() و كان الاصل ٠١‏ کبر» و هو تصحف › و الصواب« کتر ». 
(ه) و کان فى الاصل «حثى » .و الصواب « فش ». 
(+) کذا فى الأصل ٠‏ يرى » و عندی باثکلم ارجح لانه قال قبله : رأبنا له تدیر .٠‏ 
(۷) كذا فى الأصل , و لعل الصواب «و مضى » کا هو فى كتاب الآثار . 
(م) كذا فى الاصل » و ف الآثار ٠١‏ كبر ظنه » . 
(4) هو من رجال الستة کا فى التهذيب . 
(۱۰) ای اذا شك فى صلاته اول مرة من مرات العمر اعد الصلاة . 

۳۳۰ اخيرنا ۱ 
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اخيرنا ابو حنيفة عن حاد عن ابراهيم النخمی ذ شمن 0 الفريضة ف 
يدر أربعا و ام ثلاثا قال : ان كان اول نسانه اعاد الصلاة. وان کان 
يكثر النسيان تحرى الصواب فان كان 'اكثر ظله' انه اتم الصلاة يسجد'. 
چجدنی السهو و ان كان 'اكثر ظنه" انه صلى ثلاثا اضاف الها واحدة 
ثم یسجد" بجدنی السهو . 

اخيرنا او حنيفة عن حماد عن شقیق" بن سلمة عن عبد الله بن مسعود 
رضى الله عنه قال: اذا شك احدک فى صلاته' فل يدر' أثلاثا صل ام اربعا 
فليتحر فلینظر افضل " ظنه فان" كان افضل" ظله انها ثلاث" قام"' فأضاف 
الها الرابعة ثم تشهد فلل و جد جدنی السهو و ان كان افضل" ظنه انه 
(۲) کذا ق الاصول وق کتاب الآثار « جد »وهو موافق لتحرى. 

(م) كذافى الاصل . و نی الآثار « جد » ان كان له ظن بی على غالب ظنه و إلا فی 
على اليقين. 
(؛) و کان فى الاصول « سفيان بن سلبة » وفى الآثار « شقيق بن سلبة » وهو الصواب. 
(ه) كذا فى الاصل و فى الحندية « فى صلاة» و هو من سهو الناسخ ٠‏ 
(د) کذا ق الاصل و فى الآثار « فلا يدرى » ٠‏ 
(۷) كذا فى الاصل. وف الانار ٠١‏ كبر ظنه» ٠.‏ 
(۸) و فى الآصول «و ان كان»٠‏ 
(و) و كان ف الاصل «انها ثلاثاء . 
(۱۰) و کان فى الآصل « انها ثلاثا اضاف »» و فى كتاب الآثار « ثلاث قام فأضاف » 
وهو الصواب فائته هنا . 
۲۳۳۱ 


کاب الحجة 2 ( باب الط والنسان و السهو) ‏ للامام جمد الشيبانى 
صلى اربعا نشهد" ثم سل ثم جد مجدی السهو ثم تشهد [ ثم سل ' ]۰ 
اخبرنا الثقة" من انا عن موسی بن اعين الجررى*؟ قال : حدثنا على 
ابن بذيمة* عن طاوس و سعيد بن جبير انهم قالا فى الرجل بهم فى صلاته 
فلا يدرى زاد ام نقص قال' : يعيد » قال على : فقلت لطاوس : فان عاد فوم » 
قال : لا عبد و عضی على صلاته . 
اخبرنا مسعر" بن كدام عر منصور* بن المعتمر عن ابراهم الخعی 


(۱) و كان فى الآصل « فلينظر افضل ظنه انها ثلاثا اضاف اليها الرابعة ثم تشهد فلم 
و جد سجدنى السهو و آن كان افضل ظنه انه صل اربعا سل ثم تشهد ثم سل ثم مد 
جد السهو » فا سقط من الاصل زيد من الآثار وما يف صح سنه ٠‏ ف 

(۲) زيادة من طرقه فى الكتب ٠‏ 

(۳) قل هو الامام لو وسف و عندی ليس هو بصواب . 

(؛) و کان ف الآصول ه الحريرى » و هو خطأ »و الصواب « الجزرى »کا هو فى ج ٠١‏ 
" ص ۳۳۵ من التهذيب ٠‏ 

۱ | (ه) بفتح الموحدة و كثر الذال اه اف وا تحتانية سا كنة . 

(م لله زان او نت » کون تکرارا محضا - تأمل . 

لز) اف او رن «سعرة وو قشف : 

(۸) اخرجه البخارى فى باب التوجه ألى نحو القبلة و سم فى باب السهو ص ۲۱۱ عن 
منصور بن المعتمر عن ابراهيم عن علقمة عن ابن مسعود مرفوعا و اذا شك احدک 
| فليتحر الصواب فليم عليه و فيه قصة» و منصور بن المعتمر من حفاظ الحديث و ثقاتهم 
٠‏ وقد روى القصة بعامها و فها لفظ التحرى مضافا الى قول النى صل الله عليه وسلم و قد 
رواها عنه جماعة من الحفاظ کسعر و الثورى و شعبة و وهیب بن خالد و فضيل بن ع 
۱ ۲۳۲ (0۸) عن 


کتاب الحجة رات الخطأ و و النسبان و لسهو ) للامام جمد اشیانی 


عن علقمه عن عبد ألله ٠‏ ن مسعود عن ' تمن شه لى الله عليه و آله و سل الله 


ص لى ذات يوم فزاد و ا ا 


= عاض و غيرم و الزيادة من اه مقبولة و قد تابع منصورا ابو حصين على لفظ 
التحرى عند الطبرانی و الذکورون من الر وا ع عن منصور عند مسلم ص ۲۱۲ من الجر 
الاول و حدبث آخر اخرجه الترمذی فى باب فمن شك فى الزيادة و القصان ج١‏ 
ص ۵۳ وأبن ماجه ج ۱ ص ۸٩‏ عن تمد بن اماق عن مکحول عن كريب عن ابن عباس 
عن عبد الرحمن بن عوف قال : معت رسول الله صلى الله عليه و سل يقول: اذا سها 
احدک فى صلاته فلم يدر واحدة صلى ام ثنتين ظيين على واحدة فان لم يدر أ ثلاثا صلى 
ام اربعا يبن على ثلاث و يسجد مجدتين قبل ان يسلم ؛ انتهی لفظ الترمذی و قال : 
حديث حسن مفرح - اه ۰ و الحديث اخرجه الحا كم فى مستد ركه ص ۳۳۵ و ف الاب 
عن أبى سعيد الخدری اخرجه مس فى یه وعن عبد الله بن عبر » اخرجه الاک فى 
مستدركه ج ١‏ ص ۳۲۲ و سيأ ميد لذلك ان شاء الله تعالى و من طريق مسعر عن 
منصور به» أخرجه اليه فى ج ۲ ص ۳۳۹ من سأنه الكبرى ؛ و البسط فى شر ح معانى 
الآثار الطحاوى و الجوهر التق على اليهتى و نصب الراية والدراية وقح القدير والبدائع 
فك ها ٠‏ 

(۱) أخرجه مسل عن مسعر عن منصور به ج ۱ ص ۲۱۲ والبيهق ج ۲ ص ۳۳۹ و ج۲ 
ص ۰ و الطحاوى ج ۱ ص ۲۵۲ عن سفان و وهب و روح بن القاسم وزائدة 
ان قدامة عن منصور به عا لى فلیتحر الصواب او فلینظر احرى ذلك الى الصواب و قد 
علدت أن الخارى ايضا اخ رجه لكن من وجه آخر و راجع سن اليهق والجوهر الق 
عن ص ۰ الى ج ۲ ص ۰۳۹۹ و الامام عمد اخرجه مختصرا على دأب الحدثين . 

٠‏ (۲) لفظ « الصواب» زدناء من البخارى و مسل الهو و الطحاوی » غير ما 


۳۳۳ 


اخيرنا ابو بكر بن عبدالته النهشلى عن حبيب بن الى ثابت عن ان عر" 
رضی الله عنهها قال : اذا سها احدك فى صبلاته انعر الصواب ثم سجد 
جرد تین للسهو . 

Ce‏ حتى فرغ منها يعيد 
صلاته؟ ان فعل ذلك ساها او متعمدا وكذلك ان رأف ركعة واحدة 
حى يقرأ فى الركعتين' منها فاذا قرأ فى الركعتين” فصلاته تامة . 

و قال بعض اهل المدينة بقول انى حنيفة: من صل صلاة فل يقرأ فيها 
فليعد الصلاة منهم مالك بن انس و من قال بقوله . 

و قال بعضهم : لا شىء عليه و صلاته تامة و رووا ذلك عن مالك بن 
انس عن جحي بن سعيد عن تمد بن ابراهيم بن الحارث التيمى عن انى سلية بن 
عبد الرحمن بن عوف ان عمر بن الخطاب رضى الله عنه صل بالناس المغرب 
فم يقرأ فيهاء فقيل له حين انصرف: ما قرأت ؟ قال : قکیف كان ال رکو ع 
(۱) كذا فى الآصل» و لعل الصواب صيغة الانشاء ای «ثم ليسلل ثم لیسجد » واه اعم . 
(۲) و فى سان اليه « ثم ليسجد» . 

(۳) وفى ص ۱۰۵ من موطأ عمد : اخبرنا مالك حدثنا نافع عن ابن عمر اله كان اذا 
سثل عن النسیان قال : يتوخى احد ک الذى يظن انه نی من صلانه ‏ انتهی ۰ قال عمد 
وبهذا تأخذ اذا ناء لاقيام وتغيرت حاله عن القعود وجب عله لذلك دنا السهو - اننهى . : 
. (؛) لآن القراءة فى الركعتين فرض و اذا ترك الفرض فسدت الصلاة فالاعادة واجة 
و كذا حك ترك القراءة فى ركعة واحدة من الر كعتين ثنانية كانت الصلاة أو رباعة . 
(ه) و كان فى الاصل « ركعتين » ؛ و الصواب « اار كعتين » معرفا باللام . 

نارف و التجود 


كتاب الحجة ‏ ( ,اب الط والنيان والهو ) الامام محد الشيانى 
و السجود . قلوا: حنا فال :فا بأس اذن . 

و قال مالك بن انس ': ألا ری ان عمر بن الطاب رضى الله عنه كان 
پترك القراءة فى صلاة" يجهر فيها بالقراءة فلا يذكره اهاب النى صلى الله عليه 
و له و سل وهم يصلون معه و الامام" فعل ذلك فذکره الناس انكارا * منه" 


(1) کان فى الا صل « احسن » والصواب « حسنا» ا هو فى سآن اليهق « قالوا حسنا» 
وف المدوية « قالوا حسن ». 
(۲) كذا فى الا صول . و لعل شيا من العبارة سقط منها على ما يقتضى سیاقها - تأمل . 
(۳) و كان فى الاصل « صلاته ». و فى افندية « الصلاة ». و الصواب « صلا . 
(4) تأمل فى قوله : و قال مالك - ا؛ لا يتبين منه المقصود و لا يتميز منه قول مالك 
و محد و الزامه على ب بعض أهل المدينة و الاب باب السهو و جوده و ظی ان العارة 
قد سقطت من مات ی قي 
(ه) هذا قول الامام عمد 5 قطعا بريد ان مالکا روی هذا الحديث ثم انکره ولم يعمل به 
فكيف بحوز استدلالم به على ما قلتم من كون الصلاة ناسة بدون فرض القراءة وق 
ج ۱ ص 1۸ من المدونة : قال وقال مالك: لیس العمل على قول عبر حين ترك القراءة 
فقالوا : انك لم تقرأء فقال: كيف كان الر کوع و السجودء قالوا: حنن» قال : 
فلا بأس اذن » قال مالك : وارى ان بعد من فعل هذا وان ذهب الوقت ثم قال فى ص ۷۱ 
من المدونة: قال وكيع عن عبسی بن يونس عن ابی احاق عن الشعى ان عبر بن الخطاب 
صل المغرب فل يقرأ فيها فاعاد الصلاة . و قال : لاصلاة الا بقراءة - اتهى . وق 
الجوهر الق : قلت ذ کر صاحب الاستذكار حديث ابي سلمة ثم قال حديث متكر ليس 
عند بحي و طائفة نه لاه رماه مالك من كتابه بآخرة وقال ليس عله العمل لآن الى 
عليه السلام قال : کل صلاة لم يقرأ فها بأم القرآن فهى خداج؛ و الصحيح عن عر سح 
ro‏ 


کا زات الما و النیان والسهو) الامام عمد الشيياق 
لهذا ال و هو 7 8 . ابرا يكير ر وتوا ام رت ابراهر' 


= أنه اعاد الصلاة. و روى حى بن حى النیسانوری ثا انو معاوية عن الاعمش عن 
. ابراهم خی عن همام بن الحارث أن عمر نسی القراءة فى المغرب فأعاد الصلاة. فهذا 
متصل شهده همام عن عمر و حديث مالك عن عمر مرسل لا يصح يعنى رواية أنى سللة 
و الاعادة عنه حصحة رواها عنه جماعة منهم همام و عبد الله بن حنظلة و زياد بن عياض 
وكلهم لق عمر وسمع منه وشهد القصة و رواها عنه غيدثم ايضا قال وذ كر عد الرزاق 
عن معمر عن قادة عن ابان عن جابر بن زد ان عمر اعاد تلك الصلاة باقامة وعن 
أبن جرج عن عكرمة بن خالد ان عمر ام المؤذن فأفام واه بت الما مت و ور 
اشهب ستل مالك أ بعجك ما قال عمر فقال : انا ای ان یکون عمر فعله وائكر الحديك 
و قال : پری الاس بمر بفعل هذا ف الغرب ولا سبحون به ولا تخرون من فعل هذا 
أرى أن هد هو و من خلفه - انتهی . 

(۱) تأمل فى هذا الاسناد هل روی بكير بن عام عن ای و الشعی ام لا - را 
ترجمته من التهذيب . قلت : وقد نقل قبل ذلك من تأريخ الیخاری و کتاب الجر ح والتعدیل 
باه روی عنه فراجعه ٠‏ ف 

(۲) رواه اليهق فى ج ۲ ص ۳۸۲ من طریق حاد بن سلمة عن حماد بن ای سلهان عن 
ابراهم اانخعى ان عبر بن الخطاب رضى الله عنه صلی بالناس صلاة المغرب فل يقرأ شيا 
حی سل فما فرغ قبل له انك لم تقرأ شيئاء فقال : انی جهزت عيرا الى الشام فعلت 
از منقلة منقلة حتى قدمت الشام فعتها واقتابها واحلاسها واحأها فأعاد عبر وأعادوا ؛ 
وعن حماد بن سلية عن أنى حمزة عن أبرأهيم ان ابا موسی الا شعری قال :با امير المؤمنين 
أقرأت فى نفسك ؟ قال : لاء قال : فانك لم تقرأ فأعاد الصلاة؛ و عن کامل بن طلحة 
ثنا حماد عن ابن عون عن الشعی ان ابا مومی الاشعرى قال لعمر بن الخطاب رضى الله عنه 
با امير المؤمنين! أ قرأت فى نفسك ؟ قال : لاء فأم المؤذنين فأذنوا و أقاموا س ", 

۲۳ (وه) والشعى 


كتاب الحجة ‏ ( باب الخطأ و النسبان و الهو ) لامام مد ای 
والشمی ` قالا: : صل عر بن الخطاب المغرب فل يقرأ نها فلما انصرفء قالوا ٠‏ 
. يا امير المؤمنين ما قرأت ؟ قال: اذ ی جهزت جيشا حنى او ردتها الشام و لا يحوذ 
صلاة الا بفاتحة الكتاب و شىء معها . 

اخبرنا ابو حنيفة عن حماد" عن ابراه ان" عمر بن الخطاب صلى بأصحابه المغرب 
فلم يقرأ فيها فلما امرف قيل ذلك له قال: اما جهزت عيرا؛ الى الشام فلم ازل* 


= واعاد الصلاة , هم قال لیم : و هذه الروایات عن | راهب والشعی مرسلة الا ان 
حدیث الشعي قد اسند من وجه آ خر و الاعادة اشبه بالسنة فى وجوب القراءة و انها 
لا تسقط بالنسيان کساتر الارکان ثم رواه عن مد بن سايان تن فارس عن عمد بن 
ال البخارى ثا فيصة ابأ يونس عن عامى يعنى المي عن زيادة عى ابن عياض 
خان ایی مومى الاشعری قال : صل عمر فل يقرأ فأعاد » قال اليهق : و قد روى عن 
عمر رضى الله عنه فيه رواية ثالثة تفرد بها عكرمة بن عمار ثم ذكرها باسناده اليه : 
(۱) قد عرفت آن الشعبى رواه عن زيادة بن عياض عن عبر کا فى السان اليهق والتخعی 
عن همام بن الحارث عن عبر كا فى الجوهر التق فنسدم الازسال فطل قول من قال ٠‏ 
انها م‌سلة - يدير ٠‏ 
۲۳( کذأ ی الاصل و سقط «عن حاد» من الهندية بسهو الناسخ » وهو موجود ايضا 
فى رواية اليهق ٠‏ 
() قد عرفت ات النخعى رواه عن همام بن الحارث عن عبر فالحديث ليس بمرسل 
کا زعم اليهقى . 
(4) العير الجر أو الابل تحمل الطعام ثم غلب على كل قافلة - مغرب . 
(ه) لفظ « ازل » بعد « فل » ساقط من الاصل » و انما زيد من الآثار. 

۲۳۷ 


كتاب الحجة ( باب الخطأ و النسيان و السهو ) للامام مد الشياى 


و هذا اوثق الحدثين عندنا و اشبهها* ما جاء عن رسول الله صل الله 
عليه و آله وسلم انه قال: من صل صلاة هم يقرأ فها بأم القرآن فهی خداج' . 
و قال ابو حنيفة: فيمن سها فى الصلاة ققام بعد مام الأربع بعد التشهد 
فقرأ ثم ركع فلما رفع رأسه من ركوعه دکر انه قد اتم الصلاة" انه يرجم 
فجلس ولا يسجد تلك الركعة و بعد التشهد جد بجدتين للسهو و و مود 
(۱) كذا فى الاصل . وف الهندية « فل ادخلها » وهو تصحيف وهو من الرحلة والترحيل 
كا هو فى كتب الحديث . 
)١(‏ لفظ « منقلة » الثانى ساقط من الاصول . و انما زيد من الآثار . 
(۲) هكذا فى الاصول ‏ و فى اليه « حى قدمت الشام » و ق رواية «حى اوردتها » 
وف البيهق ج ۲ ص ۳۸۲: فعلت اهما منقلة منقلة ٠‏ 
(ع) كذا فى الاصول . وف المندية ٠و‏ اعاد» بالواو و هو تصحف . 
(ه) كذا فى الاصل » و فى افندية « اشهها » بالوحدة و هو من سهو الناسخ . 
(د) ای ناقصة و حقیقته ذات خداج و هو فى الاصل القصان اسم من اخدجت الناقة 
اخداجا اذا القت ولدها ناقص الق - مغرب . انظر ان هذا الحديث عند أَتا و هو 
حديث ای هريرة رواه اعاب السن فأنمتنا حملوه على النفرد و الامام و اخرجوا ماه 
المقتدى بحديث انى موسی وایی هريرة اخرجه مسل و غيره: اذا قرأ فانضتوا» وبحديث 
من كان له امام فقراءة الامام قراءة له » و قد دح ابن تيفية فى فتاواه ارساله و احنج به 
فى ترك القراءة خلف الامام فى الجهرية و حك على حديث : لا تفعلوا الا بأم القرآن فى 
صلاة الفجر بكونه موضوعا وقال حديث عبادة الصحیح هو لا صلاة الا بفاحة الكتاب 
لا غير - راجع فتاواه ٠‏ 
(۷) لفظ « الصلاة » ساقط من الاصول ‏ و زدتها اقتضاء الاق و امحل ٠‏ 


۳۳۸ احدی 


کتاب الحجة ‏ ( باب الط واننیان واسهو) ‏ للامام محد الشيانى 
ج ۳۳[ 


احدى السجدتين ثم ذكر جد" السجدة الاخری ثم قام فأضاف الها ركعة 
اخری" ثم سل على شفع بعد التشهد ثم جد ججدنی السهو ثم تشهد ثم سل 
لآنها" اذا جد لها ججدة فقد عقدها" فلا بد من ان يتمها فاذا اعها صارت 
وترا فليضف الها" ركعة اخرى حى ينصرف عنها" على شفع . 

و قال اهل الدینه بقول الى حنفة اذا لم سجد للركعة شيا فلعد" 
و ليجلس* وان جد احدى السجدتين ثم ذكر فلا رى* ان سجد السجدة 
الا خر فاذا قضى صلاته فليسجد لسهوه' ' جدتین وهو جالس بعد التسلم ۰۱۱ 


(۱) كذا فى الاصل . و سقط لفظ « جد » من المندية و هو من قل ااناسخ ٠‏ 

(۲) و سقط من الآصول لفظ « اخری» و لا بد منه ٠‏ 

(۲) كذا فى الاصول و الضمير ٠‏ للركعة ٠‏ او الصواب لآنه» و الضمير «للصل . 

والله أعل ۰ ف 

(4) كذا فى الاصل ‏ و لفظ «ها» سقط من افندية ء 

(ه) كذا فى الاصل . و سقط لفظ «اليهاء من المندية وهو من سهو الناسخ ۰ 

(5) و كان فى الأصول ‏ اليهاء و الصواب «عنهاء ‏ و الله عل ٠‏ 

(۷) من العود و هو الرجو ع- 

(۸) و كان فى ال صول « فلجلس ٠٠‏ و الصواب «و لجلس». 

(4) وكان فى الاصول « فلا يرى » بالفية» وی موطأ مالك : و لو جد احدی السجدتین 

م أ أن سجد الاخری ثم اذا قضی صلاته فليسجد بجدتين وهوجالس بعد القسلم للزيادة . 

(۱۰) ليس هذا فى موطأ مالك . 

(!1) قد سقط من الاصول جواب الامام محمد عن قول اهل المدينة فى مسألة خلافة 

کا لا يخنى على اهل النظر و لا بد منه على دأب الکتاب» و جى الله عنا من قام الى 

تقیحه و طلبه من المعادن العلية و الحاقه بهذا الكتاب و كم موضع فى هذا الكتاب ع 
۳۳۹ 


كتاب الحجة ( باب الخطأ و النسیان و السهو ) للامام جمد الشيانى 

و قال ابو حنفة رحمه الله تعالی : لو ارس رجلا صلى ركعة خامسة' 
بسجودها قبل ان يقعد فى الرابعة قدر التشهد فسدت صلاته لان الخامسة 
تطرع خلطها بفريضة قبل انمامها و لا يتم الفريضة الا بالتشهد او أن' يقعد 
قدر التشهد . 

و" قال اهل الدينة : لو صبل عشر رکعات و ل بتشهد فى شىء منهن 
ساهيا ام‌ناه ان مجلس فى العاشرة" منهن حين بذکر ذلك ثم بتشهد و سل 
و عليه السهو . 

و قال تمد بن الحسن: ان الصلاة اربع رکعات اكثر ما تکون الفريضة 
و التشهد فى الرابعة فاذا زادت عل الاربع فذلك ليس بفريضة فاذا خلط 
ذلك بفريضة قبل اتمامها و عامها بالتشهد" فصلاته فاسدة لآن ما زاد ليس 
بفريضة الا رى ان رجلا لو" دخل معه فى العاشرة من صلاته كان قد دخل 
معه فى غير ركو ع الفريضة ولا جودها فاذا ركع معه و جد ۸ يعتد من 
ركوعه ولا جوده للفريضة فکون قد بدأ لغير الفريضة من الركوع و السجود 
كفا ع قطن راج بقاع BRS‏ حا کات الات 
و الكتاب فتوجهوا اليه يا اولى الافکار و الالاب. 

(۱) وفى الأصول «ركعة بسجودها خامسة». 


(۲) زيادة «أن» مى ٠‏ 
(۳) سقطت الواو من الاصول . 
(ء) و كان فى اللأصول « العاشر» » و الصواب ‏ العاشرة» لآنها صفة ال ركعة ٠‏ ف 
(ه) وفى الاصول « التشهد » و هو من سهو الناسخ . 
(د) سقط حرف « لو » من الاصول . 
۱ ۳6۰ (.+) فذا 


“كنات الحجة 0 باب الط 1 ٠‏ د لسهو ( للامام ید الشيياى 


(۱) ای الدخول فى غير الفريضة بنية الفريضة و أداء الركوع و السجود لغير الفريضة 
فانهها غير معتدين من الفريضة لانه لم نود إياهما من حيث هما فرضان من الفرض بل 
اداهما فى صلاة النفل ‏ تدر . :. : 
(۲) ومن ههنا سقط ما قال أبن ای شية فى رقم (15) من كتاب الرد بعد رواية حديث 
عبد الله بن مسعود قال: صلی رسول الله صل الله عليه وسل صلاة فزاد و نقص فلا سل 
اقل على قوم وجهه . قالوا : با رسول الله ! أ حدث فى صلاة شىء؟ قال : وما ذاك , 
قالوا: صليت كذا و كذا ‏ الحديث » وف رواية انه صل الظهر خخساء فقيل له: انك 
عالت با وا وو أن با حيفة قال: اذام ی فى را اعاد اسلا - 
ا السقوط ظاهر لول ان الحديث ناطق بأن الكلام وقع فى انا الصلاة 
لاسما الرواية الآولى فكان قبل تحريم الكلام فى الصلاة و ان مسعود قديم الاسلام 
ولماحرم الكلام فها ومنع عنه صار منسوخا ما كأن قبل ذلك وان مسعود رضى الله عنه 
روى نفسه أن السلام و رده منع عنه فيها و الثانى انه لا نص فى الحديث انه صل الله 
عليه و سل لم بحاس ف الرابعة ليكون الامام مخالفا للحدیث بل الا ظهر انه قعد فها كيف 
لا وقد زاد على المعهود فى اليان بحرد زيادة الخامسة و لو كان شىء غيز معهود سواها" 
فمله لذكروه فى البيان ولم يقولوا: صلیت خمسا . بل قالوا : ۸ تجلس ف الرابعة وصليت 
خسا فاتا عهدنا قعودك فى الرابعة دنم و الا فهات به وم هد خلط الفرض باطو ع 
فى الصلاة و الركعة الخامسة ليست بفريضة و او حنفة نظر کا قاله عمد الى أن الصلاة 
فى دين الاسلام اما ثثانية أو ثلاثية أو رباعة و لم تعهد فيه صلاة خماسية فريضة فاذا 
لم يقعد فى الرابعة و صلى عامسة فقد الى با مهد فى الشريمة فلا تد بها فوجبت اعادة 
ببح ی ی 
قل عامها و المسألة اجتهادية فها مساغ للاجنهاد و الانظار دائرة مر الطرفن = 
۳۱ 


5 الحجة باه و النیان والسهو ) للامام مد الشیانی 


ریم لو كان الداخل معه فى صلاته قد عم سهوه فدخل عا ل عل 
بذلك بعد فراغه من الأربع أ يتبعه فى سهوه ام يدعه'؟ قالوا : بل يدع ذلك 
و لا يتبعه الا ان یکر معه فيكون داخلا معه فى صلاته . 

قبل لحم : و كذلك کل سهو سهاه الامام من زيادة جرده او نحو ذلك 
او نقصان. ينبغى لمن' كان خلفه اذا لم يكن ساهيا ان ببعه ؟ قالوا: لا ينغى 
ان يتعه . 

قبل لهم: ول قالوا لانه ليس ,امام فى ذلك . 

قل لهم : فاذا دخل معه بعد فراغه من ركوع الفريضة و جودها 
ا رد داخلا معه و هو لا يركع معه ولا يسجد . قالوا : لآن الامام 
هد ق.صلاحه: 

قبل لحم : فکیف يكون فى صلائه و هو لم یت الفريضة حى ر 
قبل التشهد : قالوا : لارن ذلك زيادة زادها فى صلاته ساها فلا يفسد 
ذلك صلاته . 

قبل لهم :و ان كان ساهیا فقد.زاد فى صلانه ما ليس منها فزاد رکوعها 
و ججردها ؛ قالوا : نحن نقول فى السهو اشد من هذا تزعم" انه من اکل فى 
وسط صلاته ناسیا او شرب ناسيا او تكلم ناسیا بی على صلاته ولم یضره 
ذلك شيا فى الصلاة الا ان عله جد السهو . 


وی حاف و اعرد ]ذا قل و ی هذا هم واه و 
لنظر ای حنفة و فا ذهب اليه او ا وهر العمل انرق الدليلين فكيف 
نسب اليه مخالفة الآثر و هل هذا الا تعنت ظاهر . 

(۱) وف الاصول « ام بدع»۰۰ (۲) و كان فى الاصل «ان» وهو تحریف «لمن».. 
(۳) وف الاصول « تزعم » بالخطاب . ۱ ۲ 
۲:۲ قيل 


کتاب اجه لباب الخطأ و النیان‌واسهو) للامام مد الشیانی 


قبل لهم : هذا اجب" من الذی عبا ' عليك . ۰ 

أرأتم رجلا صلى ركعتين من الظهر ثم تكلم ساهيا ثم خرج من 
المنجد الى ناحية فأخذ و باع و اشتری ثم ذكر أ ينى على صلاته؟ قالوا: 
عم ینیما يكل ذلك ول یمه اما فاحشاء 

قبل لحم : ما بين طول ذلك و قصره فرق لان قليلا ' يتم معه الصلاة 
ما فسد كثيره الصلاة . ۱ 

قالوا : انا تأخذ 'تحديثك رسول الله صل الله عليه و آله وسل فى حدیث 
ذى الیدن" انه بی على صلاته . 


(۱) كذا فى الأصلء و ف الهندية ٠هذا‏ يجب ال , . 

(۲) و ف ال صول « عيناء بالاء التحتانية . والصحيح « عبناء بالعين المهملة والاء الموحدة 
مخ یا 

(۳و وف الا صول « لان قلا تم » ول افهمه ٠‏ ۱ 
(4) اعلم ان ذا اليدين و ذا الثمالين واحد يدعوه اناس بذى الشالين ففیره اي صل الله 
عليه و سل بذى اليدين لاله كان يعمل بیدیه و لقبه « خرباق» و اه « عير » و هو من 
سايم بن ملكان بطن من خراعة فهو خزاعی کا انه سلى فهو رجل واحد ذو ادن 
ذو الثهالين خرباق عمير خزاعى سلى . و من لم يعرف وجه هذا الاختلاف ظن انها 
رجلان و بى عليه ما نی و عارض به ما عارض. و فی الجوهر النق و قال السمعانی فى ۱ 
الأنساب: ذو اليدين وبقال له ذو الاين لانه كاف يعمل يديه جيعا؛ وف فاص" 
لارامهرعزی : ذواليدين وذو الشمالين قد قيل انها واحد ؛ و قال ابن حبان فى الثقات : 
ذو ادن و يقال له ايضا ذو الثمالين ابن عبد عمرو بن نضلة الخراعى » و قال ايضا 
۱ ذو الثمالين عرو بن عبد عرو بن فضلة بن عام بن الحارث بن غبشان الخراعى حليف 
بى زهرة و هذا أولى من جعله رجلین لانه خلاف الأصل ؛ و فى الموطأ : مالك عن - 

۲:۳ 


کتاب اجه ( باب الخطأ والنسان والسهو )2 للامام مد الشیانی 


= ان شهاب عن الى بكر بن سامان بن انی حشمة بلغی ان رسول الله صل له عليه وس 
ركع ركعتين من احدى صلاف النهار الظهر او العصر فلم من ائتين فقال: ذو الثهالين 
رجل من بنى زهرة بن كلاب اقصرت الصلاة - الحديث, وفى أخرى : مالك عن ابن شهاب 
عن سعيد بن المسيب و أنى سلبة بن عبد الرحمن مثل ذلك فقد صر ح فى هذه الرواية انه 
ذم الشهالين و انه من بنى زهرة فان قبل هو مسل قلنا ذكر ابو عبر ف التمهید انه يتصل 
من وجوه صصا ح ؛ و قد قال النسانى فى سه : انا عمد بن رافع ثنا عبد الرزاق انا معمر 
عن الزهرى عن الى سلبة بن عبد الرحمن و أنى بكر بن سلمان بن ابى حثمة عن أنى هريرة 
قال : صل النى صل الله عليه و سلم الظهر او العصر فس فى ركعتين فافصرف ء تقال له : 
ذو الثهالين ابن عمرو اتقص الصلاة ام نسيت ‏ الحديث » وهذا سند صميح متصل صرح 
فيه بأنه ذو الشهالين؛ و قال النسائى ايضا : انا هارون بن مومى القروينى حدثنى ابو ضرة 
عن بونس عن. أبن شهاب اخيرنى ابو سلية عن الى هريرة قال: سى رسول الله صبل الله . 
عليه و سل فل فى بجحدتين ؛ فقال له ذو الثمالين : اقصرت الصلاة - الحديث » و هذا 
ايضا سند محیح صر ح فيه أيضا انه ذو الشهالين فان قبل هذا و مم من الزهرى عند | كثر 
العلماء قنا قد تابع الزهرى على ذلك عمران بن ایی انس » قال النسائى: انا عیبی بن حماد 
انا الليث عن يزيد بن انى حبيب عن عمران بن ابی انس عن ابی سلبة عن الى هريرة: ان 
رسول الله صلی الله عليه وسلم صلی بوما فلم فى ركعتين ثم انصرف فاد رکه ذو الثمالين” 
فقال : يا رسول الله! أ تقصت الصلاة ام نسیت - الحديث » و هذا سند صمح على شرط 
مس ؛ قثبت أن الزهرى لم ينفرد بذلك و ان الخاطب انى صلى الله عليه و سل ذو الشمالین 
و أن من قال ذلك لم بهم ء و يؤيد ذلك ما فى كتاب النسانى من قوله ذو الثهالين ان عبرو 
و كأنه ابن عبد عمرو فأسقط الكاتب لفظة « عبد » وثبت ايضا ان ذا اليدن وذا الثهالين 
واحد ء وقد ورد التان جيعا فى كتاب النانی من الوجهين النقدمین - اتهى .و فى 
رواية ان سيرين عند الشيخين فقام ذو اليدين ؛ وف رواية للبخارى:. فقام رجل = 
)٩۱( >”‏ قل 


کناب ابد ( باب الخطأ و النسیان والسهو ) للامام محد الشيياق 
قبل لحم : هذا اس قد كان و ترك قد كان المسلمون برد بعضهم على 
بعض السلام فى الصلاة بغیر سهو و كان صل الله عليه و آله وسل فما بلغنا 
يسل عليه فى الصلاة فرد فلا كان بعد ذلك سل عليه فلم يرد فذكر ذلك له 
فقال: ان فى الصلاة شغلا قترك الناس رد السلام من ذلك اليوم . 
قالوا: هذا فى التعمد و لا يشبه هذا النسيان قبل فكلام رسول الله 
صلی الله عليه و آله وس فى حديث ذى اليدين تعمد لان ذا ادن" قال له : 
با رسول الله ! أقصرت الصلاة ام نسيت ؟ فقال له رسول الله صلى الله عليه 
واو مک ی كل ذلك لم يكن ؛ هقال : یل » يا رسول الله | قد کان 


= کان رسول اتہ صل لقه عليه و سل دوه ذا البدين- وؤ لفظ :لا صل کمن 
من الظهر ثم سل فاناه رجل من بنى سلیم ؛ و عند ابن حبان فقال: ذو الثمالين ابن عبد 
عمرو حليف لب زهرة. وفيه فقال عليه السلام : ما يقول ذو اليدين؟ قالوا: صدق. قال 
الزهرى : هذا كان قبل بدر ثم استحكت الامور بعد - اه ۰ وفى حديث عمران عند 
الخارى و سل فقام اليه رجل يقال له الخرباق و كان فى يديه طول ل وف لفظ: لها 
ققام رجل بیط لین و باب قضية ذى اليدين كانت قبل بدر و قبل تحريم الكلام فى 
الصلاة وذو اليدين الذى هو ذو الثمالين الخرباق عير بن عبد عبرو السلى الخراعى قال 
پدر » و اسلام رز 
بحدیث ذی اليدين على عدم فساد الصلاة بالکلام بل الآن هو مفسد عمدا کان او ناسیا 
وللبسط موضع آخر و الامام عمد بصدد هذا فى الکتاب و انى نقلت هذا لیکون لك 
بصيرة فى الجواب عن حديث الى هريرة وعیران بن حصين وغیرهما وللناس فيا عشقون 
مذاهب - هذا و اد لله على ذلك . 
(۱) كذا فى الاصل » وف الهندية « ذالليدن »و هو تصحيف . 

۳:۰۵ 


کتاب الحجة ( باب الخطأ و النسان و السهو ) للامام مد الشييان 


بعض انا اما..صليت ركعتين و أقبل ' على اوأر فقال اة ل 
فقالوا : : نعم ؛ فقام فقضی ركعتين و قضى معه اجابه. فد تكلم رسول الله 
عل او عله و الول بعد ما اخبره ذو البدين ا اخبره به و تكلم اصعابه 


)١(‏ قوله « مض ذلك eS SNS EL‏ تنا" 

(۲) كذا فى الا صول » و لعل الصواب «فأقیل ٠»‏ ف 

(۲) و من ههنا سقط سقوطا بنا ما قال ابن ای شيبة فى کتاب الرد بعد ذ کر حدبت 
اى هريرة و عمران من ان ابا حنيفة قال : اذا تكلم فلا سجدهما - اه » فان حدیث 
الخرباق و ذى اليدين و ذی الك )لين و من فى يديه طول كان قبل حرم الکلام والسلام 
فلا حرم فى الصلاه و منع عنه فها کیف يسجد للسهو بعد الكلام عمدا أو سهوا فانه 
مبطل لها او لم بنظر ابن اى شية فى هذا الكتاب ما قال الامام مد فى حق الحديه 
و ما استدل به من الاحاديث على ما ذهب اليه من عدم جواز الكلام فها و عدم جود 
السهو به لا ذ كر ان الى شيبة ما ذ کره والعجب منه انه يروى حديث عمران و ای هريرة 
: و يرد به على أنى حنيفة و يمرك حديث معاوية بن الحم الى اخرجه مسل : ان الى 
صل الله عليه وسل قال: ان هذه الصلاة لا بصلح فيها شىء من كلام الاس انما هو التسیح 
و التكبير و قراءة القرآن- اه ٠‏ واسلام معاوية بن ال منک متأخرجدا فيكون ناسا لا سواه 

من حديث ذى اليدين و غیره» قال التووى فيه حر م الكلام فى الصلاة مطلقا لحاجة 
او لير حاجة وللصلحة الصلاة أو لغير مصلحتها فان احتاج الى تتیبه او اذن لدإخل 
و نحوه سبح أن كان رجلا و صفقت ان كانت امرأة هذا بها بو ی ات 
و أن حنيفة و الجهور من الساف و الخلف . و قال الأوزاعى : يجوز الكلام لمصلحة 
الصلاة اه . فلم انف تلك الا حادیث منسوخة بثل هذا الحديث كيف و حديث 
انی هريرة فيه اضطراب كثير و هو انما اسل فی عام خیبر و كذا عمران بن حصين اسل 
عام خير فلا يكون حديثهما هنا الا مسلا لقدم حديث الخرباق على ذلك بمدة كبيرة = 

۲٤٦ 


کتاب الحجة ( باب الخطأ و النسیان و السهو ) ' للامام عمد الشیایی 


على عل بما صنع رسول الله صل الله عليه وآله و سل و تكلم ذو اليدين و هو 
عالم ما فعل رسول الله صلى الله عليه و آله و سل فبنوا على صلاتهم و ۸ يؤمموا 
باعادة ٠‏ فهذا ' یلک على ان هذا كان قبل عر" الكلام . 

و لو قلتم ما قال غيركم لكان أقيس لقولكم و قد" قال عمر: من تكلم 
متعمدا فى صلاته فى حق فصلاته نام فهذا أقيس فى حديثك ذى الیدن" 


= فلا مکی ان تحضر هذا و لاله تلك الصلاة لوفاة الخرباق فى غروة بدو - - و راجع 
. لذلك الجوهر النق و آثار السان و سيأ النقل فى الصفحة الآتبة وان كان لا حاجة 
اليه بعد ما فصله الامام تمد فى هذا الباب وطار برمته ما زعمه ابن الى شيبة قوش 
الاضطراب مشروحة ف قح الملهم و آثار السئن و الجوهر الق و عمدة القارى وبذل 
الجهود فعليك بها فان فيها هل ترك نا يتا عقيل وهل غادر الشعراء للتوم لتق وهل 
بق نهر أذا جاء نهر معقل وهل للعطر قيمة بعد عروس وباججملة حديث عبد الله ای هريرة 
وعمران منسوخ بأحاديث تحریم الكلام فيها'فالمنسوخ لا يفيد الا شیتا قد ترك من قبل. 
(۱) كذا فى الأصل» وف الندية «فاذاء و هو تصحف . 
(۲) لفظ « «تحريم » ساقط من الآصول ٠‏ 
(۳) اطلب مخريحه من مظان العم دا ا کی 
(ع) حديث ذى اليدين قد روى من حديث ای هريرة اخرجه البخارى ومسل وابو داود 
و ابن ماجه و الطحاوى و الدارقطنی و اليوق و مالك فى الموطأ و ابن حبان فى يسه 
و من حديث عمران بن حصين اخرجه مسل و ابو داود وابن ماجه و الطحاوى.والوهق 
و من حديث أبن عبر اخرجه ابو داود و ابن ماجه و الطحاوی و الدارقطنی و اليهق 
و أبن خزيمة و غرم و لأصحابنا عنه جوابان احدهما انه منسو خ بحديث زید بن ارقم 
و حدیث ان مسعود روى الأول البخارى و سل و الثانى البخارى ومسل و ابو داود 
و السانی و الطحاوى و البهد ټی و ابن حبان وغيرم و الجواب الثانى عنه انه كان قبل = 
۲۳:۷ 


كتاب الحجة ( باب الخطأ و النیان و السهو ) سل مد الشیان 


من ۱ قولک من تکلم من غير سهوا اعاد لان رسول ات۴ صل الله عليه وأله 
ر سل و آحابه فى حديث ذى اليدين لم يتكلموا على سهو انما كان السلام 
من رسول الله صلى الله عليه و آله و سل على سهو" و اما محاورته ذا اليدين 
و أححابه بعد ما اخبره ذو اليدين فليس" لسهو و ليس ذلك من اصتابه بسهو 
وقد علموا ما علم ذو الیدن و لیس ذلك من" ذى البدين يبهو فأخذتم بزعع 
هذا يحديث ذى الدین 0 ۲ عانا الس فيه تغل مأ وصفناه / أن هذا“ 


ل 
(۱) و ق الاصول «فى قولک» . 


( دف الأصول من غير سا وهو خطاء فهو اما من غير مه » كا كته او 8 ۱ 


«غير ساه » دون حرف «من ». 

(۳) + انه صل الله عليه و سل قال : أصدق ذو اليدين؟ قالوا: نعم » کا فى الروایات . 

(4) وف الأصول «عل غير سهو » وهو خلأ . 

(ه) كذافى الأصول «فلاس سهو» فان الضمير راجع الى الحاورة » وهو مصدر يساوى 

فيه التذكير و النانك. ف 

(5) كذا فى الأصل» وف الهندية « من الام ذى الیدین» و هو خطاً . 

(۷) كذا ق الاصل» وف الندية «م تركتموها » والضمير راجع الى حديث ذى الیدین. 

(۸) كذافى الأصول, ولعل الصواب« من ان هذا» على ما يكون من یانما الموصولة . 

(4) فان قلت كيف كان قبل تحريم الكلام و الحديث رواه ابو هربرة رضى الله عله 

وهو متأخر الاسلام اسل عام خير سنة سبع و كان حاضرا عند قصة ذى اليدين وهو 

يقول صلی بنا رسول الله صلی الله عليه و سل » و ف لفظ : بینا حن نصلی مع رسول الله 

صلى الله عليه و سلم - الحديث » و ذو اليدين غير ذى الثمالين و ذو الثبالین استشهد در 
أسمه عبر بن عبد عمرو خزاعی و ذو البدین بق بسده صل الله عليه و سل ؛ قلت : = 

)٩۳( ۳:۸‏ كان. 


کتاب الحجة ( باب الخطأ و النسيان و السهو ) للامام مد الشیانی 


== اجاب عنه الطحاوی فى شر ح معانی الاثار ج ز ص ۲۱۱ با روی عن ابن عمران 
اسلام انى هربرة كان بعد قتل ذى اليدين و اما قول انى هريرة : صلى ينا رسول الله . 


صل الله عليه و سل يعى بالمسلين و هذا شائع فى اللغة يا قال النزال بن سيرة قال لا 


رسول الله صل الله عليه وسل :انا و ايا م ندعى عبد مناف - الحديث »و التزال لم بره 
صل الله عليه و سل ؛ و قال طاوس ء قدم علينا معاذ بن جيل و آراد به قدومه المن 
و كان قدومه قبل ان بواد طاوس : و قال الحسن اللصرى : خطنا عتة بن غزوان بريد 
خطبته بالصرة والحسن لم يكن باللصرة اه .و قال أبن الى للی : خطبنا عم رما فى ص ۲۵ 
من الطحاوی و قال: صلی نا عبر يا فى ص ۲۰۹ منه و هو لم سمع مرن عبر 
رض الله عنه كا ق ص ۲۰4 من كتاب المعة من سأن النسافى » و فى ج۱ ص ۱5۸ 
من سان الیهق عن الحسن قال : خطبنا ابن عباس بالصرة ‏ قال على بن المديى : لم يسمع 
من ان عاس وم رآ قط قال: وھ کتول ناك قدم علا عمران ن حمسي ؛ 
ف جميع هذا المراد به القوم و المسليون » فکذا فى حديث ابي هربرة. فان قلت هذا 
مس لکن لا بجری هذا التأويل فها و رد من قوله ینا انا اصلى کا هو عند مسل ؛ 
قلت: هذه الرواية اما غلط من الاصل او رواية بالعی لو الراد به يان زيادة الضط 
۱ و الحفظ و المالئة فيه كأنه كان موجودا عند وقوع هذه التمنية و الاالف شیان 
جميع من روی عن بحى بن ایی كثير و ایی سلبة و أبى هريرة أو من تدلیس بحى وهذا 
اخف و اهون من القول بأن الزهری وعمران بن ایی انس و ابوب عن ابن سيرين 
قد وضواو أخطأوانى ذكر ذى البدی وذى اكمالين فى رواياتهم وم جال 
ادت ا مون الا لسع يدان كف رة كال ان رز وک عدا 
حديث ذى اليدين كان اسلام ايى هريرة بعد ما قتل ذو اليدين رواه الطحاوى واسناده 
حسن » و قد قال أبن سعد فى طقاته : ذو البدين و قال ذو الثمالين اسه عمير بن 
۳:۹ 


کتاب الحجة ( باب الخطأ و النسان و السهو ) للامام مد الشیانی 


= عبرو بن نضلة الخراعى من خراعة و قال ابن حبان فى ثقاته ذو اليدن و يقال له 
ذو الثهالين ايضا ابن عبد عمرو بن نضلة الخزاعى و قال ایضا : ذو الثمالين عمير بن عبد 
عمرو بن نضلة بن عام نن الحارث بن غشات الخزاعى حلف بى زهرة و قال ابو 
عبد الله تمد بن حى العدنى فى مسنده قال ابو عمد الخراعى : ذو البدين احد اجدادنا 
وهو ذو الثمالين »و قال المرد فى الكامل : ذو الدین هو ذو الثمالين كان يسمى بهما 
جیما وذو البدین يقال له : الخرباق» و هو ابن عبد عمرو بن نضلة وذو الثمالين ایضا 
أبن عبد عمرو ن نضلة » وقال اللووی ف تهذيب الاسماء : اسمه الخ رباق بن عمرو و يؤيده 
ما رواه النسانی عن رافع بن تمد عن عبد الرزاق بلفظ فقال : ذو الثمالين بن عبرو 
و ما قاله او عوانة فى حبحه من قوله : ذو الثهالين هو ابن عمرو حليف لبنى زهرة - 
اه. و قال الاخرون: ابن عبد عمرو کا عرفت و التوفيق ان اباه امه عبد عمرو و يقال 
له عرو بحذف عبد ايضا و قد ثبت ان اسم احد اجداد ذى الثمالين كان سلما قال . 
ابن هشام فى سيرته فى باب من حضر يدر قال ابن احاق: و ذو الثمالين ابن عبد عمرو 
بن فضلة بن غشان بن سلم بن ملکان بن اقصی بن حارثة بن عمرو بن عامس من خز اعة - 
اه ؛ فا فى قصة السهو رجل من بى سلبم أراد بذلك سلیم بن ملكان و هو من خزاعة 
لاسليم بن منصور فانه ليس بخزاعی فالخرباق عمرو السلى منسوب الى سلیم بن ملكان 
من خزاعة فهو سلى خزاعی فكلاهما واحد ؛ فقد ثبت بهذه الاقوال ان ذا این 
وذا الثهالين واحدء و قد اتفق أهل السير ان ذا الشمالین استشهد يدر ء و قال الزهری: 
كان هذا قبل بدر م استعکت الامور بعد کا فى صحيح أبن حبان و واقفه على ذلك 
ان وهب ک) فی الجوهر الق اما كان حديث ذى اليدين فى بده الاسلام ثبت بهذه الوجوه 
أن ابا هريرة لم يكن حاضرا فى قصة السهو - كذا ف تعليق التعليق و نصب الراية والجوهر 
النق و الطحاوى و غيرها من ن الكتب. 


۲۳5۰ كان 


کتاب الحجة ( باب الخطأ و النسان و الهو ) یر مد اشیان 


كان قبل رم الکلام ' . فلهذا قلتم اذا تكلم سابا ی عم شلا 
فكيف قتم ان اکل او شرب ساهيا بی ايضا. و أى حديث سمهتم فيه و لو کان 
عند م فيه حديث لاحتججتم به و سمعناه منكم و لکن الفقهاء ابوا ما قلتم . 


(۱) بدليل ان ابا بكر و عبر و غيرهما تکلموا عامدين کا قال الامام تمد و قد اخرج 
الخارى و مسل عن زيد بن ارقم قال كنا تکلم فى الصلاة يكلم الرجل صاحه و هو 
الى جنبه فى الصلاة حتى نزلت و قوموا لله قاتتين فأمرنا بالسكوت و نهنا عن الکلام - 
اتهى . و الآية مدنة بالاتفاق و اسلام ال نصار و ذهاب مصعب بن عمير الهم ما كان 
قبل الحجرة بسنة واحدة. و آخرجه اترمذى و فه: كنا تكلم خلف رسول اله 
صل الله علبه و سل فاندفع به ما قاله ابن حبان بأن المراد بقوله كنا تكلم الانصار 
الذن كانوا بالمدينة قبل رة الى صل الله عليه و سل و القول بأن ذلك كان بمكة قبل 
الحجرة مدفوع بأنهم ما كانوا بجتمعون ن بمكة الا نادراء و قد روی الطبرانی من حدیت 
ای امامة قال كان الرجل اذا دخل المسجد فوجدم يصاون سأل الذى الى جه يخيره 
بأ فانه فيقضى ثم يدخل معهم حتی جاء معاذ يوما فدخل فى الصلاة - فز؟ ر الحديث وهزا ٠‏ 
كان بالمدينة قطعا لان ابا امامة و معاذ بن جبل نا اسلا بھا )و فی ای داود فى الآذان ` 
كان ارجل اذا جاء يسأل فخير با سبق من صلاته اھ ثم ذ کر يرث معاذ فلا شاك فى 
أن حديث زيد بن ارقم كان بالمدينة »و ف الياب حديث ابن مسعود رضى التهعنه اخرجه 
البخارى وس و ابو داود و النسای و الطحاوى و غيرمم قال: كنا نسل عل رسول اله . ۱ 
صل الله عليه و سل فيرد علينا فنا رجعنا من عند النجاشى ثى سانا عليه فل يرد علينا فقلنا 
یا رسول الله كنا نسل عليك فترد علينا قال: : أن فى الصلاة شغلا -١هء‏ و له مجرتان الى 
الحبشة وأراد بذلك رجوع اثانى الى ی دقار ی صل له عد سر ی ۱ 
ال بدر - تدبر . 

(۲) لفظ «عل صلانه » ساقط من الا صول و لابد منه . 


۲٥١ 


كتاب الحجة 2 ( باب الخطأ والنيانوالسهو )2 للامام مد الشيياق 


اخبرنا الربييع بن صبيح البصرى عن الحسن بن الى الحسن البصرى انه 
قال ' فى رجل تاول فى صلاته كوزا من ماء فشرب منه ناسا أنه سصد 
الصلاة . ۱ 

و آخرنا شعبة بن الحجاج الصری عن ان النضر" قال "معت حملة 
ان عبد الرحمن قال" سمعت عمر بن الخطاب* رض الله عنه يقول: لا تجوز 
صلاة الابتشهد فكذلك قلا مر خلط تطوعا بفريضة قبل فراغه من 
٠‏ (۱) لفظ «قال» ساقط من الاصول و لابد منه ٠‏ 

(۲) امه مسل كم فى سان الیهتی ج ۲ ص ۱۳۹ و کا فى كتاب الكى للحافظ الدولای 
روى عنه شعبه ٠‏ 

(۳-۳) قوله « سفعت حملة بن عبدالرحمن قال » ساقط من الأصل وهو موجود ف الآثار؛ 
و الآثر رواه البيهق فى سئنه ج ۲ ص ۱۳۹ من طريق محمد بن بشار ثنا عمد بن جعفر 
و عد الر هرن بن مهدى قالائنا شعبة قال سمعت ملا ابا النضر قال سمعت حملة بن 
عبد الرحمن قال معت عبر بن الخطاب رضى الله عنه بقول لا يجوز صلاة الا بتدهد - 
انتهی ؟ و حملة بن عبد الرحمن فى ج ۲ ص 551١‏ من اللسان و ج۱ ص ۲۸۰ من‌البزان 
پروی عنه مس بن النضرقال ابن خزيمة : لست اعرفهم| ١ه؛‏ و ذكره ابن حبان ف الثقات ٠‏ 
اه و الآثر اخرجه مد فى الآثار بهذا الاسناد و فيه قال: سمعت مسين عبد الرحن 
و هو تحریف و الصواب ما ف اران و اسان و سأن اليه ؛ و ید بن عبد الرحمن 
لم يسمع من. عمر بل یره كا فى التهذيب .و أخر ج الأثر أن حزم فى ج۳ ص ۲۷۰ 
من انحل بهذا الاسناد و فه «حملة» لاه حيد» . 

(؛) لفظ « بن الخطاب » زيادة من سئن اليهق و الحى » و بالجلة فى السند سقوط من 
الموضعين احدهما لا بد منه فى الكتابة و الثانى من المستحات . 

(ه) بهذا سقط اعتراض السادس عشر من كتاب الرد لابن الى شية حيث قال بعد = 


Yo‏ (0) التشهد 


کتاب الحجة ( باب الخطأ و النسان والسهو) للامام مد الشییانی 


التشهد ار قبل آن بقعد قذر الشهد سارت فاسدة. 

اخمرنا بکیر بن عامس عن الى احاق عن ' الحارث عن عل بن انی طالب 
رضی الله عنه قال : اذا تشهد [ ثم احدث_' ] بعد قضاء الصلاة [ فقد قضى 
الصلاة ‏ ۲ ] . 

و أخمرنا ابو حنيفة قال قال عطاء بن انی رباح فى الرجل يحلس خلف 
الامام قدر التشهد ثم بنصرف قبل ان بسل › قال عطاء: يحزيه . 

اخبرنا سفیان الثورى قال حدثنا رجل* عن اب راهم اللخعی اه قال 
فى الرجل عحدث بعد ما قعد قدر البشهد قال: يحزيه . 
= رواية حديث عبد الله من باب حك زيادة ركمة خامسة سهوا و ذكر ان ابا حنيفة قال 
اذالم بلس فى الرابعة اعاد الصلاة ‏ 1ه» و الكلام فىالسهو و فى الحديث تكلموا معه 
قصدا حيث قال : و ما ذاك ؟ قالوا: صلت کذاو كذا ‏ الحديث , فالحديث لیس‌مطاقا 
لا رامه ابن اى شية فکیف يصح رده على الامام اى حنيفة رحه الله تعالى و قد اجبنا 
عنه من قبل بالتفصيل ‏ اختصر ٠‏ 
(۱) وف الاصول «عن ای اسحاق بن الحارث » و هو تحريف و تصحف و الصواب 
ما كتبتهءو أبو اماق هو السیعی و الحارث هو الاعور . کا فى التهذيب و سنن الیهق» 
و بهذا الاسناد رواه اليهق معناه فى ج ۲ ص +70 من الستن . 
(۲) و فى الا صول « قال اذا تشهد بعد قضاء الصلاة »١ه‏ و هو غير مفيد للعنى المقصود 
و هو ما اذا تشهد فقد قضى الصلاة فتصحف و صار ما صار و إما ما كتيته من السنئن 
روى الیهق بهذا الاسناد معناه ومن غير هذه الطریق عن عاصم عن على قال : اذا جلس 
مقدار التشهد ثم احدث ققد تمت صلاته- 1ه ج ۲ ص ۲۵4 فهى زبادة من الخارج . 
(۳) ما بين المربعين زيادة من ال حارج لتأدية العی . 
(ع) لا آدری من هو . 

Yor 


کتاب الحجة ( باب الخطأ و النسان وااسهو ) للامام مد الشییای 


اخبرنا عمر بن ذر الحمدانى عن عطاء ن انی رباح قال: من قضى التشهد 
فى الصلاة ثم احدث [او-" ] ثم عرض له عارض" او رعف قال: صلاته 
تامة لا سدها . 

اخيرنا ابو معاوية المكفوف عن الامش عن ابراهم اللخعی" قال 
قال عبد الله بن مسعود رضى الله عنه: كنا نسلم على النى صل الله عليه و آله وسل 
و هو فى الصلاة قبل ان نخرج" الى النجائی فيرد عليناء فليا رجعنا من عند 
النجاثى سلنا عليه وهو فى الصلاة فل يرد عليناء قذکرنا ذلك له*, فقال: 
ان فى الصلاة شغلا 

اخبرنا مد بن ابان بن صالم عن حماد عن ابراه النخعى ان" رسول الله 
صل الله عليه و آله و سل و اه " كانوا يردون على.من سل عليهم فى 
الصلاة اء رجل ذات يوم“ و النى صل الله عليه و آله و سل فى الصلاة 
(۱) زبادة من الخارج ٠‏ 
(۲) و فى ال صول « ثم عرض له عرض » ٠‏ ۱ 
٠‏ (۳) الحديث اخرجه البخاری عن عمد بن عبد الله بن مير عن عمد بن فضيل عن‌الاعش 
عن ابراهيم عن علقمة عن عبد الله به » و آخرجه مسل عن الى بكر بن انی شية و غيره عن ۱ 
مد بن فضيل عن ال عیش بهء وهو عند اليه ت ف ج ۲ ص ۸4۸ من سته فلم بهذا آن 
الحديث ليس بمرسل و | برأهم بروبه عن علقمة عن عد الله به تدير ۰ ٠‏ 
(4) و فى الآصول بالفية و هو غير صحيح ٠‏ 
(ه) كذا فى الأصل» و لفظ له ساقط بلا تر ال امل 
)٩(‏ وفى الأصول « عن رسول الله » و هو خطأ . 
(۷) و فى الآصول :انهم » و هو غاط . 
(۸) قوله « ذات يوم » زدته من خارج ٠‏ 


۳۹ فلم 


كتاب الحجة ( باب الخطأ و النسيان والسهو ) للامام مد الشييانى 
فسل عليه فم يرد عليه فليا انصرف [ البی صل اه عليه و آله وسل_' ] قال 
اعوذ بلله و رسوله من خطهبا" قال : [ و ما ذاك؟ قال :۳ ] كنت ترد على 
من يسلم عليك و أنت ف الصلاة و سلبت عليك فلم ترد [ على“ ] قال: ان 
فى الصلاة شغلا؛ فترك [ الرد _* ] من ذلك اليوم . 

اخرنا بكر بن عاص قال حدثنا اابرهم النخی انهم كانوا سلون 
على الني صل الله عليه و آله و سل و هو فى الصلاة فیرد علهم السلام , فليا 
اقلوا م عند النجاشی سلوا [ عليه" ] فل برد عليهم السلا قالوا: 
يا رسول الله! ما لك ۸ تسم علینا قال: ان فى الصلاة شغلا . 

[ قال عمد بن الحسن ‏ ۲ ] : فأى کلام احق ان يتكلم به من رد 
السلام و قد" تركه رسول الله صلی الله عليه و آله و سل فى الصلاة فغيره احق 


ان ترك“ . 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لا.بد منه کا هو فى رواية الحديث عند غيره. 
(۲) و فى الأصول « من مخطه» و هو تحريف » و الصواب « مضه ». 

ماين لرن اظ من وله اج ل لد 

(ع) لفظ «على » ساقط من الاصول ٠‏ 0 

(۵) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لابد مه کا هو فى كتب الحديث ٠‏ 

(5) ما بين المربعين زيادة منى على دأب الکتاب . 

(۷) وف الاصول « فقد» بالفاء . 

(۸) بهذه الاحاديث استدل اصحابنا على عدم جواز رد لام فى الصلاة طلقا لا أت ل 
ولا بالاشارة بل قد قال رسول الله صل الله عليه و سل لسلین عليه بعد الفراغ من 
الصلاة ( أن فى الصلاة لشغلا ) یه دليل بأن المصلى معذور عن ذلك بسبب الشغل فى 
الصلاة ونهى لغيره عن السلام عليه کا قال الطحاوى فى شر ح معانى الآثار وفى حديث = 


Yo0 


كتاب اجه 2 ( بابالخطأ والنسانوالسهو) للامام مد الشيياق 


= جابر عند مس (ل يمنعنى ان ارد عليك الا انی كنت اصلى ‏ الحديث ) و فى حديث 
ان مسعود المذكور و هو فى الصححین ايضا فلا رجعنا من عند الاجاثى سلبنا عله 
لم يرد علينا ففيهها صراحة لتق الرد على السلام مطلقا قولاو إشارة و تصريحا بأن ذلك 
کان قبل خروحهم الى النجاشی و لما رجعوا اله منه لم برد علهم فصار الرد و السلام 
فى الصلاة منسوخا فا وقع فى الاحاديث من الرد كان قبل نسخ الكلام ويشهد له ما عند 
یی داود من حديث ای هريرة مر فوعا : التسيح للرجال و التصفیق للنساء يعنى فى الصلاة, 
من آشار فى صلاته اشارة تفهم عنه فلعذ لها يعنى فى الصلاة - اه. قال ابو داود : 
هذا الحديث وم - ام. ول بذ کر وجه ذلك و ف الاسناد الى ای هريرة ليس الا عد 
بن اتاق و الكلام فيه معروف و الجهور على انه مالس لا بحنج بحديثه اذا عنمن الا 
اذا كان ما رواه من باب الاحتاط محفوفا بقرائن فیحتج به و هاهنا كذلك ومن قال 
ابو غطفان مجهول فهو مستغرق فى جهله و هو له کا فى كتب الرجال فقول الى حنفة 
و أصعابه و من قال بقوطم مطابق للاحاديث المروية فى هذا اللاب ومناسب لشأن الصلاة 
و الاحتاط الذى يقتضى تلك الاحاديث و معلوم ان الحاظر مأخوذ به فى مقابلة اليح 
فا رواه ابن ایی شيية فى كتاب الرد فى رقم (ع۱۲) من حديث أبن عمر قال : دخل 
رسول الله صل الله عليه و سلم مسجد بی عمرو بن عوف فصلل فيه و دخلت عليه رجال 
من الا نصار و دخل معهم صهيب فسألت صهیا كيف كان رسول الله صلی الله عله 
و سل يصنع حيث كان سل عليه قال كان شیر بيده و ذ کر ان ابا حنيفة قال : لا يفعل 
فساقط من البين فانه داخل فى النسخ و معارض لحديث الى هريرة القدم او لم بعلم 
ابن ايى شية الاحادبت النافة لذلك فان علبها ثم رد على الامام ففيه تعنت ظاهر و ان 
1 هلها فو لك مسذور و قد ترك الاحادیت و شنب عل الامام ك وجه و من 
٠‏ يقدر على ان يقول انه مخالف للا ثار بل هذا منه على عل بذلك- اه» 


۳۹ 


كتاب اج ( باب الخطأ والنسيان والسهو )2 للامام مد الشیانی 


اخبرنا يعقوب' بن ابراهم قال: اخبرنا ابراهم بن مسل" امجری عن 
ای عیاض" عن الى هريرة قال : انهم کانوا يتكلمون فى الصلاة فانزلت هذه 
الآ ده إذا قر القرآن فاستمعوا له و أنصتوا لعلك ترحمون'.. 

اخرنا عبد الله بن المبارك عن عنمان" بن الاسود الک عن عطاء بن 
ی رباح ان عم بن نطاب رضی اه عنه صل باه انظهر او العصر رکمتین 
ثم سل » فقيل له : انك صليت رکمتین » قال: أ كذلك؟ قالوا: نعم» فأعاد 
بهم الصلاة* . فهذا الحديث يدل على ان حديث ذى اليدين منسوخ كان قبل 
حرم الكلام' . 
(۱) هو الامام او وسف القاض ٠‏ 
(۲) و فى الاصول «ابراهم عن مسل » و هو تصحيف, و هو ابراه بن مس افجری. 
(۳) ابو عياض امه « عمرو بن السود العنی اطمدانی » کا فى ج ۸ ص 4 من اتهذیب . 
(4) رواه الیهق فى باب من قال يرك المأموم القراءة ج۲ ص ۱۵۵ من سننه من طريق 
عبد العزيز بن مسل ثنا ابراه المجرى عن ايى عياض عن الى هريرة انه قال فى هذه ال 
«واذا فری القران فاستمعوا له وانصتواء قال : كان الناس یتکله‌ون فى الصلاة فتزلت 
هذه الآية » و فى رواية ابن عبدان قال: كانوا يتكلمون فى الصلاة حتى ترلت هذه الآية- 
اتهى ٠‏ و مکذا روى عن معاوية بن قرة کا هو عند البيهق أيضا باسناده اليه ٠‏ 
(ه) رواه الطحاوی ج ١‏ ص ۲۵4 فى شرح معانى الآثار حدثنا ابن مرزوق قال ثنا 
بو عاصم عن عنمان بن الاسود به بلفظ : صلى عمر بن الخطاب بأصحابه فسلم فى ركعتين 
ثم أنصرف » فقيل له فى ذلك فقال : انی جهزت عيرا من العراق بأحمالها و أقنابها حى 
وردت المدينة فصل بهم اربع رکعات - انتهی. ۱ 
(۰) لآن عثر اعاد الصلاة بعد السهو و الکلام مع الاس و هو كان قد شهد قصة 
ذى اليدين كا فى البخاری و مسل و غيرهما فلو كان الکلام لا يطل الصلاة لا اعاد = 

۳۷ 


كتاب الحجة 2 ( باب الخطأ والنبانوالهو) للامام محد الشبياق 


1 0 اخعرنا سفیان اسر قال ی تا سره هال سات التخعى عن الرجل 
يفوته مع الامام ركعة ثم يسلم قال: بستقیل ٠‏ | 

اخرنا قيس بن الریع قال اخبرنا ابو هاشم" قال: سألنا ابراهم النخعى 
عن الرجل يأكل و بشرب و يتكلم و هو فى وسط من صلاته قال: الصلاة 
مستقبلة الا ان يكون عند الفراغ من صلاته . 

وقال' حمد ن الحسن : كانوا يسلبون فى الصلاة حى نزلت «و قوموا 
5 

اخيرنا او حرة " عن الحسن الصری و؛ قال حدثنا مد بن سيرين قال : 


= عمر بن الخطاب و أصحابه صلاتهم کا لا خن . 

(۱) هو ابو هاشم الرمانى الواسطى اجه يحي وهو الصواب . وف الأصول « ابو هشام » 
و هو خطاً » و الصحيح ما کنته . 

(۲) من ههنا الى قوله يستأنف الصلاة فى اثر الحسن فى باب المسح على الخفين وهو غير 
مناسب له و أخرج الخاری و مس عن زيد بن ارقم رضى الله عنه كان احدنا يكلم 
صاحبه الى جنبه فى الصلاة حتى نزلت « قوموا لله قاتتين » فام نا بالسکوت و نهینا عن 
الكلام ‏ اتهى ۰ و هو عند البيهق فى ج۲ ص ۰۲:۸ و ترئیب الآثار غير متب فى 
الكتاب و متفرقة فى الاب و آب. 

(۳) و فى الآصول « ابو جرة» بالج و هو مصحف »و الصحیح « ابو حرة » بضم الحاء 
المهملة و الراء المشددة ‏ اسمه « واصل بن عبد الرحمن البصرى » روی عن الحسن و ابن 
سيرين و غيرهما ک) فى التهذيب ج ١١‏ ص ۱۰ و بهذا ظهر ان « ابا حرة » يروى 
عن كليهما. 

)٤(‏ زيادة الواو منى» وهو عطف على « عن الحسن م ای قال ابو حرة حدثنا ابن سيرين 
فواصل بن عبد الرحمن روى هذا الحديث عن الحسن وابن سيرين كلها ومن سقوط = 
۱ ۲۳۸ قدم 


کناب الحجة ی الخطأ و اسان والسهو 8 لمت تف 
5 اراي ۰ 

اخيرنا ابو حرة عن الحسن البصرى فى الرجل .سيق" 91 كعة ثم سل 
الامام فيتكلم ارامت يستقبل من الصلاة قال": انك قد سبقت بركعة؛ قال: 
ماف الصلاة . 


= الواو وقع الخطأ فى الاسناد و ابن سيرين برویه عن أنى هريرة وهو عن ان مسعود 
رضی الله عنه و رواه البهه ف فى ج ۲ ص ۲۱۰ من سننه من طريق مد بن بشر حدلیی مسعر 
عن عاص صم عن أبن سيرين أن عبد الله بن مسعود ری قهعه سل على اي صل القه عليه وس 
و هو يصلل فقال برأسه يعنى الرد و عن اسماعيل بن الى كثير ثنا مکی نا هشام عن عمد 
قال : نبت أن ابن مسعود قال : اتيت النى صلى الله عليه و سل حين قدمت من البشة 
اسم عليه فوجدته قائما يصلى فسات عليه فأومأ برأسه ؛ و كان عمد ,أخذ به ؛ قال اليهق : 
هذا هو احفوظ مرسل وعن ال يعلى التوزى نا عبد الله بن رجاء عن هشام عن ممد عن 
ابى هريرة عن عبد الله بن مسعود قال : لما قدمت من الحيشة اتيت الى صلى الله عله 
و سل وهو يصل فسلست عليه فأوماً برأسه؛ تفرد به ابو يعلى عمد بن الصلت التوزى _ 
اتتهى . و لعل هذا كان ف القدمة الآولى من الحيشة و الا تقدم من ابن مسعود انه 
صل الله عل عليه و سل لم يرد عليه تدبر. 
(۱) قوله برأسه» ساقط من الآصول» و انما زيد من سآن اليهق. 
(۲) لعل العبارة هكذا : فى الرجل يسبق مع الامام بركعة ثم يسل فيتكلم أ فرأيت يستقبل 
من الصلاة» قال : انك قد سبقت بركعة؛ قال: بستأتف - تأمل . 
(۳) هذا زائد عن الجواب لا حاجة اليه و لعله انه سبق بركعة بالغيية يعنى كيف 
لا يستقبل الصلاة و هو مسبوق بركعة و تكلم فى وسط الصلاة - فافهم . 

۳۹۹ 


0 وقال ابو حيفة TET‏ كان بسع و 
قطم الصلاة" . ۱ ١‏ 

اخبرناقیس بن الریم الأأسدى عن انی حصین " عن ابى هریرة" رضى الله عنه 
قال : ما االى نفخت فى الصلاة او تكلمت . 

اخبرنا سلام بن سلب التخهى عن“ الأعمش عن ایی الضحى قال: كان 
(۱) و سقط هنا من الاصل بعض العبارة تقديره » و قال اهل المدينة بقول ابى حنفة 
ان الفخ بمنزلة الكلام » و قال مد بن الحسن: قد جاءت فيه آثار أو نحوه - و الله اعلم 
وف المدونة ج ۱ ص ٠١١‏ : قال و قال مالك فى النفخ فى الصلاة قال : لا بعجبنى فأراه 
منزلة الكلام » قال ابن القاسم و أرى من نفخ متعمدا او جاهلا ان عد صلاته عنزلة 
من تكلم متعمدا فان کان ناسيا جد جدنى السهو ؛ قال وكيع عن سفيان عن اتى حصين 
عن سعيد بن جبير قال : ما ابالی نفخت فى الصلاة او تكلمت قال و کیع عن سفيان عن 
الحسن بن عيد الله عن ابي الضحى عن ابن عباس قال : النفخ فى الصلاة كلام - اتتهى 
(۲) بفتح المهملة امه « عثمان بن عاصم بن حصين ابو الحصين الأسدى الكوق» من 
رجال الستة مات سنة (۱۳۸) و الاظهر ان روايته عن الصحابة مرسلة کا فى التهذيب. 
(۳) كذا فى الا صول « عن ای هربرة » وق الدونة : عن سفیان عن انى حصين عن سعید 
ابن جبير کا عرفت» و عندی ما فى الدونة اصح و آرجح لوجوه الأول ان الحافظ 
یذ کر ابا هريرة رضى الله عنه فيمن روى عنه ولو كان لذ کره والثانى ان ابن حبان 
ذكره فى اتباع التابعين والثالك ان روايته عن الصحابة مرسلة والرابع ان ماف المدونة 
هذا المثن عن سفيان عنه عن سعيد بن جبير فهذه القرائن يحكم ذوق بأن ابا هريرة فى 
الاسناد خطأ بل هو سعيد بن جبير فافهم و تبصر ثم طالعت كاز المال ج ۽ ص )۲۲ 
عن ایی هريرة قال: لا نفخ احدک حين يضع جبهته و لا ,تورك احدك . 
)٤(‏ رواه اليهق فى ج ۲ ص ۲۵۲ من سننه من طريق على بن الجعد ثنا شعبة عن = 


۳۹۰ (0) ان 


كتاب الحجة ٠‏ ( بابالسهوفىاقتاح الملاة) الامام عمد الشبياق 
ابن عباس يرى ان النفخ فى الصلاة عنزلة الكلام . 
باب السهو فى اقتتاح الصلاة والجاوس 
00 فى الصلاة 
رع من الشلاة. 0 اا و انعر 
قد کیروا ٠‏ فان كبر الامام للافتاح و دخل معه رجل فى اول صلاته بغير 
تکبیر ثم كبر للركوع فان ذلك لا جز عنه لانه لم يرد بالتكبير افتتاح 
الصلاة و كذلك من دخل مع الامام ولم يكر للافتتاح ولم يكر للركمة 
الأول و كبر للركمة الثانية فان ذلك لا يحزيه . فان ذكر ما صنع فى 
صلاته فليقم قائما ثم يفت الصلاة بالتكبير و ذلك للحديث الذى جاء و رواه 
ابو حنيفة ان رسول الله صل الله عليه و آله و سل قال : التكبير تحرعم الصلاة 
فلس احد يدخل ف الصلاة الا الكو 
و قال اهل المدينة فى الامام بسهو عن تكبيرة الاتتاح [ثم كير 
للركوع-' ] حتى يفرغ من الصلاة انه يعيد ويعيد من خلفه الصلاة وان 
كان من خلفه قد کنروا و لا جزی الامام تكبيرة الر كوع للاقتنام" ولو 
ان الامام کر للافتتاح ثم نسى رجل خلفه تکبيرة الافتتاح و قد دخل معه 


عد العش عن الى الضحى عن ان عباس انه كان يخثى ان يكون کلاما . ی النفخ فى 
الصلاة -انتهی؛و فى ج ؛ ص ۲۲۳ من كاز الال : عن ابن عباس قال : النفخ فى الصلاة 
- بممزلة الكلام رواه عبد الرزاق-اه. و قد عرفت ما فى المدونة . 
)١(‏ ما بين لین ساقط من الأصول» انا زدناه من المدونة الكبرى ج ١‏ ص ٠۷‏ 
(۲) زاد فى المدونة «و ان بوى بها تكبيرة الافتتاح . 
۳۹۱ 


كتاب الحجة ( باب السهو فى اقتاح لملا( ا 
ق اول صلاته کت ثم کر لل روع ' بنوى بذلك کرد الافتام" 
رأينا ذلك جز عنه لاه قد دخل مم الامام فى اول صلاته فان ا 
خلف الامام ايضا عن تكبيرة الافتتاح فى الركعة الأولى و تكبيرة الرکوع 
حتى صلى ركعة فذكر فى الركعة الثانبة رأينا ان يمضى مع الامام حتى يفرغ 
من الصلاة ثم ببتدی الصلاة و لا يحزيه النی صلى مع الامام . 

و قال همد بن الحسن: فكيف اجرأت تكبيرة الركوع فى الركعة 
الأولى المأموم من تكبيرة الاقتتاح و لا يحزئى الامام.. قالوا: لآن المأموم 
قددخل فى اول صلاة الامام . 

قبل لهم : أفبتكبير دخل ام بذير تُكبير؟ قالوا: بغير تكبير . 

قبل لهم : أفدخول ذلك فى الصلاة قالوا : ذلك موقوف فان كبر للركوع 
فذلك دخول فى الصلاة فان لم يكير للركرع فليس ذلك بدخول . 

١)‏ 7 زاد فى المدونة « ینوی بذلك تكبيرة الافتتاح» وفها فى ج١‏ ص :و تكبيرة 
الافتتاح ركن من ارکان الصلاة وفرض من فرائضها فاذا تركها او نسی عنها لا نصح 
الصلاة فاعادتها لازمة وواجة عليه لان ترك الركن بطل الصلاة اه . 

(0) فى المدوئة: وان لم ينو تكبيرة الركوع تکبيرة الافتاح فلیمض مع الامام 7 
اذا فرغ الامام اعد الصلاة» قال : فان هو لم يكير للركرع و لا للافتاح مع الامام 
حى ركع الامام ركعة و رکعهیا معه ركعة ثم ذكر ابتداء الاحرام و كان الآن داخلا 
فى الصلاة فلم بقية الصلاة مع الامام ثم بقضی ركعة اذا سل الامام ‏ قال و قال مالك : 
ان دخل مع الامام فنسى تکبيرة الافقتاح و كبر للركوع و | ينو بها تكبيرة الافتاح 
مضى فى صلاته و لم يقطعها فاذا فرغ من صلاته مع الامام اعادها - اتهى ٠‏ لعل بين 
تصويرق المسألة فرقا - دیر ۰ 


۳۲ قبل 


كتاب الحجة ( باب السهو فى افتاح الصلاة  )‏ للامام مد الشیای 


۱ قبل لهم: ريت ان تكلم فى حاله تلك متعمدا يكون مفسدا للصلاة؟ 
قالوا: نعم ۰ قبل مم: ان كانت الصلاة ففسد عما ذا' قالوا: قد كان شيثا موقوفا 
افده الامام ۰ قيل لهم : ا جاز هذا للأموم فأجزأته تکبيرة الرکوع 
فلم یک للركوع ف الركعة الأول حتى كر للركوع للركعة الثانة أتجزيه 
الثانية و الثاللة و الرابعة و يقوم ان فرغ الامام فيقضى الركعة الأولى» قالوا: 
و لکنه يصل مع الامام ثم بقوم فستقبل الصلاة . 

قيل لهم: فكيف اجزآنه تكبيرة.الركوع للركعة الأولى و لم تجزه 
تكبير الركوع للركمة الثانية قالوا: لانا نخاف ان يكون دخوله اول الصلاة 
مع الامام بغير تكبير دخولا " قبل لهم : فكيف يستقبل الصلاة اذا فرغ من 
الصلاة مع الامام لن كانت تلك الصلاة مجرئة عنه» ما عليه ان يستقبل 
الصلاة وان لم تكن مجرئة عنه» ما عليه ان يتمها مع الامام » وما شغى له 
ان يصليها معه . قالوا: ترجو ان تکون مجزئة عنه و نخاف ان تكون 
غير مره أ. 

قبل لهم : فأتم من قولكم على غير يقين و قد" اقررتم انم لا تدرون 
كيف الق فى هذا . وما نری لقولک هذا وجها يعتمد عليه ولكن الق عندنا 
على ما جاء فى الآثار و السنة ان من لم يدخل فى الصلاة بتكبير بريد به افتتاح 
(1) و ف الآصول هعما قالوا »و السواب عما ذا قالواء فسقط لفظ «ذاء من قل الناسخ - 
(۲) كذا فى الآصل» وف الندية « الکلام ».. ۱ 
(۳) ای دخولا كأنه غير دخول . 
(4) کذا فى الا صول » و لعل الصواب « مج ة عنه » فسقط لفظ «عنه » من الااصول 
الله اع ۰ 
(ه) کذا فى الاصول » و الاول « فقد ». 

۳۳ 


كتاب الحجة 22 ( باب السهو فى اقتاح الملاة) للامام تمد ااشیانی 
ی رم ی س 


الصلاة فليس بداخل و لا جزئه من ذلك تكيرة الرکوع لانه لم يرد بها 
افتتاح الصلاة فى الركمة الاول و لا فى الثانية» قبل لهم: فقد افسدتم صلاة' , 
من دخل مع الامام بتكبير يريد به الاقنتاح و م یفتتح به الامام ۰ قالوا: إن 
الامام اذا لم بدخل فى الصلاة فلاصلاة لمن خلفه , قيل لع تا نقول و هذا 
اصواب لک تقولون هذا القول فى غير هذا الوضم ءأرأيم اماما صل بقوم 
الظهر ۲ او صلاة من الصاوات فلا صلى ركمة تكلم لیس تفسد صلاته؟ قالوا: 
بل ؛ قبل لهم : : أتفسد صلاة من خلفه؟ قالوا: لا تفسد ولکنهم یقومون" 
فقضون ما بق من صلاتهم وحداناء قبل هم : فليس الامام لهم فما بق من 


٠‏ صلاتهم. قالوا: بل ؛ قبل لهم : فکذلك ابتداء الصلاة ينق ان يقال للأموم 


اقض؛ صلاتك وان كانت صلاة الامام فاسدةء فقيل طم : ايضا فکف 
لم يستخلف” الامام عليهم ؟ قالوا: لآنه حين تكلم متعمدا خرج من الصلاة 
فلا استخلاف له قبل لهم: فا تقولون اذا احدث الامام أليس قد فسدت 
صلا ته ووجب عليه الوضوء و قضاوؤّه فلا سی على صلاته, قالوا : بل . 
قبل [لهم_' ] : فیستخلف هذا على القوم من يصبلى بهم » قالوا: نعم 
قبل لهم : قكيف استخاف من احدث و قد خرج من الصلاة و لا بستخلف 
(۱) وكان فى الاصول ه اعادو مراب علا ور ساقي 


(۲) كذافى الأاصل . و لعل الصواب « ظهراء . 
(۳) كذا فى الاصل » وف الندية « يقولون» و ليس بشىء. 


(ع) و كان ف الاصول « «ليقضى ». و الصواب « اقض » بصيغة الام . 


(ه) و کان فى الاصول « فكيف استخلف الامام » بالاثبات ؛ والصواب ١ل‏ پستخلف » 
بالننى ‏ تأمل ٠‏ 
(+) لفظ « دم » ساقط من الاصول و لا بد منه . 


:۳۹ (دد) من 


۱ . كتاب الحجة ‏ ( بابالهوفىاقتاح الصلاة) للامام عمد الشینی ‏ 


من تكلم متجمداء هذا قول ینقض بعضه بعضا فليس عندک فا سمعنا منک 
فى هذا دلیل" تمد عليه قولنا" فأتم الرجال عرقم الفساد من غير" ١‏ 
او" ما غير بأعقل منک و لکنک استغنتم با عند "من عل غيرك” و قد 
جاء الحديث انه كان يقال من اعلم ناس » قالوا: من طلب علا الى علمه 
وکان يعاد برجل فما بلغنا يقول الحق انا اياك' فان للحق نورا. 

اخبرنا لو حنيفة عن حاد عن اب راهم قال : من لم یکر حی يفتتح 
الصلاة فلس فى صلاة . 

اخبرنا مد بن ابان عن حماد عن ابراههم قال: قلت له رجل صلى 
شن وضوه قال خوضا و هد الضلاة و آن کان اماما أعاد :و آعاد: اكاك 
فان صلاة الامام اذا فسدت فسدت من خلفه قلت : رجل نی التكبيرة 
الاولی التى بفتتح بها الصلاة قال: ان ذكر و هو فى الصلاة لم يعتد با مضى 
و کر و استأتف وان لم يذكر حتى فرغ فلیعد الصلاة و ان كان اماما اعاد 
(۱) فى الاصل « فى هذا انه عتمد عليه » والظاهر ان فى المارة خللا - لعله «فى هذا دلل 
او وجه عتمد عليه »۰ 
(۲) کذا فى الاصول, و لعل الصواب « قولک». 
(۳) كذافى الاصول. و اظن ان ف العبارة سقوطا ٠‏ 
() وفى الأصول «وماء و الصواب « او ما » بالاستفهام . 
(م) كذا فى الااصول « من علم غیرک + فلعله « عن عل غير » او « من علك عن غیرک» 
فان صلة الاستغناء كلية « عن » لا حرف « من » فن يان لما » و سقطت « عن » من 
الأصول - تأمل. 
)١(‏ كذا یاو وف الحندية ٠‏ بقول الحق انا اباله » و لمل الصواب ٠‏ من يقول. 
ات يعاذ به» و نحن ايضا تقول «الحق فاد با -و الله اعا ٠‏ 
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کاب الحجة ( باب السهو فى انتاح الصلاة ) للامام مد الشیایی 
5 اعادو ۱ احابه فان صلاة الامام اذا فسدت فسدت صلاة اصابه . 

اخبرنا ابو حنيفة عن حاد عن ابراهم قال: اذا فسدت صلاة الامام 
فسدت صلاة من خلفه . 

اخبرنا عبد الله بن البارك عر قوب بن القعقاع" عن عطاء بن 
ای رباح فى الرجل یوم احابه و هو على غير وضوء قال: سدون . 

اخرنا عبدالّه ن البارك عن عبد الله بن عون" عن ابن سيرين قال : 
يعيدون اراب[ ل ]وا 

اخبرنا ابراههم بن يزيد المکی عن عمرو بن دينار قال قال على بن انی طالب 
رضی الله عنه فى الرجل يصللى أاره جنا قال : عبد ويعيدون. 

و قال اهل المدينة : أ فليس قد صلى عمر رضى الله عنه ابه و هو 
جنب فأعاد ولم يغيدوا. 


(1) كذا فى الاصول * اعادوا اصمابه » وهو ايضا صمح عند الکوفین کت رکیب ا کلونی 
البراغغث و التركيب المعروف عند البصريين « اعاد اصايه» . 

0( 7 ابن الاعلم الازدی ابو الحسن الخراسانى قاضى مرو ثقة من رجال انى داود 
و النسانی و ذ كره ابن حبان فی اثقات - كذا ف التهذيب . 

(۳) وف افندية « ابن عوف» بالفاء. والصواب ما فى الاصل « ابن عون » بالنون وهو 
ابن ارطبان المزفى مولام لوعو الخرار الصو ن ون الستة » وليس هو عد الله 
ین عون افلال او عد الخداي الاذئ لحار عن من شیوخ متتل و رم 

(4) زيادة من كتاب الآثار. 

(0) و فى الاصول ان بمیدون » باظهار نون الاعراب وهو خطأ »و فى الآثار ٠‏ احب 
الى ان بعیدوا» من غير شك الراوی .۰ 


۳۹۹ قيل 


کتاب الجة ( باب السهو فى اقتتاح الصلاة ) للامام مد الشييانى 
قبل هم : ان عمر لم يستيقن انه كان جنا و اما اخذ' بالثقة فاغتسل 
و آعاد ولم یاس احایه ان يعيدوا. 
وقد ذكر' هشام بن عروة عن ايه عروة بن الزیر عن زید" بن الصلت 
ان عمر بن الخطاب قال : احسبتی احتامت و ما شعرت فظن “انه احتلم و؟ انما 
قال : احسبی" "و لم بستیقن عمر وأ شدد على نفسه فاغتسل و أعاد الصلاة 
(۱) وفى الآصول « فأخذ بالئقة » . 
(۲) لعل « مالکا » سقط من.الآصول فان الأثر رواه مالك فى الموطأ د عن هشام بن 
عروة» وقد سقط من شرح الزرقانى « عن عروة بن الزبير» و لا بد منهم فى الحجة , 
و عروة يروى عن زید بن الصلت م فى ص ١47‏ من التعجیل . 
(۳) كذا فى الآصله بالزای المعجمة المضمومة واليائين التحتانيتين مصفر ء قال فى التعجيل 
ص ۱۸۳ « زید بن الصلت » بالتصفير » و عنه عروة بن اریز معروف ثم ذكر ال 
المذ كور مالك عن هشام بن عروة عن أيه عنه قال: خرجنا مع عمر الى ارف فاذا 
هو احتلم وصلى و لم يختسل فذکر القصة فى اعادة الصلاة ‏ اه. و فى الحندية « ريد » بالراء 
المهملة بعدها ياء ثم موحدة وهو مصحف . و الصواب « زید » بالتصغير هل ما 
کنیل 
(4-4) لفظ «انه احتل و » زدته من خارج و هو ساقط من الأأصول . 
)٥(‏ وق الاصل « قال احسبی احتلت وما شعرت فظن اما قال احسبی عمر شدد على 
ارات « فظن انه احتل و ما قال احمبنی ول بستیقن عبر و شدد-۱» 
يها سقوط و تصحيف و اغلوطة . 
(-1) لفظ «ولم يستيقن عمر و » زيادة من خارج لنصحيح العبارة وما اوه به الامام 
مد فهو ګل من محامل الآثر ومعنى من معانيه والا فقد ورد ان ااه ايضا اعادوا م . 
۳۷ 


كتاب الحجة ( باب السهو فی افتاح الصلاة ) للامام مد آشیان 


= الملاة؛ الال نع اع 4ه د وم وهوف ج ۷ ص ۳۹۸ من سان الوق 

و روى عبد.الرزاق عن حسين بن مهران عن المطر ح انى الهلب عن عييد الله بن زحر عن 
على بن يزيد عن القاسم عن الى امامة : صلى عمر بالناس وهو جنب فأعاد ول يعيدوا , فقال 
له على : كان بنغی لمن صلى معك أن يعيدوا فتزلوا الى قول على » قلت من كلام القاسم 
فزلوا قال رجعوا قال القاسم و قال ابن مسعود مثل قول على انتهى . فعلم من هذا ان 
اصماب عمر رضى الله عنه ایضا أعادوا الصلاة , وقال ابن الترکانی قله و روى عبدالرزاق 
فى مصنفه عن ابن جرخ عن عطاء قال ان صل امام غير متوضتى فذكر حين فرغ يعيد 
و یعیدون فان يذ کر حى فانت الصلاة بعید و لا بعيدون ثم روى عن ابن جرج قلت 
یعی لعطاء فصل بهم جنا فل يسلوا وم سم حى فاتت الصلاة قال فلعيدوا فليست الجنابة 
کالوضوء» وروى عبد الرزاق ايضا عن الثورى عن صاعد عن الشعى قال : يعيد 
و بعيدون و صاعد هو ابن سل اليشكرى الكوفى ذكره ابن حبان فى الثقات من اتباع 
اتابعین وق مصنف أبن ای شيبة نا هشیم عن يونس عن أبن سيرين قال: اعد الصلاة 
و اخير اعايك انك صليت بهم وانت غير طاهر » وروى عبد الرزاق عن ابراههم بن 
يزيد عن عمرو بن دينار عن ان جعفر ان علا صلى باس و هو جنب او على غير 
وضوء فأعاد و آرم ان يعيدوا ؛ وفى مصنف ابن الى شية ثا وكيع عن ابراهم بن 
يزيد عن عمرو بن دار عن على قال: يعيد و يعيدون- اه. و مذهب الى حنفة وأضحابه 
انهم بعیدون جیعا ‏ و کذا مذهب مالك ان كان وب مزه ی 
ذكره ابو عمر فى الاستذ کار -آتهی. .و وقع فى الجوهر النق عن الط رخ عن ن ای الهاب 
وهوخطاً فان الطر ح هو أو الهلب الکوفی کا ف اتهذیب - فنبه له . و ارجع الى 
باب الرجل يصلى بالقوم و هو جنب او على غير وضوء من موطأ مد ص ۱۵ 
و شرع وی ع ۱ ص مه مرن اب لعدة لب اللاة و له اقا یذ کر 
و کتاب الآثار . 

۳3۸ (۷) بظه 


كتاب الحجة ( باب الجلوس ف الصلاة ) للامام مد الشیانی 
قله فیس بیان يكلف آناس بذاك . 
باب الجاوس فى الصلاة 

قال ابو حنفة ف اللوس ف الصلاة فى الركمة اة و فی آخر 
الصلاة سواء ينصب المی و بفترش" الیسری افتراشا . 

و قال اهل الدينة فى الجلسة الاوی مثل قول الى حنفة فاذا كانت 
الجلسة فى آخر الصلاة افضى باليتيه الى الارض و آخرج رجليه جیعا من 
جانب واحد . 

و قال مد بن الحسن : ما الجلسات" الا سواء و ما جاء الاثر و السنة 
الا بقول انى حنيفة رضی الله عنه فى ذلك و ما فرق فى ذلك بين الجلسة الأولى 
و الثانة وقد جاء ق ذلك آنار كثيرة . 

اخبرنا تمد بن ابان بن صالم عن حاد عن أبراهم النخعى قال : كان 
ستحب الرجل ان بحلس فى الركعة الآولى و الثانية و الثالثة و الرابعة على 
رجله الیسری و یکره ان يفترش رجله العنى کا یکره ان يفترش ذراعه . 

اخبرنا مالك بن انس قال حدثنا عبد الرحمن بن القاسم عن [ عبد الله 
ان -* ] عبد الله بن عمر انه كان يرى اباه يتربع فى الصلاق,اذا جلس قال: 
(۱) و کان ف سل ذلك و الصواب « بل ». 

(۲) کذا فى الاصل » و ف المندية «و نفرش» . 

() كذا فى الأصل «ما الجلسات» بابمع» و لعل الولی «ما الجلستان » بالمثنى . 

(ع) ما بين المربعين ساقط من الأأصل» و هو عبد الله بن عمر الصحانی الشهور » و هو 
فى باب الجلوس ف الصلاة من الموطأ ص ۱۱۳ و لا بد منه و « عبد الله » هذا حفید عر 
ابن الخطاب ثقة و راجع شرح الموطأ للزرقانى. 


۳۹۹ 


کتاب الحجة ( باب الجلوس ف الصلاة ) للامام مد الشیانی 
ففعلته و انا ومئذ حديث السن فنهانی [ اى _' ] فقال انها ليست بستة الصلاة 
انما سنة الضلاة ان تصب رجلك" المنى و تحنی" رجلك الیسری . فهذا مالك 
ان انس فقيهم يروى ان سنة الجلوس ف الصلاة هذا . فستة" الصلاة ما قال 
ان عمر و" ما حدث به فقيهكم و ليست کا قل . 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول موجود فى موطأ الامام عمد . 
(۲) كذا فى الاصل . وف الندية « رجليك » باللثية وهو خطاً . 
(۳) کذا فى الاصل » و الاحناء الامالة قحى الصحیح « و تى » فى الموطأ ء و فى الهندية 
دو تنحنى » والاتحناء غير متعد الى المفعول . 
(4) فى الاصل العبارة مکذا « فى الصلاة هذا سنة الصلاء ما قال ابن عبر ما حدث به 
فقهع - اه؛ و هی کا ترى . 
(ه) زبادة الواو منى و لا بد منها و هی سقطت من الاصول » و الآثر رواه الخارى 
ف ص ١١4‏ من ححه فى باب سنة الجلوس ف التشهد حدثنا عبد الله بن مسلبة عن مالك 
به بلفظ انه كان يرى عبد الله بن عبر يتربع فى الصلاة اذا جلس ففعلته و أنا يومئذ 
حديث السن فنهانى عبد اله بن عمر و قال انما سنة الصلاة ان تنصب رجلك.المنى و ی 
اليسرى فقلت : انك تفعل » فقال: ان رجلاى لا تحملانى ‏ ام و هذا صرح فيا قلا 
من الجاوس ف الصلاة ؛ و فى سنن النسانی من الا نصارية ص ۱۱۵ من باب الاستقبال 
أطراف اصابع القدم القبلة عن عمرو بن الحارث عن يحي أن القاسم حدثه عن عبد الله 
وهو أبن عبد الله بن عمر عن أببه قال: من سنة الصلاة ان تتصب القدم العنى و استقباله ' 
بأصابعها القبلة و الجلوس عل اليسرى ‏ اتتهى . ففيه تصرح بالافتراش على ما هو مذهبنا 
الأحناف و دفع لما قاله الحافظ فى قح اللبارى من الجلوس على الورك و هذا عام فى 
الجلوس الأول و الثانى لا فرق يينهما كيف لا و قد روی مالك عن عبد الله بن دینار 
أنه مع عبد الله بن مر و صلی الى جنبه رجل فلا جلس الرجل فى اربع تربع و تنی ت 
:۳۷ باب" 


كتاب الحجة ( باب الصلاة النافلة ) للامام مد الشييانى 


باب صلاة النافلة 

و قال ابو حنيفة رضى الله تعالى عنه : صلاة الليل ان شثت صليت ركعتين 
وان شنت صليت اربعا و ان شنت صليت ستا وان شنت صليت مانا 
= رجليه فلا انضرف عبد الله عاب ذلك عليه » فقال الرجل : انك تفعل ذلك فقال 
عبد الله بن عمر فانى أشتكى ‏ انتهى . فانظر قوله جلس فى اربع -۱ صرح فى الجلوس 
الآخير فاندفع ما حملوه على خلاف ذلك تأمل . وحديث ابى حميد قد حم عليه الطحاوى 
بالانقطاع و علله ابن القطان المذربى و ابن دقيق العيد ايضاء قال الطحاوى: عمد بن 
عمرو بن عطاء لم يدرك صلاة انی ید و اما پرویها عن رجل کا ذکره عطاف بن 
اد والرجل الآخر هو عباس بن سهل- فتأمل . وف لباب حديث عائشة رضى الله عنها 
اخرجه مسل وأو داود عن ابی الجوزاء عنها مطولا و فه و کان يفرش رجله اليسرى 
و بنصب رجله المنی و كان ینهی عن عقبة الشسطان و ينهى ان يفرش الرجل ذراعه 
افتراش السبع و كان يختم الصلاة بالتسلبم ‏ اه فى باب ما يحمع صفة الصلاة ٠‏ و حديث 
آخر اخرجه الترمذى فى باب كيف الجلوس عن عاصم بن كليب عن ابه عن وائل بن 
حجر قال : قدمت المدينة قلت : ژنظرن الى صلاة رسول الله صلى الله عليه و سم فلا 
جلس یعنی للتشهد افترش رجله اليسرى و وضع يده اليسرى عل نفذه الیسری و نصب 
رجله الينى ‏ اتتهى . قال ابو عيسى: هذا حديث حسن يح و العمل عليه عند | كثر 
اهل العم » و هو قول سفيان الثورى و ابن المبارك و أهل الكوفة - اتهی. و أخرجه 
النسانى ایضا بهذا الاسناد و فيه: و إذا جلس أضجع اليسرى و نصب العنى ‏ الحديث 
ج ۱ ص ۰۱۱۵و رواه الطحاوى ایضا ج ۱ ص ۱۵۲ عن أن الأحوص عن عاصم بن 
کیب به وفه: فلا قعد التشهد فرش رجله اليسرى ثم قصد عليها و وضع كفه الیسری 
على نذه الیسری - الحديثك؛ و راجع الطحاوى و الجوهر الق و نصب الراية ٠‏ 

۳۷۱ 


كتاب الحجة ( باب صلاة النافلة 0 للامام مد اشیان 


لا ما بينهن نلام 5 53 0 ' فى صلاة التهار على اربع شيا 
لا يفصل بين ذلك بسلام . 
و قال مد بن الحسن کج قال ابو حنيفة فى صلاة النهار فأما صلاة الليل 
فثى مثی سل فى كل ركعتين منها و الوتر ثلاث ركعات و هذه احسن 
القولين عندنا لان رسول الله صلى الله عليه و آله و سل ثبت عنه أنه قال : 
لاه الل هي + 
و قال اهل المدينة : صلاة الليل والنهار مثى مثى يسم من كل ر كعتين. 
و قال مد بن الحسن : و كيف استحسن هذا اهل المديئة و قد جاء 
الحديث عن رسول الله صلی الله عليه و آله و سل فى صلاة" الزوال انه كان 
يصل اریعا اذا زالت الشمس لا فصل بينهن بسلام . 
اخبرنا بذلك بكير بن عامس البجلى عن عام الشعی" و ابراهي' النخعی 
(۱) اى المصل ٠‏ (۲) قد احسن فى طريق الاستدلال و أجاد فها - تدبر . 
٠‏ (۲) مکذا اخرجه مرسلا فى باب صلاة التطوع بعد الفريضة من الموطاً ص 118 قال“ 
' مد : و بلغنا ان النبى صلى الله عليه و سم كان يصلى قبل الظهر اربعا اذا زالت الشمس 
١‏ فسأله بو ابوب الانصاری عن ذلك فقال : ان ادواب السماء تفتح فى هذه الساعة فأحب 
انيمس لى فيها عمل : ؛ فقال : با رسول اله ! أيفصل بينهن بسلام ؟ فقال: لاء اخبرنا 
بذلك بكير بن عام ال عن ابراه و الشعى عن الى ابوب الانصارى رضى الله عنه 
اتتهى. والحديث موصول رواه ابن ماجه ص ۸۲ حدثنا على بن مجد نا وكيع عن 
عيدة بن معتب الضبی عن ابراهم عن سهم بن منجاب عن قزعة عن قرئع عن ابی أبوب 
ان النى صلى الله عليه وسل كان يصلى قبل الظهر اربعا اذا زالت الشمس لا يفصل يينهن 
بتسلم و قال . ان الاب السماء تفتح اذا زالت الشمس - اتهى ٠‏ 

= لم اجد حديث الشعبى و حديث ابراهم رواه ابن ماجه کا عرفت و الطحاوى‎ )٤( 

۱ ۳۷۲ (۷) عن 


كتاب ال مجة ( باب صلاة النافة ) لامام عمد این 
عن انی ابوب الا نصاری انه كان 9 ان رسول الله صلل الله عليه و آله وسل 
حين كان فى منزله يصلى اربع رکعات مع زوال الشمس قال: فقلت له فى 
ذلك فقال: ان ابواب الساء تفتح [فى_' ] هذه الساعة [ فاحب أن یصعد 
لى فها عمل _' ] فقلت: يا رسول الله ! أ يفصل یهن بسلام؟ فقال: لا . 


= ج ۱ ص ۱۹۸ حدثا على بن شيبة قال: اخيرنا يزيد بن هارون قال : انا عبيدة الضی 
(ح) وحدثنا ربع الجبزى قال ثنا على بن معبد قال ثنا عبيد الله بن عمرو عن زيد بن 
انى انيسة عن عبيدة (ح) وحدثنا ابراهم بن مرزوق قال ثنا ابو عامس قال نا ابراهيم 
أبن طهمان عن ابراه هو النخعى عن سهم بن منجاب عن قزئعة عن القرئع عن ابی ابوب 
الا نصاری قال : ادمن رسول الله صل لله عليه و سل اربع رکعات بعد زوال الشمس ‏ 
فقلت : با رسول الله ! انك ندمن هؤلاء الاریع رکعات ؟ فقال: با ابا ابوب ! اذا زالی 
الشمس فتحت اواب السیاء فلن ترم حى يصلى الظهر فأحب ان يصعد لى فهن عمل 
صا قبل ان ترج فقلت : يا رسول الله! أفى كلهن قراءة؟ قال : نعم قلت: بينهن تسلم 
فاصل ؟ قال : لا الا التشهد . حدثنا عبد العزیر بن معاوية قال ثنا فهد قال ثنا شعبة عن 
عيدة عن ابراهم عن سهم بن منجاب عن قرعة عن قرئع عرس الى ابوب عن اي 
ضلى الله عليه و سم قال: اربع ركعات قبلٍ الظهر لا تسل فيهن يفتح لحن ابواب الماءء 
قال أبو جعفر : : فقبد ثبت بهذا الحديث اله قد يحوز ان تطو ع بأربع ركعات بانهار 
لا تسم فيهن قبت بذلك قول من ذكرنا انه ذهب اليه - اتهى ٠‏ وقد رواه اليهق فى 
باب من اجاز أن يصلى اربعا لا سل الا نی آخرهن ج ۲ ص 4۸۸ من سنه من طرق 
بأسانيده الى ابراهی خی عن ان منجاب عن قرعة عن القرئع عن ابى ابوب به مثله 
وف الاب عن على و عبد الله بن السائب رواه الترمذى ٠‏ 

(۱) ما بين المربعين ساقط من الأصلء و انما زدته من الموطأ ٠‏ 

۳۷۳ 


كتاب الحجة ( باب صلاة النافظة ) للامام مد الشیایی 


ثم حديث اهل المدينة عن سهيل' ما عن ایه عن أن هرب ان 
رسول الله صلل الله عليه و آله و سل قال: من كان مصلا [ من _' ] بعد اجمعة 
فليصل اربعا ولم يذكر فه سلاما " ولا غيره ٠‏ و بلغنا" عن عبد الله بن مسعود 
انه كان* حل اریما قلها ویتها اما ول يدا ها التسلم . 


ااا وی فا ثنا سفيان عن سهيل به مثله وهو نی ق‌الکتاب 

عن سفيان بن عبينة عن سهیل ٠‏ 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الآصول فزدته من الطحاوى . 

(۳) و ف الا صول « سلام ». 

(؛) هذا اللا غ اسنده الطحاوى ج ۱ ص 4و١‏ : حدانا ان انی داود قال ثنا احمد بن 

بونس قال ثنا اسرائيل عن انى اماق عن انى عبد الرحمن السلی قال : قدم علينا عبد الله 

فكان يصلى المعة اربعا فقدم بعده على فكان اذا صلى المعة صلى بعدها ركعتين و أربعا 

فأعبنا فعل على فاخترناه - انتهی. 

(ه) رواه عبد الرزاق فى مصنفه : اخبرنا معمر عن قتادة ان ابن مسعود كان يصلى قبل 

الجعة اربع ركعات و بعدها اربع ركعات ‏ اتهى. و رواه الطبرانی فى الكبير عن 

قنادة عنه بلفظ انه كان يصلى بعد الجعة ست ركعات و قتادة لم يسمع من أبن مسعود - 

قاله الميئمى فى بمم الزوائد و لا يضر فانه ثابت بطريق موصول . 

(5) وق الاصل « فيه » مكارف « فها »۰ قال الطحاوی : حدثنا ابن مرزوق قال ثنا 

ابو عام قال نا ابراهم بن طهمان عن عييدة عن ابراهيم قال: كان عبد الله يصلى اربع 

رکمات قبل الظهر و أربع ركعات بعد اجمعة وأربع ركعات بعد الفطر و ال خی ليس 

فهن تسلم فاصل و فى كلهن القراءة حدثنا ابو بشر الرق قال ثنا ابو معاوية الضرير عن 

عل الضی عن ابراه أن عبد الله بن مسعود رضی الله عنه كان بصل قبل ابمعة اربعا 

وبعدها اربعا لا تفصل بینهن يتسلم أتتهى. وهذا بلاغ الامام تمد فهو مسند والحديث = 
۳۷ اخيرنا 


كتاب اة ( باب صلاة النافلة ) للامام مد الشييانى 


و أربعا بعد الحعة لا يفصل بينهن بتسلم . 

اخبرنا عبد الرحمن بن عبد الله المسعودى عن عمرو' بن مرة عن الى عبيدة 
قال: تطو ع عبد الله بن مسعود الذى لا بدعه اربعا قبل الظهر و اثنتين بعدها 
وان بين اران یل الغا افع قل لسن 

اخرنا سفیان" بن عيينة عن سهيل بن انى صالم عن ابه عن انى هريرة 


= مفو ع فى نصب الراية ج ۲ ص ۲۰ حديث آ خر رواه الطبرانى فى معجمه الوسط : 
حدئنا على بن اسماعيل الرازی انبأ سلمان بن عمر بن خالد الرق ثا غياث بن بشير عن 
خصيف عن ابی عيدة عن عبد الله بن مسعود قال: كان رسول الله صلی الله عليه و سل 
يصل قل الجعة اربعا و بعدها اربما ‏ اه. حديث آخر رواه الطراق أيضا ف معجمه 
الوسط حدثنا احمد بن الحسين البغدادى ثنا فيان القصعرى ثنا جد بن عبد الرحمن التيمى 
ثا حصين بن عبد الرحمن السلى عن عاص بن ضمرة عن على قال: كان رسول الله 
صلى الله عليه و سل بنحوه سواء و زاد: يحعل التسلم فى آخرهن ركعة اتتهى . 

(۱) هو امل المرادى « ابو عبد الله الکوق الاعی » من رجال الستة ج ۸ ص ۱۰۲ 
من التهذيب . 

(۷) اخرجه الطحاوی : حدثنا بونس قال ثنا سفيان عن سهيل بن ایی صاخ به نحوه , 
و رواه الترمذى ص 84 ف باب الصلاة قبل المعة وبعدها حدثنا ابن انى عبر نا سفيان 
عن سهیل به مثله و سفان هو أبن عبينة و رواه السای ص :۱ من سلله : اخيرنا 
احاق بن ابراهبم قال اخبرنا جرير عن سهيل به قال قال رسول الله صلی الله عليه و سل : 
اذا صلى احدک الجعة فليصل بعدها اربعا ‏ اتتهى . و أخرجه ابو داود فى باب الصلاة 
بعد الجمعة ج ١‏ ص ١44‏ من ستنه: حدثنا امد بن يونس ثنا زهير( ح) و حدثنا عمد 
ان الصباح الزار ثنا اجماعيل بن زكريا عن سهيل به بلفظ قال ابن الصباح قال : من 5 

۳۷۰ 


كتاب الحجة ( باب صلاة النالة ) للامام تمد الشيياق 


رضى اله عنه قال: امس رسول الله صل الله عليه و آله و سل ان يصلى بعد اللبعة 
اربعا او قال: من كان مصليا [ منک ' ] فليصل بعدها اربعا. 

اخبرنا يعقوب' بن إبراهم قال ثنا عطاء بن السائب عن عبد الله بن 
حبيب السلى وهو یکی ابا عبد الرحمن عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه 
انه كان يعلمهم ان يصلوا بعد المعة اربعاء فلما قدم على بن انى طالب رضی الله عنه 
قال لنا: صلوا ركعتين ثم اربعا . 

اخبرنا يعقوب بن ابراهم قال اخبرنا حصين بن عبدالرحمن عن ابراهي النخمی 
قال : كانوا لا يفصلون بين اربع قبل الظهر بتسلم الا بالتشهد ولا اربع 
= كان مصلا بعد امعة فليصل اربعا و تم حديئه» و قال ابن بونس: اذا صل اجلمعة 
فصاوا بعدها اریعا - الحديث ,و رواه ابن ماجه ص ۸۰ من الأنصارية: حدثنا او بكر ٠‏ 
ابن اى شية وآو السائب سل بن جنادة قالا: نا ده بن ادريس عن سهيل بن انى صاخ 
به بلفظ قال قال رسولالته صلی القه عليه وس : اذا صلتم بعد اججعة فصلوها اربعا - اتهى . 
)١(‏ زيادة من الطحاوى و ان كان المعى بدونه ايضا حا . 
(۲) هو القاضی الامام ادو بوسف » وأخرجه عبدالرزاق ايضا فى مصتفه کا فى نصب الراية 
اخبرنا الثورى عن عطاء بن السائب عن ایی عبد الرحمن السلی قال : كان عبد اله امنا 
أن نصلى قبل المعة اربعا وبعدها اربعا اه. وقال الطحاوی: حدثنا بونس قال ثنا سفيان 
عن عطاء بن السائب عن الى عبد الرحمن السلی قال : عل ابن مسعود الناس ان يصلوا 
بعد اجمعة ارم .فلا جاء على بن انی طالب علهم ان يصلوا ستا ؛ حدثنا ان انی داود قال 
نا احد ن بونس قال ثنا اسرائيل عن اب احاق عن الى عبد الرحمن السلى قال : قدم 
: علينا عبد الله فکان يصلى بعد اجمعة اربعا ققدم بعده على رضى الله عنه فکان اذا صلل 
الجعة صلى بعدها ركعتين و أربعا فأعبنا فعل على فاخترناه ‏ اتتهى . 
۳۷۹ (59) قبل 


کتاب الحجة ( باب صلاة النافلة ) للامام مد الشیانی 


قبل الجعة ولا اربع بعدها. 

اخبرنا سفيان" بن سعيد الثورى قال حدثنا حصين قال “معت ابراهم 
النخمى یقول: لم یکونوا يسلمون فى الاربع قبل الظهر . 

اخرنا سفيان بن سعيد الثورى قال <دثنا عبيد اله ' بن عمر [ عن نافع 
عن عبد الله بن عمر- ۲ ] قال : : صلاة الليل مثى مثى و صلاة النهار اربع . 
(۱) اخرجه الطحاوى ايضا : حدثثنا على بن شبيسة قال تا ابو نعم قال ثنا سفيان عن 
حصين عن ابراهم قال : ما كانوا يسيون فى الأربع قبل الظهر ‏ أه . 
(۲) وف الاصول « عبد الله» مكبرا وهو خطأ . 
(۳)ما بين المربعين ساقط من السند من الاصول فزدته من الطحاوى قال حدثنا فهد قال 
ثنا ابو نع قال ثنا سفيان عن عید الله عن نافع عن ابن عمر رضى الله عنهما انه كان يصلى 
بالليل ركعتين و بالهار اربعا- انتهی ؛ لكن متنه مخالف كتن كتاب الحجة احدهما فل 
والاخر قولى وما رواه عن ابن عمر على الازدی من صلاة الليل والهار مثنى مثنى فقد 
ذ کر صاحب النهید ان ابن معين یضعف حديث الاازدی و لا تج به و بقول ان ثافعا 
و عد الله بن دينار و جاعة رووه عن ابن عمر و لم يذ کروا فيه الهار و ذ کر صاحب 
التهيد فى موضع آخر حدیث الازدی ثم قال فزاد ذ کر انهار ول يقل احد عن 
ابن عمر غيره و آنکروه عليه ثم ذ کر عن ان حنبل قال : ان صل النافلة اربعا فلا بأس 
ققد زوی عن ان عبر انه كان يصل اریعا بالنهار » و قال ابن عون قال نافع : اما نحن 
فنصلى اربعا بالهار ثم ذ کر ابو عمر بسنسده عن ابن معين انه قال : صلاة انهار اربع 
لا تفصل بينهن؛ فقيل له: ان ابن حنل يقول: صلاة الیل والتهار مثنى» فقال: بأى 
حديث ؟ فقيل له : تحديث الازدى عن ابن عمر فقال و من على الأزدى حى اقل هذا منه 
وأدع بحي بن سعيد ال نصاری عن نافع عن ابن عمر يتطوع بالهار اربعا لا فصل 
بينهن لو کان حدیث‌الازدی حا لم يخالفه ابن عمر و قال‌النسانی هذا الحديث عندى عد 

۳۷ 


كتاب الحجة ( باب الرجل يفتح على الرجل فى الصلاة ) ل 


. اخبرنا اسرائيل بن يونس قال : حدثنا منصور بن التمر عن اراهم 

اتخعى انهم كإنوا تطوعون فى السفر اربعا قبل الظهر و اربعا بعدها" . 
باب الرجل یفتح على الرجل فى الصلاة 
و يفتتح على أمامه ف الصلاة 

و قال ابو حنيفة فى الرجل فتح على الرجل فى الصلاة و هو امامه انه 
ينبغى للامام اذا تعايا ان يقرأ ال التى بعدها فان لم يفعل فليقرأ سورة غيرها 
فان لم يفعل و كان قد قرأ ثلاث آيات او نحوها فليركع فان لم يفعل شیا 
من ذلك فليفتح' عليه و الامام مسیء حى ال جأم الى ذلك و كان یکره ان 
فتح الرجل على غير الامام الذى يأتم به . 

و قال اهل المدينة: ما حب ان يفتم الرجل فى الصلاة الا على من" 


= خطأ يعتى حدیث الازدی - قال اهر انقو راجع ج ۱ ص ۱۹۸ من‌الطحاوی 

و آما حدث ای هريرة الذى اخرجه ابماعة الا البخارى قال قال رسول الله صلى الله 
عليه و سل : : اذا صلم بعد الجمعة فصلوا أربعا فان يحل بك شىء فصل ركعتين فى المسجد 

۳ اذا رجعت - اتهی ۰ فقال الیهق فى باب الصلاة بعد الجمعة ج ۳ ص ۲:۰ 

من سننه : قال احمد بن سلة الکلام الآخر فى الحديث من قول سهیل رواه مسل بهذه 

الزيادة عن عمرو الاقد عن. عبد الله بن ادرس- اه ۰ فهو مدرج فى الحديث و لم یتوجه 

اليه فى تح الملهم ٠‏ 

(1)هكذافى الا صول لعله « اربعابعد الجمعة » تأمل فيه . قلت : الجمعة لا تؤدى فى السفر ۰ ف 

(۲) و ق الاصول «فافّح عله » ور تا 

(۳) فيه اختصار مخل و لا يجوز الفتح على غير الامام عند المالكية راجع ص ۱۰۳ 

من الدونة الکیری فها : قال وقال مالك فيمن كان خلف.الامام فوقف الامام فى = 

۳۷۸ ام 


باب غسل المعة' 


قال ابو حنيفة: غسل بوم الجعة حسن. و لیس واجب عل الناس . 

و قال اهل المدينة : الخسل بوم الجعة واجب". 

اخيرنا الربيع' بن صبيح البصرى عن يزيل” الرقاشى عن انس بن مالك 
= قراءته فليفتح عليه من هو خلفه قال:و ان کانا رجلين وصلاتين هذا صلاة و هذا 
فى صلاة ليسا مع امام واحد فلا يفتح عليه و لا ین لاحد أن فتح على اخد لیس معه 
فى صلاة - اتتهى ٠‏ فهو متفق مع الى حنفة فى اصل المسألةء و العبارة قد سقطت من البين. 
(۱) ليس ف الاب قول الامام مد مذ کورا و لعله سقط و هکذا هوف الاصول. 
(۲) هذا اللاب بعد باب الضحك ف الصلاة فى الاصول و نقلنه من هناك ووضعته 
هاهنا فى ادواب الحعة تقریا لمسائلها للناظرين - فنبه. قلت و لفظ اللاب ساقط من 
الااصل و اعا هو فى المندية ٠‏ ف 
(۲) كذا فى الاصول . و قول الامام جد سقط من الاصل »و تقدير الكلام : و قال 
يمد بن الحسن : كيف قالوا ذلك وقد جاء فيا قال ابو حنفة آثار او تحوه-واقهاعل. 
(ع) بفتح الراء المهملة و كذا فتح الصاد ف اسم ايه مكيرا فى كلها و الحديث بهذا 
الاسناد و المتن اخرجه الامام فى الوطاً ص ۰۷۳ 
(ه) وهو الصواب و قد وقع فى موطأ مد « سعيد الرقاثی» و هو خطأء و الدیث 
بهذا الاسناد رواه ان ماجه فی سنه من حديث اسماعيل بن مسل المكى عن بزید الرقاشی 
عن انس بن مالك عن البى صل اله عليه و سلم قال : من توضأ بوم اجمعة فيها و تميت 
بحري الفريضة و من اغتسل فالفسل افضل - اتهى . و أخرجه الطحاوی ايضاص ۷۱ 
من باب غسل ابمعةحدثنا ابراهم بن مرزوق قال ثنا يعقوب الحضرى قال ثنا الرببع = 

۳۷۹ 


e 


8 


كتاب الحجة ( باب غسل اجمعة ) للامام عمد الشياى 


و عن الحسن البصرى رضى الله عنم كلاهما يرفعه الى النې صل الله عليه و آله 
وس انه قال : من توضأ بوم الجمعة فها و نعمت و من اغتسل فالغسل افضل » 
حابن صبيح عن الحسن وعن يزيد الرقاثى عن انس قال قال رسول الله صل الله عله 
و سل : من توضأ بوم المعة فها و نعمت و من اغتسل فالفسل حسن , حدثنا احد بن 
خالد الغدادى قال ثنا على بن الجعد قال: انا الرییع بن صيح و سفيان الثورى عن 
يزيد الرقاشى عن انس بن مالك عن الى صل الله عليه و سل مثله و طريق آخر عند 
الطحاوى فى شرح الآثار عن الضحاك بن حمزة الاملوك عن الحجا ج بن ارطاة عن 
ابراه بن المهاجر عن الحسن ن ان الحسن البصرى عن انس بن مالك عن انی صلل اله 
عليه وس قال: من توضأ بوم اللمعة فبها وتعمت وقد ادى الفرض و من اغتسل فالفسل 
أفضل .. اتتهى .و فى نصب الراية بهذا الطريق اخرجه الزار فى مسنده و تكلموا فى 
زد الرقاشى والضحاك بن حمزة والحجاج بن ارطاة وابراهم بن مهاجر و قال ابزار 
الحسن لم يسمع من انس و له طريق آخر رواه الطبراق فى معجمه الوسط محدثنا مد 
ابن عبد الرحمن الروزی ثنا عثيان بن يحي الفرسانی ثنا مؤمل بن اسماعيل تا حماد بن 
سلبة عن ثابت البنان عن انس فذكره ‏ اتهى. و الحديث الذ كور وی من حديك 
سمرة رواه ابو داود والترمذی و النسانی عن قنادة عن الحسن عن سمرة و رواء احد 
فى مسنده و اليهق فى سه و ان الى شية فى مصنفه و ماع الحسن من سمرة حیح کا 
قال البخارى وعل بن المديى والترمذى وال ماک وغيرمم و راجع تفصيله فى نصب الراية 
وروی من حديث الخدرى و أن هريرة و جابر و عبد الرحمن بن سمرة و ابن عاس 


خرجهالزیمی اق نصب الراية. 


كتاب الحجة ( باب غسل الجعة ) درام عه سيان 


وا غ ای و لاسن رك ف ا ی وم ا 
واجباء و انما كان الاس يروحون و علهم الثمال" فتوجد ارواحهم فقال 
رسول الله صل الله عليه و سل : من راح الى المعة فلیفتسل حر ان كان عنده 
طبب فليس منه . و بلغنا' عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه انه ينا هو 
يخطب اذ جاء رجل من احاب النبى صلى الله عليه و آله و سل تخطی رقاب 
الاس عن جلس تال له عبر ابة ساعة هذه فقال :یا امير المامنين 1 رجعت 


(۱) م اجد بلاغ انس فى الکتب و هو قصور ذظرى ء و على و ابلاغ عن ابن عاس 
رواه ابو داود و الطحاوی و الیهق و الحا و قال صمبح على شرط الخارى و و افقه 
الذهى عن عکرمة ان ناسا من اهل العراق جاؤا فقالوا: با ان عاس ! أ ترى غسل 
ر لشن ای و غین ر ريدن ل ا یس عليه 
بواجب وسأخر ک كيف کان بدأ الفسل كان الاس مجهودين بلبنون الصوف ویعملون 
على ظهورم و كان مسجدم ضقا مقارب السقف انما هو عريش فرج رسول الله 
صل الله عليه و سل فى يوم حار و عرق الناس فى ذلك الصوف حى صارت منهم رياح . 
آذی بذلك بعضهم بعضا فلا وجد رسول اه صلى الله عليه و سلم تلك ارح قال: ايها 
اناس ! اذا كان هذا اليم فاغتسلوا و لهس احدک افضل ما ید من دهنه و طيبه؛ قال 
ان عا تم جاه لق ال وم اس کفرا اسل رر شدي 
و ذهب عض الذى كان بوذى بعضهم بعضا من العرق - اتهى 
(۲) كذا فى الأصل و الضمير للشان و ليس هو بضمير الثنية - فافهم ٠‏ 
(۳) هو الرخ الثمای ٠‏ ان 
(4) هذا ابلاغ سین بعد » و أخزجه الطحاوی ايضا و الخارى و سل و غيرهم من 
جديث الى هريرة أن عبر يننا هو مخطب اذ دخل رجل و لفظ مسل : اذ دخل عمان بن 
عفان فعرض به عمر - الحديث ٠‏ 

۲۸۱ ۱ 


کناب الحجة ( باب غسل ابابعة ) لاسام مد 0 


من السوق فا زدت على أن توضأت ثم اقلت فقال له عر SN‏ 
وقد علت ان رسول الله صل الله عله و وآله وسل كان اما 0 
[ قال مد ن الحسن :۲ ] فلو كان الفسل" واجا لامره عمر رضی الله عنه ان 
برجم حى يغتسل وما رأى الوضوء مجزئا عنه . 

و بلغنا ان ذلك الرجل كان؟ عنمان بن عفان رضی الله عنه فقد صل 
الجعة بوضو. ول یامه عمر رضى الله عنه ان بعود فغتسل . 

اخبرنا مد بن ابان بن صالم* عن حماد عن ابراهم التخعى قال: سألته 
عن الفسل بوم الجعة و الفسل من الحجامة و الفسل فى العيدين فقال: ان 
اغنسلت خسن و ان تركت فليس عليكء قلا له: ألم يقل رسول الله 
صل الله عليه و آله و سل : من راح الى الجحة فلیتتسل ؛ قال : بل » و لكن ليس 
من الامور TT‏ تعالى « واشهدوا اذا تبابعتم فن اشهد 
فقد احسن و من ترك فایس عليهء و کقوله تعالى' ههنا « فاذا قضت الصلاة 
فانقشروا فى الارض فن انتشر فلا بأس و من جلس فلا بأس» قال حماد : 


(۱) بالصب و الرفع ای و الوضوء ایضا اقتصرت عليه و اخترنه دون الفسل والمعنى 

۲ کنفیت بتأخير الوقت و تفوبت الفضيلة بالبكير حى تر كت الفسل و اقتصرت عل 

الوضوه و ای و الوضوء يقصر عليه كذا فى الفتح ». شرح النووی لل . 

(۲) ما بين المريعين ساقط من الاصول و زدناه من الموطأ . 

(۳) لفظ « الفسل » ساقط من الأصول ولا بد منه . 

. لفظ « كان » ساقط من الاصولء و زدناه من الموطأ‎ )٤( 

(ه) لفظ « بن صاخ » ساقط من الأصول. و زيد من الموطأ . 

(د) وف الموطأ « فقلت له ۰ ص )۰۷ 

(۷) ای فى باب اجمعة فان الآية فى سورة الحعة لاحکام الجمعة ززلت , و ق الاصول سے 
YAY‏ ولقد 


کتاب ال ( انغ ا للامام عمد د این 


و ا ۳ ف اليدين دا وما يفقسل . 
اخبرنا مد بن ابان [ بن صا" ] عن ابن جرح عن عطاء بن انی رباح 
قال: كنا جلوسا عند ان عباس رضی الله عنه خضرت الملا" فدعا بوضوء 
فتوضأ [ فقال له بعض ااه :ألا تفتسل ؟ فقال: اليوم بوم بارد فتوضاً_* ].. 
اخبرنا مالك" ن انس قال حدثنا الزهرى عن سام بن عبد الله بن عمر ۱ 


بوم الحعة وعمر بن الخطاب رضی الله عنه مخطب الناس فقال اية ساعة هذه 
فقال [ الرجل : "] يا امي المؤمنين! رجمت؛ مر الوق فسات الد 
١ =‏ كقوله هاهنا» . 

(۱) لفظ « المعة » ساقط من الاصول. ۱ 

(۲) لفظ «بن صا » ساقط من الأصل ‏ و انما زدناه على دأب الکتاب . ۱ 
(۳) ای صلاة المعة ‏ کا فى الموطأ. وما رواه هاهنا من الآثار اخر ج كلها بأساندها 

فى الموطأ ٠‏ 

(4) ما بين المربعين ساقط من الآصول › و زيد من الموطأ . 
(ه) هکذا اخرجه فى الموطأ سواه بسواء. 


(1) وهو عمان بن عفان رضى الله عه کا سبق من حديث أ هريرة عند مسلم عن 


الأوذاعى ٹنی يحي بن ای كثير تی ابو سلة بن عبد الرحمن قال ی ابو هريرة قال پیا 


عمر بن الخطاب ب يخطب الناس نوم المعة اذ دخل عنمان بن عفان فعرض به عمر الحديثك» 


وحديث أبن عمر أخرجه مسلم عن حرملة بن بجي عن ابن وهب عن بونس عن ان شهاب ١‏ 
٠ 0‏ 


(۷) زيادة من الموطأ . 0 و5 0 
(۸) وف الوطاً والطحاوی « انقلت » وعند مسل : فقال : ای شغلت الوم فل انقاب = 0 0 
۳۸۳ 


کتاب او ) باب غسل البعة ( موز مد الشيياق 


فازدت على ان توضأت ثم اقبلت' ة قال عمر رضى الله عنه وال ایضا 
و قد علبت ان رسول الله صل الله عليه و آله وس كان يأمرنا بالغسل . 
[ قال مد بن الحسن": ] فلو كان الغسل واجبا لامره بالرجعة حى يختسبل . 


اخيرنا عاد 2 قال اخبرنا کی بن سعد عن ره عن عائشة 


کال امل نت عت النداء قر ازد عل ان توسأت. 
(۱) هذا اللفظ عند مس فى حديث فى هريرة ای اقلت من المزل الى السجد وهو يدل 
على ان دخوله كان فى ابتداء شروع عمر فى الخطبة و کلامهیا لم يكن حال الاشتغال 
بالخطة فلا شمله النهى عنه - قاله السندى ؛ و عندى هو ایضا داخل فى اجزاء الخطة 
فانها شتمل على المواعظ والاحكام و النصاتم و التذكير فلا بكرلا لاغین کا فى 
الدب وت 
(۲) بالرفع و النصب على الأول معناه والوضوء ايضا بقتصر عليه ألم يكفك فوت فضل 
التبكير حى اضفت اليه ترك الفسل ايضا و على الثانى و الوضوء ايضا اقتصرت عليه 
ا Eg e E RP‏ 
و اقتصرت عل الوضوء کا سبق . ` 
(۳) زبادة من الموطأ على دأب الكتاب. 
(4) اخرجه الطحاوى بهذا اللفظ : حدثنا اولان ا اتی و شاش عن عن ن 
و حدثنا عمد بن الحجاج ثنا على بن معبد ثنا عيد الله عن بحي ال : سألت عمرة عن 
غسل بوم اجمعة فذكرت انها “معت عائشة تقول : كان الناس عمال انفسهم فيروحون 
بهبتهم فقال :لو اغتسلم - اتهى .و رواه البخاری ج ١‏ ص ۱۲۳ ومسل ايضا فالخاری 
عن عبدان عن عبد الله عن محي به قالت عائشة: كان الناس مهنة انفسهم و كانوا اذا 
راحوا الى اللجعة راحوا فى هيثاتهم فقيل لهم : : لو اغتسللم "7 و سل عن مد بن رځ 
عن ليث عن یحی به انها قالت : كان الناس اهل عمل ول تكن كفاة فكانوا کون = 
۳۸ (۷۱) قالت 


کتاب الحجة ( باب غسل ابمعة ) للامام محمد الشيياق 
قالت کن اناس ن عمال انفسهم فكانوا يروحون الى اة سیم" فكان 
يقال لهم: لو' ام 

[ قال حمد": ۳[ قال: 
كان علقمة بن قيس اذا سافر لم يصل الضحى ولم یختسل بوم اجمعة] . 

[ قال مد : اخيرنا سفيان الثورى حدثنا منصور عن مجاهد قال: من 
اغتسل بوم اجمعة بعد طلوع الفجر اجزأه عن غسل بوم المعة ] . 

[ مد قال : اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراه فى الغسل بوم ابمعة 
قال: ان اغتسلت فهو حسن وان تركته خسن ] . 


= لهم تفل فقيل لحم : لو اغتسلتم بوم الحعة - اه. و رواه ابو داود عن مسدد عن حماد 
ابن زيد عن بجی به قالت : كان الناس مهان انفسهم فيرو حون الى ابمعة باهم فقيل لهم : 
لو اغتسلم . ۱ 

(۱) كذا فى الاصل و هو ثوب من شعرء وف الهندية « بسعهم» و هو تصحف » و ق 
الموطأ « بهم » وكذا فى البخاری وسل والطحاوی و آو داود وسن الیهق وغرها . 
(۲) للتمنى فلا حاجة الى الجواب و أما على اصله لخوابه لكان حسنا او نحو هذا وفى 
حديث آخر عن عائشة عند الخارى وس قالت : كان الناس یتابون اللبعة من مناز م 
و العوالى فبأتون فة الغبار و یصیهم 'الغبار و العرق فيخر ج منهم العرق فأنى رسول الله 
صل القه عليه و سلم الانسان منهم و هو عندی فقال النى صلى الله عليه و سل : : لو ان 
تطه رم لومم هذا اتتهى . فهده الاحاديث و الانار وجب صرف ام الفسل من 
الوجوب الى الاستحباب جمعا بين التصوص او:هو منسو خ بها . ال 

(۲) هذا الآثْر و الذى بعده زدناهما من موطاً الامام عمد و الأآثران بعدهما زدناها من 
كتاب الآثار تنما لاب و تزيدا للفوائد . 

۳۸۰ ۱ 


كتاب الحجة ظ ( باب صلاة اجعة ( للامام مد الشیای 


[ قال مد: اخمرتا ابو حنيفة قال حدئنا' ايان" عن انى ضرة عن جابر 
ابن عبد الله الانصارى عن النى صلى الله عله و آله و سل انه قال : من اغنسل 
بوم الجعة فقد احسن و من لم بفتسل فها و نعمت . قال مد : و بهذا كله 
تأخذ وهو قول الى حنفة ] . 

باب صلاة المعة 

و قال ابو حنيفة رحمه الله تعالى : لا ينبغى أن يصلى المعة حى تزول 
[ الشمس _"] ؛ وكذلك قول اهل المدينة . ' 

و قال مالك بن انس فى حديث' عير : انه كان يصلى الحعة ثم يرجع 
(۱) حدبث جابر اخرجه عبد بن حميد فى مسنده أيضا کا فى نصب الراية حدثنا عمر بن 
سعد عن الثورى عن ابان عن اى نرة عن جابر مرفوعا نحوه و رواه عبد الرزاق فى 
مصنفه : اخبرنا الثورى عن رجل عن الى نضرة به و أخرجه ان عدی ف الكامل عن 
عبيد بن اسماق عن قيس بن الربيع عن العش عن الى سفيان عن جابر و ضعف عيد 
ابن اسحاق ‏ اتهى. ` 
(۲) هو ان اى عياش اثنوا عليه و تكلم فيه شعبة وغيره ‏ راجع الميزان وغيره وعید 
:ابن اسحا هو العطار رعبه ابو حاتم فقال : ما رأينا الا خيرا و ما كان بذاك الثبت فى 
سید بثه يعطن: الانکار و ذكره ابن ان فى الثقات و قال على ن مسل کان شخ صدق» 
فاسان جع ص ۰۱۱۸ 
1 (۳) ما بين الجربعين ساقط من الأصول و لا بد منه . 
(4) النی اخرجه فى الوطاً ص ۱۳ فى باب وقت ابفسة : اخبرنا مالك اخبرنی عى 
ابو سهيل بن مالك عن ابه قال: كنت اری طنفسة لمقیل بن ای طالب بوم الجمعة س 

۳۸۹ بعد 


کتاب الحجة ( باب صلاة الجعة ) للامام مد الشیانی 


بعد اللبعة فقيل قائلة الضحى' قال يعنى بالقائلة التى جروا فها الى السجد 
بالضحی" شلون فها حين برجعون من الصلاة مكان القائلة التى فاتتهم . 

1 و قال مالك , ن انس رض اله عنه ايضا فى تسیر حدیث عئهان بن عفان 
رضی الله عنه : شا وم ام عرق و ما للجدر ظل . و قال مالك : 
قد زاغت الشمس و اما معى قوله ليس للجدر ظل عدود . 

و قال عمد بن الحسن : قد احسن التفسير فى هذا . 

و قال ابو حنفة رضی الله تعالى عنه: لا بأس بالاحتباء بوم ابمعة والامام 
يخطب و قال : من السنة ان يستقبل الناس الامام بوم المعة "اذا خطب" 
من كان منهم یل القبلة او غيرها ؛ و كذلك قال اهل المدينة . 

و قال مد بن الحسن : بلغنا ان عمر بن الخطاب رطن الله عنه قرأ السجدة 
على الخبر يوم المعة قزل فسجدوا' ثم قرأها فى المعة' الاخری فهاو۱۱ 
للسجدة فقال عمر : على رسلك ان الله "۸ يكتبها علي الا ان نشاء فرآها" 
= تطرح الى جدار المسجد الغربى فاذا غثى الطنفسة EEE‏ 
الخطاب الى الصلاة بوم الجمعة ثم نرجع فقيل قائلة الضحاء - اتتهى . 

(۱) كذا فى الآصل وف المندية « قاثلته » وهو تصحف وق الموطأ « قائلة الضحاء » بالد. 
(۲) وف الموطأ ٠‏ الضحاء». 
(۳-۳) وفى موطأ مالك « اذا اراد ان خطب» . 
(؛) كذا فى الاصل , وفى موطأ الامام مالك باب جود القرآن ص ۷۱ « فسجد وجمد 
الاس مغه » . 
(ه) وف الموطأ « بوم المعة الاخری ». 
(-) کذا ف الأصل » وف الموطأ « فتهأ التاس السجود» . 
(۷-۷) كذا فى الاصل . و ف الموطأ د لم يكتبها علينا الا ان نشاء اء . 
۳/۸۷ 


كتاب اجه 20202 ( باب صلاة ابلعة ) للامام عمد الشیانی 


فل يسجد و منعهم" ان يسجدوا ‏ ذكر ذلك مالك بن انس عن هشام بن 
عروة عن ايه" 

وقال اهل المدينة : الممل عندنا على فعل عمر الاخير و لین العمل 
عندنا على فعله الأول . 

و قال مد بن الحسن : العمل عندنا على فعل" عمر الأول رضى الله عنه 
وهو احب الينا من ترك السجود لان عمر رضي الله عنه ۸ يقل ان فعله 
الاخر ناسخ للاول و قد زعم آن كل ذلك يجوز اة افضل' من تركها . 
(۱) وفى الاصول « فنعهم » بالفاء » وف الموطأ « و منعهم » بالواو . ۰ 
(؟) ان عبر بن الخطاب قرأ بجدة وهو على المنبر ‏ الحديث رواه مالك فى الموطأ و هو 
منقطع فان عروة ولد فى خلافة عثمان و لم يدرك عبر بن الخطاب رضی اله عنه - راجع 
جاص ۳۷۲ من شرح الزرقانى؛ وأخرجه الخارى فى باب من رأى أن الله عر وجل 
لم وجب السجود ج ۱ ص ۱١۹‏ من حیحه حدثنا ابراهم بن موسی قال اخيرنا هشام 
ابن بوسف أن ابن جرج اخبرم قال اخبرنى ابو بكر بن یی مليكة عن مان بن عبد الرحمن 
التيمى عن ريعة بن عبد الله بن الهدير التيمى قال ابو بكر و كان ريعة من خيار.الناس 
عا حضر ريعة عن عبر بن الخطاب قرأ بوم الجبعة على المنير. بسورة التحل حتى أذا جاء 
السجدة نزل فسجد و مد الناس حى اذا كانت المعة القابلة قرأ بها حى اذا جات 
السجدة قال :یا ها الاس ! انما تمر بالسجوذ ق بجد ققد اصاب و من لم يسجد 
فلا اثم عليه وم يسجد عمرء و ژاد نافع عن ابن عمر: ان الله لم يفرض إلسجود الا ان 
نشاء- اتتهى ؛ فهذا متصل صحيح ‏ ندیر . 

(۳) كذا فى الاصل »و لفظ « الاول» ا 
(ع) و الاخار و الانار قد نقلت فى باب جود القرآن من كتاب الحجة . 
۱ ۲۸۸ (۷۳) وقال 


کات ال ( باب صلاة اللجعة ) للامام مد الشیانی 


وقال ابو حنيفة فى من صلى خارجا من السجد فى بوم ابلة أن صلاته 
تامة ما لم يكن ينه و بين الامام طريق واف كن ينها حائط فکذلك 
و لو أن قوما صلوا خارجا من السجد فى دار تلصق بالسجد ليس ينهم 
و بين الامام طريق ان صلاتهم تامة ٠‏ 
وقال اهل المدينة: لا ينبنى اليوم لاحد ان یصل امعة فى شىء من 
الدور 'التى تلصق' بالمسجد المخلقة التى لا تدخل فها" الا باذن بصلاة الامام 
بوم الجمعة وان قربت لانها ليست من المسجد و لا من رحابه التى تليه . 

وقال مد بن الحسن: ما بين رحاب المسجد و الدور التى تلصق بالمسجد 
فرق لان ذلك اذا كان موصولا بالمسجد و الصفوف" متصلة بذلك يحزيه 
فانه لا طريق بينهم و اما یکرء » ان يصلوا فى موضع ينهم و بين الامام فيه 
طريق فيكونون' نزلة من ليس مع الامام ٠‏ 

و قال اهل المدينة: يحزى من صل فى الرحاب صلاتهم . 

قبل لحم : من ابن افتر ق هذا و الدور ؟ قالوا : لآن رحاب المسجد الى 
هه اه 

قبل لهم : ان الدور وان كانت ليست من السجد فانها" تلصق بالسجد 
وقد زعم فقيهك مالك بن انس عن الثقة عنده ان الناس کانوا بدخلون حجر 
(۱-۱) و كان فى الاصول ٠‏ انى بلصق » و هو تحريف» و الصواب 6 الى تلستی». 
(۲) لفظ «فها » ساقط من الاصول . 
(۳) و كان فى الاصول «و بالصفوف متصل » و هو تصحیف. و الصواب ما ائنتاه ٠‏ 
(4) و كان فى الأصول « فیکون » و هو من سهو اناسخ؛ و الصواب « فيكونون» . 
(ه) كذا فى الأصول» و لمل الصواب ٠‏ لکنها» و صحف اللفظ - و الله اع ٠‏ 

۳۸ 


كتاب الحجة ٠‏ ( باب صلاة الججعة ) ا 
ازواج الى هل فا آل وس بد وفاة 210111111 آله 
و سل فصلون فيها الجعة + كان المسجد يضبق عن اهله و حجر ازواج 
رسول الله صلى الله عليه و آ له و سل ليست من المسجد و لكن اوابها شارعة 
فى المسجد فتوسع بها لاس . فان قالوا: كان للناس" ذلك فما مضى 
الوم فلا ينبغى لاحد.ان بصل اجمعة فى شىء من الدور الى 0 
قل هم : و کف جاز هذا فى ذلك الزمان ولم يحر فى هذا الزمان؟ 
ما جاء' غير الاول او جاء" قوم افقه من الآولين . ٠‏ ما العم الا عل الاولین 


() كذا فى الخديةء و لفظ ٠‏ لناس» ساقط من الاصل ٠ف‏ 


(؟) هكذا هو فى الآصول - تأملء فانى لم افهم ما المراد به ولا يحب ق تغرره عن اصله . 
(۴) يشير الى ما ورد فى ذلك الاب فن عبد الله بن مسعود رضى اه عنه قال : أن اله 
نظر فى قلوب العباد فوجد قلب عمد صلى الله عليه وسل خير قلوب العباد فاصطفاه لنفسه 
و ابتعثه برسالاه ثم نظر فى قلوب العباد فوجد قلوب اصعابه خير قلوب العباد إعلهم 
وزراء نيه صل الته عليه وسل يقاتلون عن دنه فا رآه !۱ ليون حسنا فهو عند الله حسن 
قفا راز السلون سيئا فهو عند الله سىء ‏ رواه احمد و البزار و الطيرانى فى الكبير 
و رجاله موثقون؛ كذا فى ج ۱ ص ۷۱ من جم الزوائد وهو موقوف على ابن مسعود 
رضی الله عنه فى حم المرفوع ٠‏ و قد ذ کره الامام جمد فى باب قيام شهر رمضان من 
الوطاً ص ٠٤١‏ ممرفوعا و عزاه الى النبى صل الله عليه و سل ؛ وبسط الفاضل اللکنوی 
فيه فى تعليق المجد فراجعه ؛ وعن ابن مسعود قال :لا ادن اخدم دينه رجلا فان آمن 
آمن وان كفر كفر و ان کت لا بد القتدن فاقندوا با میت فان الى لا يؤمن عله 
الفتة رواه الطبرانى فى الكبير و رجاله رجال الصحیح؛ و عن عبد الله بن مسعود قال : 
اتتعوا و لا تتدعوا فقد كفب رواه الطبرانى فى الكبير و رجاله.رجال الصحيح ٠‏ 
۳۹۰ الذن 


کناب ايده ( باب صلاة اجمعة ) للامام مد الشيياق 


الذين رخصوا فى ذلك وما الفقه الا فقههم و ثم كانوا اعل بأمى رسول الله 
صلى الله عليه وآله و سل و آقرب به جهدا منا فلو رأوا ذلك قبحا ما فعلوه . 

اخيرنا مد بن ابان عن حماد عن ابراهم النخعى انه قال: فيمن يصلى 
بصلاة الامام يبنه و بين الامام حاط قال : لا بأس به اف ل يكن ينها 
طريق اوامرأة. 

اخبرنا اسرائيل بن يونس قال حدثنا منضور بن المعتمر قال : سألت 
ابراه النخعى عن الرجل يصل على بيت يأتم بالامام وهو فى المسجد قال: 
لا باس . 

و قال ابو حنيفة : النی يصيبه الزحام يوم اجمعة يركع و لا يقدر على 
أن سجد حى يقوم الامام او حى يفرغ الامام من صلاته أنه يتبع الامام 
فور کمته الأول الى ركع معه ثم يقوم فيتبع الامام بركعة أخرى 
مستقباة برکوعها و جودها و لا يقرأ فها لاله خلف الامام . 

و قال اهل المدينة فى الذى يصيبه الزحام بوم الححة فیرکم و لا بقدر 
على ان يسجد حتى يقوم الامام او حی" يفرغ الامام من صلاته انه ان 
قدر على ان سجد وقد كان ركم' اذا قام الناس "و یم الامام" فيسجد 
وان م يقدر على السجود حى يفرغ الامام فأحب اليا ان يدق الصلاة؛ 
بالظهر اربعا . 


(۱) كذا فى الأصول» و.حرف «حی» ليس موجود ف الموطاأ ٠‏ 
(۲) و ف الآصول و قد كان را كما اذا قام اثاس». وف الموطأ ٠‏ ان کان قد ركع 
فليسجد ».و هو الارجح الاصح . 
(۳-۳) قوله و يتبع الامام » ليس بموجود ف الموطأ . 
(:) كذا فى الأصول. وف الموطأ «صلاته ظهرا اربعاء . 
۳۹۱ 


و قال مد بن الحسن: كيف جاز له ان يتبع الامام ما لم يفرغ الامام 
من صلاته و لا جوز له اناعه بعد فراغه و قد كان اذا معه الصلاة . 

آرآیم رجلا رعف و قد ركع مع الامام ركعة يوم الجمعة نفرج 
و یرجم حى فرغ الامام من الصلاة كيف يصنع قالوا : يبنى بركعة أخرى 
کی 

قبل لحم : فقد تركتم قولك » هذا والاول سواء . ولو کان ينبغى لاحدهما 
ان يستقبل لكان یننی لهذا النی خرج من المسجد ان يستقبل و لكن 
الأول اولاهما' بأن یبی. وما الام فبها الا سواء ينان على صلاتههما 
فى الوجهين جميعا ثم قال مالك بن انس بعد . من انفتل عن القبلة لثىء نابه 
فى صلاته استأف الصلاة فانه احب الى . 

و هذا عندنا خلاف الاثار و خلاف ما روی مالك ن اس بعسه ٠‏ 


اخبرنا مالك بن انس قال حدثنا نافع عن ان عمر رضی الله عنهما انه' 
كان اذا رعف رجع قوضأ ول يتكلم ثم رجع و بی" على صلاته . 
0 وبهذا ايضا تبين “على من رعف الوضوء' لانه قد روى عن ان عبر 
انه رجع فتوضأ و لو كان انما غسل الدم لم يقل رجع و توضأ . و قيل: 
رجع وغسل ثابه من الدم . 
(۱) كذافى الآصل » وف افندية «لو لا هما» وهو من سهد الناسخ . 
(۲) لفظ «انه » سقط من الاصول و اما زدناه من الموطأ . ف 
(۴) وف موطاً جد فی على ما قد صلى » . 
(4 - 4) وف الأصول «على من رعف الوضوء عليه » وهذا من سهو الناسخ ذاد لفظ 
«عليه» سهوا أو هو کا نی «على ان من رعف الوضوء عليهء ‏ و الله اعل . 

۳۹۳ (۳) فهذا 


کاب ال ( باب صلاة المعة ) للامام مد الشيياق 

فهذا الحديث يدل' على خلاف ما قالوا فى استثناف الصلاة و الوضوء. 

اخمرنا [ مالك بن انس قال حدئیا_ ۲ ].يزيد بن عبد الله بن قسط أنه 
رأى سعيد بن السیب رعف وهو يصلى فأنى حجرة ام سلبة زوج النى 
صل الله عليه وآله و سل فأنى بوضوء فتوضأ ثم رجع فبی "على صلاته". 
فهذا ايضا يدل على خلاف ما قالوا فى استشاف الصلاة و الوضوء من 
الدم السائل . 

وقال ابو حنيفة فيمن اقتم الصلاة مع الامام ثم نس حى صلل 
الامام ركعة و فرغ منها ثم استیقظ المأموم انه دی بركعته الى سبقه بها 
الامام عير قراءة لا نه فها خف الامام و قد ادرکها معه ولا قراءة عليه 
فها لانه قد ادرك الصلاة فاذا فرغ منها اتبع الامام فما بق من صلاته 
و لیس ینعی له ان يصلى الامام شيئا حتى يبتدى بها . 

وقال اهل المدينة فى ذلك ان طمع ان يدرك الامام قبل ان بر کم 
الثانية به بدأ بای" نس فها فقضاها و ان ركع الامام قبل ان يركع المأموم 
اتی نعس فها فانه تبح الامام ثم يقضيها أذا فرغ الامام من الصلاة فهو 
عنزلة ركعة فائتة من الصلاة . 

وقال مجد بن الحسن: و كيف يدأ با يصلى الامام قبل الركعة الى 
انام عنها وقد ادركها مع الامام و صلى وصلاها الامام و هومعه فى الصلاة . 


(۱) و كان فى الاصول «قال» وهو تصحيف «یدل » و هو الصواب. 
(۲) ما بين الربعین ساقط من الآصول و انما زدناه من الوطین . 
(۳) وف الموطّين « فنی على ما قد صل ». 
(4) و كان فى الا صول « النی» وهو من سهو الناسخ ٠‏ 

۳۹۳ 


کتاب الحجة ( باب صلاة الجمعة ) للامام مد الشيباق 


أرأيتم انه لو اغغل تجدة مع الامام و نمس عنها' او جدتين و قد 

كان ركع ركعتهما مع الامام و نس عنهما' ثم استيقظ و الامام يركع الركعة 
لثانية أ ينبغى له ان يتبع الامام و ترك جدتيه و قد ركع ركعتها ؟ قالوا: 
لاء و لكنه سجدها م شعه . 

قبل لهم: فهذا و الاول سواء. كل شیء اد رکه مع الامام قعس فيه 
او شغل عنه برعاف او زحام فانه بنبغی له" ان يبدأ بالاول فالاول فان 
ادرك الامام صلى معه و الا اتبعه حى فرغ من صلاته ولا ينغى له ان 
بيدأ بآخر صلاته قبل اوطا و لا شبه هذا ما فاته من صلاة الامام عا دخل 
مع الامام فقد صلاها الامام قبل دخوله. هذا ينبغى له ان يقضى ما ادرك مع 
الامام ثم يصلى ما فاته ما لم يدركه مم الامام بعد فراغ الامام من صلاته . 

و قال ابو حفيفة : التطوع قبل المعة اربع ركعات لا يفصل بيهن 
سلام و بعدها اربع رلعات ٠‏ 

و قال اهل المدينة فى النافلة بعد اجمعة رکعتان . 

و قال مد بن الحسن : بلغناء عن رسول الله صل الله عليه و آله وس انه 
قال : من كان" مصليا بعد المعة فليصل بعدها اربعاء ذكر ذلك سهيل ن 
(۱) كذا فى الأصول وهو الصواب »و يمكن ان یکون فى الأأصل « فيها » مكان د عنها » 
فصحف - و الله اعم ۰. 
(۲) لفظ ١‏ عنهها » ساقط من الآصول ۰ (۴) لفظ ١‏ له » ساقط من اللأصول ٠‏ 
(4)و کان فى الأصل «ركيتين» ۰ ف ‏ 
() قد سبق هذا البحث و الأخار و الأثار فى باب صلاة النافلة مفصلا فتذكره ٠‏ 
(د) كذا فى الأصول » و عند الطحاوى فى هذا الحديث «مق كات منك مضلياء 
وکل ورد . ۱ 
۹4 ای 


کتاب الحجة ( باب صلاة الجبعة ) للامام عمد الشیای 


ای ال عن أبيه عن انی هريرة عن النى صل لله عليه و آله و سل قال و کان 
عبد اللّه بن مسعود رضی الله عنه یقول : الصلاة بعد المعة اربع زکعات» 
قال" و كان على بن ای طالب رضی الله عنه يقول: الصلاة بعد الجعة ست 
ركعات يصل ركعتين ثم اربعا "۰ فهذا الذى بلغنا' فأما ركعتان بعد ابمعة 


(۱) ای الامام عمد بن الحسن . 

(۲) و قد روى مثله عن ابن عمر رضى الله عنهما قال الطحاوى : ان سلمان بن شعيب 
حدثنا قال ثنا عبد الرحمن بن زياد قال ثنا زهير بن معاوية عن ابی اسعاق عن عطاء.قال 
ابو احاق حدثنى غير مرة قال: صليت مع ابن عمر رضى الله عنهها بوم الممة فلا سل 
قام فصلى ر کمتین ثم قام فصلى اربعا .و قد روى عن على بن ای طالب مثل ذلك حدثنا 
يزيد بن سنار.: قال حدثنا عبد الرحمن بن مهدى قال ثنا سفيان عن أنى حصين عن 
انى عبد الرحمن عن على رضى الله عنه انه قال: من كان مصليا بعد الجبعة فليصل ستا - 
اتهى» ثم قال الطحاوى : فثبت ما ذ کرنا ان التطوع الذى لا ينبغى ترکه بعد ابمعة ست 
و هو قول ابی بوسف الا انه قال احب الى ان بيدأ ریم ثم بثتى بالركعتين له هو 
ابعد من ان يكون قد صلی بعد المع مثلها على ما قد نهى عنه فانه حدثنا يزيد بن سنان 
قال ثنا عبد الرحمن بن مهدى قال نا سفيان عن الاعش عن ابراهیم عن سلبان بن مسهر 
عن خرشة بن ار أن عمر رضى الله عنه كان يكره ان یصل بعد صلاة اجمعة مثلها قال 
ابو جعفر فاذك استحب ابو بوسف ات قدم الأربع قبل الركعتين لآنهن لسن بثل 
| الركعتين فکره ان يقدم الركعتان لانهیا مثل المعة و أما ابو حذيفة رحمه الله فكان يذهب 
فى ذلك الى القول الذی بدأ بذ کره فى اول هذا الباب ‏ اتهى ج ۱ ص ۰۱۹۹ و هی 
اربع رکعات لا يفصل بينهن بسلام کا هو ههنا وهی سنة مؤكدة کا فى كتب الفقه . 
(۳) وفى الاصول « بلغناه». 


۳۹۰ 


و الامام مقم و الرجل مسافر. فدخل معه فى صلاته وجب عليه ان يصلى 
اربعا صلاة مقم لانه دخل ف الصلاة فوجب عليه ما وجب على امامه ٠‏ 
و قال اهل الدینة: یصل السافر النی دخل فى صلاة " المقم الظهر 


(۱) فان قلت كيف قال الامام عمد هذا و قد ثبت من حديث ان عمر رواه ابو داود 
و الطحاوى و غيرهما عن حماد بن زيد عن ابوب عن نافع ان ابن عمر رض اله عنهما 
رأى رجلا يصلى ركعتين بوم المعة فى مقامه فدفعه و قال أ تصلى النعة اربعا و كان 
عبد الله يصلى بوم الجمة ركعتين فى يته و يقول : هكذا فعل رسول الله صل الله عليه 
وسل ‏ اتهی . وحدثنا ابو شر الرق قال ثنا حجاج بن عمد عن ابن الى ذئب عن نافع 
عن أن عمر عن النى صلى الله عليه وسل انه كان لا يصل الركعتين بعد المعة الا فى ببته 
اتهى . قلت : الا ان الأربع بعد اجمعة ثبت بقول رسول اله صل الله عليه و سل وابن 
مسعود و على إن انى طالب رضى الله عنهها مرن البدربين و من فقهاء الصحابة و هما 
بقولان بازيم او الست و قد عرفت ان أت غر ایضا بصل بعد اة ست ركنات 
فيحتمل ان ما قال من الركعتين فى بيه كان زيادة على الاربع فى حديث ابى هريرة او 
كان هذا من صلاة اليت فى اجمعة على منهاج لا علوا اليوت مقابر و غير ذلك من 
الاحنالات فلم يكن نصا فى المزاد ولذا قال الامام مد فلك ما نعرفه من غير اختال 
فى المراد و الحتمل لا بد له من ال على المنصوص الحك . 
(۲) كذا فى الآصلء وف المندية ٠‏ ان لم يصليه » وهو نارة تکون من اشياع الكسرة 
والا فل يحزم و تسقط الباء يريد اذا لم يحمل ترك ذلك عادة و إلا فهى سنة مؤكدة 
تارکها داما ثم . 
(۳) كذا فى الآصلء و فى الندية «فى صلاته المقبم » و هو تصحيف . 

۳۹۹ )008 ركعتين 


كتاب اجه ` ( باب صلاة الجعة ) للامام مد الشییایی 
ركعتين لاه لم يدرك مع الامام ركعة وانما دخل بعد فراغ الامام من 
الرکوع و الشجود . ۱ 2 

و قال محمد بن الحسن : و كيف قلتم هذا و انما تقولون: لو ان رجلا 
فرغ من صلاته و تشهد فل سل حتى احدث بعد تشهده ان صلاته فاسدة 
لان الصلاة لا يحلها الا التسلم فاذا كانت تفسد فلا يحلها حتى بسلم مكيف 
كان هذا الداخل فى الصلاة لا يكون داخلا فيها و قد دخل منها فى ثىء 
لو احدث الامام بعده فسدت الصلاة لانم كنم احق ان 'تقولوا انه' اذا 
دخل فى صلاة الامام يصلى بصلاته وبحب عليه ما يحب على الامام منا" لا 
تقول: اذا" فرغ من تشهده ثم احدث او تكلم بعد ذلك عت صلاته . 

قالوا: فلم قلتم هذا و تم تزععون ان مسافرا لو دخل فى صلاة مقم 
فى هذا الحال وجب عليه أن يصل أربعا . قبل هم : لا نا زعمنا أنه فى 
الصلاة ثم بخرج منها فن دخل فيها وجب عليه ما وحب على الامام و لكنا 
نزعم أن ما بق منها لا فسده أيضا لان ما بق ليس من الام الذى 
بفسد "به الصلاة . 

وقد تقولون؛ ذلك فى اشياء كثيرة تجامعونا' عليها [ رام - ' ] لو أن 
رجلا جامع امرأته قبل ان يقف بعرق فسد" حجه وإن جامع بعد الوقوف 


.» كذافى الأصل » وف المندية « تقولو انه‎ )١-( 
. متعلق وله احق‎ )۲( 
. و کان فى الاصول « قد فرغ » و هو لا بناسب- تدبر‎ )۲( 
۰» (و) کذا فى الأصول و مکذا جوز » و الآصوب « مامعو تا‎ 
. (ه) لفظ «أرأيتم » ساقط من الآصل‎ . 
(د) و فى الاصول « افد حجه».‎ 

۳۹۷ 


كتاب الحجة ( باب میدن )2320207 للامام جمد الشيياق 


لم يفسد حجه وقد يق بعضه ألا ترون أنه حرام من النماء حى يطوف 
فكذلك الصلاة و قد بق بعضها ولا يفسد ما مضى منها كلام و لا حدث . 

أَرأتمم مسافرا صلی ركعتين فدا له وهو تشھد ان يقب أ نی ركعتين 
اخریین ام يستقبل الصلاة ام يتششهد و بسل ؟ فان قلتم يتشهد و يسم فهذا على . 
قباس ما قلم . 

فأى ثى. بكون اعظم من هذا أن رجلا مقما فى صلاته يصلى A‏ 
لا يزيد عليهها شيئا .. فان قلتم بی ركعتين آخريين تركتم قولک الاول» 
۳ للسافر اذا دخل فى صلاة القیم فى هذه الحال أن یصل أربعا؟ وإن 
تم يستقبل الصلاة فهذا مب من القولين الآولين . 

باب العيدين 

قال ابو حنيفة رض الله غنه فى العيدين الفطر و الانحی سواء يكير 
الامام تسع تكبيرات ف العيدين يفتتح الصلاة فيكير اربا بالى' يفتتم بها 
الصلاة ثم يقرأ ثم يكير فرکع ثم يقوم فيقرأ ثم يكير ابا بیک بالرابع 
فیفتتح الصلاة بالتكبير و نتم الصلاة بالتكبير » وهذا قول عبد الله" بن مسعود 
رضی الله عنه. 


و قال اهل المدينة : يكير فى الاخخی و الفطر فى الركعة الأولى سبع ' 


(۱) كذا ف اندية؛ و کات ف الاصل «و یی »۰ والضواب « أفيننى » او 
« و ینعی » بالممز فسقط منهما حرف الاستفهام . 
(۲) ای « مع ای » الا ععی « مع »- تدبر . 
(۳) سی فى هذا الباب باسناده - 
(4) فى الندية « تسع تکبیرات» يتقديم التاء على السين وهو خطأ» و الصواب « سبع » 
بالسين ثم باه موحدة شم عين مهملة- کا فى الموطتين و الزرقانى ج ١‏ ص ۰۳۲۷ 

۳۹۸ تكبيرات 


کیرات 7 ۳۳57 مرا 

و' قال مد بن الحسن : هذا قول انی هريرة ".ولا اعل" اهل المدينة 
رووه عن احد غيره* و قول عبد الله بن مسعود رضی الله عنه احق أن يو خذ به 
من قول أنى هريرة ٠‏ ۱ 


وقال ارا لت لیات فى تكيرات العيدين كلها" الا 


. ساقط من اطندية‎ 7 yT 
رواه مالك ف الموطأ عن نافع مولى عبد اله بن عمر رضى الله عنهما انه قال : شهدت‎ )۲( 
الأضحى و الفطر مع أنى هريرة رضی الله عنه فكبر فى الر كعة الأولى سبع تكبيرات‎ 
- قل القراءة و فى الآخرة خمس تكيرات قل القراءة » قال مالك : و هو الام عندنا‎ 
من باب التکییر فى العيدين‎ ١4١ انتهى . ومن طريق مالك اخرجه الامام فى الموطاً ص‎ 
ثم قال تمد : قد اختلف الناس ف التكبير فى العيدن فا اخذت به فهو حسن وأفضل ذلك‎ 
عندنا ما روى عن ابن مسعود رضى الله عنه انه كان يكبر فى كل عيد تسعا خمسا وآریعا‎ 
فيهن تكبيرة الافتناح و تکیرنا ال رکو ع وبوالى بين القراءتين ويؤخرها فى الآولى ويقدمها‎ 
. ف الثانة و هو قول ای حنفة - اتتهى‎ 
كذا فى الآصل « و لا اعل » بصيغة المكلم الواحد و هو الصواب , و فی الهندية‎ )۳( 
«و لا سل »و هو تصحيف.‎ 
يعتى أن اهل المدينة ل يرووا عن احد غ غير ای هريرة و آن کان روى عن غيزه ایضا‎ ):( 
من الصحابة ما فى فى كتب الحديث راجع شرح ح الزرقانی واتعلق الممجد والطحاوی وستن‎ 
ايوق و الجوهر النق و قح البارى وعمدة القاری و سن الى داود والترمذى و غیرها..‎ 
الدان » بالرفع  الا ان يقال‎ ١ (ه) و كان فى الاصل ترق اليدين :راراب رن‎ 
ان ترفع صبغة الخطاب  و الله اعلم ف‎ 
(د) و کان فى الاصول « كله » و هو تصحيف , و الصواب « كلها».‎ 

۳۹۹ 


کتاب الحجة ( باب العيدين ) للامام مد الشیانی 
فى' تكبيرة الرکوع . ۱ ۱ ۹ 

و قال اهل المدينة : ليس رفع الأيدى فى صلاة المیدین مع کل ككيرة . 
سنة لازمة و من فعل ذلك ۸ نر به بأساء وأحب الينا ان ترفع فى الا وی" فقط . 


و قال عمد بن الحسن": انا لو حثيفة عن طلحة بن مصرف عن 
ابراهم اله قال : ترفع الايدى فى سبع مواطن فذكر فى ذلك المیدین". 

و قال ابو حنيفة : لا صلاة قبل العيدين فأما بعدهما فان شنت صليت 
اربعا وان شنت لم تصل فأما اصحاب عبد الله بن مسعود فكانوا لا بصلون قبلها . 
ولا بعدها و اما احاب على بن ای طالب رضى الله عنه فكانوا لا بصلون" قبلها 
(۱) لفظ «فى» ساقط من الاصول ٠‏ 

(۲) و كان فى الآصول « الأول »» و الصواب ٠‏ الآولى »؛ وف المدونة ص ۱۵۵ ج ١‏ 

قال مالك : لا برفع يديه فى شىء من تكبير الغيدين الا فى الآولى ‏ اه ٠‏ 

(۳) كذا فى الأصول و لعله سقط منها مثل ما بأنى على دأبه فى الكتاب «و كيف قالوا 

ذلك و قد». 

(؛) روی اليه عن ابن لهيعة عن بكر بن سوادة ان عمر بن الخطاب رضی الله عنه 

كان يرفع يديه مع كل تكبيرة فى الجازة والعيدنء قال اليهق : وهذا منقطع» و رواه 

الوليد بن مسل عن أن طيعة عن بكر بن سوادة عن الى زرعة اللخمى ان عمر - فذكره فى. 

صلاة العيدين ؛ و روينا عن ابن جرج عن عطاء انه قال : يرفع يديه فى كل ككبيرة ثم ٤‏ 

بعك هنبهة ثم محمد الله ويصلى على الى صلى الله عليه وسل ثم يكير يعنى فى العيد ؛ اخبرنا 

ابو بكر بن ابراهم الاضبهانی انبأ ابو نصر العراق ثا سفیان الجوهرى حدثنا على بن 

الحسن نا عبد الله العدتى عن سفيان عن ابن جرج بذلك ‏ اتهى ٠‏ 

(ه) فيه قلق ؛ و أخرج الأئمة السّة فى كتبهم عن سعيد بن جر عن أبن عباس = 
۳.۰ (ه) ان 


اتهی ٠‏ و أخرج الترمذى و أحمد فى مسنده و الا فى مستدركه وغیرم عن ابان بن 
عبد الله البجل عن ایی بكر بن حفص عن ابن عمر انه خر ج بوم عيد فل يصل قبلها و لا 
بعدها و ذ کر آن ای صل الله عليه و سل فعله ‏ انتهى ٠‏ قال الترمذى : حديث حسن 
صمي ؛ و صمحه الما کم فى مستدركة و ابات بن عبد الله ثقة صدوق صا الحديث» 


لا بأس به ؟ و قال أبن ماجه فى سنه :اخبرنامجد بن يح عن اليثم بن جيل عن عبد الله 
ابن عرو الرق عن عبد الله بن تمد بن عقيل بن ابی طالب عن عطاء بن يسار عن انی سعيد 
الخدرى قال : كان رسول الله صلى الله عليه و سل لا يصلى قبل اليد شيئا فاذا رجع 
الى منرله صل ركعتين ب اتهى ٠‏ و رواه ا لحا ك و أحمد فى مسنده » و عن ابن سیرین 
و قتادة ان ابن مسعود كان يصلى بعدها اريع ركعات او تمان ركعات و كان لا يصللى 
قلها ؛ رواه الطبرأنى فى الکیر بأسانيد صحبحة الا انها مرسلة , و عن ابن مسعود قال: 
ليس من السئة الصلاة قبل خرو ج الامام يوم العيدء رواه الطبرانى فى الكير و رجاله 
ثقات » و تن أبن سيرين أن ان مسعود و حذيفة كانا ينهيان الناس او قال : جلسان 
من يرياه ( كذا ) يصلى قبل خرو ج الامام . رواه الطبرانى فى الكبير بأسانيد؛ و فى 
بعضها قال: انات أن ابن مسعود وحذيفة فهو مرسل محیح الاسناد ٠‏ كذا فى مع الزوائد 
ج ۲ ص ۲۰۲ للحافظ امیشی ؛ و قال الامام جد فى الموطأ ص ۱:۰ فى باب صلاة 
التطو ع قبل اليد او بعده أخيرنا مالك اخبرنا نافع عن أبن عبر رض الله عنهما انه كان 
لا يص!, بوم الفطر قبل الصلاة و لا بعدها ؛ اخيرنا مالك اخيرنا عبد الرحمن بن القاسم 
عن ایه انه كان يصلى قبل ان يغدو اربع رکعات قال محد: لا صلاة قبل صلاة العيد 
فأما بعدها فان شنّت صليت و أن شنت لم تصل وهو قول الى حذزفة رحمه الله - اتتهى . 
و ق الجوهر البق قد روى عبد الرزاق عن معمر عن انى اسحاق سثل علقمة عن الصلاة 
قبل خرو ج الامام بوم العيدء فقال : كان اصعاب رسول الله صلى الله عليه و سل = 
۳۰۱ 


كتاب الحجة ( باب العيدين ) للامام مد الشيياق 


و بصلون ,بعدها اربعا. و هذا احب القولين الناء 
قال' [ مد بن امسن -۲ ]: أخيرنا آبو حنيفة عن حماد عن إبراهم 
النخمی" عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه أنه كان قاعدا فى مسجد الكوفة 
= لا يصاون قلا , و عن ابن جرج اخيرنى عبد الكريم بن الى المخارق ان اصحاب 
اي صل الله عليه و سل كانوا لا يصلون حتی يخرج النى صلى الله عليه و سلم و عن 
معمر عن الزهری ما علنا احدا كان يصلى يوم اليد قبل خرو ج الامام و لا بعده. 
و قال ابن انی شية فى مصنفه : ثنا أبن ادريس عن هشام غر. ان میرن قال: كان 
لا یصل قبل العيد و لا بعده ‏ اتتهى . و فى ج ۽ ص ۳۳۸ من كز العال عن الاسود. 
ابن هلال قال : خرجت مع على فلا صلى الامام العيد قام فصلى بعدها اربع ركعات 
(ش) - انتهی. و من ههنا ظهر أن عمل أبن مسعود و على بن أنى طالب رضى الله عنهبا 
فى الصلاة بعد العيد سواء و کذا عمل اصحابهما ‏ ندبر » وراجع ج ۱ص ١٠١٠©‏ من 
المدونة الكيرى من باب صلاة العيد وان حزم فى ج هص 4١.‏ من الحلى ترك الاحاديثك 
المرفوعة الصححة فى الباب و اعتمد على من دون رسول الله صلى الله عليه وس وقوهم 
و فعلهم عنده غير معتبر مع الخالفين هم فى المسألة و تأول الاحاديث اویل لا بلق 
شان الهم لاسي بان حزم اهر 
(۱) تأمل فى ان قول اهل المدينة وقول الامام بعده كلاعما ساقطان من الكتاب ومسألة 
الصلاة قبل العيد وبعده فى الموطأ و و الدونة موجودة و کون ذكر قول الامام انى حنفة 
دلل على ان قول اهل المدينة نفيا او اثانا سقط من الاصل وك مواضع من الكتاب 
هكذا و هو من الاين ٠‏ 
(۲) ما بين المرنعين ساقط من الاصل و لا بد منه فزدناه. 
(۳) والحديث هذا ليس بمرسل فان الطحاوى رواه موصولا فى كتاب الریادات من 
شرح معانى الأثار ج ؟ ص 4۰۱ حدثنا ابو بكرة قال ثنا ابو داود قال نا هشام بن عه 


۳۰۴ و معه 


كتاب الحجة ( باب العيدين ) للامام مد الشیانی 


و معه حذيفة بن الان و أبو موسى الأشعرى نفرج علهم .الولید بن عقبة بن 
أنى معيط وهو امير الكوفة بومئذ فقال: أن غدا عبدک فكيف اصنع؟ 
تال : أخبره يا أا عبد الرحمن كيف يصنع ؟ فأمره عبد الله بن مسعود رضى الله عنه 
ان يصلى من غير أذان ولا اقامة وان يكير' فى الآولى خمسا وف الثانة 
اربعا وان والی بين القراءتين وان يخطب بعد الصلاة على راحلته . 
أخبرنا محل" بن محرز الصبى عن اراهم النخعى قال :كان تكبير عبد الله 
ان مسعود نسعا فى الفطر و تسعا فى الاعحی [ فى الأولى مسا "] فيداً 
[ بالتكبيرة الى“ يفتتح بها الصلاة ثم یکبر لاا ثم يقرأ ثم يكير للركوع -۲] 
= ابی عبد الله عن حماد عن ابراه عن علقمة بن قيس قال: خر ج الوليد بن عقبة بن 
انى معيط على ابن مسعود وحذيفة والأشعرى رضی الله عنهم فقال: ان اليد غدا فكيف 
اتير ؟ فقال ان مسغود رضى الله عنه فذكر نحو ذلك و زادء فقال الاشعری وحذيفة 
رض الله عنھا : صدق او عد الرحمن ‏ اتهی . 
(۱) كذا فى الأصل . وف المندية «ان و بكبر» و هو من قلم الناسخ سهوا منه . 
(۲) و كان فى الاصول «عل بن محرز الضى » و هو خطأ. و قد تکرر هذا الاسم فى 
كناب الحجة وق کل موضع منها مصحف من « محل » وهو يضم الم وكسر الماء المهملة 
و اللام الشددة بدون الياء؛ و روی عنه تمد فى مواضع من الموطأ ايضا وف الهذیپ ‏ 
« محل بن محرز الضبی عن ابراه ۰۰ 
(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصول» و اما زدناه من شرح معانی الآثار للطحاوى 
و من الجوهر الق و نصب الراية بعد اتصفح اللیغ و التتبع الجهيد. 
(4) و كان فى الا صول العبارة هكذا « تسعا فى الفطر و تسعا فى الاح فیدا بالقراءة 
بل بين القراءتين و يكير ثلاما و يركع بالرابعة ‏ انتهى . و ھی كا تری عقلة النظام . 
۳۰۳ 


کتاب الحجة ( باب العيدين ) للامام مد الشيباى 
وبوالى بين القراءتين [ و ف الثانية ‏ ' ] يكر ثلاثا و برکم بالرابعة» و قال : 
ليس قلها صلاة ولا بعدها . 

أخيرنا مد بن ابان" عن أنى إسحاق عن أنى الاحوص عن عبد الله بن 
نود رط اه عه له کان كرف الیدن تسما تسما کان یدق بانکيرة 
الى یفتتح بها الصلاة ثم يكر ثلانا ثم يقرأ ثم يكير الخامسة فرکع [ بها ثم 
يسجد_' ] ثم يقوم فيقرأ ثم يكبر ثلاثا ثم بكر الراببة فركع بها . 

اخبرنا بكير بن عام البجلى عن ابراهم النخعى فى تکیر العيدين قال: 
يقوم فليكبر اربعا ثم يقرأ ثم يكر واحدة فرکع بها ثم يقوم فقرأ ثم 
يكير اربعا ثم يركع [ بالرابعة -' ] . 

٠‏ اخمرنا ابو مالك" النخعى قال: حدثنا على بن الاقر" عن انى-عطية عن 
ان مسعود رضى الله عنه انه كان يكير مسا و آربا و يوالى بين القراءتين . 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الآصولء و اما زدناه من شر ح معانى الآثار الطحاوی ‏ 
و من الجوهر النق و نصب الراية بعد التصفح البليغ و التتبع ابید 
(r):‏ انظر فى الاسناد » و هل روی .مد بن انان بن صاخ عن انی اسحاق السيعى ام لاء 
قلت : نعم » قال البخاری فى ج ۱ ق ١‏ ص غم هن تأريضه الکیر : عمد بن بان بن صالح 
ان عمير عن انی اسحاق و حاد بن ابى سلیان الج » ف ۱ 
(۳) الواسطی اسمه عبد الملك بن الحسين و يقال عادة بن الحسين و يعرف بأنى ذر من 
رجال ابن ماجه و أبو مالك النخعى آخر اسمه عيد الله بن الاخنس الخزاز من رجال 
الستة و ههنا هو النخعی الواسطى الأول ۰ 
(؛) و كان فى الاصل «اقرء وهو سهوء و الصواب «الأقرء ٠‏ 

۳ (۷) عن 


كتاب الحجة ( باب العدن ) للامام تمد الشيياى 


(۱) قال ابن ای شية ثا يزيد بن هارون عن المسعودى عن معبد بن خالد عن كردوس 
قال : قدم سعيد بن العاص فى ذى الحجة فأرسل الى عبد الله و حذيفة وأنى مسعود 
الانصارى وأى موسی الاشعرى يسأهم عن التكير فى اليد فأسندوا امه الى ان 
مسعود فذ كر بمعى رواية السيعى عن أنى موسی التقدمة - اتهی الجوهر الق ٠‏ وى 
فصب الراية ج ۲ ص ۲۱۳ روى عبد الرزاق فى مصنفه : اخبرنا سفيان الثوری عن انی 
اسماق عن علقمة و الاسود ان ابن مسعود كان يكير فى العيدين تسعا تسعا اربع قبل 
القراءة ثم »كبر فيركع و ف الثاننة يقرأ فاذا فرغ كبر اربعا ثم ركع ؛ اخيريا معمر عن 
انى اسحاق عن علقمة و اللأسود قال : كان ان مسعود جالسا و عنده حذيفة وأو موسی 
الأشعرى فسأهم سعيد بن العاص عن التكبير فى صلاة العيد فقال حذيفة: سل الاشعرى 
فقال الأشعرى : سل عبد الله فانه اقدمنا وأعلنا فسأله ‏ فقال ان مسعود: يكير اربعا ثم 
يقرأ ثم يكير ف رکم فقوم فى الثانية فيقرأ ثم یکبر اربعا بعد القراءة ‏ اتهى ٠‏ قال الحافظ 
ان حجر فى الدراية: وكذا رواه عبد الرزاق باسناد يح ؛ وقال ابن حزم : هذا اسناد 
فى غاية الصحة ‏ اه۰ طريق آخر رواه ابن انى شية فى مصنفه: حدثنا هشیم ثنا مجالد 
عن الشعبى عن مسروق قال : كان عبدالله بن مسعود يعلينا التكير فى العیدین تسع تكيرات 
خمس فی الآولى وأربع فى الآخرة و والى بين القراءتين و ان يخطب بعد الصلاة على 
راحلته ‏ انتهى٠‏ و بنظر الطر انی فانه من طرق اخری ؟ قال الترمذی فى كتابه: و روی 
عن ابن مسعود رضى الله عنه انه قال فى اكير فى العيدين تسع تکیرات فى الأول سا 
قبل القراءة وف الثانية يبدأ بالقراءة ثم يكير اربعا مع تكبيرة ال ركو ع * وقد روى عن 
غير واحد من الصحابة نحو هذا - اتهى ٠‏ و قال ابن الى شية : حدثنا يحى بن سعيد عن 
اشغث عن مد بن سيرين عن انس انه كان بكبر فى العبد تسعاء فذ کر مثل حدیث = 


۳ 


کتاب الحجة ( باب خرو ج النساء الى اليدين ) للامام مد الشییان . 
باب خرو ج النساء الى العیدین" 

قال انو حنيفة رضى الله عنه فى خروج النساء فى العيدين قد كان يرخص 
فيه فأما اليوم فلا ينبغى ان تخرج الا المجوزة" الكبيرة فانه لا بأس بخروجها. 

و قال" اهل المدينة فى خروج النساء فى العيدين: ما" بلغنا ان ذلك 
5ك سرد هيت | عورا دعر رای و العا اسماعيل بن الى الوليد 
نا خالد الحذاء عن عبدالته بن الحارث قال شهدت ابن عباس كبر فى صلاة المد بالبصرة 
تسم تکیرات و وال بين القراءتين » قال: و شهدت المخيرة بن شعبة فمل ذلك اما 
فسأت خالدا: كيف کات فل ان عباس ؟ ضر لا کا صنع ابن مسعود فى حديث 
معمر والثورى عن الى احاق سواء ‏ اتهی. وذكر كله فى الجوهر الى وفه عن مصنف 


ابن انى شية ثا ابو أسامة عن سعيد بن ابى عروبة عن قتادة عن جابر بن عبد الله وان 

اسب قالا: تسم تكبيرات و والی بين القراءتين ‏ اتهى ٠‏ 

(۱) هذا الاب فى الآصل قبل باب غسل الميت و بعد باب قام الرجل حين بتهش 

الى الصلاة فأخرجته من هناك و ألحقته بالاب المنقول قله - فتنه . 

(۲) كذا فى الاصل » و الآولى « الا السجوز » بدون ناء اتانیث کا لا يخن . 

(۳) هذا الباب ناقص لیس فيه قول عمد ولا الدلائل من الآثار على المسألة ولا الجواب 

عن قول اهل المدينة و لعله كله سقط من الاصول . 

(4) وف الاصل هاهنا « بلغنا عبهن » ولفظ « بلفنا » كرره الناسخ سهوا منه فأسقطاه.ف 

(ه) ای ما بلغنا ان الخروج لمن واجب علهن» قال فى المدونة ج ١‏ ص :١660‏ وسألت 

مالكا من العبيد و الاماء و النساء هل يؤمرون بالخروج الى العدين و هل يحب عليهم 

ارو ج الى العيدين کا يحب على الرجال الاحرار ؟ قال : لا - الخ. اعم انه يستفاد من = 
۱ ۳۰۹ الاحادیی 


كا اليه ( باب خرو ج النساء الى العيدين ) للامام مد الشيياق 
= الأحاديك أن النساء كن يحضرن اماءات فى الکتویات والعيدين مع قوله صل الله 
عليه و سل «لا منعوا أماء الله عن الساجد » و مع ذلك قد ذهب الفقهاء الى التضييق 
حى آن المتأخرين منهم منعوهن عن الخروج والحضور مطلقا ويؤيده ما رواه ابو داود 
عن عائشة قالت : لو ادرك رسول الله صل الله عليه وس ما احدث النساء لمنعهن المسأجد 
كا منعت نساء بی اسرائيل ‏ الحديث » و ذكره البخارى تعليقا فى جيجه و هو عن 
بن مسعود رضى الله عنه م فوع ايضا و قصة عر مع ام أنه حيث كانت تذهب الى 
السجد وهی فى الخارى» و كراهة خروجهن عن عبد الله بن المارك عند الترمذى 
ص ۸۰ وحديث ألى هريرة مرفوعا عند الترمذى ص ۳۰: خير صفوف الرجال اوها 
وشرها آخرها وخير صفوف النساء آخرها وشرها أولاء وبهذا كله يظهر ان فى نظر 
الشارع خروجهن لیس بمرغوب و مستحسن و مرضی و لم يرغيهن فى حضورهن م 
رغب الرجال فيه بل شدد علهم و آوعدم فى عدم الحضور کا فى الاحاديث و قد قال 
صل الله عليه و سل : صلاة المرأة فى یتها افضل مر صلاتها فى حجرتها وصلاتها فى 
مخدعها افضل من صلاتها فى بتها -رواه او داود عن ابن مسعود رضى الله عنه ؛ وهذا 
يدل بأعلى نداء على ان رضاء الشارع فى ان لا خرجن الى المساجد و لذا لم بوجب علهن 
اجمعة و إن كان لا بد من الخرو ج فلخرجن تفلات بدون زينة و الا یکی كذا و کذا 
کا فى الا حادیث. فهذه وأمثالها أمور و تلمیحات من الشار ع اوجبت عل الفقهاء ان 
يضيقوأ علهن فى ا خرو ج وان حکوا بالمنع و هذا ليس تخلاف الحديث » وحضورهن 
فى العيدين يكن للصلاة کا زعموا بل النكثير ولشركة السلیین فى الدعاء والا فا الفائدة 
فى اخراج الحيض هذا و للبسط موضع آخر. 


۳۰¥ : 


کتاب الحجة ( باب اتکی ابام ارت للامام ید لوال 
ا التكير' فى ايام التشریق 
قال ابو حنيفة' رضى الله عنه : التكير خلف الصلوات فى ايام التشريق 
ان یکر الامام و الشاس : الله اكبر الله اكير لا اله الا الله والله اکر 
اله | كبر ولله المد . 
و قال اهل المدينة: التكبير ان يكر الامام و الناس : الله | کر الله ا كير 
الله اكير ثلاثا فى در كل صلاة . ۱ 
وقال مد بن الحسن : بلغا" عن على بن أبى طالب و عبد الله بن مسعود 
رض اله عنهما انهما كانا یکران کا قال ابو حتيفة, و هذا احسن من قول 
اهل المدينة لان فيه التهليل والتحمید » و قد انى على ما قاله اهل المدينة ایضا" . 
اخبرنا حل بن عرز الضی عن ابراهم" التخعى قال: كان عبد الله ر 
(۱) هذا اللاب فى الاصول قبل باب خرو ج النساء الى ا هذا اللاب 
يان الفاظ التكير و مقصود الاب الآنى بعده بان مدة التكبير و أيامه ٠‏ 
(۲) و کان فى الأصول « قال ابو حنيفة بقول التكير - الخ» فلفظ « يقول» زائد أو 
حرف من لفظ آخر - ندر . 
(م) اللاغ هذأ وصله بعده باسناده اليه . 
(4) ای هو مشتمل ایضا با قاله اهل المدينة فهو أكل و أحسن من تكبيرم . 
(0)الحديث هذا و إن کان منقطما هنا فهو موصول من وجه آخر »رواه ابن الى شية 


فى مصنفه: ثنا ابو الأحوص عن الى احاق عر السود قال :كان عبد الله بكبر من 
صلاة الفجر يوم عرفة الى صلاة العصر من دوم النحر يقول: الله | كبر الله | كير لا اله 
الا الله والله | كبر الله | كبر وله امد - اتتهى . حدثنا ان مهدى عن سفيان عن غيلان 
ان جابر عن عمرو بن مرة عن ایی وائل عن عبد الله انه كان يكير من ضلاة الفجر = 

 دوعس‎ (W) ۴۰۸ 


كتاب المجة ‏ ( ,بابالتكيرف اام اتشريق  )‏ للامام عمد الشبياق 


مسعود يكير فى دبر صلاة الفجر من بوم عرفة الى صلاة العضر من بوم النحر 
وكان يكبر: الله اكير الله | کبر لا اله الا الله و اه | كبر الله اکر ولله امد . 

اخرنا ابو جناب' الکلی عن عمير' بن سعيد النخعى عن على بن انى 
طالب و عبد الله بن مسعود ان تکییرهما فى دبر الصلاة الله کر الله اکر 


= يوم عرفة الى صلاة العصر من بوم اللحر - اتتهى نصب الراية ٠‏ قال و رواه أيضا 
حدانا وكيع عن حسن بن صاخ عن ایی اتحاق عن ای الأحوص عن عبد الله انه كان 
يكر ايام التشريق : الله | كبر الله | كبر لا اله الا الله و الله كبر اله كبر و لہ 
اد - انتهى ؛ حدثنا يزيد بن هارون ثنا شريك قال قلت لای اسحاق : كيف كان يكير 
على و عبد اله ؟ قال : كانا بقولان : الله کبر الله | كبر لا اله الا الله و الله | كبر 
الله | كبر ولله امد - اتھی ؛ حدثنا جرير عن منصور عن أبراهم قال : كانوا يكبرون 
يوم عرفة واحدهم مستقيل القبله فى دبر الصلاة الله | كبر الله ! كبر لا اله الا الله والله 
| كبر الله اكير و ته امد - اتتهى ٠‏ و قد تقدم فى حديث جابر مرفوعا نحوه عند 
الدارقطنی بسند ضعيف - انتهی ٠‏ قال اليهق فى ج۲ ص ۳۱6 من سننه : آما مذهب 
عبد الله بن مسعود فى ذلك فقد رواه الثوری عن الى اسحاق عن الاسود عن عبد الله 
موصولا و رواه جماعة عن ابن مسعود - اتهى ٠‏ 
(۱) و كان فى الأأصول « ابو حیب الکلی » وهوخطأ » والصواب « ابو جناب الكلى » 
راجع سان اليهق ج ۲ ص ۳۱ و اسمه بحى بن الى حية ‏ تهذیب ج ۱۱ ص ۰۲۰۱ 
(۲) و كان فى الأصول «عر بن سعيد »» و الصواب «عمير» بالتصغير» و هو فى جم 
ص ١4+‏ من النهذيب» قال الیهق فى ج ۳ ص ۳۱ من سننه و كذلك رواه لو جناب 
عن عمير بن سعيد عن على بن الى طالب رضی الله عنه - انتهی ٠‏ انظر كيف تصحف 
ابو جناب بأنى حديب و عبر بالتصغير بعمر فصارا مجهولين فالحد ه على ما اطلعنی عليههما 
ولم اجد عمر بن سعيد فى البزان و اللسان و التعجيل و النهذيب .٠‏ 

۳۰۹ 


كتاب الحجة.. ( باب التكير فى ايام التشريق دبر الملوات ) للامام عمد ای 
لا اله الا الله و الله اکر الله | کر وله اد . 

اخبرنا سلام بن سلم الحننى عن الى احاق السیعی عن الا سود بن يزيد 
قال : كان عبدّالله بن مسعود رض الله عنه يكار من صلاة الفجر بوم عرفة 
الى صلاة العصر من نوم النحر : الله اكير الله اكبر لا اله الا الله و الله کر 
الله اكير و لته الحد . 


باب التكبير' فى ايام التشريق دبر الصاوات 

قال ابو حنيفة رضى الله عنه : التكبير فى ايام التشريق من صلاة الفجر. 
بوم عرقة الى صلاة اضر من بوم النحر يكير فى العصر ثم بقطع وكذلك 
آروی عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه و ليس التکیر عند ابى حنيفة الا 
على اهل الأمصار و الذن يحب علهم الاعات ق دبر الصلوات الکتوبات 
فى الجاعات من الرجال . 

و قال مد بن الحسن : التكبير فى ايام التشريق من صلاة الفجر من 
بوم عرفة الى صلاة العصر من آخر ايام التشريق يكر ثم يقطع كذلك بلغنا 
عن عل بن الى طالب رضی الله عنه' . 

و قال تمد بن الحسن: وهذا القول احب الا من قول الى حنيفة 


(۱) نی باب فى يبان ابتداء وقت التكبير و اتهائه . 

(۲) رواه ابن ای شية فى مصنفه: حدثنا حسين بن على عن زائدة عن عاصم عن شقیق 

عن على انه كان يكبر بعد صلاة الفجر بوم عرفة الى صلاة العصر من آخر ايام التشريق 

و يكير بعد العصر ‏ اه٠‏ و رواه مد بن الحسن فى الآثار : اخيرنا ابو حيفة عن حماد 
ابن ابی سلیان عن ابراه النخعى عن على بن ابی طالب رضى الله عنه فذ کرہ - اتهى 

نصب الراية ٠‏ 


:۳ ر التكيير 


كتاب الحجة ( باب التكير فى ايام التشريق دبر الصلوات ) للامام مد الشيانى 
و وه وس سوه هسوسو وت 010100000000000 


و اللکیر فى در الصلوات الکتوبات على' من صل فى جماعة او وحده بمى 
او بالآفاق كلها من إمرأة او رجل او ملوك؛ و ليس على احد ان يكير فى 
دبر الصلاة التطوع ولا فى" صلاة.العيد.ولا الوتر اما يحب التکییر فى 
در الصاوات الخس المكتوبات ۰ 

2 وقال اهل المدينة: التكبير فى ايام التشریق خلف" الصلوات و أول 
ذلك تكبير الامام و الناس معه خلف" صلاة" الظهر من بوم انحر وآخر 
ذلك تکیر الامام و الناس معه خلف' صلاة الصبح من آخر ايام النشريق 
ولي اه 

قال مد بن الحسن : قول على بن ابی طالب رضى الله عنه احب الينا ان 


(۱) حرف «عل » سقط من الاصل ٠‏ 

(۲) هذا تصرح من ناشر الذهب النعانى وفى الدر الختار : و لا بأس به عقب العيد لان 

المسلين توارثوه فوجب انباعهم و عليه ابلخيون ‏ نتهی. و قال ابن عابدن فى ذیله ج ١‏ 

ص 0۸۸ من رد الحتار كلبة لا بأس قد تستعمل فى الندوب کا فى البحر من الجنائز 

والجهاد ومنه هذا الوضم لقوله فوجب اتباعهم » والظاهر ان الزاد بالوجوب الوت 

لا الوجوب الصطلح عليه , وق البحر عن الجتى : واللخبون یکبرون عقب صلاة العيد 

لآنها تودى يحماعة فأشبهت الجعة ‏ اه. و هو يفيد الوجوب المضطلح عليه اه 

(ط)اتهى. 

(م) وف الموطأ «دير الصلاة». 

(؛) وف الموطأ «دبر صلاة الظهر » . 

زه) و لفظ «صلاة» ساقط من الاصول ولا بد منه. 

(-) وف الأآصول ٠‏ من خلف صلاة الصبح» ‏ وفى الموطأً دير صلاة الصبح » . 
۳۹۱ 


كتاب الحجة ( باب التكير فى ايام النشريق دبر الصاوات ) للامام مد الشیانی 


نأخذ به من قول ابن عمر' لان الناس اختلفوا فى التكير» فقال' ععر بن 
الخطاب رضی الله عنه : كبر من صلاة الفجر بوم عرقة الى صلاة الظهر من 
آخر ايام التشريق . و قال بعضهم" الى صلاة العصر من آخر ايام التشريق 
کا قال على بن انی طالب رضى الله عنه . 


(۱) اخرجه البيهق فى ج ۳ ص ۳۱۳ من سنه : عن بحي بن يحى عن وكيع عن العمرى 
عن نافع عن ابن عمر أنه كان يكبر من صلاة الظهر بوم النحر الى صلاة الفجر من آ خر 
ابام التشريق - اتهی. و فى رواية عنه عند ابن ابى شية کا فى الجوهر النق انه كان يكير 
من ظهر بوم النحر الى صلاة العصر بوم النفر يعنى الأول - اتتهى ٠‏ و مثله عن زيد بن 
ثابت عند البيهق فى السان . 
(؟) رواءالیهق فى ج ۲ ص ۲۱ عن عبد اله ن مد ین حل حدما ال ا ید ن 
جعفر ثنا شعبة عن الحجاج قال : معت عطاه » يحدث عن عييد بن عبر قال : کان عبر 
ابن الخطاب رضى الله عنه يكبر بعد صلاة الصبح من بوم عرفة الى صلاة الظهر من آ خر 
ایام التشريق » قال البيهق : کذا رواه الحجاج بن ارطاة عن عطاء و كان بجي بن سعيد 
یکره » قال ابو عید القاسم بن سلام : ذا كرت به يحي بن سعيد فأتكره و قال : هذا وهم 
من الحجاج و اما الاسناد عن عمر انه كان يكبر فى قبته نى » و المشهور عن عطاء بن 
ای رباح انه كان يكير من ضلاة الظهر بوم النحر الى صلاة العصر من آ خر ايام التشريق 
ولو کان عند عطاء عن عبر هذا الذى رواه عنه الحجاج لما استجاز لنفسه خلاف عبر 
و الله اعم وقد روى عن ابى.أتحاق انه حكاه عن عبر و على و هو مرسل - اتهى . 
(۲) و مثله رواه اليهق عن ابن عباس من طريق يحي بن سعيد عن أبى بكار الحم بن 
فروخ عن عكرمة عن أن عباس أنه كان يكير من غداة بوم عرفة إلى آخر ايام التشريق 
و روى عن عمر بن الخطاب أيضا نحوه رواه اليهق عن أنى وسف القاضی نا مطرف 
1 بن طريف عن أنى اسحاق قال : اجتمع عمر و على و ابن مسعود رضی الله عنهم على ع 
۳۲ (۷) وقال 


و قال ان عبا ماس ET‏ 6 ب وم ا 
صلاة الظهر من آخر ايام التشريق' وکات اكثر" من كبر منهم على بن 


= التكير فى دير صلاة الغداة من بوم عر فة فأما ان مسعود فالى صلاة العصر من بوم 
النحر و أما عمر و على فالى صلاة العصر من آخر ايام التشريق ثم رواه موصولا عن 
هناد عن <سين بن على عن زائدة عن عادم عن شقيق قال كان على بكبر بعد صلاة الفجر 
غداة عرفة ثم لا يقطع حى يصلى الامام من آخر ايام التشريق ثم بكر بعد العصر وكذلك 
رواه ابو جناب عن عمير بن سعيد عن على بن انی طالب رضى الله عنه - انتهی؛ وقد تقدم . 
(۱) رواه اليهق فى سته لكن فها الى صلاة العصر من آ خر ايام التشريق» وأخرج 
الدارقطی فى ستنه کا فى نصب الراية عن ابن عمر و زید بن ثابت و أنى سعید الخدرى 
و علمان بن عفان بأسانيد عدة انهم كانوا یکبرون بعد الظهر من نوم النحر الى الظهر 
من آخر ايام التشريق ‏ انتهی . 
(۷) كذا فى الاصول و روى ان ای شية عن وكيع عن شريك عن خصيف عن عكرمة 
عن أبن عباس انه كان يكبر من صلاة الظهر بوم النحر الى صلاة العصر من آخر ایام 
التشریق » و روی عن يحى بن سعيد القطان عن اى بكار عن عكرمة عن ابن عباس | 
كان يكبر من صلاة الفجر بوم عرفة الى آخر ایام التشریق لا يكبر فى الفرب- الحديث 
( التکیر من ای بوم هو الى ای ساعة ق ۲/۱۸۰ ) و روی الیهق عن القطان عن اج 
ابن فروخ عن عكرمة عن أبن عباس نحوه ( ج ۴۳ ص ۳۱6) ۰ ف 
(۳) قال الزرقانی فى ج ۲ ص ۲۵۵ من شرح الموطأ نقلا عن الحافظ ابن حجر بعد نقل 
اختلاف فه وفى ابتدائه و ف اتتهائه و | شت فى شیء ما اختلف فيه عن النى صلى الله 
عليه و سل حديث ؛ و أصح ما ورد فيه عن الصحابة قول على و أبن مسعود من صبح 
بوم عرفة الى آخر ايام منی - اخرجهما ابن آلنذر و غیرہ اتهى. قلت و قد وردت فى 
ذلك المرفوعات ایضا. 

۳۱۳ 


كتاب الحجة ( باب التكير فى ايام التشريق دبر الصلوات ) للامام مد الشیانی 


الى طالب رضى الله عنه فأخذنا بأكثر ذلك لان الامام يكير فا لم يحب عليه 
احب الينا من ان يتزك التكير فما قد وجب عليه . 

و قال اهل الدية ايضا التكير فى ايام التشريق عل الرجال و النساء 
من الأحرار و الماليك و من كان فى جماعة او وحده نی او بالآفاق كلها 
[ واجب -۱ ]تو زف امن" ] اناس ف ذلك بامام" اطاج [و- ] باناس 
[ ی -" ] لانهم اذا رجموا من مى [ و -" ] انقضی الاحرام [ ائتموا بهم 
حتى یکون مثلهم فى الحل و أما من لم یکن حاجا فانه لا يأتم بهم الا فى 
تكبير ايام التشریق -" ] . 

و قال د بن الحسن : هذا بنقض قول اهل المد ية فى ترکهم التلبة 
إذا راحوا" الى عرفة فينبغى لهم إذا راحوا* إلى عرفة ان يكروا من عند 
أول صلاة تركوا فها التلية لآن من ترك التلبية بكر فى قوهم فيننى لم 
ان يقولوا : یکبر إذا داح إلى عرفة فتكون اول كبيره فى در صلاة المغرب 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول. و هوف الدونة و موطأ مالك و ما زدته فهو 
فى الموطأ . 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول ‏ والععارة نها هكذا «واعا الناس فى ذلك كامام 
الحاج بالناس لانهم اذا رجعوا من منی انقضی الاحرام»- اه . 
. (۳) و كان فى الاصول « كامام الحاج » و ف المدونة « بامام الحج » و هو الصواب . 
3 الواو ساقط من الأصول. 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الأصول . 
() ما بین الربعین کله ساقط من الاص ل . 
(۷) و ق الاصول « دخلوا» . ۱ 
(۸) و ف الأصل «رجعوا» و الصواب «راحوا». 
لق ۱ ۳ 


کتاب الحجة ( باب قام الرجل حين بنهض الى الصلاة ) للامام مد الشيباق 
من ليلة النحر فليسوا يقولون ذلك فهذا ترك لقولهم و لكن' عمر ین الخطاب 
يروى عنهم' انهم يكرون من صلاة الفجر بوم عرفة ثم اختلفوا فى الصلاة 
الى قطعوا التكير عندها و لم يختلفوا فى الابتداء فليس ينبغى ان يخالفوا ' 
الثلاثة فى الابتداء و قد اجمعوا جمعا عله و قد جاء؟ فى ذلك آثار . 


باب قيام الرجل حين ينهض” الى الصلاة 

و قال أو حنيفة رضی اه عنه: التق الصلاة [ذا آراد الرجل ان 
ينهض [ بنهض -_' ] على صدور قدمیه ان قدر على ذلك و إن كان شيخا 
كبيرا او رجلا بادنا لا يقدر على ان پنهش على صدور قدميه فليعتمد براحتبه 
على الارض و لينهض علها . 

و قال أهل الدية : الاعتماد على يديه فى الصلاة أفضل الشباب لمن قدر 
و لن ۸ بقدر . ۱ 
(۱) هذا الاستدراك لا ادرى وجهه هاهنا و موضعه قله . 
(۲) لفظ «عنهم » ساقط من الاصول و لا بد منه . 
(۳) وفى الأصول « يخالفها» . 
() لعله اشارة الى ما تقدم من الاثار فى البابين و إلا فم يذ كرها و لا بد من ذكرها 
على دأبه فى الكتاب فاذن هى ساقطة من الاصول . 
(ه) كذ فى الاصل « نهض » فى هذا ارف و فى الحرف التى تأنى بعد ء و فى الهندية 
« بتهض». ف 
(د) ما بين المربعين ساقط من الأأصول . 


۳۵ 


ده ( باب قبام الرجل حين بنهض الى الصلاة ) ایام تیان 


و قال مج بن الحسن ET‏ هذا مر هدر لا مزاج 
معها الى نظر وقاس 


(۱) قلت: روی الترمذی ( ص ۳۸ ف باب كيف الهوض من السجود ) عن خالد بن 
اياس عن صا موی التوأمة عن انى هريرة قال : كان النى صلى الله عليه وس ,نهض 
فى الصلاة على صدور قدميه قال ابو عیسی : حديث الى هريرة عليه العمل عند اهل العم 
يختارون ان نهض الرجل فى الصلاة على صدور قدميه. و خالد بن اياس ضعيف عند 
اهل الحديث و يقال خالذ ن الياس - انتهى . قال امحقق ابن الام : قول الترمذى عايه 
العمل عند اهل العلم يغتضى قوة اصله و ان ضءف خصوص هذا الطريق -اه. وأخرجه 
اليه ج ۲ ص ۱۲4 فى باب من قال برجم على صدور قدميه مرس سته ثم قال : 
و حديث مالك بن الحويرث أصحء ثم قال :و هو عن ان مسعود صصح و متابعة السنة 
اولى - ام. وف الجوهر النقى ج ۲ ص ۱۲۵ عليها قلت : و ظاهر قوله حديث ابن 
الحمويرث اصح قتضى محة حديث اى هريرة ايضا و أراد بالسنة الجلوس بعد السجدة 
الثانة کا رواه ان المويرث و نحن لا نسل ان ما فعله ابن مسعود حالف للسنة بل هو 
موافق اء فقد روی انو داود من حذيث عمد بن عبرو بن عطاء عن عباس أو عياش 

ان سهل انه كان فى مجلس فيه انوه فذ كر الحديث و فه: ثم كبر فسجد ثم كبر فقام 
:1 تورك > فیحمل حديث أبن الحويرث على أنه جلس لعذر کات به کا روى أنه 
عليه السلام قال : لا تادروق انی بدنت »و کا ر زبع ابن عمر لکون رجله لا حملانه حی 
لا تضاد الحدبثان ؛ و قد اخرج البخارى حديث ابن الحويرث من جهة ابوب عن اي 
قلابة ان ان الحويرث قال لاصعابه : ألاانيم بصلاة رسول الله صلى الله عايه وسلم - 
الحديث وفيه : وصل صلاة عمرو بن سلبة شيخنا » هذا قال ايوب : :و کان يفعل شيئال ارم 
تفعلونه كان يعد فى الثالثة او الرابعة و للطحاوى قال: ذ فرأيت عمرو بن سللة يصنع شيا 
لا اراك تصنعونه كان اذا رفع رأسه من السجدة الأاول و الثالثة الى لا بقعد فيها ‏ 

۳۱۹ (۷۹) اخبرنا 


كتاب الحجة0 ( باب قام الرجل حين بنهض الى الصلاة ) للامام مد الشیانی 


اخبرنا سلام بن سلم عن الاعمش عن عمارة بن عمير عن عبد الرحمن 


= استوى قاعدا ثم قام » قال الطحاوى : وقول ابوب انه لم ير الناس يفعلون ذلك وهو 
قد رأى جماعة من اجلة التابعين يدفع ان يكون ذلك سنة وف المهيد : اختلف الفقهاه فى 
النهوض من السجود الى القيام » فقال مالك والاوزاعی والثورى وابو حنفة و آصحابه: 
ينهض على صدور قدميه ولا لس و روى ذلك عن ابن مسعود وان عمر وان عباس, 
و قال النهان بن اى عياش : ادركت غير واحد من اصعاب الى صلى الله عليه و سل 
يفعل ذلك .و قال او الزناد: ذلك السنة و به قال ابن حنل و ان راهویه, و قال امد : 
وأكثر الأحاديث على هذاءو قال الأثرم : رأيت احمد ينهض بعد السجود على صدور 
قدميه و لا بحاس قبل ان نهض» و ذكر عن ابن مسعوم وابن عمر و أنى سعيد و ابن 
عباس و أبن الزبير انهم كانواينهضون على صدور أقدامهم » و من حجة من ذهب الى 
ذلك حديث الى حميد فان فيه انه عليه الصلاة و السلام لما رفع رأسه من السجدة قام 
ولایذکر قعوداء وفی حديث رفاعة بن رافع عن النى صلى الله عليه وس فى تعلم الأعراني 
ثم ابد حتى تعتدل ساجدا ثم قم ولم أرهبلعدة و فى نوادر الفقهاء لان بنت نم 
اجمعوا انه اذا رفع رأسه من آخر بجدة من الركعة ال ول و الثالشة نهض و لم يلس 
الا الشافعى فانه استحب ان بحاس كجاوسه للتشهد ثم ينتهض قائما ‏ انتهی ٠‏ 

(۱) وفى الأصول «عمير بن عبد الرحمن » و هو خطاً» و الصواب «عن عمارة بن عير 
عن عبد الرحمن ٠»‏ و الحديث رواه اليهق فى سنه بهذا الاسناد : عن عفان بن مسل عن 
عبد الواحد بن زياد عن سلیان العش قال : رأيت عمارة بن عمير يصلى من قبل ابواب ' 
كندة قال : فرأيته ركع ثم جد فليا قام من السجدة الآخيرة قام کا هو فلا انصرف 
ذكرت ذلك له فقال حدثتى عبد الرحمن بن يزيد انه رأى عبد الله بن مسعود بقوم على 
صدور قدمه فى الصلاة قال الاععش خدنت بهذا الحدثف ابراه النخمی فقال ابراهم , 
حدثتى عبد الرحمن بن يزيد انه رأى عبد الله ن مسعود يفعل ذلك فدئت به خيثمة = 


۳۱۷ 


کتاب الحجة ( باب صلاة الکسوف ) للامام مد الشيياق 


ان يزيد قال : كان عبد الله بن مسعود رضی الله عنه بنهض من السجود اذا 
قام على صدور قدميه .. 

اخيزنا سلام بن سليم عن الاعش عن ابراهیم عن عبد الله مثل ذلك'.. 

اخيرنا سلام بن سلم الحنق عن العش عن خيثمة بن عبد الرحن 
عن" ابن عمر رضى الله عنه) انه كان يفعل ذلك ٠‏ 

باب" صلاة الکسوف" 

قال ابو حنيفة رضی الله عنه فى صلاة الکسوف یصل الامام ركعتين 
بح ان عد ارک قال : ریت عد اف عرز بقوم عل صدور قدميه » خدنُت به مد 
بن عبد الله لقن فقال : رأيت عبد الرحمن بن الى ليل بقوم على صدور قدميه » خدئت به 
عطية العو فقال: رأيت ابن عمر وان عباس وان الزبير وأبا سعيد الخدرى رض الله 
عنهم يقومون على صدور أقدامهم فى الصلاة - أتتهى ج ۲ ص ۱۲۵ ۰ 
(1) و لیس هو مرسل فان ابراهیم رواه عن عبد الرحمن بن يزيد عن عبدالله کا فى ج ۲ 
ص ۱۲۵ من سان اليهق و أخرجه من طريق سفيان عن عبدة عن عبد الرحمن بن يزيد 
قال : رمقت ابن مسعود فرآیته بنهض على صدور قدميه و لا يحلس اذا صلی فى اول 
ركعة حين یقضی السجود. 
(۲) وف الأصول « عن خيثمة بن عبد الرحمن بن عبر » و هو خطأء والصواب « عن 
۱ خيئمة بن عبد الرحمن عن ابن عمر » کا عرفت من سان الیهق» وخيئمة روى عن ابن عمر 
وعن ایه عبر بن الخطاب ایضا لکن بالارسال کا فى ج ۳ ص ۱۵۹ من التهذيب ۰ 
(م) هذا الباب كان فى اثناء اباب الجنايز بعد صلاة الخوف فا فته بأبواب العيدين . 
(؛) الكسوف مصدر الفعل اللازم و الكسف مصدر المتعدى يقال كسفت الشمس 
کسوفا و كسفها الله تعالى كسفا وعامه فى البحر قاله فى ج ١‏ ص٩۵۸‏ من رد احتار = 
۱ ۳۸ ركعة 


كتاب الحجة ( باب صلاة الكسوف ) للامام مد الشيبانى 
ركعة و جدتين فى الاول يطول بها' و الثانية ركعة و جدتين کا بصل فى 
غيرها" من -الصلوات و ذکر ذلك عن البی صلى الله عليه و آلهوسل . 

و قال اهل المديئة: يقوم الامام فيصل بالناس فيطيل القيام ثم يركع 
فطیل الرکوع : ثم يقوم فيطيل القيام و هو دون القيام الأول ثم يركع فطیل 
الرکوع و هو دون الرکوع الأول ثم يرفع فیسجد ثم يفعل فى الركعة الثانية 
مثل ذلك ثم ينصرف . 

وقال مد بن الحسن : قد جاءت فى قول الى حنفة آثار على ما قال 
و جاءت فى قول اهل المدينة آثار على ما قالواء و السنة المعروفة فى غير 
الکسوف على ركعة و جدتين فى كل ركعة و ليست" على ركعتين و جدتن 
ف كل ركعة وكيف صارت صلاة الكسوف مالفة لذيرها من جميع الصلوات 
فانماء ذ ك شىء يتقرب به الى الله تعالى فالصلاة واحدة و فى كل ركعة قراءة 
وركعة واحدة و جدنان, فأما' الركعتان فى ركعة فهذا ام لم یکن فى ثىء 


تست بت ا 


= وق ج ۲ ص ۱۵۱ من المغرب: کسفت الشمس والقمر جیما عن الغوری » وقيل : 
| #سوف ذهاب الكل والكسوف ذهاب البعض و کیفا كان فقول مد رحمه الله تعال 
كسوف القمر حح - انتهی ٠‏ 
(۱) کذا فى الاصول Oy‏ 0 
و التطويل كلاهما حيحان ٠‏ ف 
(۲) و كان فى الاصل «غیرهما» و هو تصحيف. و الصواب ٠غيرها‏ .. 
(۳) و كان فى الاصل « ليس ».و الصواب « ليست» لان الضمير برجم الى الق 
)١‏ لعل الواو اولى من الفاء . 
(ه) کذا نی الاصول «فانما ركعتان » و لعل الواو ههنا اولى . 

۳۹ 


کتاب الحجة ( باب صلاةالكوف ) الامام جمد الشياق ‏ 


من الساوات لان شلا عید و لا نی" جعة و لاق تطوع و لا فی فریة 
فکف كان ذلك فى صلاة الکسوف و ما نری ذلك الا ان الى صل الله 
عليه و آله و سل اطال القيام ثم اطال الركوع فكان الرجل برفع رأسه فيرى 
من قدامه رکرعا فيعود ' فركع فری" ذلك من خلفه فيرى ان ذلك ركعتان 
و اعا هی ركعة واحدة فعلى هذا ری" ان الاس كان ٠‏ 
وقد قال اهل الدنه: لا ری أن يجهر القراءة فى صلاة الكسوف 
ان ابن عباس رضى الله عنهما قال فى حديثه فى صلاة رسول الله صلی الله عليه 
وآله وسل اياها" فقام: قياما نحوا مر سورة البقرة قال: و لو جهر فبها 
رسول الله صل الله عليه و آله وس بالقراءة ما خن على ابن عباس ما قرأ" به . 
و قال مد ن الجن ": : بلغنا" عن على بن ابى طالب رضى الله عنه انه 


(۱) لفظ «فى» ساقط رن 

(۲) كذا فى الاصل » و فى المندية « فيعيد » و ليس بصواب بل هو تصحيف ۰ 
(۳) كذافى الأاصل و لعل الواو اولى من الفاء . 

(؛) و كان فى الاصول «يرى » بلفية. و الصواب « نری » بصيغة المتكلم ٠‏ 
(ه) قوله « اياها » کذلك فى الاصول و لعله زائد - تأمل فيه . 


(د) و كان فى الاصول « فتری به» وق الدونة ج ۱ ص ۱۵۱ : لوجهر بشی» فها لعرف 

ما قرأ آتهی . ۱ 

(۷) و قال او بوسف يجهر , و عن عمد روايتان کا فى .الجوهرة رد انحتار فلعله الزام 

من الامام ند - تدر ٠‏ , 

(۸) وصله الطحاوی ج ١‏ ص ۱۹۷ من شرح معانی الآثار: حدثنا على بن شية قال ثنا 

قيمة قال ٹن سفيان عن الثبيانى عن الحم عن حنش ان علب هر بالقراءة فى کسوف = ۱ 
۳۳۰ (۸۰) صل 


کتاب الحجة ( باب صلاة الکسوف ) للامام مد الشیای 
صلى بالناس صلاة الکسوف بالكوة هر بالقراءة . 

وقال اهل المدينة: إذا صلى صلاة الكسوف ف ركم الركعة الاولل 
فرفع رأسه ابتدأ القراءة بفاتحة الكتاب و سورة دون القراءة الأولى . 

قال حمد بن الحسن': فقد صارت الركعة الأولى بين القراءتين و قد 
جاء انه لا ينبغى ان يقرأ الرجل را كعا و لا ساجدا فكيف يقرأ حين ركوعه 
و جوده . 

أدأيم اذا جد فرفع رأسه من مجدته یی له ار يقرأ فما بين 
السجدتين فان هذا عندنا مكروه ان يقرأ الرجل بين السجدتين او بين ركوعه 
و بجوده فکف قرأ صاحب الکسوف" بين ركعتيه فلعل رسول الله صل الله 
عليه و آله و سل لم يقرأ بين ركعتيه اللتين وصفتم شیا" فان كان قرأ فلا بد 
من حديث فى ذلك عن النى صلى الله عليه و أله و سل وقد ذكرتم ان النى 
صل الله عليه و آله و سل يجهر بالقراءة فيها فكيف علتم انه قرأ بین الركعتين 
ومااعلم ان ذكرتم فى ذلك حديثا عن النى صلى الله عليه و آله و سل . 

و قال مد : لا بحمع فى صلاة" الكسوف الا الامام الذى يصلى ابلمعة 


= الشمس - اتتهى ٠‏ قال الطحاوی : و هو قول ای بوسف و عمد رحها الله تعالى , 
ومذهب مالك اسرار القراءة فى الکسوف کا ف المدونة وشرح الزرقانى لوط وكتاب 
الحجة خلافا لما فى فيض الباری على محیح الخارى . 
(۱) و كان فى الا صول « تمد » فقط سقط منها «ن الحسن ». (۲) كذافى الاصول. 
(۳) تأمل فى هذه البارة ول نها قلق 0 7 


(4) وجدانی یک ان کون و قال او حنفة و ما غيرت العبارة لاق لال هین من 
ذلك اندر ۰ 


(ه) كذا فى الاصل . و ق الهندية « فى الصلاة الكسوف» و هو تصحف » و هو = 
۱ ۳۲۱ 


كتاب الحجة لات هلاه لصوت ]| 0 
فأما الناس فى مساجدم قلا جمعون فى صلاة الکسوف و لكنهم ان 
لم شهدوا مع الامام صلوا وحدانا . 

وقال مد : لا يجمع” الامام الصلاة فى کسوف القمر کا يجمعها فى 


بل تصا 000 رد الجتار ی ۱ ل لكل امام 
مسجد أن يصبى يماعة فى مسجده و الصحیح ظاهر الرواية و هو انه لا بقیمها الا النی 
يصلى بالناس اجمعة ‏ کذا فى البدائم نهر قاله فى رد اتار . 

(۱) وق الدر انختار : و إن لم يحضر الامام للجمعة صلى الناس فرادی فى منازلهم عرزا 
عن الفتنة كالخسوف للقمر - اه. هذا على ما فى شرح الطحاوی او فى مساجدم على 
ما فى الظهيرية و عزاه فى الحبط إلى شمس الااعة اسماعيل . رد الحتار و هو المنقول عن 
الامام تمد فانه صر ح بذلك ههنا ما ترى و يظهر مر التعليل انه إذا لم يكن خوف 
الفتة بصل بهم من بقدمونه لصلاة الكسوف كا هو اليوم - فافهم . قلت : و قال الامام 
السرخى فى مبسوطه ج ۲ ص ۷۰ ثم هذه الصلاة لا يقيمها بالجماعة الا الامام الذى 
يصلى بالناس المعة والعيدين فأما ان يصلى كل فريق فى مسجدم فلا لأانه اقامها رسول الله 
صل الله عليه و سل و !ما يقيمها الآن من هو قائْم مقامه و إن لم يقمها الامام صلى 
الناس فرادى ان شاؤا ركعتين و إن شاؤا اربعا لآن هذا تطوع و الآصل ف التطوع 
اداؤها فرادى ان شاوًا ركعتين و إن شاژا اربعا و ذلك افضل - اه؛ فالعلة ما ذکره 
الامام السرخی و هو شارح ظاهر الرواية كتب الامام مد عارف بالعلل ۰ ف 
(۲) كذا فى الاصل » و لعله و قال ابو حنيفة على دأب الكتاب خرفه الناسخ و القرينة 
على ذلك عندى قوله و كذلك قال اهل المدينة ‏ تأمل . 

(۳) انظر هذا فندنا صلاة ف ىكسوف القمر ولقد اخطأ ان الى شية فى مسألة الخامس عشر 
بعد الماة حيث نسب الى الامام انى حنيفة انه قال : لا بصل فى كسوف القمر - اه. = 


۳۳۲ کسوف 


كتاب الحجة ( باب صلاة الکسوف ) للامام ميد الشیبای 


کو الشهين و لكن الناس ان د ال الد" ۳7 


فى غير جماعة و بکرون الله و يدعون وكذلك قال اهل المدنة . 
و قال ممد": بلغنا " ان رسول الله صا لی الله عليه و آله وسل قال: اذا جاء 
0 من هده الافزاع شىء فاذؤرعوا الى الصلاة شنعی إذا جاء فزع من 


والامام قائل بالصلاة 5 علدت فا قاله الامام عمد ومسألة عدم الجماعة فى صلاته 
لا عدم الصلاة فالعر والمذكور غاط فاحش ولم بقدر على الاتيان بحديث فى ذلك صراحة 
م نصا و للتفصيل موضع آخرء وما ذكره فى الاب من كتاب الرد جلها لیس فيه ذكر 
صلاة کسوف القمر الا العموم وهو عند عمد کا عرفت من الحجة و إذا كانت الصلاة 
عند الامام ثابتة قال بها و لم يرد فى حديث قط ان يصلوا يجاعة - تدبر . 

(۱) ف اما قولان و الارجح ما صرح به الامام - دي 

(۲) لعل العبارة قد سقطت فان قول الامام فى المسألة لم يذ كر فى الاصول.و قول اهل 
المدينة مذکور فها و أيضا قوله قال مد - ال الأولى ان يكون بعد قول اهل المدينة - 
قأمل فيه حی ينجلى لك الم . 

(۳) فى الصحيحين من حديث المغيرة بن شعبة : فاذا رأيتموها فادعوا الله و صلوا» ومن 
حديث ايى موسی ال شعری عند الشيخين : فاذا رأيتم شیامن ذلك فافرعوا الى ذكر الله 
ودعائه واستذفاره » وف البخارى من حديث عائشة : فاذا رأتموها فافزعوا الى الصلاة » 
وق رواية عنها عندهما: و إذا رأيتموها فکروا وادعوا وصاواء و ی سان اليهق عن 
الى مسعود : فاذا رأيتم ذلك فافزعوا الى ذکر الله و إلى الصلاة وق البخارى من حديث 
ان عباس : فاذا رام ذلك فاذکروا اله و فى سنن اليهق من حديث ان مسعود: فاذا 
رام ذلك فافزعوا الى الصلاة » و عنه عنده ایضا : فاذا سمعتم هادًا من السیاء فافزعوا 
الى الصلاة . 

۳۳۳ 


کتاب الحجة ( باب صلاة الكسوف ) للامام مد الشیای 


هذه الافزاع من زازلة أو غيرها ان يفزع [ الناس -۰ ] الى الصلاة و الدعاء 
من غير ان يجمعوا' بامام . 

وقال اهل المدينة : لا نعرف الصلاة فى ثىء من ذلك إلا فى كسوف 
الشمس و القمر". 

اخبرنا ابو حنيفة قال : حدثنا حماد عن ابراهم' قال : انکسفت الشمس 
على عهد رسول الله صلی الله عليه وآله و سل بوم مات ابراهيم فقال الناس : 
انکسفت الشمس وت ابراهیم [ ابن رسول الله صلی الله عليه و سلم -" ] فلغ 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه . 
(۲) و كان فى الأصول « ان جمعوا الناس » فأخرجت لفظ « الناس » من ههنا وألحقته 
بقوله « أن يفزع » قلت : فلعل هذا كان فى الاصل بالهامش من تروك الاصل فضل 
الناسخ مقامه فأدرجه فى غير مقامه فافهم و تنه. ف ۱ 
(۳) قلت : و فى الدر الختار صلى الاس فرادی فى منازلهم كالخسوف للقمر و الرخ 
الشديدة و الظلة القوية نهارا و الضوء القوی ليلا و الفزع الغالب و حو ذلك کالایات 
الخوفة کالزلازل و الصواعق و الثلج و الطر الشديد و عموم الامراض و منه الدعاء 
برفع الطاعون و كل طاعون وباء و لا عكس و مامه فى الاشباه - اتتهى . 
)٤(‏ و الحديث موصول ليس بمرسل » و عند اليهق فى ج ۳ ص ۳۵۱ من السئن: عن 
حبيب بن حسان عن ابراهم و الشعبى عن علقمة عن عبد الله بن مسعود قال : الكسفت 
الشمس على عهد رسول الله صلى الله عليه و سل فقالوا : اما اتکسفت لموت ابراهم ثم 
خرج رسول الله صل الله عليه و سل الى السجد فصل بالناس » فقال : ها الناس ! ان 
الشمس والقمر لا تكسفان لموت احد ولا لياه فاذ! رأيتم ذلك فافرعوا الى الصلاة اه . 
(ه) لفظ « ابن رسول الله صل الله عليه و آله و سل » ساقط من الآصلء و إنما زدناه 
من الاثار . 


۳۳ (۸۱) ذلك 


كتاب الحجة ( باب صلاة الکسوف ) دناه للد اران 
ذلك ال ي صل الله عليه و آله وسل غطب الناس فقال: ان الشمس و القمر 
ا لا يتكسفان لموت احد .و لا لحياته ثم صلی ركعتين ثم 
كان الدعاء ثم تجلت" الشمس . 

اخيرنا البارك بن فضالة [ قال حدثنا الحسن -۲ ] قال حدثنا او بكرة 
رضی الله عنه قال : كسفت الشمس فقام رسول الله صلى الله عليه و آله و سل 
5 بجر توبه" فدخل" المسجد فصلل" ركعتين اطال نها حى اجلت" وكان 


(۱) كذا فى الأصول ASE SL ٠‏ 
(۷) ما بين المربعين ساقط من الأصول و و لا بد منهء وقد صرح البخارى بهذا فى ج ١‏ 
ص ۱2۳ من صحيحه حيث قال امه ( يونس ) موسى عن مبارك عن الحسن قال اخبری 
او بكرة ة عن النى صلى الله الله عليه وسل يخوف الله بهما عباده ‏ اه. و آخرجه الطبرانى 
من رواية ای الولید و ان حبان من رواية هدبة و قاسم بن أصبع بن قاسم من رواية 
سلهان بن حرب كلهم عن مبارك کا فى ج ۲ ص 44؛ من فتح الباری» و الحديث عن ر 
الحسن عن الى بكرة عند الطحاوی و البخارى واليهق و الستدرك؛ و عند البخاری عن 
بونس عن الحسن عن إلى بكرة قال : كنا عند اي صل الله عليه وسل فالكسفت الشمس 
الحديث » و الحديث عن الحسن عن الى بكرة "ل لخ و یط فا ين 
الكتب و الحسن خر ج الحديث و مداره فلا بد منه . 
(۳) فى البخارى « بجر رداءه » زاد النسانی « من العجاة فقام اليه الناس » وف رواية عند 
النسانی « بجر رداءه حى انتهی الى المسجد و ثاب اليه الناس» . 
(؛) فى البخارى «حتى دخل السجد فدخلناء . 
(ه) و عند البخارى والنساق « فصلى بنا » و قد أخرج البخارى والنسانی حديث الحسن 
عن أي بكرة فى مواضع من ابواب الكسوف بتغير الفاظ يسيرة . 
(+) كذا فى الا صول » و عند البخارى « حى امجلت الشمسء . 

۳۳۵ 


کتاب اجه ( باب صلاة الکسوف ) للامام مد الشیانی 


ذلك عند موت ابراهي» ققال الناس لوت ابراهم' قال صل اله عليه و آله وسل : 
ان الشمس و القمر آتان من آيات الله خوف بها خلقه و نها لا يتكسفان 
لوت احد فاذا رأیتم ذلك فصوا" و ادعوا حتى یتکف بم ما بم'. 

و أخبرنا عباد بن العوام قال : اخبرنا حجاج بن ارطاة عن مكحول' 
ان البى صلى الله عليه و آله وسل صل بالناس فى كسوف الشمس ركعتين نوا 
من صلاتك . 


(۱) و فى صميح البخارى : وذلك ان ابا للبى صل الله عليه وسل يقال له: ابراهم مات » 
فقال الناس فى ذلك ٠‏ 
(۲) وق العمدة صلاة الكسوف سنة واختار فى الاسرار وجوبها در خار » قلت : رجحه 
فى البدائع لا بها فى الحديث لكن ف العناية ان العامة على القول بالسنة لانها ليست 
من شعائر الاسلام فانها توجد بعارض لكن صلاها البى صلى الله عليه وسل فكانت سنة 
و الا لندب اه. و قواه فى الفتح و صلاة الخسوف حسنة و كذا البقية و الظاهر 
ان الراد بها لندب . و لذا قال ف البدائع انها حسنة لقوله عليه الصلاة و السلام : اذا 
رأيتم من هذه الافزاع شيا فافزعوا الى الصلاة - کذا فى رد الحتار » وال حديث ذكره 
فى مبسوط السرخمى بهذا اللفظ وهو اخذ من الامام مد کا سبق و عد حافظ فقيه 
عدث ثقة يا اعترف به الدارقطنى فى غرائب مالك ونقله الحدث الكير فى فصب الراية 
فقول الزیلمی غريب بهذا اللفظ لا يضره فلا بلزم من عدم وجدانه عدم الحديث رأسا 
و معناه بل الفاظه من مو ع طرق الاحاديث الواردة فى اللاب ابتة كا اشرت اليه 
من قبل ۰ 
(۳) و ف الندية «حی کشف بع ما بم » ولعله « حی یکشف عنک ما بك » و ما کنبته 
فهو من البخاری و اللسای . ۱ 
(ع) مکحول ابع فا حدیث مسل اعل ان الأحاديث الواردة فى باب صلاةالكسوف = 
۳۳۹ ركعة 


' كتاب الحجة ( باب ملاة الكسوف )23 امام جمد الشبياق 


= و كيفيتها مختلفة مضطربة متضادة حى عن حانى واحد كعائشة مثلا و كلها مخرجة 
فى الصححين او احد منهما او فى السئن الاربعة او فى المستدرك والدارةطنى والطحاوى 
وسأن الیهق والجوهر النق ونصب الراية والدراية والتلخيص الجير واحی لابن حزم 
و كنز الال و كتاب الام و الدونة و نيل الاوطار و الزرقانی و قح البارى و عمدة 
القاری و غيرها من کتب الحديث و شروحها و كثير منها یح او أصح او حسن 
فاضطروا و اضطریوا فى ذلك ثم اختاروا مسلکین مع ان رسول الله صل الله عليه 
وسل لم يصلها بالمدينة إلا مرة واحدة بوم مات ابنه ابراه عليه السلام کا قال بهالشافی 
و أحمد و البخارى واليهق و ابن عبد الر وغيرهم و من تبعهم بعد ذلك ٠‏ المسلك الأول 
اجنع بين الاحاديث بخملها على تعدد حصول الکسوف و صلاته صلى الله عليه و آله 
و سل و إلبه ذهب اعاق و رجحه ا رشد فى بداية المجتهد و ابن حزم فى احل 
و غيرم » و المسلك الثانى الترجیح قال الحافظ فى فتح الباری نقل صاحب ادى عن 
الشافی و أحمد و البخارى انهم کانوا يعدون الزيادة على الر كوعين فى كل ركعة غلطا 
من بعض الرواة فا اكثر طرق الحديث يمكن رد بعضها الى. بعض و مجمعها ان 
ذلك كان بوم مات ابراه عليه السلام و إذا اتخدت القصة تعين ال خذ بالراجح قالوا 
و الراجح قطعا هو حديث عائشة الذى فيه ركوعان فى كل ركعة و لا يكن فى مثل هذا 
الم الاحعال و التخمين و الظن بل يحب تحقيقه و ندققه و تقحه و أما اابنا فقد 
قالوا : ان صلاة الکسوف ركعتان كسائر صلاة التطوع فى كل ركعة ركوع واحد 
و جدتان و به قال النخعى و الثورى و روى ذلك عن ابی بكرة وان مسعود و ابن عبر 
و عبد الله بن عمرو بن العاص و سمرة بن جندب و قيصة افلالى و النماف ن شير 
و عبد الرحمن بن سمرة و عبد الله بن الزبير خدیث الى بكرة رواه البخارى و النساق 
و الطحاوى و الما كر فى المستدرك و الیهق فى سنه و فيه : فصلى بنا ركعتين »و فى رواية 
عند النسانى : فصلى بهم ركعتين کا تصلون › و هو عند الطحاوى ايضاء و فى رواية = 
۳۳۷ 


کتاب الحجة ۱ باب صلاة ا ( ا مول اشیان 


- عند الیل ملاك هذه » وف المستدرك :أن التى صل الله عليه وسلم صلل 
ركعتين بمثل صلاتک هذه فى كسوف الشمس - اه. ومنها حديث عبد الرحمن بن سمرة 
أخرجه مس و أبو داود والحام فى المستدرك - و قال: يح الاسناد ‏ و الطحاوى 
واليهق وفه: قرأ سورتين وضل ركعتين » وف النسانی: فصلی ركعتين و أربع جدات» 
۱ وف الستدرك: وقراً سورتين فى ركعتين » وظاهر هذين الحديثين ان ال رکعتین بر کوع 
واحد و قد تکلفوا للجواب عنها يرده الفاظ الحديث عند النساثی وان حبان و غيرهما 
مع اخرا ج اللفط عن ظاهره وهو لا جوز الا بدلیل لا محتمل التاویل ؛ و منها حديث 
قيصة افلایی رواه ابو داود فى سنه عن موسی بن اسماعيل عن وهب عن ابوب عن 
اى قلابة عن قيصة الملالى قال : كسفت الشمس على عهد رسول الله صل الله عليه و وسل 
څر ج فرعا بر ثوبه وأنا معه بوم بامدينة فصلى ركعتين فأطال فهم| القيام ثم انصرف 
و قد اجلت فقال : اما هذه الایات يخوف بها عاده فاذا رأيتموها فصلوا كأحدث 
صلاة صليتموها من المكتوبة ‏ اه.و رواه الحام والنسانی وأحمد فى مسنده والطحاوى 
و اليه فى سننه و ما أوردوا عليه م‌دود بدلائل اصولية حديثية ‏ راجع نصب الراية 
وعمدة القارى و الجوهر النق والطحاوى, منها حديث النهان بن بشير رواه الطحاوى 
و أبو داود والنسانى و أحمد فى مسنده و الاک فى مستدركه و اليهق فى سته : ان النى 
صل الله عليه وسم كان ,صل فى كسوف الشمس کا تصلون ركعة وجعدتين » و صرح 
اهل الحديث بسا ع انى قلابة من النهان و قال ابن عبد ابر من احسن حديث ذهب 
اليه الكوفبوتف حديث ای قلابة عن النهان کا فى الجوهر البق و عمدة القارى ج ۳ 
ص ٤۷۰‏ ۰ و نحوه قال ابن حزم فى انح و منها حديث عبد الله بن عمرو بن العاص 
اخرجه الطحاوى و الاك و قال صحبح الاسناد ولم مخرجاه و آخرجه ابو داود وأحمد 
و الیهق ايضا قال : كسفت الشمس على عهد النى صل الله عليه و سل فقام بالناس 
م کد بر کع ثم ركع فم بکد يرفع ثم رفع و فعل فى الركعة الأخرى مثل ذلك » = 
u ۳۳۸‏ و رواه 


E‏ ( اب فلا الكوف) للامام عمد الشيياق 


= و رواه النسانى ايضا و زاد : من القيام و الركوع و الجلوس - و ساق الحديث . 
و آخرجه الترمذى ايضا فى الثهائل کا فى نصب الراية و شعبة رواه عن عطاء کا هو عند 
النسانی وهو الراوی عنه قبل الاختلاط - تدبر » وحدیث ابن مسعود اخرجه ابن خرية 
فى صحيحه و فيه : فقام رسول الله صلل الله عليه و سلم فصل ركعتين کا فى عمدة القاری,: 
و منها حديث معرة بن جندب اخ رجه ابو داود والنساق وال جاج وأحمد الحديث بطوله 
و فبه: فاستقدم فص با فقام كأطول ما قام بنا فى صلاة قط لا نسمع له صوتا ثم ركع 
كأطول ما ركع نا قط لا نسمع له صونا ثم جد بنا كأطول ما جد بنا قط لا نسمع 
له صونا ثم فعل فى الركعة الاخرى مثل ذلك الحديث » قال الترمذی : حدبث حسن 
صصح . فهذه الاحاديث و أمثالها تدل على إن صلاة الكسوف ركعتان فى كل ركعة 
ركو ع ومجدنان كسائر التطو ع » والبسط فى الطحاوى والجوهر الق و نصب الراية وعمدة 
القارى » وق روى الطحاوى عن المغيرة بن شعبة قال: انکسفت الشمس بوم مات ابراھے 
فقال رسول الله صلی الله عليه وسل : ان الشمس والقمر آ يتان من آيات الله لا یتکسفان 
لموت احد و لا لحياته فاذا رأيتم ذلك فصلوا و ادعوا حتى بتکشف ‏ ثم روى عن ای 
اسحاق قال : انکسفت الشمس فصلى المغيرة بن شعبة بالناس ركعتين و أربع 'ججدات , 
ثم قال الطحاوى : فدل ذلك ان ما كان علبه من صلاة رسول الله صلى الله عليه و سل 
و حضره مثل ذلك - أتتهى ؛ و حديث أبن عباس و عائشة قد تعارض روی بأنه فی کل 
ركعة رکوعان وبجدتان و روى فى کل ركعة ثلاث ركوعات او أربع رکوعات و کل 
منها صحيح أو حسن و المتعارض لا يصلح معارضا و القول بأن سوى حديث ال ركو عبن 
فى كل ركعة وهم او غلط من الرواة بجاو ز عن اد كيف وهو ف الكتب الستة وقالوا 
يصحته وهذا يرفع الامان عن صحة الحديث فان کل واحد بقوم ويقول !ذا كان خلاف 
زعمه انه وم او غلط من الرواة الحفاظ المتقنين او حمل على ما قاله الامام عمد قبله 
وف صلاة الآثر کا فى البدائع او حمل على با قال او منصور: اس اختلاف - 
۳۳۹ 


كات ام ( باب صلاة الكسوف ) للامام مد الشياى 


= الروايات خر ج مرج التناسخ لا خر ج التخبير لاختلاف الاعة فى ذلك و لوكان 
على التخبير لما اختلفوا فيه او على ما روى الشیخ ابو منصور عن الى عبد الله اللخی انه 
قال : ان الزيادة ثبت فى صلاة الكسوف لا للكسوف بل لأحوال اعترضت حى روى 
.أنه صلی الله عليه و سلم تقدم فى الركوع حی كان كن يأخذ شيئا ثم تأخر كن ينفر ٠‏ 
عن شىء فیجوز أن تكون الزيادة منه باعتراض تلك الأحوال فن لا يعرفها لا بسعه 
الكلام فها و يحتمل ان یکون فعل ذلك للانه سنة فلبا اشكل الام لم بعدل عن المعتمد 
الا بيقين اه کذاق ج ١‏ ص ۲۸۱ من البدائع » وقد نقل فى تعليق امحل ج ه ص» ٠١‏ 
عن تاج الافهام فى تقوم العرب قبل الاسلام للشيخ محود باشا الفلكى انه حقق فيه 
بالحساب الدیق وم الكسوف الذى حصل فى السنة العاشرة و هو اليوم الذى مات فبه 
ابراهم عليه السلام و مه اتضح ان الشمس كسفت ف المدينة المثورة فى بوم الاثئين 
9 شوال سنة )٠١(‏ الموافق لوم (۲۷) ينابر سنة (۳۲+) مبلادية فى الساعة (۸) والدققة 
(۳۰) صباحا وهو يرد اكثر الاقوال التى نقلت فى تحديد بوم مات ابراهم عليه السلام» 
وعی أن يكون هذا البحث والتحقيق حافزا لبعض النهاء من العالمين بالفلك الى حساب 
الكسوفات الى حصلت بالمدينة فى السنين العشر الأولى من المجرة البوية ای الى وقت 
وفانه صلى الله عليه وآ له وسلم فى بوم الأحد (۱۳) ریم الأول سنة (۱۱) او الاثنين (۱۳) 
الموافقان ليوى (۷) بونيه سنة (1۳۲) و (۸) منه فاذا عرف بالحساب عدد الكسوفات 
فى هذه المدة امكن التحقق من صحة احد المسلكين اما حمل الروايات على تعدد الوقائع 
و اما ترجيح الرواية الى فها ركوعان فى کل ركعة و انا اميل جدا الى الظن بأن صلاة 
الكسوف لم تكن الا مرة واحدة فقد علينا من رسالة مود باشا الفلک انه حصل 
خسوف القمر ف المدينة فى بوم الآربعاء ( )٠١‏ جمادى الثانية من الستة الرابعة للهجرة 
المواقق (۲۰) نوتمير سنة (ه11) بو يرد ما يدل على آن النى صلى الله عليه و سلم جمع 
اناس فيه لصلاة الخسوف» و يويد هذا أن الاحادیث الواردة فى صلاة الكسوف = 
.۳۳ دالة 


کتاب الحجة ( باب صلاة الکسوف ) للامام مد الشیایی 


= دالة بسياقها على ان هذه الصلاة كانت لول مرة و أن الصحابة لم يكونوا یعلبون 
ماذا يصنع رسول الله صلی الله عليه وسلم فى وقها وانهم ظنوا انها كسفت لموت ابراهم 
وان المدة بين موت ابراهيم عليه السلام و بين موت ابه صلى الله عليه و سلم لم تزد على 
اربعة اثهر و نصف فلو كان الکسوف حصل مرة اخرى و قاءوا لاه لاة لظهر ذلك 
واخعا فى النقل لتوافر الدواعى الى نقله کا نقلوا ما قله بأسانيد كثيرة - اتهى »و تأمل 
فما نقله فى ج ۲ ص ۳۸۹ من فيض الباری و ذكر ابن حبان فى سيرته صلاته صل الله 
عليه و سل فى خسوف القمر باججماعة السنة الخامسة - اه فان فى الرسالة )١4(‏ جمادى 
اثاية من السنة الرابعة كان خسوف القمر کا نقله صاحب التعليق و صاحب الفيض 
بقول: السنة الخامسة من الجرة . و فى البحر عن الجتى و قل : الماعة فى كسوف القمر 
جائزة عندنا لكنها ليست بسنة ‏ اه . و المراجعة الى الكتب اولى من بناء المسائل على 
الظن و التخمين فانه لايحدى نفعا فى میادین العلم ‏ هذا و اله أعل و عليه اتم . 

( فائدة ) فى تعليق ال ج ه صع ۱۰ كسوف الشمس هو مرور القمر بينها وبين الأرض 
و خسوف القمر يكون بوقوع ظل الارض عليه لآن نوره مستمد من الشمس فاذا 
حجب عنه اظم . ولقد كان المتقدمون من علاء الفلك بعرفون الكسوفين بالاستقراء فانه 
ف كل (0۸0») يوما و ثلث يوم ای نحو ثمانية عشر عاما وأحد عشر بوما يحدث سبعون 
كسوفا منها (5) للقمر و (۱؛) الشمس و يكون اقله مرنان و إذا كان قاصرا علهها 
كان الشمس وحدها و قد يصل الى مرار منها اثنان او ثلاثة للقمر و أربعة او خمسة 
لشمس ,و أما المتأخرون فصاروا يحسبون لذلك حسابا دقيقا جدا حتى يكن معرفة ما 
يحدث منها فى الستقیل وما حصل ف الماضى و كسوف القمر يرى فى نصف الارض 
کله و کسوف الشہس لا بری الا فى جهات معينة بل قد يمر بدون ان يرى والكسوف 
الكلى و هو الذی يغطى فيه القمر وجه الشمس كله لا يرى الا فى اما كن ضيقة قد 
لا تزبد على (150) ميلا ولا يزيد وقت بقائه على خمس دقائق او ست كذا فى سائط - 

۳۳۱ 


كتاب الحجة ( باب الاستسقاء ) ا 


باب الاستسقاء 
قال ابو حنفة : لا ری" ف الاستسقاء صلاة و کان ری ان مخرج" 
الامام فيدعو و ذكر' عن عمر بن الطاب رطی الله عنه اله صعد المدر فاستستی" 
ودعا ول يذكر انه صل . 
- ع الاك و ا ق 
کسوفین خمسة اشهر قرية قول قريب من الحقيقة - اتهی ٠‏ 
(۱) هذا الاب بعد باب غسل الشهید فى ابواب ال جخائز مرن الاصل فالحقته بأبواب 
الصلاة على دأب كتب الفقه - فتنه . 
(؟) ای لائرى فيه صلاة مسنوتة مؤكدة لا يجوز غيرها بل بری ان الصلاة ایضا جائرة 
لاله صلى الله عليه و سل صلى مرة و ترکها مرة كا فى الهداية و الآصل فيه أنه دعاء 
- و استغفار لانه السب لارسال الأمطار کا فى الدر الختار بل هى جائرة مندوبة قال 


فى رد امحتار: الصلاة بالماعة جائرة لا مكروهة وهذا هو موافق لا ذكره شبخ الاسلام 
من أن الخلاف ف السنة لاف اصل المشروعة و جزم به فى غابة اليان معزيا الى شر ح 
الطحاوی و ذكر فى الحلة ان ما ذكره شيخ الاسلام متجه من ححث الدليل فلكن عليه 
التعويل - اه ۰ و فى شرح النبة الكبير فالحاصل ان الاحاديث لا اختلفت فى الصلاة 
بالجاعة و عدمها على وجه لا يصح به اثيات السنة لم يقل ابو حنيفة بسنتها - اه ٠‏ قلت : 
و الظاهر ان المراد به الندب و الاستحاب لقوله فى الهداية قلا : انه فعله عليه الصلاة 
والسلام مرة و تركه اخرى فلم يكن سنة - اه ۰ لان السنة ما واظب عليه و الفعل مرة 
الترك اخرى بفيد الندب ‏ تأمل اتهى . 
(۳) ای الى الصحراء ٠‏ (؛) كذا فى الآصل ء و لعل الآولى «و بذکر ». 
(ه) كذافى الاصل ء و لفظ « فاستسق » مطموس ف الندية . 

۳۳۲ (۸۳) و فال 


كتاب الج ( باب الاستسقاء ) للامام مد الشيياى 


و قال اهل المدينة: صلاة الاستسقاء ركعتان بيدأ بها الامام قبل 
الخطبة مثل صلاة العيد و يقرأ فيها ما حضر من القرآن و يجهر فيها بالقراءة 
ثم يدعو فى خطبته فيستقبل القبلة و حول رداءه حين يستقبلها و يحول 
الناس ارديتهم اذا حول الامام رداءء و دعون جلوسا لا يقومون کا یقوم 
الامام ٠‏ و قد كان اهل المدينة يقولون قبل هذا: يبدأ الامام فى الاستسقاء 
بالخطبة قبل الصلاة عثل فعله فى اممعة . 

7 
ولا ری فى ذلك صلاة . 
اخمرنا عشم ان بشير الو اسطى عن المثيرة الضى عن ابراهم النخعى ان المخيرة' 


(۱) وف الأصول ٠‏ +هشام بن بشر :رامنس > رقو جلا رشان ار خر 
فى ج ۱۱ ص هه من التهذیب من رجال الستة ٠‏ 
(۲) هو المغيرة بن شعبة الق ولاه معاوية ری الله عنهما الكوفة و توف سنة تسع 
و أربعين وهو اميرها او مات سنة  )0(‏ فى ج ٠١‏ ص ۲۹۳ من اتهذیب » و مات 
التخعى سنة (7) و هو أبن )4٩(‏ أو ابن (8ه) ‏ فى ج ۱ ص 1۷۸ من التهذيب فولد ' 
النخمى سنة )٠۷(‏ او سنة (۳۸) فتأمل فى انه هل صاحبه ابراهم النخمى والولد والموت 
فى هذه السنين ام لا ؛ و قد صرح ابن حبان بأنه مع من الفيرة و أنس ما قوله بأن 
مولده سنة ( 50 ) وقد رد غليه الحافظ فى تهذيه » و هذا الآثر صرح فى ان ابراهم 
صاحبه و خر ج معه للاستسقاء فلا بد من تغيير سنة المولد و الوفاة و ههنا المغيرة بن 
فروة الثقى من التابعين لكن لم بوله معاوية او غيره الكوفة و آخر المغيرة بن عید الله 
أبن جير بن حية الثقى روى عن المغيرة بن شعبة بواسطة عمه زياد بن جير بن حية کا فى 
ج ٠١‏ ص ۲۲۷ من التهذيب ول يكن امير الكوفة هذا والعلم عند الله تعالى . ثم طالعت ‏ 
۳۳۳ 


كتاب اللحجة ( باب الاستسقاء ) للامام مد الشیانی 


يصلى فرجم اراهي'. و لکن قول اهل المدينة الاخر احب الينا من قوم 
الاول ومن قول ابراهم التخعى و أنى حنيفة لانه ام قد جاء فيه الاثار . 


= عمدة القاری ففيها ج ۳ ص 478 فروی أبن أن شيبة حدثنا هشم عن مغيرة عن 
ابراهم انه خر ج مم الغيرة بن عبد الله القن يستسق قال فصلى الفيرة فرجع ابراهم 
حيث راہ يصلى - آنتهی ٠‏ فقیه المغيرة بن عبد الله الثقى ول اجده فى الممزان و اللسان 
و التهذیب و التعجیل و لعله المخيرة بن عبيد الله ( مصغرا ) ابن جير بن حية الثقى ا 
نقلت اولا من اتهذیب الذى يروى عن المثيرة من شعبة القن رضى اله عنه بواسطة عمه 
زياد کا سبق و لم يذكر الحافظ فى ترجمته انه كان امير الكوفة و لم يذكر فى ترجته ابراهم 
ايضا المغيرة بن عدد الله الثقنى الا مغيرة بن شعبة الثقى کا تقدم فهو فى هذا امحلى عندی - 
قأمل لعل الله يحدث بعد ذلك اما - قلت و أخرج ان الى شية عن هشم عن مغيرة 
عن ابراهم انه خرج مع المغيرة بن عبد الله الثقى يستسق قال : فصلى المغيرة فرجع 
ابرأهم حيث يرأه صلى - اه ق ( ۲/۲۱۳ ) من قال لا يصلى فى الاستسقاء . 

(۱) و الواو من «و كان» ساقط من الأصول و إما زيد لتصحح العبارة . 

(۲) زاد أبن ایی شيبة فى مصنفه حيث يراه يصيل ا فى ص ١1١‏ من التعليق المدجد نقلا 
عن البناية للعبى قال رواه ابن نی شية بسند صمح . 

(۳) هذا موافق لا فى البدائع ج ۱ ص ۲۸۲ من.البدائع و قال مد يصلى الامام أو نائبه 
ق الاستسقاء رکمین عالت کاق اانه - ام۰ وف الدر انا دو قالا تفعل کالمد - 
اه .ای يصل بهم رکنتین يجهر فيهما بالقراءة بلا اذان و (قامة ثم يخطب بسدها قابا 
على الأرض معتمدا على قوس او سيف أو عصا خطتين عند عمد و خطبة واحدة عند 
انی بوسف حلية و يكير للزوائد خلاف - ام ۰ فق رواة ان کاس ع تمد يكبر 
الزوائد کا فى العيد والمشهور من الرواية عنهما انه لا يكير کا فى الحلة قاله ان عايدين عد 

۳۳۶ اخبرنا 


كتاب الحجة E‏ للامام عمد الشييانى 


اخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا ابو رباح' عن عطاء بن ایی مروان 
عن اببه قال : خرجت مع مر بن الخطاب رض الله عنه نستسق" فل زد على 
ان قال : استغفروا ربک انه كان غفارا" . 
و فلل من هذا أن فى المسألة روايتين عن الامام تمد رحمه الله ذكر 
احداهما فى كت أب الحجة وذ كر الثانة فى الموطاً ص ١18‏ بقوله و آما فى قولنا فان 
الامام یصل بالناس ركعتين ثم يدعو ويحول رداءه فيجعل الاين على الابسر والایسر 
على الأيمن و لا عل ذلك احد الا الامام - انتهی . 
(۱) م اجده فى البزان و لا فى اللسان و لا فى التهذيب و التعجيل الا فى کتاب الکنی 
للحافظ الدولانى قال الغياس : سألت یحی بن معين من ابو رباح قال کوفی- اه. و هو 
من شيو خ الامام انى حنيفة كا فى جامع المسانيد و كتاب الآثار و كناب الحجة فى 
جعل الابق - اه و الآثر رواه ابن ابي شية فى مصنفه کا فىعمدة القارى حدثنا وكيع 
عن عیبی بن حفص بن عأصم عن عطاء بن ابی مروان الأسلى عن ايه قال : خرجنا 
مع عمر بن الخطاب يسئسق فا زاد على الأستغفار ‏ انتهى . و عبی بن حفص العدوى 
شيخ وكيع لقبه رباح كا فى ج ۸ ص ۲۰۸ من التهذيب و هو يروى عن عطاء بن ای 
م‌وان فلا يعد ان يكون هو آنا رباج - و العلم عند الله تعالى. قلت : و أبو رباح بن 
ای حبيب الثقفى روى عنه عمر بن ذر فلعله هو لان مر كوف معاصر سفيان و الامام - 
و الله اع .ف 
(۲) كذا فى الاصل » و فی المندية « يسق » و هو تصحيف بسهو الاسخ. 
م اخرجه الیهق فى ج۳ ص ۳۰۱ من سثنه من حديث الأسمعى عن ايه عن ابى 
وجزة السعدى عن أيه قال خر ج عمر رضى الله عنه يستسق بل لا يزيد على الاستخقار 
فلت : ألا بتكام لا خر ج له و لا اعم ان الاستسقاء هو الاستغفار فطرنا وعن سعيد 
ابن عبر و الاشمی انبأ عيثر عن مطرف عن الشعی قال : اصاب الناس قحط فى - 

۳۳۵ 


کتاب الحجة . ( باب الاستسقاء ) لام مد اشیان 


و قال محمد و ان 0 لديف كان ا Te‏ 


فلا ری" فى الاستسقاء صلاة و اما نحن فرى فه صلاة. 


= عهد عبر رضى لق عنه فصعد الثبر فاستسق فل يزد على الاستففار حتى نول نار له 
ما معناك يا امير المومنين استسقيت فقال لقد طلبت الغيث بمفاتيح السهاء ای بها بستززل 
المطر ثم قرأ هذه الآية استفقروا ربكم انه کان غفارا يرسل السماء عليكم مدرارا وقوله 
و یاقوم استغفروا ری ثم توبوا اليه يرسل السماء عليكم مدرارا و يزدكم قوة الى قوتک 
و لا تتولوا بحرمين فاستغفروا ربكم ثم توبوا اليه » و عن سعيد بن منصور نا سفيان 
وهثم عن مطرف عن الشعي قال: خر ج عم بن الخطاب رضى الله عنه يستسق فلم يزد 
على الاستغفار حى رجع فقيل له ما رأيناك استسقيت فقال : لقد طلبت المطر عجاد مج 
السماء الذى يستنزل به المطر ثم قرأ استغفروا ربكم انه كان غفارا يرسل السماء علي 
مدرارا و یا قوم استغفروا ربكم ثم توبوا اليه يرسل السماء علي مدرارا ‏ اتهى . و با 
وجهت به قول الامام من نقول كتب الفقه لا برد عليه الاحاديث الى ذها ضلاة 
الاستسقاء و لعل ابن ابى شية لهذا الوجه لم بعز الى انى حنفة ن اصل الصلاة فى کتاب 
الرد فى مسألة الواحد بعد المائة فى باب هل فى الاستسقاء صلاة و خطة من كتاب الرد 
فقال بعد حديث ابن عباس و أثر عبد الله بن يزيد الانصارى و أثر عبر من عبد العزیز 
وحدیث عبد الله بن زيد و ذكر أن ابا حنفة قال: لا تصل صلاة الاستسقاء فى اللماعة 
ولايخطب فيها - أه. الا انه هذا ليس مذهبه بل انه يقول ليس فيه صلاة فقط بل 
اة و قار مرة صلل صلاة الاستسقاء و مرة استغقر و تركها وما فى الكتاب 
یکی للرد على ابن انى شية كا لا خن على اولى النهى . 

(۱) ای مسنونة مؤكدة لا يجوز غيرها من الدعا و الاستفقار کا صرح به ابو بكر 
الجماص فى احكام القرآن . 


۳۳۹ (عم) اخرنا 


کتاب الحجة ( باب الاستسقاء ) للامام مد الشيياق 


ان كنانة قال حدثى انى' عن ان عباس قال : سألته عن الاستسقاء قال : 
ما شأنك انت" و ما شا هذا ؟ قال له: ارسلی" الأمير* قال : فا شانه 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منهء فان الحديث رواه النسافی ج ١‏ 
ص +۱۵ من الا نصاری و الترمذى ص ۷۳ و ابن ماجه ص ٩۱‏ و الطحاوی ص ۱۹۲ 
واليهق ج ۳ ص ۳۸۷ من سننه كلهم عن سفیان عن هشام بن اسحاق بن عبد الله بن 
كنانة عن أيه احاق عن ابن عباس به » و رواه ابو داود والترمذى والنسائى و الطحاوی 
و اليهق من طريق اسماعيل بن حاتم عن هشام بن اسحاق ن عبد الله بن كنانة عن ابه 
عن أبن عباس به فسفيان و اسمعيل كلاهما برويه عن هشام بن اسحاق لا عن اسعاق فتنه ‏ 
راجع ص۲۳۹ و ج ه ص ۳۷۰ و ج ۱۱ ص ۳۱ من التهذب حى يظهر لك 
أن « هشام بن اسحاق » سقط من الا صول لولم يكن فى السئن الاربعة والطحاوی و الیو 


وغيرهاء 


۲ 
تا 


(۲) يعنى اسحاق بن عبد الله . 

(۳) بجرور و زائد لا حاجة اليه و العطف على ما شانك ‏ تأمل . 

(4) وفى سن النسانى : ارسلی امير من الأمراء الى ان عباس اسأله عن الاستسقاء اه 
وق سنن أبن ماجه عن صلاة الاستسقاء اه» وق الرمذی: ارسلی الوليد بن عقة وهو 
امير المدينة الى ابن عباس اسأله عن استسقاء رسول الله صل الله عليه و سل فأتيته اه 
و مثله فى سان أنى داود و قال: و الصواب الوليد بن عتّة بالناء الفوقانة ‏ و فى الترمذى 
و الطحاوی و اليهق: ان عقبة . 

(ه) و هو الوليد بن عتبة و كان امير المدينة کا فى ابن ماجه و اى داود و الطحاوى 
و الیهق . 


۳۳۷ 


كان روج درل امرض 1 ۷ متواضعا متذلا" قدعا 
وم نضلب عر عدوم سا رکنین کا عق افده قال سفیات: 
فلا ندری أصل قبل ام بعد". 

اخبرنا سفيارن الشوری قال حدثنا ابو احاق" عن عبد الله بن 


وسل فى الاستسقاء قال : لا و لكن ارسلك ابن اخیک الوليد وهو اميل المدية و الى انه 
ارسل فسأل ما کان بذلك بأس ‏ اه ج ١‏ ص ۰۱۹۲ و فى النسانی: فقال: ابن عباس 


ما منعه أن يسألى » و عند اليهق من حديث سفان فقال : من ارسلك؟ قلت : فلان» 
قال : ما منعه ان یی فسألی - اه . 

(۲) زاد النساى و الطحاوى و غيرهما « متخشعا متضرعا حى ال المصلى » و زاد البهق 
« متذللا » ؛ و التبذل ترك التزين والتضرع النذلل والمبالغة فى السؤال والرغة ‏ كذا فى 
بعض الحواثى » و ف زهر الربى قوله «متذلاء مثتاة ثم موحدة ثم ذال معجمة قال فى 
النهابة: التبذل ترك التزين و الهو بالحيئة المسنة الميلة على جهة التواضع - اه و يحتمل 
ان يكون بتقدم الموحدة من الابتذال بمعناه ‏ قاله السندى . 

(۲) لعل الصواب ما فى الطحاوى قال سفيان فقلت للشيخ (و هو هشام بن اسحاق) 
الخطة قبل الصلاة أو بعدها قال لا أدرى اه؛ وهكذا عند اليهق ج۳ ص ۳۸ من سنه . 
(:) وف الأصول بعد قوله « الثورى » يياض قليل و بعده « قال حدثنا احماق» و هو 
خطأ ‏ و الصواب ما اثبته و أبو احاق هو السیعی, والحديث اخرجه البخارى و غيره 
فنى البخارى عن الى نعم عن زهير بن معاوية عن الى اسحاق, و فى اليهق و رواه الثورى 
عن ابی اسحاق قال: خطب ثم صلى ‏ اهء و فى ج ۲ ص4۳۷ من قح السازیآزوی 
هذا ریت قیصة عناگرری عن ان اعاق قال بسف ان ای ال عند اه ا 


00 ۳۳۸ 


ا الحجة ( باب الاستسقاء ) للامام مد الشیانی 


بزيد ' الأنصارى قال : : خرج [ ستسق بالکوة و قد کان رأى النى صل الله 
EEE DIGE‏ ره لد ميا مرش اج 
فصلل ركعتين قال" و وافقنا زيد' بن ارقم فى الاستسقاء . 


اخبرنا' سفيارن الثورى قال حدثنا عبد الله بن ای بكر عن 


= الخطمى ان استسق بالناس نفر ج وخرج الناس معه و فيهم زيد بن ارقم والبراء ن 

عازب اخرجه يعقوب بن سفيان فى تأريخه - انتهی . وف سان اليهق و الطحاوى قال 
ابو احاق و أنا معه بومئذ ‏ اه . فت بهذا ان ما فى الاصول لیس بصواب - قنه . 
(۱) هذا هو الصواب » و ق الاصل « عبد الله بن زيد» بتقديم الزاى المعجمة عل الياء 
التحتانة و هو غلط . و« عبد الله 3 يزيد الانصارى » عند البخارى والطحاوى واليهق 
و عيرم ٠‏ 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول. و اعا زدناه من الطحاوى و اليه و الخاری 
وغيره ولا بد منه ٠‏ 

(۳) فاعل قال الآول و الثانى ابو اسحاق و وجدانى بحم ان القائل فى الأول ابو اسحاق 
وف الثانى الامام يمد - يدير ٠‏ 

. ای و البراء بن عازب م فى البخاری و غيره‎ )٤( 

(ه) والحديث رواه زهير بن معاوبة والثورى و شعبة عن ای اعاق م فى البخارى 
واليهق و الطحاوی وفى حديث زهير زيادة وحن خلفه يجهر فيهما بالقراءة و م يؤذن 
«ومئذ وم يقم -اه . و فی الطحاوى «عل راحلته » مكان «رجله» و هو خطأ ٠‏ 

(د) رواه البخارى بهذا الاسناد فى ج ۱ ص ۱۳۹ من صصحه عن ألى نعم عن الثورى به 
و رواه فى باب تحويل الرداء عن على بن عبد الله عن سفيان بن عينة به بلفظ : خر ج 
ال الصل فاستست فاستقل القلة وقلب ردام وصل رکمتین - اه. ثم قال البخاری: = 

۳۳۹ 0 


كاب ا ( باب صلاة الخوف ) للامام عند الشیانی 


عباد' بن عم عن عمه' قال : خرج ذا" رسول أنه مل اه و أل ول 
فاستسق ' و حول رداهءه". 
باب صلاة الخوف 

قال ابو حنيفة رضی الله عنه فى صلاة الخوف يتقدم الامام و طائفة 
من الناس فيصل بهم و يكون طائفة منهم ينه و بين العدو ولم يصلوا اا 
صلى بالذين معه' ركعة استأخروا فى مکان الذین ‏ يصلوا معه و لا يسلمون 
و يتقدم الذين لم یصلوا فيصلون معه ركعة فينصرف الامام و قد صل 
= ووم فيه ابن عيينة كان بقول هو صاحب الآذان لان هذا هو عبد الله بن زيد بن 
عاصم المازنى مازن الا صار - انتهی . و رواه سل و الطحاوى و الیهق وغيرم ايضا . 
(۱) وف الاصول « عياش بن میم » وهو خطأ محض والصواب « عاد بن تیم » و کذا 
هو فى حیحی ابخاری و مسلم و الستن الآربعة و لطحاوی و الیهق و غیرم . 
(۲) هو عبد الله بن زيد بن عاصم المازنی کا عرفت لا صاحب الآذان کا قال ابن عينة 
فاه وم کا قال البخارى وهو الذى قتل بوم الحرة وعبدالله بن زيد بن عبد ربه الانصارى 
من بلحارث بن الخزرج المدنى صاحب الاذان قاله فى تأريخه نقله عنه الیهق فى سته . 
(0) لم بذ كر قوله بناء فى صحيح البخارى و غيره و فيه زيادة « الى الصل . 
(4) وف حديث الثورى عند الخاری « بستسق » و فى حديث ابن عينة « فاستسق ». 
(ه) فى هذا كله رد على ابن انى شيبة فى باب الاستسفا» من کتاب الرد فان ما قال به 
اصحابه فهو رواية عن اد حنيفة فندنا روايات فيه على حسب اختلاف اللاحادث 
الصلاة مع اجماعة و الخطبة و حویل الرداء و الصلاة بدونها و الاستغفار و الابتهال 
الى الله تعالى فقط بدون الصلاة و غيرها . 
(۰) كذا فى الآصل وف الحندية « معهم » بابلهع . 

۳۶۰ )۸0( وک 


5 


كتاب الحجة ( باب صلاة الخوف ) للامام مد الشيبانى 


ركعتين' ثم تأنى الطائفة لول قصل الركعة النى بقيت عليهم [ بغير قراءة-' ] 
و انصرفوا لانهم قد ادركوا اول الصلاة مع الامام و تسل و تقف موقف 
الطائفة الأخرى [ و تأنى الطائفة الاخر ى -"] فتصبلى ركعة بالقراءة لانهم 
لم يفتحوا اول الصلاة مع الامام ثم سلمون. 

و قال اهل المدينة: تصلى طائفة معه و طائفة تجاه .العدو فصل بالى 
معه ركعة ثم يثبت قائما و بتمون" لانقسهم رکنة اخری ثم ينصرفون فيصفون 
تجاه العدو و تأنی الطائفة الأاخرى فيصل بهم الركعة الى بقیت من صلاته 
بت" جالا يتمون لاهم ثم يسم هم 

وقال ر بن الجسن : و كيف بستقم هذا و انما جعل الامام لیوتم به" 
فا جاء عن رسول الله صلی الله عليه و آله و سل "فا لا اختلاف فيه" فاذا 
صات الطائفة الأولى الركعة الثانية قبل ان يصليها الامام فلم يأتموا بالامام 
فها لآن من صل قبل امامه فل يأتم بامامه ٠‏ و نا الايتهام بالامام ان" يصلى 
(۱) كذافى الأصل . و ف الندية «ركعة» بالافراد و ای هو المعين م هو ظاهر 
من موطأ الامام مد . ش 

(۲) ما بين المربعين زبادة من كتاب الآثار و لا بد منه على ما بقتضيه التعليل . 
(۴) ما بين المربعين ساقط من الآصول » و زيد من كتاب الآثار و الوطاً الهداية 
و المبسوط و إلا فهى ممتلة النظام م لا يخ على الاعلام . 
(:) كذا فى الاصل. وف اندية «اتمواء. 
(۵) كذا فى الهندية» و كان فى الاصل « شت بهم» . 
(5) انظر فى اجادته الاستدلال بالحديث الذ کور . 
(۷-۷) وف الاصول « فا الاختلاف» و هو خطأ . 
۸) و كان فى الأصل « انما بسل ۰۰ و الصواب « ان صل » وما فى ال مصحفٍ. 
۳:۱ 


كتاب الحجة ( باب صلاة الخوف )2 للامام تمد الشيياى 


معه او بعده لان الامام متبوع و ليس تابع . 

آرآیم رجلا صلى مع الامام ركعة فى غير خوف ثم بدا له ان يسبق 
الامام عا بق من صلاته فصل قبل امامه أ تجزيه صلاته . 

أرأيتم اذا قام الامام حين يصلى الطائفة معه ركعتهم الباقية يقرأ ام 
لا يقرأ؟ فان كان لا يقرأ فأى قول اقبسم من هذا انه یقوم لا تالی قرآنا 
ولا راکعا فان قرأ ففرغ من قراءته كيف یصنم يقوم و لا يركع فان 
ركع لم بنتظر الطائفة الى تجىء' و فانتهم الصلاة معه و ان انتظرم بعد فراغه 
من القراءة قام لا تالى قرآنا و لا راكعاء فان قالوا: يطيل الامام القراءة 
حتى ندرکه الطائفة الاخرى صارت' ركعة الامام الثاية اطول من الاولی 
و السنة ان الركعة الآولى اطول من الثانة ". 

ری لو صل صلاة الخوف و هو على امیال من المدينة' فصل بهم 
الامام الظهر اربعا يصل بالطائفة الاول ركعتين أ ينتظر بالركعة الثالثة* 
حتى يصلى الذين خلفه ركعتين و يذهبون و تأنى الطائفة الاخری اذا تکون 


(۱) بعی الى لم بجىء بعد . (۲) جزاء لقوله « فان قالوا». 
(۳) روى الخاری ج ١‏ ص ۱۰۷ من صميحه فى باب يقرأ فى الأخريين بفاتحة الكتاب 
ومسل ج١‏ ص ۱۸١‏ فى باب القراءة فىالظهر والعصر من حديث الى قنادة واللفظ للبخارى 
ان الى صل الله عليه و سل كان يقرأ فى الظهر فى الركعتين الآوليين بفاتحة الكتاب 
وسورتين وف الركعتين الا خر بین بفاتحة الكتاب ويطول ف الركعة الأولى ما لا يطول 
فى الثانية و مکذا فى العصر و هكذا فى الصبح . و رواه ابن انى شية فى مصنفه وم بقل 
فيه فى الظهر - اتهى نصب الراية ج ۲ ص٠ ٠‏ 
)٤(‏ یعی لم يكن مسافرا. 
(ه) و كان فى الاصل «الثانة » و هو تصحیف. و الصواب «الثالثة». 

۱ ۳۲ الركعة 


کتاب الحجة ( باب صلاة جوف ) للامام مد اشياق 


الركعة الالة۱ و لا يقرأ فها الا بفاتحة الکتاب اطول من" صلاته كلها . 
وزعم اهل المدينة انه لا ينبغى ان یزاد فى الركعتين الاخریین من 
القراءة " على فاتحة الكتاب شيا فکیف يصنع أ يقرأ الامام بفاتحة الكتاب 
شم قوم لا تالى قرآنا و لا راكعا حى يصلى الذين خلفه ر کمتین ثم يذهبون 
فيقفون مواقف احابهم فيدخلون مع الامام" ٠‏ 
ما بشبه قام الامام فى هذه" المواضع شيئا من السنة مع ان اهل المدينة 

4 وروا ما ال اتسيف ارط اوه ف سا ارف 
اخبرنا بذلك فقیههم مالك بن انس عن نافع عن أبن عمر أنه قال : يتقدم 
۱ الامام و طائفة من الناس فيصل بهم رکعة" و کون طائفة منهم ببنه و بين 
العدو ولم يصلوا فاذا صلى بالذین" معه ركعة” استأخروا مکان الذين لم بصلوا 
و لا سلبون* و يتقدم الذن لم يصاوا فيصلون .ركعة' ثم ينصرف الامام 
وقد صل ركعتين' ثم يقوم كل واحدة من الطائفتين فصاون. لآنقسهم | 
(۱) كذا فى الأصل »و فى المندية «اثلانة » و هو تصحف . 
٠‏ (۲) حرف « من» ساقط من الاصول و لا ند منه . 
(۳) كذا فى الأصل » وف الندية « القرآن » وهو تصحف «القراءة». 
(؛) ای فى الصلاة . ۱ 
٠‏ (ه) و كان فى الا صول « هذا الواضع» والصواب اما «هذا الوضع» او «هذه الواضع». 
(د) وفى موطأ الامام مد «جدة» مکان « رکمة » . 

(۷) کذا فى الاصل » وف المندية « و لذن» و هو بسهو القل . 
(۸) وف الا صول «و لا بسللوا» و هو من سهو الناسخ» و الصواب «و لا سلبون» 
باثبات اللون الاعرابى . 

(ه) و فی موطأ الامام مد « جحدتین » مکان « ركعتين » . 

۳:۳ 


كتاب الحجة _ باب صلاة ار ف) للامام مد الشيياق 


قد صلوا م ال" وان ' كان خوفا هو أشد من ذلك صلوا رجالا عل 
اقدامهم او رکبانا مستقيل القبلة او غير مستقبليها" . 
قال مالك" قال نافع: لا ارى عبد الله بن عمر الا حدثه عن رسول الله 
صل الله عليه و آله و سل و كذلك ايضا : 
اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهم فى صلاة الخوف الا انه لم يذكر 
فان كان خوفا اشد من ذلك صلوا رجالا او رکانا الى آخر الحديث» 
اما ذكر الامام [و الذن معه_* ] كيف يصاون صلاة الخوف . 
و آخرنا اراد عرو امعان رل ابراهم فكيف 
TTT‏ 
(۲-۲) وف الموطأ « بعد انصراف الامام». 
(۳) و كان فى الاصل «واحد» . و الصواب «واحدة» . 
(4) وفى الموطأ « حدتین » . 
(5) أى أن عمر جزما فق ص ۱۵۲ من المدو نة: مالك عن نافع ان ابن عمر كان بقول : 
و إن كان خوفا هو أشد ‏ الحديث . 
() وف الوطاً « فان کان » . ۱ 
(۷) و ق الا صول « ستقل القباة او على اقدامهم مستقبليها » و هو خطأ عض » 
راجع الموطأ و المدونة ج ١‏ ص ۰ . 
(۸) وف الموطأ « قال نافع ». 
(4) زيادة من خارج لاصلاح المعنى و إلا تكون العبارة مختلة و سقط شىء منها کا 
لا مخ . 
(۱۰) سباق اسناده بعده. 
:۳ (83) کون 


كتاب الحجة ( باب صلاة الخوف ) للامام مد ااشیانی 
یکون" ترك اهل المدينة قول ابن عمر و ابن عباس رضى الله عنهم وأخذوا 
بغيره و الذى" أخذوا به عندنا خلاف ما عليه السنة من امس الصلاة لان القوم 
يصاون ركعة من الصلاة قبل امامیم . ۱ 

و خرن ابو حنيفة عن حماد عن ابراه النخعی" انه قال فى صلاة الخوف 
اذا صلى الامام بأصحابه فلتقم طائفة منهم مع الامام و طائفة بازاء العدو 
فيصل الامام بالطائفة الذين معه ركعة ثم بنصرف الطائفة الذين صلوا مع 
الامام من غير ان یتکاموا حى يقوموا مقام أصحابهم و تأنى الطائفة الأأخرى 
فيصلون مع الامام الركعة الاخری ثم" ینصرفون من غير أن يتكلموا حى 
يقوموا فى مقام أصابهم و تأنى الطائفة الأولى' فصلون" ركعة وحدانا ثم 
ينصرفون. فيقومون" مقام اصحابهم و تأنى الطائفة الخری حى يقضوا 
الركعة الی بقيت عليهم وحدانا . 

اخبرنا ابو حنيفة' رضی الله عنه قال حدثنا الحارث” بن عبد الرحمن عن 


(۱) كذا فى الأصول و لفظ يكون» زائد لااحاجة اليه و لعل اناسخ زاده سهوا 

و إلا تکلف لاداء المعنى . 

(۲) كذا فى الاصل . وفى الندية «و الذين» با مع و ليس بصواب . 

(۳) هكذا اخرجه فى كتاب الاثار . 

(؛) لفظ « ثم » ساقط من الأصولء و إعا زدناه من كتاب الآثار » و عبارة المندية 

هكذا « الركعة الأخرى فصلون ينصرفون » و هو خطأ . 

(م) لفظ « الأولى » ساقط من الاصول و زيد من الاثار . 

" (+) کذاق امندية» وق الاصل « یصلون رکعة» وفى کتاب الانار « حى یصلوا» . 

(۷) کذا ق الاصل وکذا فى الاثار.وق الندية « فقعون » وهو تصحف « فقفون ». 

(۸) هو أبو هند الهمداق الدالانى الكوف» قال الحافظ فى کنی التهذيب اسهبالمارت 2 
۳:0 


كتاب الحجة ( باب صلاة الخوف ) للامام مد الشیایی 


ان عباس رض الله عنه مثل ذلك . 
اخبرنا الثقة' من اصخابنا قال اخبرنا مد بن جابر الحنى' عن أنى اححاق اممدانی 


= أبن عرد آلرحمن روى عن ایی ظیان اجنی وأ الجلاس وأنى صالح باذام والضحاك 


الحمدانى ‏ ذكره ابن حبان فى الثقات ؛ اه ج ۱۲ ص ۰۲۹4 و آخرجه الامام ابو بوسف 
فى آثاره فذكره بالكنية قال ثنا بوسف عن أبى بوسف عن ای حنيفة عن انى هند ان 
يزيد بن معاوية أو خليفة غيره کتب الى الدينة يسألهم عن صلاة الخوف فکتب اليه فها 
ول أبن عباس رضى الله عنهما و هو مثل قول ابراهم النخعى ‏ اتتهى ؛ و بهذا ظهر انه 
يروى عن أبن عباس بواسطة ‏ تأمل . 

(۱) قل هو الامام ابو بوسف. و عندى هذا ليس بصواب فان الامام محدا يذكره فى 
هذا الكتاب باه بعقوب کا لایخ على من طالعه ,و قد روى عن عمد بن جابر و شعبة 
و الثورى و أبن عيينة و قيس بن الرییم و هشام بن حسان كلهم شيوخ الامام عمد . 

(۲) هو ابن سيار بن طاق السحيمى الحنؤ انو عد الله اليانى اصله کون و كان اعمى : 
من رجال ابن ماجه کا فى ج ٩‏ ص ۸۸ من النهذیب . 

(۲) هو السيعى؛ و الحديث من طريق أسرائيل عن ابی اتحاق عن سلیم بن عبید السلولی 
رواه اليهق فى ج ۳ ص ۲۵۲ من ستنه قال كنت مع سعيد بن العاص بطبرستان و کان 
معه تفر من أصحاب النى صل الله عليه و سل فقال لهم سعید ایک شهد مع رسول الله 
صل الله عليه و سلم صلاة الخوف فقال لحم حذيفة : أناء مر اصحابك فليقوموا طائفتین 
طائفة منهم بازاء العدو وطائفة منهم خلفك قك و یکبرون جمعا وترکع وب ركعون 
جميعا وترفع و يرفعؤان جيعا ثم تسجد و تسجد الطائفة الى تليك و تقوم الطائفة الاخری 
بازااندر ناذا وفيت ر انش وم هؤلاء الذين بونك و خر الآخرون بدا ثم کم 
ز بر کعون جيعا ثم ترفع و يرفعون جيعا و تسجد فتسجد الطائفة التى تليك والطائفة = 


۳:۹ عن 


کتاب ال ( باب صلاة جوف ) للامام مد لشیای . 


عن سلم " بن عبد قال : كنا عند سعيد بن العاص بطرستان فضرت 
الصلاة و نحن نقاتل العدو و معنا رجال من اصحاب رسول الله صل الله عليه 
و آله وسل حذيفة وغير واحد فقال": ایک" شهد صلاة الخوف مع رسولالله 
صل الله عليه و آله و سل فقال" حذيفة: اناء قال: فكيف تأمرمم ؟ قال : 
يلبسون* اسلحتهم فتقوم طائفة ما یل العدو و طائفة معك فى الصلاة وتأمرم 
ان حمل عليهم العدو ان يتكلموا و يسلموا فتصل بالذن معك ركعة و تسجد 
هم جدتين نم بقومون مصاف النین لم بصلوا و بأتون فصلون معك ركعة 
و جدتين ` م رجعون ' الى مصاف اصابهم ٠‏ و بأتون فيركعون ركعة و جدتین 
= الأخرى قائمة ۳ العدو فاذا رفعت رأسك من السجود جد الذين بازاء العدو ثم 
تسل علهم و تأص اصعابك ان هاجهم هج فقد حل لهم االقتال و الكلام - انتهی. ثم 
ذکره الیهق ى ج ۳ ص ۲۰۲و هناك سل بن عبد السلولى الى آ خره و رواه ابو داود 
و النسانی ايضا فى ستيها من وجه آ خر و و عند الیهق ایضا کا فى سنه الى آخره 
(۱) وفى الاصول « سلبان بن عید » و هو خطأ. و قد عرفت اله « سلم بن عبد »» 
قال الحافظ ی ص ١١7‏ من التعجیل: سلم بن‌عیدا و ابن عبد الله الساولى الكنانى الکوفی 
عن حذيفة و عنه أو أسحاق السيعى فقط وثقه .ابن حبان و قال : شهد غزوة طبرستان 
و قال العجلى كوف ثقة وم ثلانة اخوة سلم بن عبد و عمارة بن عبد و زيد بن عبد 
ثقات ساوليون كوفيون- اتهى . 
(۲) ای سعيد بن العاص 
(۳) وف الأصول «و أيكم بشهد » . 
(:) وق الاصول «قال » 
وی او لبي يلون رن الاعر اب . 
(3 -1) و کان فى الأصل « ثم يسليون و برجمون» وهذا من سهو الناسخ فلمل لفظ ع 
۳:۷ 


كاب المبة ( باب ل اليك) 22 امام مم الشياق 


و سللون [ فيرجعون الى مصاف اتابهم و بأتون فيركعون ركعة وسجدتين -۱] 
وسلبون وقد قضوا الصلاة . 
باب غسل الیت" 

قال ابو حنيفة رضی الله عنه فى غسل الميت بجرد ثابه و بطرح على عورته 
خرقة و يوضع على تخت و بوضاً وضوءه للصلاة ولا ضمض ولا يستنشق 
و يغسل رأسه و ميته بالخطمى ولا يسرح و يبدأ فى ذلك كله بميامنه ثم يفسل 
عورته من نحت الخرقة ثم بضجم" على شقه الاسر فخسل* شقه الامن 
الماء القراح حتى تنقیه و تری ان الاء قد خلص الى ما یل التخت ثم تضجعه" 
على شقه امن وقد ارت" قبل ذلك ماه فاغل" بسدر فان لم يكن 
ته« ليون و » کان من تروك الآصل على الهامش فأدرجه الناسخ‌هاهنا ظنا منه ان هذا 
مقام السقوط و لم يعرف مكانه نفبط مفهوم الا . و الصواب « ثم برجعون »-۶۱؛ 
و مقام « سسلون » يأنى بعد . ف ۱ 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصل » فزدناه ليستقم مضمون الحديث و إن لم نزده 
يكرت لطائفة ركعة واحدة و لا خری ركعتان و هو خلاف الذمب 6 لايخق» 
و زیدت المبارة من الخارج ثلا يختل القصود - تأمل فيه حتى ينجل لك الرام . 
(۲) هذا اباب فى الاصل بعد خرو ج النساء الى العيدين فالحقته یاب صلاة الخوف فنه. 
(۳) فى الاصل « ثم يضطجع » - اه . 
(؛) كذافى الاصل . وف الندية « فغتسل». 
(ه) کذا فى الاصل الا انه يصبغة الاب و ف الهندية « يضطجعه » . 
(د) كذافى الاصول بصيفة الخطاب من الآمى بمعى الحم . 
(۷) فى البدائع « ان تغليه » - اه ج ۱ ص ۳۰۱و لعل الفاء زائدة : 

4۸ (۸۷) سدر 


۱ كتاب الحجة ( باب غسل الميت ) للامام جمد الشياق 
سدر فرض! ون لم يكن واحد منهما' [فلهالقراح-۲ ] اجرى' فنفسل " 

شقه الاسر بذلك الماء حى تنقیه و تری ان الاء قد خلص الى ما یل التخت 
منه ثم تسنده الى صدرك فتمسح بطنه مسحا رقیقا فان خرج منه شی» مسحته 
ثم تضجعه على شقه الایسر فتفسل" شقه الامن بالماء القراح حتى تنقبه 
و تری أن" الماء قد خلص الى ما پل التخت منه ثم تنشفه فى ثوب و قد ارت 
بسريره قبل ذلك فاجمر و ارت با کفانه فاجمرت* وترا ثم تبسط اكفانه 
بسطا و هو الرداء ثم الازار فوقها ثم تلبسه قيصه ثم تضع الحنوط* فى لحيته 


(۱) السدر تجر البق و المراد به فى باب الجنازة ورقه - كذا فى ص ۲2۷ من المغرب ؛ 
وف القبر خشبه مكان اللبن و الحرض يضم الحاء المهملة و سكون الراء الاشنان يضم 
الحمزة و كسرها له دخل قوى فى ازالة الأوساخ و الادران. 
(۲) كذا فى الأصل . وف الندية «منها» وهو تصحف. 
() ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه » فزید من البدائع . 
(4) كذا فى الاصل » و ف المندية « اخيرى » وهو تصحيف لا معنى له . 
(ه) و كان فى الأصول « ففسل» و الصواب « ففسل ». 
)٩(‏ و كان فى الا صول « فيغسل » والصواب « فتغسله » بصيغة الخطاب کا هی من اول 
الاب على نسق واحد . 
(۷) لفظ « ان » ساقط من الاصول و لا بد منه. 
(۸) و كان فى الاصول «فاجر» و هو تصحیف . و الصواب « فاجرت». 
(4) بفتح الحاء العطر ام رکب من الأاشياء الطية غير زعفران و ورس لکراهتهیا للرجال 
و جلهیا فى الكفن جهل - اه الدر الختار . کا بحصل ذلك فى بلدة سورت و اطرانها 
نهنا کین الجيالة:: 

۳۹ 


كتاب ای ( باب ضل اميت ) للامام عمد الشياق 


" ورأسه و تضع الكافور ان كان على مساجده" 3 تعظف الازار من شقه 
الایس ثم تئیه من قبل الامن ثم تفعل بالرداء كذلك على رأسه و سائر 
جسده ثم حمله على سريره ولا تأبعه نارا الى قره فان ذلك یکره . 
۱ و تال اهل الدینة: لس ن البت ى موقت" عندنا ولیس ف دا 
صفة معلومة و لکن يغسل طهر" . 

وقال مد بن الحسن : سبحان الله العظم » كيف ۸ يعرف اهل المدينة 
غسل الميت حتى قالوا فيه هذا القول و الآثار فيه كثيرة مبينة وغسل الميت 
واضح فى ادی الفقهاء , قال ذلك عبد الله بن مسعود ابراهم التخعى و مد بن 
سیرن و غيرهم من الفقهاء و الامس فيه اشهر من ان يذكر جملة كم ذکر 
اهل المدينة . 
00 اخبرنا يحبى بن سلمة بن كهيل عن ابه عن الى الزعراء" عن عبد الله 
ان مسمود" رضی اه عنه اله قال" : یل ثلا الوسطی منها بسدر . 
٠‏ (۱) سواء فيه الحرم وغيره فطیب و بخطی رأسه امداد عن التارخانة - رد الحتار . 
() ون موطا عاللت «موصوفت لكان دير مك 
(۳) و كان فى ال صول « فلطهر ». و الصواب « فطهر » کا هو فى موطاً مالك . 
(ع) بفتح الزای و سكون العين المهملة بعدها راء مهملة هو عبد اه بن هن a‏ 
ابو الزعراء الكبير الكوفى . 
(ه) بق هذا الآثر الواحد فى الاصل و الاقية ذكرها تولف الكتاب لكنها. سقطت 
منه يدل عليه ما قاله الامام الشاففئ فى ج ١‏ ص :۲۳ من الام و الأحاديث فيه كثيرة 
ثم ذ کر احاديث عن ابزاھے و مد بن سيرين - اتهى .ثم ذكر بعد هذا فى الاصل 
آثار لا تناسب الاب . 
قال الامام جد فى الاثار ص4۰ من باب الجنائز وغسل الميت : اخبرنا ابو حنفة = 
Po: ۱‏ باب 


كتاب الحجة.» ( باب غسل الحرم و كفنه و حنوطه ) للامام محد الشيياق 
و ت كم 

قال لو حنيفة : اذا مات الرجل و المرأة وهما محرمان فقد ذهب 
عنهیا احرامهما فيصنع بهما کا يصنع بالميت الذى ليس بحرم من الكفن 
و تغطية الرأس والوجه ولا بأس 'بأن يحنطوه' [ الا ان يكونوا محرمین 
= عن حاد عن ابراه قال : یل الميت و ترا ان باه و واحدة بالسدر وهی 
الوسطی و يحمر ورا ولا یکون آخر زاده الى القبر نارا يتبع بها و یکون کفنه 
وثرا - اتهی . و آخرجه الامام ابو بوسف فى آثاره ص ۷۰ من رقم ( ۳۷۹) بهذا 
الاسناد مطولا أنه قال فى غسل الميت يجرد و بوضع عل تخت و يحعل على عورنه خرقة 


حق أبنته اغسلنها ثلاثا او خمسا او سبعا ‏ رواه الجاعة ؛ وجديث اخرجه ابو داود حدثنا 
هدية بن خالد نا همام نا قنادة عن مد بن سيرين أنه كان يأخذ الفسل عن ام عطية بل 
بالسدر م‌تین و الثالثة بالماء والکافور - انتهی. وف نصب الراية قال النووى فى الخلاصة 
أسناده على شرط البخارى و مس - اتتهى ٠‏ و عن الى بن كعب رفعه ان الملائكةنلما 
مات آدم غسلوه بالماء والسدر ثلاث وجعلوا فى اثالثة کافورا - الحديث ؛ وسكت عنه 
الحا م وأخرجه عن الحسن عن عتى بن ضمرة السعدى عنه وقال صميح الاسناد ‏ اتتهى . 
(۱) لفظ « باب » ساقط من الاصول» و عنوانه كان مندرجا بين لفظ « فقد» و لفظ 
« ذهب » ظعل هذا كان من تروك الأصل على الحامش فضل الناسخ مقامه فأدرجه بين 
قوله «وهما رمان فقد » وبين قوله «ذهب عنهما » فاخرج و ادر ج فى مقامهی- ف . 
ثم عم أن هذا البحث كان بعد ختم باب قصر الصلاة فأخرجته من هناك و لته بياب 
غسل الميت لیکون له شىء من الناسبة و الانسب له ان كون ف المناسك . ۱ 
(۲ -۲) كذافى الاصول بضمير الفرد ای ارم و لعل الصواب « ان يحنطوهماء . 
۱۲۱۳۷۱ 


كتاب الحجة ( باب غسل الحرم و كفنه وحنوطه ) للامإم مد الشيياق 
اھ کر ن ای د ان کر رار ا ا 
فى الا 

و قال اهل الحجاز مالك" وغيره: لا يغطى رأس الحرم اذا مات 
ولا نط . 

و قال مد بن الحسن e REA‏ 
ترش لرام الخد عن ادن د سألت عائشة رضى الله عنها 
عن الحرم موت فقالت: انما هو جسدا فعلوا به کا تفعلون عوتا. 

(۱) ما بين المربعين ساقط من الآصل و لا بد منه لتم صورة المسألة ٠‏ ف 
(۲-۲) و کان فى الاصل « ا ل لطت 
«فان لم یکونوا حرمین فانا لا تکره - ال . | 
(۲) كذاف الاصول , ولفظ «مالك» لا نظه ان یکون بقل الاماممحد له اعلم بمذهب 
مالك بل هو من تصرف بعض النساخ فان مالکا قائل بجواز ذلك ؛ وف المدونة ج ١‏ 
ص ۱۹۸ و قال ف الحرم لا بأس ان بحنط اذا كان الذی يحنطه غير حرم و لا حنطه 
امرآنه بالطيب, و فى ج ۲ ص ۱۵۲ من شرح الزرقانی قال مالك : و إنما يعمل الرجل 
مادام حيا فاذا مات فقد انقضی العمل - اه٠‏ فلا يمتنع تطبيب الميت الحرم و لا تخطية 
وجهه و بهذا قال ابو حنفة وأتباعهها ؛ قلت: نعم بل هو قول الشافعى وغيره و لذا قال 
الامام و قال إهل الحجاز ولم يقل اهل المدينة قال فى ج ١‏ ص۳۰۸ من البدائع : ثم 
الحرم یکفن کا يكفن الحلال عندنا ای يخطى رأسه و وجهه و يطب » و قال الشاففى : 
لا يخمر رأسه و لا يقرب منه طيب - اتتهى ؛ و قال الامام الشافعی فى ج ۱ ص ۲۳۹ 
من كتاب الام : اذا مات الحرم غسل بماء و سدر و كفن فى ثيابه الى احرم فيها او 
غيرها ولا بمس بطب ويخمر وجهه ولا يخمر رأسه ویصل عليه و يدفن؛ وقال بعض 
الناس : اذا مات كفن کا كفن غير امحرم و ليس للبت احرام - انتهی . 

ror‏ (هم) اخبرنا 


كتاب الحجة ( باب غسل الحرم و كفنه وحنوطه ) للامام مد الشيياق 
0 اخيرنا اسمعيل بن رافع الدیی" عن القاسم بن مد ان عبد الله بن عمر 
رضی الله عنهیا مات ابنه واقد بن عبدالله و هو حرم فى طريق مک فكفنه 
عبد الله بن عمر رضی الله عنهها و غعلی رأسه . 

اخبرنا مالك بن انس قال حدثنا نافع ان عبد الله بن محر رضى الله عنهما 
كفن ابنه واقد بن عبد التة و مات محرما بالجحفة وخر رأسه". 

اخبرنا خالد بن عبد الله" عن المذيرة* عن ابراهم " عن عانشة رضى الله عنها 
فى احرم بموت قالت : اصنعوا به کا تصنعون موتاع . 
(۱) كذا فى الاصل » و موز ف النسبة الى المدينة المدينى و المدنى كا هو معروف فى 
55007 
(۲) كذا فى الاصل وكذا اخرجه فى موطّه ثم قال: و بهذا نأخذ وهو قول الى حنيفة 
اذا مات فقد ذهب الاحرام عنه - اه ص ۲۳۷ ؛ و زاد يحى بن بحي فى روايته بعد 
: قوله رأسه و وجهه و قال : لو لا انا حرم اطيبئاه . 
(۳) هو الواسطى . 
)٤(‏ هو أبن مقسم الضى . 
(ه) هو النخعى و هو موصول عن الاسود عن عائشة رضی اله عنها کا هو قله . 
(5) و آما حديث ابن عباس ف الصحیحین و غيرهما لا تخمروا رأسه و وجهه فهو من 
وادى البشارات وهی لا تكون قوانين وضوابط حى یکون لكل عامل ان يعمل بها واعا 
فى من حقائق الغیب وؤ تکون لواحد غير معين فاذا اتصف بها واحد من الناس و وقعت له 
فى الخار ج لا شترك معه غيره فها و لا يكون له حظ منها و من هذا الوادى سبقك 
بها عكاشة و من هذا الوادى بشره بالجنة على بلوی تصببه و من هذا الوادى لو لا صفة 
لتركت حزة تأ كله السباع حى بحشر بوم القيامة من بطو نها فانها ختصة بأععابها ولانکون 
شريعة و حکا تشريعيا عاما و أمثاها كثيدة فى الأحاديث و الآثار بل فى وقائع = 


ror 


کتاب الحجة ( باب غسل الحرم و کفنه و حنوطه ) للامام مد الشیانی 


= الصالحين كا بظهر لك من الراجعة الى روض الریاحین و غيره فهذه خصوصيات 
لا تعم و لا يشترك احد غير صاحب البشارة فها فكذا ما نحن فيه فانه بیعث ملیا فانه 
مع انه انقطعت اعالهف انیا ظاهرا فهذه له شارة لاحك تشريعى بل هو خاص به 
تأمل . قال فى البدائع ج ۱ ص ۳۰۸ و لا ما روى عن عطاء عن ابن عباس عن الى 
صلى الله عليه و سل انه قال فى الحرم يموت خمروه<, لا شبهوه باليهود و روى عن على 
انه قال فى انحرم اذا مات انقطم احرامه و لآن الى صلى الله عليه و سل قال: اذا مات 
انقطع عمله الا من ثلاثة ولد صا يدعو له و صدقة و عل عليه الناس يشتفعون به 
و الاحرام ليس من هذه الثلاثة وما روى معارض با روينا فى الحرم فق لنا الحديث 
المطلق الذى رونا ان هذا العمل منقطع على ان ذلك الحديث مول على حرم خاص 
جعله صلى الله عليه و سلم مخصوصا به بدليل ما رونا - انتهی .و فى شرح الزرقانى ج ۲ 
ص ۱۵۲ و أجابوا عن حديث ابن عباس فى الصحيحين و قصت برجل عرم ناقه فقتلنه 
فقال فيه رسول الله صلی الله عليه و سل اغساوه بماء و سدر و كفنوه و لا تغطوا رأسه 
ولاوجهه و لا تقربوه طیا فانه بعث بوم القيامة ملیا بأنها واقمة عين لا عموم طا 
لآنه علل ذلك بقوله فانه يبعث ملیا وهذا الام لا يتحقق فىغيره وجوده فکون خاصا 
بذلك الرجل و لو استمر بقاژه على احرامه لام بقضاء بقبة مناسكة و لو اريد الحرم 
فى كل محرم لقال فان انحرم کا قال ان الشهيد یعث و جرحه ثعب دما و جواب من 
منع ذلك بآن الاصل اف کل ما ثبت لواحد فى الزمن النبوى ثبت ليره حتى يظهر 
التخصيص فيه تسف اذا التخصيص ظاهر من العلل والعدول عن ان بقول فان الحرم 
سانا عدم ظهوره فواقع امین لا عبرم ها لما يطرقها من الاحتال وذلك كاف فى ابطال 
الاستدلال - انتهی . وف الجوهر النق ج + ص ۳۹۲ قلت : رواية ابى الزبير اخرجها 
سل فى حیحه ولفظه : وان تكشفوا فى وجهه » حسبته قال : و رأسه و حسبته می ظنته 
و لا شك هاهنا لآن الظن قسم الشك على ما قررناه فى الكسوف و لو سلنا ذلك = 
rot‏ فالوجه 


کتاب اجه ( باب غسل الحرم و كفنه و حنوطه ) للامام مد الشيياق 
سے 


= فالوجه لا شك فيه و ما وقع الشك ف الرأس و لا يضر ذلك لأن الرواية بكشف 
الرأس عة كثيرة فلا التفات الى الشك الواقع فى هذه الرواية وكلام اليهق فى الو جه 
ولا شك فيه وظهر عا ذكرنا ان الذين ذكروا الوجه ل يشكوا ايضا وساقوا المتن احسن 
ساقة فرو اتهم اول ان تكون محفوظة لاهم زادوا الوجه من عدة طرق صصحة وقد 
نقل اليهق عن الشافتی فبا مضی فى ابواب الکسوف « ان ال جانى بالريادة اولى ان بقبل 
لانه اثبت مالم يأبت النی نقص» فقتضی هذا ان الحرم اذا مات لا بغطى رأسه 
ا عند ای ومذهبه انه يفط وجهه واما ابوحيفة ومالك و غهرهافالحرم 
عندم فى حق التكفين كفيره لآن احرامه من عله و قد انقطع عمله بالموت للحديث 
الثابت : اذا مات ابن آدم انقطع عمله الا من ثلاث و قال ابن بطال هو قول عمّان 
وعائشة وابن عمرء وف الموطأ : مالك عن نافع ان ابن عمر كفن ابنه واقدا و مات 
بالجحفة محرما و خمر رأسه و وجهه و قال لو لا انا حرم لطببناه قال مالك و انما يعمل 
الرجل ما دام حيا و إذا مات فقد انقضی العمل -اه ۰ و روی ابن انى شية فى الممنف 
بسند محیح عن عائشة أنه سئلت عن الحرم موت فقالت اصنعوا به کا تصنعون وتاک 
و حديث أبن عباس ليس بعام بل هو واقعة عين اطلع عليه الصلاة و السلام على بقاء 
احرام ذلك الرجل فختص به ولا تعدى الى غيره الا بدليل و لو بق احرامه لطلف به 
وکت مناسک و انه ام بفسله بماء و سدر و الحرم لا يفتسل بالسدر عضد الشاضى 
“خكاه عنه ابن النذر فى الآشراف و قال ابن القصار و يدل على ان الحديث خاص 
بذلك الرجل قوله عليه الضلاة و السلام فانه يعث ملیا و م يقل فان الحرم ک) قال فان 
الشهيد یعث نوم القيامة اللون لون الدم والريج ري السك - اتهی .وق ج ۽ صه۱۲ 
من العارضة و لو علنا ان احرام كل ميت باق و انه يبعث يلى لقلنا بمذهب الشافی فى 
بقاء حم الاحرام على كل میت رم والنى صل‌اته عليه وسل ماعل حم الاحرام عليه 
ا عل أنه یمث وهو يلبى وهو امى مغيب فل يصح لا ان نربط به حكا ظاهرا ‏ ته . = 


foo 


كتاب الحجة ( باب غسل قطاع الطريق و موت الرجل.... ) للامام مد الشییانی 


باب غسل قطاع الطريق و موت الرجل وهو مسافر. 
والمرأة' تيمم و فيه' الشهيد 
قال ابو حنيفة رضی الله عنه فى الرجل یلق اللصوص فيّقتل فى الطريق 
وهو مسافر دون ماله أنه دفن بدمه و ثيابه كم" يصنع بالشهيد ولا يغسل . 


= و من ههنا بطل ما قال ابن انی شية فى باب تخمير رأس رم مات من كتاب الرد 
فى رقم الحادى و الستين بعد رواية حديث ابن عباس الذ كور من قبل و أجابوا عنه 
و ذكر ان ابا حنفة قال يغطى رأسه اه . وعان و ابن عمر و عائشة رضى الله عنهم 
من الصحابة و هم متقدمون على انى حنفة وهم قالوا بذلك و مالك و الاوزاعی و ممد 
و غير قالوا بذلك و الآسود و النخعى و القاسم و غيرم قالوا بذلك و هم غير ملومين 
بذلك » وقد روى ابن بى شية نفسه فى مصنفه عن عائشة ما يخالف حديث ان عباس 
و لا برد عليها و لا جاء بعدهم ابو حنيفة و قال بذلك صار هدفا الطعن هدا يحب العجاب 
فاعتيروا يا اول الآفكار ! و ليس فى حديث ان عباس ما يدل على العموم › و قد رزوی 
عبد الرزاق عن ابن جرج عن عطاء ان رسول الله صلى الله عليه و سل قال : خمروا 
وجوههم و لا تشبهوا باليهود » و هذا مسل لكن رفعه الدارقطنى بطريق عطاء عن 
ابن عباس الحديث و سنده صا و حك ابن القطان بصحته و قال ابن حزم صح عن 
عائشة تخمير رأس الحرم اذا مات - أه. و بالجملة امامنا ليس بمنفرد فى ذلك بل معه جماعة 
من الصحاية و التابعين و مالك امام دار امجرة و هذا خلاصة ما فى اجوبی عن كتاب 
الرد وقد اجبت عنه فى سالف الزمان و هی مسودة لم تطبع بعد . 

(۱) ای و موت المرأة و هی مسافرة و ليس معها نساء کا بأ بعده . 

(۲) ای و فی هذا الباب حك الشهيد ايضا - 

(۳) ای يصنع به کا يصنع بالشهيد . 


كتاب الحجة ( باب غسل قطاع الطريق و موت الرجل. ۰.۰ ) للامام عمد الشيياق 

وقال اهل المدينة فى الذى يقتله اللصوص انه يغسل و يكر عليه . 

و قال عمد بن الحسن : و ای شهيد افضل مز, هذا فقد' قال رسول الله 
صل الله عليه وآله وسل: من قتل دون ماله فهو شهيد'. رجل لقبه قوم 
من فساق الكفار من اهل الذمة فراودوه عن اهله و ماله أبى ذلك علهم 
فضر نوه ' بأسيافهم حى قتلوه ای شهيد ينبئي ان يكون افضل من هذا ينبغى 
أن يصنع به نحو ما " يصنع بالشهداء . : ۱ 

و قال ابو حنيفة رضى الله عنه : اذا مانت المرأة فى السفر 000 
نساء يغسلنها ممت صعيدا طبا من ورا“ الثوب فوضع [ الرجل _ * 
الثوب على كفيه ؛ ثم يضرب طربة على الارض ثم ينفضها نفضة خفيفة فيمسح 
ها وجهها ثم يضرب ضربة اخرى ثم ینفضها نفضة خفيفة فيمسح كفيها 
و ذراعيها الى المرفقين من تحت كفيها" 2 

وقال ابو حنيفة : وكذلك اذا هلك الرجل. مع النساء وليس فيهن امرآنه. ٠‏ 

و قال افل اة اذا ماتت ال و لس مها نساه يلها ولامن 
ذوی الرحم من الرجال احد پل ذلك متها و لا زوج تى ذلك منها تيمت 
صعيدا طا فيمسح بوجهها و کفیها من الصعيد . قالوا: و کذلك" الرجل . 


0 اخرجه النسانی من طرق فى ج ۲ ص ۱۵۳ من سلله ٠‏ 

(۷) كذا فى الاصل » و ضمي المفعول ساقط. من الندية و هومن سهو الامیخ . 

(۳) وف الاصول ٠‏ يصنع به و توه اما يصنع» و الصواب « به نحو ما »۰ 

(4) كذا فى الآصل و هو الصواب . وف المندية « من ذلك الثوب» وهو تصحيف . 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الاصول ولا بد منه ٠‏ ف (و) تأمل فه . 

0) كذا ف الاصل » وف الموطاً و اذا هلك الرجل». 000 

۳۵۷ ۱ 


كتاب الحجة ( باب غسل قطاع الطريق و موت الرجل ...۰ ) للامام مد الشيياى 
و ليس معه احد الا النساء و ليس E‏ ومن ذو ات 7 من له 
عمنه" ابضا. 

و قال .مد بن الحسن: ليس ينبغى ان يغسل الرجل من النساء الا 
امرأته فأما ذوات الحرم فليس ینبغی ار یفسلنه" و هن لا يحل لمن ان 
ينظرن منه فى الحباة" الا الى الوجه و الرأس و نحو ذلك و أما العورة 
فلا ینعی ان بنظرن الها فى الحاة فكيف يغسلنه فى الوت و انما جاء" الاثر 


() كذاف الاصل و كذا ف الموطاً. 
(۲) وكان فى الاصل « ان يغسله » وهو تصحف « غسلله». 
(۳) كذا فى الآصل . وف افندية « منه من الحاة الا الوجه و الرأس -الخ». 
: (4) يشير انی ما رواه مالك عن عبد الله بن ابى بكر ان اسماء بنت عميس غسلت انا بكر 
الصديق رضى الله عنه حين توفى ثم خرجت فسألت من حضرها من المهاجرين فقالت : 
انى صائمة وان هذا بوم شديد البرد فهل على من غسل فقالوا : لا -اتهی . و أخرجه 
الامام عمد من طريقه فى ص ۱۸4 من باب المرأة تفسل زوجها من الموطأ ثم قال : 
و بهذا نأخذ لا بأس ان تغسل المرأة زوجها اذا توفی-اه. و روى البيهق فى سننه من 
طريق ایی بكر بن عياش عن تمد بن ایی سهل عن مكحول مرسلا قال قال رسول الله 
صل الله عليه و سل : اذا مانت المرأة مع الرجال ليس معهم امرأة غيرها و الرجل مع 
النساء ليس معهن رجل غيره فانهما يتيمان ويدفنان و هما بمنزلة من لا جحد الماء و روى 
عن سنان بن غرفة عن الى صل الله عليه وسل فى الب يموت مع النساء و المرأة توت 
مع الرجال ليس لواحد منهما محرما يتيمهان بالصعيد و لا يغسلان ‏ اتهی . و أزواجه 
صلى الله عليه و سلم حرام على المؤمنين لانهن نساژه فى الجنة لفك الزوجية باق و كذا 
فاطمة زوجة على فى الدنيا و الآخرة لقوله صلى الله عليه وس « کل سبب و نسب منقطع 
بعرم القيامة الا سبى و نسبى» فالسبب الذى كان بينها لم يقطعه اموت »- الجوهر الق 
۳۸ ۱ ف 


كتاب الحجة ( باب غسلقطاع الطريق و موت الرجل .... ) للامام مد الشیبانی 
فى المرأة لها زوجته و علها منه عدة فلذلك غسلته و قد كانت تنظر فى 
الحياة وهی بحل ها ان تنظر الى ما لا يحل لغيرها من النظر اله . ' 

و قال ابو حنيفة رضي الله عنه فى الشهيد يقتل فى المعركة يدفن فى دمه 
و ثابه و لا يغسل' الا انه نزع عنه الجلد و السلاح و يزيدون ما شاژا 
و ینتصون ما شاژا ‏ یصل على الشهيد . 

و قال اهل المدينة : لا يفسل الشهید ولا بصل عليه . 

و قال تمد بن الحسن : سبحان الله الم و كيف تارك الصلاة على الشهيد 
وقد جاءت الآثار المعروفة المشهورة التى لا خلاف فيها ان رسول لله صل الله 
عليه وآله وسل صل على شهداء احد فصلى بومئذ على حمزة بن عبد الطلب 
سبعين صلاة و ذلك انه صلى على حمزة ثم كان يؤنى بالرجل منهم فيوضع 
مع حزة فيصل عليهها ' حى صل عليهم جميعا و صلى على حمزة سبعين صلاة" 
ما كنت اظن ان بين الناس فى هذا اختلاف" . 


(۱) لفظ « لا سل » ساقط من الاصول ولا بد منه . 

(۷) کذاق الاصل : وف امندية « طها» و هو تصحيف. 

(۳) رواه الحا 1 فى المستدرك مر حديث جابر و رواه احد فى مسنده من حدیت 

ابن مسعود و أبو داود و الدارتطی و الماک من خدیث انس و الدارقطلی من حديث 

ابن عاس و كذا الا و الطبرانى و اليهق فى سنه و فى اباب مراسيل و اتفصیل فى 

فصب الراية و الطحاوى و المعتصر و الجوهر الق وغيزها من الکتب . 

(:):ثم ارت الروايات فى الصلاة على الشهيد ققد اختلفت و لكل وجهة هو موليها 

فاستبقوا الخيرات و قد اخر ج البخاری ف المغازى من صصحه : عن عقبة بن عاص ان 

انی صل الته عليه و سل خرج يوما فصل على شهداء أ تعد صلاته عل امیت ؟و تأويل ب 
Fo‏ 


- كتاب الحجة ( باب غسل قطاع الطريق و موت الرجل ....) للامام تمد الشيياق 
اخيرنا ند : بن آبان عن حماد عن اراهم النخعى فى الشهد وت مکانه 
فقال : تابر n‏ يحنط و يصل عليه" و یکفن فى ثيابه الى 


چ ا ا تأويل مذهى بارد يرده قوله صلانه على المت فى نفس 
الحديث و قد اخر ج الحام فى المستدرك من طريق الى حماد الحنق فى الجهاد من رواية 
2 ر أنه صل على حمزة رضی الله عنه و اسناده صالم کا لا بخن و راجع ترجمة ابى حماد 
الحنق و اذا تعارض ان و الاثبات يقدم الاثيات و يؤخذ به لما عند المثبت من زبادة 
علم ليس عند الافی کا فى الاصول فأخذ بنا بالأحوط الثبت و قالوا بوجوب الصلاة 
على الشهيد کا هو ههنا فى كتاب الحجة و معى حديث جابر ولم يصل عليهم ای فردا قردا 
و لکنه صل عليهم عشرة بعد عشرة و حمزة معهم کا اخرجه الطحاوى عن الى مالك 
الففارى و أوله به وعليه مثى الدبلعى و امحقق ابن الميام و من ههنا سقط ما ام ابن 
اى شية فى رقم السابع بعد المائة من كتاب الرد فى الصلاة على الشهيد حبث قال بعد 
حديث جابر وذكر أن ابا حنيفة قال : يصلى على الشهيذ ‏ اه؛ وهوعمل بالأحاديث ومع 
هذا علبه الزام بمخالفة الحديث فيا للعجب! و قد ترك ابن انى شية و من معه احاديث 
الصلاة على الشهيد و يؤلونها بتأوبلات باردة و يدعونها جهارا وعيانا فلا لوم عليهم 
۱ فالى لله الشتک » وقد صلى على حمزة رضى الله عنه يوم احد سبعين مرة وم يقولون لم يصل 
عليه و لم يصل صلى الله عليه و سلم على احد مستقلا الا على حمزة رض الله عنه ؛ و عند 
| أنى داود من حديث انس و لم يصل على احد غيره معناه لم يصل مستقلا الا عليه فان 
۱ الاخرن من الشهداء كانوا نيحملون واحدا بعد واحد کا فى حديث الطحاوى فكأنه 
" صل عليه مستقلا و لم يصل على غيرهكذلك و بهذا بحمع بين الأحاديث الختلفة - تأمل . 
٠‏ (۱) سقطت ه الواو» من الآصل . 
| (۲) سقط الظرف من الاصل . 


۱ ۳۹۰ 4۰1 اصب 


کتاب الحجة ( باب غسل قطاع الطريق و موت الرجل .... ) للامام مد الشیانی 
اصيب فها الا ان کون شفعا [ فان كانت شفعا- ' ] تزع منها ٹوب" او 
زيد فها وب" و ان رفع من مکانه ذلك فات بعد ذلك بساعة او اكثر 
صنم به ما يصنع بالیت فى هله" و قال ابو حنيفة رحمه الله: تأخذ بهذا احدیث 
كله [ الا الكفن_* ] فان شنت فکفنه بوتر وان شنت فکننه شفع . ۱ 

اخيرنا اميل بن عياش قال : حدثی عبد العزيز بن عید الله عن الشعى 
و الک قالا : الشهيد اذا مات فى مکانه الذى قتل فيه فانه يدفن هو وی 
غير کته" و خفیه وسراویله ولا یخسل و يصلى عليه وان حملوه و به رمق 
فأكل او شرب ثم مات فانه یخسل و یکفن و يدفن و یصل عليه . 
اخرنا اسمميل بن عياش قال حدثی هشام بن الغاز' عن مکحول قال 

ينزع عن" الشهيد اذا مات فى العرک: خاتمه و منطقه و ما كان عليه من جلد 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصل ‏ و إمما زيد من الهندية ء ف 

(۲) لفظ « ثوب » الحرفان منصوبان فى الآصول » و الصواب رفعهما ٠‏ 

(۳) فهو مث ومن ارتث غسل و صنع به ما يصنع بالمونى و فيه قصة شهادة عبر 
و عان وغيرهما و فيه الاحادیث ایضا. 

(؛) كذا فى الهندية » و ما بين المربعين ساقط من الااصل من قل الناسخ . 

(ه) وفى ال صول «کیه » و هو خطأء و الكة يضم الکاف و تشدید الم بعدها تام 
التأنيث و هی القلنسوة الدورة - کذا فى الفرب. 

(-) بالمعجمتين بينهما الف و هو هشام بن الغاز بن ريعة الجرشى بضم الحم و قح الراء 
بعدها معجمة ابو عبد الله و يقال ابو العباس الدمشق زيل بغداد و كان على بيت الال 
نی جفر من رجال ارما قة ام امد من حبار اناس مات سنة ثلاث او ست 
او تسع و خمسين و مائة و كان عابدا فاضلا و جده ريعة حانى - کذا في التهذيب . 
(۷) و فى الأصول «من » مکان «عن». 

۳۹۱ 


كتاب الحجة (.باب رفع اليدن فى صلاة الجنازة ) للامام مد الشيياق 
و که" ويصل عليه' ولا سل و ان حملوه و به رمق فاكل او شرب 
فليصنع به ما يصنع بالمى اذا مات ٠.‏ 
[ باب رفع اليدين فى صلاة الجنازة 

و قال ابو حنيفة رحمه الله : لا يرفع يديه الا فى التكبيرة الاولی و کذلك" 
قال مالك بن انس و قال جمد بن الحسن : قد جاء فه آثار -* ] . 

اخبرنا تمد بن ابان عن عبد العزيز بن حکم" الحضرى قال : رأيت 
(۱) وف الاصول « کیه » و هو خطأ . و السكمة يضم الكاف و تشديد الم بعدها تاء 
التأنيث و هی القلنسوة المدورة - كذا فى المغرب . 
(۲) سقط الظرف من الاصول . " 


(۱۳ وف المدونة الكبرى ج ۱ ص -۱0: و قال مالك بن انس : لا ترفعالایدی فى 
الصلاة على الجنائر الا اول تكبيرة ؛ قال ان القاسم و حضرته غير مرة يصلى على 
الجائر فا رأته برفع بديه الا فى اول تکيرة. قال ابن القاس : و كان مالك لا يرى 
رفع الایدی فى الصلاة على الجنازة الا فى اول مرة ‏ انتهی . 

(4) ما بين المربعين من عنوان الباب و ما بعده ساقط من الاصول , لكن الارن الذین 
بعده أخرجها فى باب غسل الیت فوبت قلهیا مع زيادة مذهب الامامين المعروف 
فى كتب مذهبهیا و ذكرت ما سقط من قوله و قال مد ال ؛ قننه . 

(ه) هکذا فى ج ۲ ص ۱۳۵ من مبزان الاعتدال و ف اللسان ج ۽ ص ۲۹ ۰ أبن حلم 
بدون الاء و لعل الصواب ماف اللزان و هو غلى وزن عظم قال ان معين : ثقة روى 
عنه الثوری ايضا وانظر هل روى عنه عمد بن بان ام لا ۰ قلت : عبدالعزيز بن عبد الحكيم 
الحضرى الکوفی ذكره البخارى فى تأريخه الكبير ولم يذكر فيه جرحا » و ذكره ابن انی 
حاتم و روی توثيقه عن ابن معين و ضعفه ابو حاتم قال : روى عن أبن عمر و زید = 


۳۹۲ عبد الله 


كتاب الحجة2 ( باب رفم اليدين فى صلاة الجنازة ) للامام مد الشيبانى 


ی غبرها '. 

اخيرنا الوليد بن عبد الله بن جیم" قال : ریت ابراهم النخعی صلی على 
= ابن ارقم روی عنه ابو عوانة و معتمر بن سلبان و القاس بن مالك المزنى و عمد بن 
فضيل و قال الخاری روى عنه الثورى و اسرائيل كناه زهير ابا بجی قلت : يمكن ان 
يروى عنه عمد بن أبان اذا روی عنه اسرائل والثورى ٠‏ ف ۱ ۱ 
)١(‏ يخالفه ما اخرجه الدارقطی فى علله کا فى ج ۲ ص ۲۸۵ من نصب الرأية عن عمر 
ان شیه حدثنا يزيد بن هارون انبأ يحي بن سعيد عن نافع عن ان عمر أن اې صل اند 
عليه و آله وسلم كاتف اذا صلى على الجنازة رفع يديه فى كل تكبيرة و اذا اصرف 
سل - انتهی ۰ قال الدارقطى : هكذا رفعه عمر بن شية و خالفه جماعة فرووه عن يزيد 
ابن هارون موقوفا و هو الصواب - انتهی ٠‏ و یرو البخارى فى كتابه الفرد فى رفم 
اليدين شيا فى هذا الباب الا حديئا .وقوفا على ابن عر و حدثا موقوفا على عمر بن 
عبد العزيز رضى الله عنهم - اتتهى ٠‏ و الموقوف اخرجه الیهتی فى ج 4 ص 44 من سلنه 
عن ابن ادريس عن عيد الله بن عمر عن نافع عن ان عمر أنه كان يرفع يديه على كل 
تكبيرة من تكبيرات الجنازة و إذا قام بين الركعتين يعنى فى المكتوبة» و يذكر عن انس 
بن مالك انه کان يرفع يديه كلا كبر على الجنازة , قال الشاضى : و بلنی عن سعيد بن 
المسيب و عروة ن الزیر مثل ذلك قال الیهق : و رويناه عن قوس بن ابى حازم وعطاء 
بن یی رباح وعمر بن عبد العزيز و الحسن و مجد بن سیرین - اتهى ٠‏ زاد فى المدونة 
القاسم بن جد و موسى بن نعم و ابن شهاب و ريعة و يحي بن سعيد و مالك فى رواية 
ان وهب عنه - أنتهى ٠‏ و بهذا يظهر ان اهل المدينة قانلون برفع ال بدی فالآولى فى 
اللاب ان بقال , و قال اهل المدينة : يرفع يديه فى صلاة الجنازة - تدبر ٠‏ 
(۲) هو الزهری الک الكو من رجال مسل و ی داود والترمذی و النسانی کا فى عد 


۳۹۳ 


كتاب الحجة ‏ ( باب رفع اليدن فى صلاة الجنازة ) للامام مد الشيبانى 
الجنازة فکر عليها اربعا رفع بدیها فى [ التكبيرة -۲ ] الآولى و لم يرفعها' 
فا سوی ذلك . ۱ 

[ و قال ابو حنيفة رضی الله عنه فى الرجل فانته تكبيرة مع الامام 
یتظر حى یک الامام فيكير معه ثم يقضى ما فاته بعد سلام الامام ؛ 
و کذلك" قال اهل المدينة مالك و غبره ؛ و قال حمد بن الحسن : و قد جاء 


= ج ۱ ص۱۳۸ من الهذیب ‏ و انظر ان ممد بن الحسن پروی عنه ۰ 
(۱) و كان فى الاصول «یده» و هو تصحف . و الصواب « بدیه ». 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه . 
(۲) وفى ال صول «ل يرضها ». وق اللاب حديث مر فو ع اخرجه الترمذى و الدارقطی 
و الیهق عن محی بن على عن اى فروة يزيد بن سنان عن زید بن انى انيسة عن الزهری 
عن سعيد بن السیب عن ايى هريرة قال : كان رسول الله صل الله عليه و سم اذا صلى - 
على الجنازة رفع يديه فى اول تكبيرة ثم وضع يده الى على اليسرى - انتهی ٠‏ قال 
الترمذى: هذا حديث غريب لا نعرفه الا من هذا الوجه اه. و فى الجوهر البق ذكره 
الزی فى الاطراف وعزاه الى الترمنی ثم قال : رواه الحسن بن عیی عن اسمعيل الوراق 
عن بحي بن يعلى عن بونس بن خاب ع الزهرى نحوه ‏ انتهی ؛ فاندفع الانفراد 
و حدیث اخرجه الدارقطى من حديث طاوس عن ابن عباس أن وول الله صلى الله 
عليه و سلم كان يرفع يديه على الجنازة فى اول تكبيرة ثم لا بعود - انتهی ؛ و سكت عنه 
الدارقطى و من ههنا بطل قول ابن حزم فى الحلى : “أن ابا حنيفة قائل برفع الایدی فى 
كل تكيرة من صلاة الجنازة و تعجب منه و قوله هذا اجب منه كيف نسب اله القول 
الجلس الختلق و مثل هذا فى امحل كثير . 00 
(4) وق ج ۱ ص16 من المدونة قال : و سألت مالكا عن الرجل بأني النازة و قد 
فاته الامام يغض التكيير أ یکر حين بدخل أم يننظر حى بفرغ الامام فیکبر قال ع 
)٩۱( ۳۹4‏ فيه 


RET 


اخبرنا تمد بن ابان عن حماد عن ابراهيم قال : اذا جثت و قد فاتك 
شىء من التکییر قابع التكبير حى يم [الامام-۲]  .‏ 

اخرنا سفيان الثورى قال" عن ابراهم و جماد عن ابراهم قال: ما فاتك 
ج بل ینظر حتى يفرغ الامام و يدخل بتكبيرة الامام و يقضى ما فاته اذا فرغ الامام 
فلت : كيف يقضى فى قوله أ يتبع بعض ذلك بعضا ؟ قال : نعم » يتبع بعض ذلك بعضا 
كذلك قال لى مالك انتهى . و فى الجوهر النق قلت : السبوق لا يشتغل بشىء ما فاته 
بل يدخل اولا مع الامام ثم يتم ما فاته او يقضيه عملا بالروايتين و کل تكبيرة ههنا 
مازلة ركعة فکا لا يؤدى ركعة قبل الدخول فکذا التكيرة و لو فاته 0 
ثم قضى ما فاته صار د كرا ارلا نال اوسن رع و اشن شد 
حی يكبر الامام فكبر معه ثم بقضی ما فاته وهو رواية ابن القاسم عن مالك - اتهی . 
(۱) ما بين المربعين زيادة من الخار ج فان آثار المسألة فى باب الفسل موجودة فلا محالة 
سقط من الأصول قول انى حنيفة وأهل المدينة وقول عمد بن الحسن کا لا یخی و هذه 
الأبواب كلها للرد على اهل الحجاز وهذا ظاهر على من طالع كناب الام للامام الشافمى 
رحمه الله و المسألة فيه و لذا زدته لیکون مناسبا للآاثار. 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصل . 
(۳) ههنا ياض فى الا صول و قد سقط شیخ الثورى من الكتاب و لعله ابو هاشم او 
المغيرة الضى أو منصور ن العتمر او الاععش رن شيوخ الثورى و من الرواة عن 
أبراهم الخی و اجد الآثر فى غير کناب الحجة .ری الجوهر الق و سنن اليهق 
و نصب الراية و الدراية و التلخيص و الطحاوى و المدونة و كتاب الآثار و المي طين 
و انحل حى يعم شيخ الثورى من هو - لعل الله يحدث بعد ذلك امسأ . 

۳۹6 


كتلب الحجة 20١‏ (بابالمثى مع الجنازة) 2 للامام جمد الشيياق 
agen‏ 
من النكيير فاقضه' يعنى على الجنازة . 


باب ' المثى مع الجنازة 
قال ابو حنيفة رضى الله عنه فى المثى مع الجنازة الثی" خلفها افضل 
من المثى امامها و ان مثى امامها فلا بأس مالم يتغيب عنها و بکره" ان 
: تقدمها الراك .. 


(۱) وف المدونة ج ۱ ص ۱۱۳ قال: عل بن زياد عن سفيان عن المغيرة عن الحارث 
بن يزيد الكلى قال: اذا اتتهبت الى الامام و قد كبر تكبيرة على الجنازة فلا تكبر 
و اقم حى بكر الثانية فکم انما ينزلونه بمنزلة الركعة ‏ اذ.-ففيه سنفيان عن المنيرة 
لکن عن غير ابراه ثم قال ابن وهب عن ابن ابی ذتب عن قارظ بن شيبة عن ابن 
المسيب أله كان ول يى على ما بق من التكبير على الجنازة » قال ابن وهب عن رجال 
من اهل العلم.عن على بن ای طالب و ابن شهاب وعطاء بن ا رباح و این ی سلة و ند 
ابن عند الرحمن مثله: آتهی . و بطل قول ابن حزم اله لم يرو عن محانی و هذا على بن 
ان طالب رضى اق عنه أ ليس هو بصحانى عنده - و العلل عند الله تعالى . قلت: روى 
ابن انى شبية عن ای الأحوصن عن مغيرة عن ابراهم قال : اذا فك تكيرة او تكبيرتان 
على الجنازة فبادر و كير ما فاتك قبل ان ترفع - اه ف الرجل فوته بعض التكير 
على الجنازة يقضيه ام لا شین فيان اذى سقط هو مغيرة (ق 1184 ۲) من نسخة مكتبة 
پدیة. ف ٠‏ 
(۲) هذا الاب:كان'ق ال صونل بعد باب-ضلاة الکسوف فأنلقته بأبواب'الجنائزا. 
(۴) كان فى ال ضول «و المثى» بزيادة الوا ۱ 
()) کذا في الاصل » وف الندية «فتركره » و هو تضحيف ١‏ و یکره »+ 

۳۹۹ و قال 


۱ و تال اهل ا : المى امامها 1 [المثى ۱ .و" قال. 
يمد : فکیف کون الثی امامها افضل ؟ قالوا اور ی بلغنا 
انه کان تضرب" الا س امام جنازة زينب بنت جحش"؛ وبلغنا ان رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سل و أنا بكر وعم ركانوا شون" امام الجنازة' . 

قبل لهم : اما ما ذكرتم ان عمر رضی الله عنه كان يضرب الناس امام 
جنازة زينب بنت جحش فانه بلغنا ان الناس قد كثروا فى جنازتها فضربهم 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه . . 
(۲) والواو ساقط من الآصلء و الصواب اثاتها .. : 
(۲) كذا فى الآصل » وف الموطأ و الدونة« بقدم » مكان « يضرب » و عليه شر ح 
الزرقانى وقد ضبطه فهو الارجح الآولى ‏ و الله تعالى اعلم . 
() وف المدونة والموطأ: مالك عن مد بن المنكدر عن ريعة بن عبد الله بن الهدير 
انه اخيره انه رأى عمر بن الخطاب يقدم الناس امام الجنازة فى جنازة زيفب بنت جحش 
زوج النى صلى الله عليه و سل - 
(ه) زاد فى الموطأ و المدونة «و الخلفاء كلهم هل جرا.او 2 وعمر و عهان و ان عزه 
و أخرجه الامام مد فى ص 1117 من الموطأ : اخيرنا مالك .حدثنا الزهرى قال: كان 
رسول اقه صلى اه عليه و سل يمثى امام .الجنازة .و الخلفاء .مل جرا و ابن عبر ؛ اخيرنا 
مالك حدثنا جمد بن المنكدر عن ربعة بن عبد الله بن المدير انه رأى عبر بن الخطاب 
يقدم الناس امام جنازة زينب بنت جحش ؛ قال مد : المثى امامها حسن و المثى خلفها 
افضل وهو قول انى حنيفة رحمه الله اتهى . 
(+) رواه مالك فى الموطأ و الدة : عن ابن شهاب ان رسول الله صلى الله عليه وس 
و أبا بكر وعمر كانوا یشون امام الجنازة ‏ اتتهى ؛ وهذا مرسل . و راجع ج ۲ ص۷ 
من شرح الزرقانى . 

۳۹۷ 


كتاب الحجة ( باب المثى مع الجنازة )2 للامام تمد الشيياق 


ليتقدموا حتى لا يزدحموا ؛ و بلغنا ان على بن انی طالب رضی الله عنه سكل 
عن الشی مع الجنازة خلفها افضل ام امامهاء فقال : الثی خلفها افضل. فقيل:. 
ان ابا بكر و عمر كان شیا امام لتر ال حل رحی لقع اب 
و ات موی 'ولكنها بیسران ميَسرَان"' 

احبا ان" بِيَسرَا على الناس؟ 


(۱ -۱) و کان فى الاصل « سيران عبان وه ا ا زان او سران ؛ 
وق الطحاوی : و لكنهما سهلان بسهلان عل الناس ؛ وق رواية اخری له : انهما 
یکرهان ان يحرجا على اناس ؛ اتهى - راجع سنن اليهق و الجوهر الق و الطحاوی .. 
(۲) و كان فى الاصل « مسیران» ." 
(۲) بعد لفظ « ان» یاض فى الاصل مقدار سطر و نمف سطر . 
(؛) بآی آخر اللاب موصولا؛ ورواه عبد الرزاق فى مصنفهم فى نصب الراية اخيرنا 
الثورى عن عروة بن الحارث عن زائدة بن اوس عن سعيد بن عبد الرحمن بن ابزى ٠‏ 
عن ابيه قال كنت فى جنازة و أبو بكر و عر يشيان امامها و على شی خلفها فقلت : 
لعلى : اراك تمثى خلف الجنازة و هذان بشيان امامهاء فقال على :قد علا أن فطل 
.. المثى خلفها على المثى امامها كفضل صلاة اللماغة على الفذ ولكنهما احيا ان بيسرًا عل : 
۱ اناس ؛ و رواه ان الى شبية حدثنا عمد ن فضيل عن يزيد .بن أي زياد عن عبد الزن 
بن الیل عن ان ابرى قال : كنت ف جنازة - الحيديث ؛اتهی. و رواه الطعاوى فى 
5 ص۲۷۹۰ و:اليهق فى ج 4 ص ۲۵ من سنه عن زائدة بن خراش عن ابن ابزی 
وزائدة بن خراش هو زائدة بن اوس بن خزاش فة ثقة و زجال الطحاوى و هقی كلهم 
مات و عزوة بن الحارث ابو فروة اة و سعيد بن عبد الرحمن ثقة.و آوه صحابى قال 
الحافظ في جم ص۱۵۷ من الح اسناده حبن وهو موقو ف له حم المرفرع -ام. 
و قال الميثمى فى جمع الزوائد : رجاله ثقات. ` 

۳۹۸ () وقد 


کتاب الحجة 202 ( باب الشی مع الجازة) للامام كه تدان . 
وقد بلغنا [ عن ابن مسعود_' ] انه كار يقول : الجنازة متبوعة 
و ليست" بتابعة . 
اخبرنا اسمعيل بن عياش قال: حدثئی صفوان بن عرو" عن المشيخية' 
ان عنمان بن عفان قال ان جنا جنائز المسلدين نور فقدموا نور بين ايديم وامشوا 
خلفها وان جنائز الشرکین لا نور فا شون امامها ويحعلونها خلفهم نفالفومم. 
اخرنا خالد بن عبد الله عن يحى ال جار * عن" الى ماجدة عن عبد الله 
اا سألنا نينا صل الله عليه وآله و سلم عن السير بالجنازة فقال: 
ما دون الخبب ان يك خيرا يتعجل اليه و ان يك شرا فبعدا لهل النار الجنازة 
متبوعة و ليست بتابعة و ليس منها من تقدمها . 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الأصول . 
(۲) و كان فى الاصل « لیس» و هو تصحيف » و الصواب « لیست ». 
(۳) و کان فى الاصل « صفوان بن عمر » بدون الواو ولا بد منها . و هو صفوان من 
رو بن هرم السکسکی ابو عبرو الخصى من رجال الستة الا البخارى کا فاج ۽ ص 4۲۸ 
فك ت 
(ع) «المشيخة » له معروفون عبد الله بن بسر المازنى الصحایی وجبير بن نفير و شر : بن 
عید و راشد بن سعد و سلم بن عام و يزيد بن مير ابو ادریس السکوفی و عبد الله بن 
بشر الخصى و عبد الله بن بسر الحمرانى و جماعة غيرمم ‏ فى الهذيب . 
(ه) و كان فى الاصل «يحي بن ال جابر »و هو من سهو الناسح » و الجابر لقب « يحي » 
و هو بحي بن عبد الله بن الحارث الجابر و قال الجبر التيمى ابو الحارث الكوفى كان 
يحبر الأعضاء کا فى ج ۱۱ ص ۲۳۸ من التهذيب . 
)٩( ۱‏ و بهذا الطريق اخرحه ابو داود والترمذى والطحاوى وأحد وان انى شية واسماق 
بن داهويه و أبو يعلى فى سائيدم - نمب تب از 


۳۹۹ 


كتاب الحجة . ( باب كيف بدخل الميت ف القر )2 للامام مد الشیانی 

اخبرنا خالد بن عبد الله ع بزید" بن الى زياد مولى بی هاشم عن 
عبد الرحمن بن اى ليلل عن عبد الرحمن بن ابزى قال : بينا انا امثنی مع على بن 
ای طالب رضی الله عنه خلف الجنازة و ابو بكر وعمر رضی الله عنها عشیان 
امام الجنازة قال فقات : ما بال ای بكر و عمر رضی اللهعنهما سيان امامها 
وأنت تمثى خلفها قال : اما انهما بعلمان ان المثى خلفها افضل من المثى امامها 
كفضل صلاء الحاعة على صلاة الفذ لکنها بسران ميّسران بان ان يسرا 
على الناس . 

[ باب كيف یدخل الميت فى القبر-' ] 

[ قال" ابو حنيفة رضى اللّه عنه : يدخل المت من قبل القبلة ولا سل سلا 
من قبل الرجلين. و قال' اهل الحجاز: سل الميت سلا من قبل رأسه. و قال 
مد بن الحسن : كيف قالوا ذلك و قد جاء فما قال ابو حنيفة آ ثار كثيرة" ]. 
(۱) و کان فى الاصل « زيد بن زياد » وهو خطأ » والصواب د يزيد بن ابى زياد » وهو 
القرشى اش ابو عبد الله مولام الكوفى من رجال السة الا البخارى کا فى ج ١١‏ 
ص ۳۲۹ من التهذيب . 
(۲) هذا باب ساقط من الاصل لکن آثارهفی باب غسل الیت مروية فلا بربت علها 
و لعل الاب مع قول ايى حنيفة وقول اهل المدينة وقول الامام محد سقط بسهو الناسخ 
والقرينة القوية على السقوط من النسخة ما قاله الشافعی فى ج ۱ ص ۲4۱ من کتاب الام 
فراجع قوله و قال بمض اناس الى آخره - قنبه . 
(۳) هذا مأخوذ من کتاب الآثار للامام عمد رنجه الله . 
(؛) هذا مأخوذ من کتاب الام للامام الشافعى ج ۱ ص ۰۲۸۳ 
(ه) زيادة من الخارج للتکیل فا بين المربعين زدنه ليناسب الآثار المروية فى الاب . 

- اخيرنا 


كاك ( باب كيف بدخل المت فى القبر ) للامام مد الشييانى 


| اخمرنا تمد بن ايان عن حاد قال قلت لابراهم النخعی : من أبن دخل 
لت ؟ تال : من قبل اقاة ولا بسل من قبل رهم 


اخبرنا سفیان الثورى قال حدثنا عمران بن ابی عطاء' قال : شهدت ند 
ابن الحنفية و" صلى على ابن عباس رض الله عنهما فكبر عليه اربعا و أدخله 
من قبل القبلة وضرب عليه فسطاطا ثلاثة ايام . 

اخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا الحسن بن عیید الله" عن ابراه النخمى 
انه قال : خذ الجنازة من قبل القبلة . 

اخيرنا سفيان الثورى عن منصور بن المعتمر عن عمير* بن سعيد النخعى 
قال قال على بن ابى طالب رضى الله عنه : بدخل " الجنازة من قبل القبلة' . 
(۱) هو ابو حمزة القصاب الواسطی کا فى ج ۸ ص ۱۳۵ من التهذيب . 
(۲) و الواو ساقط من الآصول ولا بد منه . 
() هو ابن عروة النخعى ابو عروة الكوفى کا فى ج ۲ ص ۲۹۲ من التهذيب . 
(4) و كان فى الآصل « عمر بن سعيد » و هو تصحيف , و الصواب « عير » مصغرا . 
(ه) و كان فى الاصل « يخرج » و هو تحريف » و الصواب ٠‏ يدخل » و الجنازة بفتح 
الجم : ايت - كا فى المغرب . 
(0) روى الرمذی فى باب ما جاء فى الدفن بالليل ج ۱ ص ۱۲۵ من حديث المنهال بن 
خليفة عن الحجاج بن ارطاة عن عطاء بن ايى رباح عن ابن عباس ان النى صل الله عليه 
دسر دخل قرا یلا فاسرج له سراج فخذه من قل الب و تال رح اقه ان کت 
لاواها تلا | للقرآن وكير عليه اربعا ء قال الترمذی: هذا حديث حسن ؛ وأخرجه الیهق 
ايضا فى ج ۽ ص وه من سنه وفى ج ۲ ص ۳۰۰ من نصب الراية ؟ اخرج ابن ايى شية 
فى مصنفه عن عبير بن سعيد ان عليا كبر على يزيد بن المكفف اريما وأدخل من قبل - 

۳۷۱ 


کتاب الحجة ‏ ( باب كيف يدخل ايت فى القر ) للامام جمد الشيياق 


اخمرنا' ابو مالك النخعی" قال حدثنا عنهان بن عمير ابو الیقظان" عن 


نو أخرح انسا عن ان الحنفة انه ولى ابن عباس فكبر عليه اربعا و ادخله 
من قبل القبلة - أنتهى . و فى الحلى لابن حزم صح عن على انه ادخل يزيد بن المكفف- 
من قبل القبلة و عن ابن الحنفية انه ادخل ان عباس من قبل القبلة - اه . و فى الجوهر 
انق و أخرج عبد الرزاق فى مصنفه : ادخال على رضى اله عنه ان المكفف من جهة 
القبلة » ثم قال : و به تأخذ - انتهی. و فى البدائع:: اله صلى الله عليه و سم انما ادخل 
القبر سلا لاجل الضرورة له صلى الله عليه و سل مات فى حجرة عائشة رضى الله عنها 
من قبل الحائط فكان قبره لزيق الحائط واللحد نحت الخحائط فتعذر ادخاله من قل القيلة 
فسل الى قبره سلا لهذه الضرورة و لان جانب القبلة معظم فكان ادخاله من هذا الجانب 
اول وقول الشافعى هذا ام مشهور قلا روى عن ایی حنيفة عن اد عن ابراهم النخعى 
انه قال حدئی من رأى اهل المدينة فى الزمن الأول انهم كانوا يدخلون الميت من قبل 
القبلة ثم احد ثوا السل لضف اراضيهم بالبقيع فانها كانت سبخة- اتتهى ؟ فزمن ابر اهم 
النخعى زمن الصحابة و التابعين مقدم على زمن الشافعی بكثير من السنین - تدبر . 

(۱) ليس لهذا الحديث ایضا باب فى اليكتاب وهو ايضا مذكور فى باب الفسل ولا اسب" 
فأخرجته منه و ألحفته بهذا الاب . 

(۲) هو اثنان احدهما الواسطى من رجال ان ماجه اسمه عبد الملك فى ج ۱۲ ص ۲۲۹ 
من التهذيب و الثانى عيد الله بن الا خنس الخراز ابو مالك النخعى من رجال الستة کا 
فى ج ۷ ص ۲ من التهذيب و المذكور فى الكتاب هو الأول . 

(۳) و كان فى الاصل « عثّان ابو القطان » و هو خطأ , والحدءث بهذا الاسناد رواه 
اليهق فى ج ۳ ص ٠١۰۸‏ من السان: رواه عبد الرزاق عن الثورى عن مسلم بن عبد الرحمن 
عن عتمان بن عمير الى الیقظان عن زاذان به و رواه وكيع والفرياني و جماعة عن سفيان 
عن عتّمان بن عمير لم يذكروا فيه مسلم بن عبد الرحمن ‏ اتتهى . 

6٩۳( ۳۷۲ ۱‏ . زاذان 


کتاب الحجة ( باب اقتناء الخصيان ) للامام مد الشیانی 


زاذان اوعر ` EE‏ ب رركو اه و الا رارم 
اللحد لا و الشق لغیرنا ء 
باب" اقتاء امخصیان 
و قال" حمد: لا باس باقتناء الحصيان و لا بأس' بدخوهم على النساء 


(۱) كذافى الأصل . وف امندية « او عمرو » بالواو » و الصواب بدوت الواو 
هو ابو عمر زاذان الكندى کا فى ج ۳ ص . ۰ بن اتهذیب و ج۳ ص ۸ ۰ من 
من سان اليهق» و الحديث روى عن ابن عباس ايضا مرفوعا رواه اليهق عن على بن 
عبد الأعلى عن ايه عن سعيد بن جبير عنه به مثله » و أخرجه اصحاب السنن الأاربعة ايضا 
بهذا الاسناد كا فى ج ۲ ص ۲۹ من نصب الراية» قال الترمدي : غريب بهذا الوجه, 
و حدیث جریر بالاسناد المذكور اخرجه ابن ماجه ايضا فى سننه و رواه احمد وأبو داود 
الطالمى و ابن ای شية فى مساندمم » و رواه عبد الرزاق فى مصنفه و من طريقه رواه 
الطبراق فى معجمه وأو نع فى الحلة فى ترجمة زاذان قال ابو نیم رواه عن اي اليقظان 
سفيان الثورى و عمرو بن قيس اللای و حجاج بن ارطاة و أو حزة یال و قيس بن 
الرییع - اتهی ؛ و له طريق آخر عند احمد فى مسنده عن ابی جناب عن زاذان والتفصيل 
فى نصب الراية و روی أيضا من حديث جابر رضى الله عنه . 
(۲) عنوان الباب ليس بموجود فى الكتاب و إنى جعلت لا يأنى بابا و المسألة مذكورة 
فى آخر ابواب الجائز ولا ادرى وجه ادخال اناسخ اياها فى ابواب الجنائز ولاه 
من باب الحظر و الاباحة و کتاب الكراهية و كناب الامتحسان کا لا یخی على امل 
العرفان و اتبعت الا صول فى ابقائها فى آخر ال جنائز- تنه . . 5 
(۲) كذا فى الأصل و لمل الصواب «قال ابو حيفة » . ف 

۱ (؛) البأس الشدة لا بأس لا شدة و لا ضبق فيه لا نما اذا كانت الحاجة داعة الله د 

۱ 19 


كتاب الحجة ( باب اقتاء الحميان) 22 للامام جمد الشياق 


مالم يبلغوا الحنث فاذا بلغوا الحنث لا ينبغى ان يدخلوا على الجرائر و هن 
مكشوفات ' الرؤس و البلوغ عندنا اذا بلغ الخصى خسة عشر سنة" فأتمها 
لاه لا تل فيبلغ قبلها فاذا تمت له خمسة عشر سنة لم يدخل على النساء وهن 
مکشوفات" الرژس و فصل" و اقتناء الواحد والكثير سواء فى هذا . 

و قال" مالك ن انس اكره اقتناء الخصيان "لانا لو لا نقتنهم " لم بخصوا 


وق الدر امار و ك استخدام :الح ظاهره الاطلاق وقیل بل دخوله عل اطع 
لو سنه خمسة عشر ‏ اه . و فى رد احتار ج ه ص ۲۱۰ لآن فيه تحريض الناس على 
الخصاء؛ وف غاية اليان عن الطحاوى ويكره كسب الخصيان وملكهم و استخدامهم - اه. 
قال الحوى : لم يظهر لى وجه كراهة كسبه اقول لعل المراد كراهة كسبه على مولاه: بأن 
يحعل عليه ضرية او مطلقا لان كسبه عادة فى استخدامه و دخوله على الحرم ‏ تأمل » 
ثم رأيت ت الثانى فى التجنيس و المزيد و نصه لان كسبه محصل بالخالطة مع النسوان - ام 
ظله الجد اه . و عبارة کتاب الحجة على حرم الکراهة وعلى عدم ۹ 
خلاف الآولى کا هو بمقتضى كلبة لا بأس باعي فال اا فده بالسن لا قبل ان 
الخصى لا يحم اه ؛ وهو ايضا نص الامام مد كا فى الكتاب . 

(۱) و كان ف الاصل « مکشفات » و هو لصحف › لدو مر اك 31 
« کاشفات » - و الله اعم . 

(۲) لعل السن الذکور متفق عليه فى الخصى بين أمتا الثلاثة والا فن غير الخصى مخلف 
فيه بينهم و عن الامام فيه رو ایتان - تدر . 

(۴) مکذا فى الأصول »لعل معناه بعد من قرب النساء بعد مضی خمسة عشم سئة فانه بالغ .: 
(؛) كذا فى الأصل ء وف المندية «و فى هذا قال» و الصواب ما فى الاصل ۰ 
(ه-ه) و کان ف الاصل « لانه لو لا انا نقتيهم » و هو کا ترى خطأ , والصواب. 
لتا لو لا نقتنهم » و ما فى الاصل من حریفات الناسخ + 

۴ Vt 


*کتاب اجه ( باب اقتناء الحصبان). للامام مد الشیانی 
ثم رجع عن هذا بعد ذلك » و قال : لا بأس باقتاء الخصى الواخبد فأما ار 
من ذلك فهو مكروه . 

[ و قال عمد بن الحسن _' ] فان كان انما كره اکثر من واحد لآنهم 
اما بخصون لان نقتنهم" فلو ان" كل رجل من المسلمين اتخذ خصيا واحدا 
(۱) وكانةفى الاصل « قال »» و الصواب «و قال» فردت الواو من الخارج اقتضاء. 
(۲) ها.بين المربعين ساقط مرن الاصل و لا بد منه على ترتيب.الكتاب» و لذا زدته . 
بل ما كان فق ابتداه المنألة من قوله « و قال عمد » وضعته هاهنا ليكون الکلام على نسق 
واحد - در ۱ ۱ 
(۳) کذا فی الاصل › وق المندية « تقتيهم » و هو تصحف » و الصواب ما فى الاصل 
و هو من الاقتناه. 
(؛) فالحاصل ان الاقتناء و الاستخيدام جائز بلا كراهة و الدخول بعد البلوغ على النساء 
مكروه تحربما کا سبق لکن قال الطحاوى فى باب انزاء الجير على الخيل ج ۲ ص ۱۵۹ 
من شرح معانى الآثار : الا ترى انه لما نهى عن اخصاء بی آدم كره بذلك اخاذ الخصيان 
لان فى اتخلذم ما يحمل من حطيضهم على اخصائهم لت اناس اذا تحاموا اتخاذمم 
م برغب اهل الفسق فى اخصائهم , و قد حدثنا ابن ابی داود قال حدثنا القواريرى قال 
نا یف بن سالم قال ثنا العلاء بن عبی الذهي قال اتى عمر بن عبد العزيز بمخصى فكره 
ان ببتاعه و قال ما كنت لا عين على الاخصاء فكل شىء فى ترك کسبه ترك لبعض اهل 
المعاصى لعصیتهم فلا بنغی کنبه - اتتهى ٠‏ و مثله فى باب اخصاه هنم ج ۲ ص ۳۸۲ 
من الطحاوى وعلى الدخول اقتصر القهستانی ونقله عن الكرمانى وهو ظاهر كتاب الحجج 
و قال الطحطاوى و الحديث والعلة يدان الاطلاق فكان هو الا وهل ظاهر 
نون کا فى رد الحتار ونحوه فى البدائع والطورى تكلة البحر وغيرهما من الشروح س 

۳۷۵ 


کات ( باب اقتناء الخصيان ) لامام جمد الشييانى 
و كان ذلك واسعا لم يخرج مالك بن انس ما فال لآن المسلمين كثر مما خصی 
من المشركين فان جاز لكل مسل ان يتخذ خصيا واحدا كانت الخال على 
ما كره مالك بن انس من ذلك'. 


عد و الفتاوی فلمل فى المسألة روايتين عن متا هذا - و الله تعالى اعل . ۱ 

(۱) روی مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر انه كان يكره الاخصاء و يقول فيه بمام 
الخاق ‏ انتهى . وقد اخرجه الدارقطی من طريق عمر بن انی اسمعيل عن نافع عن ابن مر 
قال قال رسول الله صلی اقه عليه وس : لا خصوا ما ینمی خلت الله. و قد روى الطرانی 
و ابن اې عدى عن ابن مسعود رض الله عنه نهی رسول اله صلى انته عليه و آله وسل ان 
تخصی احد من بنى آدم - كذا فى شر ح الزرقانى للوطأ ٠‏ 


$ $¥ © جب و 


۳۳ (4ة) ۰ كتاب 


کتاب الحجة . ( باب صوم بوم الفطر بظن رمضان ) للامام يمد الشیانی 


کتاب الصیام 
باب الرجل یصوم وم الفطر و هو يظن 
ازه من شهر رمضان 
انه من شهر رمضان خاءهم ثبت بأن هلال شهر رمضان قد وی" قبل ان 


يصوموا بيوم وان بومهم ذلك احد و ثلاثون' فانهم يفطرون ذلك الوم" 
اية ساعة جاءم الخر فان كاتف ار جاءثم قبل زوال الشمس افطروا 
و خرج بهم امامهم فيصلل بهم“ العيد و ان جاءهم الخر بعد زوال الشمس 
افطروا و خرجوا من الغد . 
و قال اهل المدينة بقول ابى حنفة فى الفطر غير انهم قالوا: [ لا -"] 
يصلون صلاة العيد أن جاءثم ذلك بعد الروال . 
وقال مد بن الحسن : قد جاء فى هذا يعينه اثر عن رسول الله صل الله 
عليه وآله و سل روته الثقات ان شهودا اتوا رسول الله صل الله عليه و آله 
وسل عشية فأخيروه انهم رأوا الحلال بالأمس فأمى رسول الله صل الله عليه 
و آله و سل الناس ان يفطروا وان يخرجوا من الغد' ليدم 
(۱) و کان فى الاصل « يرى » و هو تصحف » و الصواب « رى ». 
(؟) و کان فى الأأصل « احد وثلاثون بوما ». 
(۳) كذا فى الأصل و لعل حرف « من » سقط قبل « ذلك اليوم » - و الله اع ٠‏ ف 
(4) لفظ « بهم » ساقط من الاصول و لا بد منه . 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منهء وهو موجود ف الموطأ . 
() كذا فى الأصل » و فى الهندية « من الفيد » و هو صحف . 
۳۷۷ 


كتاب الحجة 2 ( باب صوم رمضان ف السفر  )‏ للامام جمد الشیانی 


اخبرنا بذلك شعبة بن الحجاج عن الى بشر جعفر بن ايأس عن الى عمير 
ابن انس بن مالك عن عمومة له من اصحاب رسول الله صل الله عليه و آله وسلم 
ان رهطا شهدوا عند انی صل الله عليه و آله وسل [ من آخر النهار_' ] انهم 
رأوا الحلال بالامس فأ الناس ان يفطروا و قال : اغدوا ' غدا الى المصلى . 


باب صوم رمضان ف السفر 

قال ابو حنيفة رضی الله عنه فى صوم شهر رمضان کل ذلك و المد لله 
واسع ان شنت فصم وان شنت فافطر و أحب الى فى ذلك الصيام فى السفر 
لمن قوى عليه . 

و قال بعض اهل المدينة منهم مالك بن انس : ذلك واسع وأحب 
الى فى ذلك الصيام فى السفر ان" قوى علیه , وكذلك رمضان*. 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصل » و هو عند الطحاوی « من أخر النهار »» و عند 
الیهق « من آخر انهار او بعد الزوال»؛ وعند النسانی ص۱۹۱ بعد ما ارتفعالنهار »؛ 
و الحديث رواه ابو داود و الشائی وان ماجه و الدارقطی و الطحاوی و الیهق وین 
ای شية فى مصنفه و ابن حبان فى صحه و ابو عوانة فى مسنده.و البسط فى نصب الراية 
و الطحاوى و الجوهر الق و اتلخخص و الدراية و غيرها . 
(؟) وفى سنن ان ماجه : و ان يخرجوا الى عيدهم من الخد ؛ و هو عند الدارقطی ايضا 
و قال اسناده حسن و عند الى داود و النساتى: « و إذا اصبحوا يغدوا ال المصلى » 
و الحديث صصحه البيهق و النووى و ابن النذر و ان السكن و ابن حزم م فى التلخيص . 
(۲) كذا فى الأصل و هو الصواب» وف الهندية ه فى السفر واسع ان قوى عليه اه» 
وف المدونة «لمن قوى عليه ». 
(؛) كذا فى الاصول » هذه العبارة زائدة لا حاجة الها فان المسألة فى رمضان . 

۳/0 وقال 


کان ( باب صوم رمضان فى السفر )2 للامام مد الشیای 
و قال غيره : لا يصوم فى السفر فان صام فعليه البدل لآن الله تعالى 
شول : « فعدة من ایام اخر» ؛ على وجه الرجعة! 
اما ان بقول : يقضى من صام فليس على هذا جاءت السنة . 
E‏ الى لزن أن ی 
عن الصوم فى السفر فقال : ان شنت فصم و ان شنت فافطر . 


(۱) هكذا فى الآصول ‏ و نت تعر ان العبارة لا تتظم و فيها خلل ظاهر و لا يصلم 
ما افسده الدهر لهذا ترکت البياض ههنا لان العبارة سقطت من النسخة ولا بد منها , 
و لا بد من قوله « و قال مد بن الحسن » بعد قوله « على وجه الرجعة » و فى الكتاب 
بعد قوله: الرجعة اما ان يقول ‏ الى آخره . و هو قول عمد جزما و ليس قولة غير 
مالك تدبر لعل الله يحدث بعد ذلك امم[. 

(۲) هكذا ذكره بلاغا ی ص۱۸۷ فى باب الصوم فى السفر من الموطأ ايضا ثم قال: فهذا 
تأخذ وهو قول ابى حننفة و العامة من قبنا - اهء و الحديث اسنده البخارى ج ۱ 
ص ۲۱۰ من باب الصوم فى السفر من حيحه من حديث عائشة ان حمزة بن عبرو 
الاسلى قال للنبى صل الله عليه وسل اصوم فى السفر و كان كثير الصیام فقال : ان شنت 
فصم و أن شنت فافطر - اتنهى . و آخرجه مالك فى الموطأ عن هشام بن عروة عن أيه 
ان حمزة الأسلى - الح . و راجع ج ۲ ص ٩۷‏ من شرح الزرقانی و قح البارى وعمنة 
القارى فانه مهم » والحديث رواه مسل وأبو داود والترمذی والنسافى وابنماجه والحاكم 
والدارقطنى والطحاوی والبهة ق» وعند ابي داود و الحا ع ان حمرة قال :يا رسول الله ! 
انی صاحب ظهر اعالجه أسافر عليه و | كريه و انه رعا 0 
وأنا اجد القوة واجد انى ان اصوم اهون على من ان أ وخره فیکون دينا على فقال 
ای ذلك شنت با حمرة - اتهى . ونی هذا رد صرخ على أبن حزم فى ج + ص ۳۵۳ 
من ای حيث حمله على صوم التطوع . و قد رد عليه الحافظ فى ج ١‏ ص 10 من 
التلخيص حيث قال ادعى ابن حزم انه اما سأله ع صوم التطوع بدليل قول فی س 

۳۷۹ 


كتاب الحجة ( باب صوم رمضان ف السفر ) للامام مد الشياى 
سیر سیسوس سس سس سس سس یی یی ببس تس سس 
اخبرنا عباد بن العوام' قال" حدثنا عاصم بن سان قال : سالت انس 


= رواية عندهما انى اسرد الصوم لکن ينتقض عليه بأن عند انى داود ف:رواية صحيحة 
من طريق حمزة بن مد بن حمزة عن ابيه ع جده ما يقتضى انه سأله عن الفرض 
وصمحها الحاكم ‏ اتنهى ؛ وليس فها الاقنضاء بل الرواية صربحة فى ذلك وقد قال صلى الله 
عليه وسل : هى رخصة من الله تعالى » والرخصة اما تطلق فى مقابلة الواجب و لا حاجة 
الى الؤال عن صيام التطوع فانه موكول الى خیار المسم کا هى وطيرة النوافل ‏ تأمل 
و لاط موضع آخر. 

(۱) هو الكلانى مولام ابو سهل الواسطى من رجال الستة مات سنة ثلاث أو خمس 
او ست و مانن ماله و قل سنة سبع و ثمانين کا فى ج ه ص 4ه من التهذیب و قد 
مر غير مرة فى هذا الكتاب لکن لم يذكر الحافظ فى شيوخه عاصم الأحول ولا بعد ق 
ان يكون شيخ مد فى الكتاب عاد بن عباد بن حیب الا زدی العتكى ابو معاوية البصرى 
وهو ايضا من رجال الستة وهو الذى روى عن عاص الآحول كا فى ج ه ص 9۵ 
من التهذيب ء مات سنة ثمانين او احدى وثمانين ومائة فهیا من طبقة واحدة كلاهما من 
شيوخ مد فلمل لفظ عباد تصحف بالعوام ولاب فيه فان الكتاب ملو بالتصحيفات 
و السقطات و الروك و الأغلاط ؛ قأمل فيه و راجع كتنب الآثار حى ينجلى لك 
ما خن على هذا . 

(۲) الآثر هذا رواہ الطحاوى فى ج ١‏ ص ۳۳۲ من شرح الآثار من طريق سفيان عن 
عاصم الاحول قال ::سألت انس بن مالك عن صوم شهر رمضان فى السفر قال: الصوم 
افضل ؛ و من طريق امسن بن صاخ عنه به قال : ات افطرت فرخصة و أن صمت 
فالصوم افضل ء ومن طريق شعبة قال : ممعت عاصما يحدث عن انس قال : ان شنت فصم 
و ان سنت فافطر والصوم افضل - اتهی- و سفيان و شعبة و لسن بن صالم ثلاث من 
شیوخ الامام مد م لا يخق - فتنبه ٠‏ 
۱ ۳/۸ (4) ان 


كتاب الحجة ( باب الرجل يقدم من سفره وهو مفطر  )‏ للامام مج الشبياق 
ان مالك عن الصوم فى السفر قال : اس افطرت فرخصة الله وان صمت 
فالصوم افضل ٠‏ و قال مد" بن شيرين: قال عثمان بن الى الماص : ان صمت . 
فالصوم افضل . 
باب الرجل يقدم من سفره و هو مفطر ‏ 

قال" ابو حنيفة فى الرجل يقدم من سفره و هو مفطر و امم أنه مفطرة 
حين طهرت من حيضها نهارا أنه" لا يستحب [ له * ] ان جامعها و هو فى 
الصر لانها مسلبان مقنمان فى مزا فى شهر رمضان و الاس صیام فکان 
يقول: ستحب لما ان یکفا عما يكف عنه الصائم وان فعلا فلا شىء علیهبا . 

و قال اهل المدينة : لا بأس على زوجها ان يصيها . 

و.قال مد بن لسن" : قول الى حنبفة احس_ و أشبه بالاثر 
(۱) لعل الاسناد من عمد الى ابن سيرين سقط من النسخة » و الآثر اخرجه اليهق فى 
ج 4 ص ۲۵۰ من سئنه من طريق روح ثنا شعبة عن عاص عن مجد بن سيرين عن 
مان بن یی العاص قال : الصوم فى السفر احب الى و روى عن ابن مسعود معناه ‏ أتهى . 
وف الاب مرفوعات وموقوفات ‏ راجع الطحاوى وسئن اليهق وكتب الستة والمستدرك 
و الدارقطى و كاز المال و نصب الراية و الدراية و التلخيص و الموطين e‏ 
و عمدة القارى و غيرها من الكتب . 
(۲) و کان فى الاصول « و قال ». 
(۳) و کان فى الاصول « انها »۰ 
(4) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه . ۱ 
(ه) و كان ف الاصول د فى قول ای حنفة » بزيادة « فى » . و لعل معناه ایضا يح 
ار يكون فى الاصل « اقول » مکان « فى » - تدبر . 

۳۸۱ 


کتاب الهجة ( باب آلرجل بقدم من سفره و هو مفطر ) سا اساسا 


ولقدا لخا فى و منه عن رسول الله صل الله عليه و آله و سل ا الى 
اهل العوالى فى بوم عاشوراء من لم يطعم فليصم و من كان قد طعم فليدع الطعام 
والشراب بقية بومه , وهذا فها يروى قبل ان ينذل صيام شهر رمضان فاذا 
كان رسول الله صلی الله عليه و آله و سل يأمى ذلك بوم عاشوراء ان من طعم 
يدع الطعام و الشراب بقية بومه فينبغى أن من قدم من سفره فى شهر رمضان 
ان يدع الطعام و الشراب و الماع بقية بومه فان الصوم فى شهر رمضان 
اوجب الصومين و أحرى ان یوم بهذا فيه فأى ثیء یکون اقح من رجل 
اصبح مقا فى اهله فى شهر رمضان يأكل و شرب ويجامع نهارا . 
اخبرنا مد بن ابان عن حماد عن ابراهم انه كان یکره اذا قدم [ من 
سفره_' ] مفطرا فى رمضان ان يأكل بقية نومه واذا تطهرت الحائض فى 
رمضان ان تأ کل بقية بومها . 
(۱) اخرجه البخازى و مسل عن سلبة بن الا كو ع انه صلى الله عليه و سل امس رجلا 
من اسلم أن اذن فى الناس ان من | كل فيصم بقية بومه ومن لم يكن | كل فيصم فان اليوم 
بوم عاشوراء- اتهی نصب الراية ج ١‏ ص +0 ؛ وأخرجا ايضا عن الرييع بنت معوذ 
ابن عفراه قالت : ارسل رسول الله صل الله عليه وسل صيحة عاشوراء الى قرى الا نصار 
التى حول المدينة : من كان اصبح صانا فلم ضومه ومن كان اصیح مغطرا فليم بقية و مه » 
قالت : فكنا نصومه بعد ذلك - الحديث ؛ و رواه اليهق فى ج؛ ص ۲۸۸ من سقته» 


و أخرجه الطحاوى من حديث هند بن اسماء الاسلی و من حديث عبد الرحمن بن سالة 
الخراعى عن عمه و من حديث اریع عرد ف ج ۱ ص ۳۳۹ من شرح معانى الآثار . 
" وراجع السنن الاربعة و الموطين و غيرها من الكتب ٠‏ 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه .٠‏ 

AY‏ . باب 


کناب اج( باب الرجل بنى میم ثلاث ام ف المج ) للامام عمد این 
باب الرجل ینسی صيام ثلاثة ايام فى اج 


و قد وجب عليه 

و" قال ابو حنيفة فى النی ينسى صیام ثلاثة ايام فى اج قد وجب 
عليه او مض فها و" انه لم يصم الى الثلاثة ايام حى بوم النحر فلا بد من 
هدى وهو دبن عليه . 

و قال اهل المدينة : يصوم ايام منى وان نسها ايضا فان كان مک 
فليصم الأيام الثلاثة بها ولیصم" سبعا اذا رجع قالوا: وان كان قد رجع 
الى اهله فليصم ثلائه ايام فى بلده و سبعة بعد ذلك". 

وقال محمد بن الحسن : و كيف يصوم ثلائة ايام بعد النحر و قد قال 
لله تعالى ” فصيام تلا ايام فى الحج 
(۱) كذا فى الأصول, و الاول « قال » بدون الواو . 
(۲) و كان فى الاصول « انه » بدون الواوء و الصواب اثياته . 
(۲) و كان فى الاصل «و أن يصم » و هو من سهو اناسخ» و الصواب «و ليصم ». 
(4) راجع ج ۲ ص ۲۸۷ من شرح الزرقانی للوطأ من صيام النمتع و ج ۱ ص ۳۰۵ 
من المدونة الكبرى ٠‏ 
(ه) اوله « فن تع بالعمرة الى اج فا استيسر من الحدى فن لم يحد فصیام ثلاثة ايام فى 
الحج وسبعة اذا رجعتم تلك عشرة كاملة » الآية اى فى اج نی صيام ثلاثة ايام فى وقنه 
آخرها بوم عرفة ندبا رجاء القدرة على الأأصل وهو الهدى و لكن ان كان بضمفه ذلك 
عن الخروج الى عرفات و الوقوف و الدعوات فالمستحب تقديمه على هذه الأيام حى 
قبل یکره الصوم فها ان اضعفه عن القيام بحقها ما فى شر ح اللباب وغيره وراجع ج ۲ 
ص ۱۹۸ من رد احتار » و الكراهة تتزيهية کا فى قح القدير . 
۱ ۸۳ 


(° 
۰ 


كتاب الحجة ( باب الرجل ينسى صيام ثلاثة ايام فى المج ) للامام مد الشيباى 
EEE EEE ESE E‏ 


_ وفات الصوم راما قال الله تعالى م « المج اشهر معلومات'» ففسرها المفسرون' 
(۱) ای ذو اشهر معلومات أو الحج فى اشهر معلومات والظرفة لا تقتضى الاستعاب» 
والحديث بين الراد بذلك و على الأول بجوز فى اطلاق لفظ المع على ما فوق الواحد 
لملاقة معنى الاجّاع و التعدد کا فى الکشاف او مجوز فى جعل بعض الشهر شهرا 
. فالاشهر على الحقبقة ما فى رد احتار . 
(۲) ابن عبر وان عباس وان مسعود وان الزیر رضى الله عنهم قال الخاری فى ج ۱ 
ص ۲۱۱ فى باب : قول الله تعالى « الحج اشهر معلومات » من صحيحه و قال أبن عمر : 
اشهر الحج شوال و ذو القعدة و عشر من ذی الحجة - اه ؛ وصله الطبری و الدارقطی 
من طریق ورقاء عن عبد الله بن دینار عنه قال :الهج اشهر معلومات شوال و ذوالقعدة 


و عشر من ذی الحجة ؛ و روى اليهق من طریق عبد الله بن مير عن عید الله بن عمر عن 
نافع عن ابن عر مثله والاسنادان یجان - قال الحافظ أبن حجر فى ج ٠‏ ص ۳۳۳ من 
قح البارى ؛ وأخرجه الحا ك فى تفسير سورة البقرة من مستدركه عن عید الله بن عمر عن 
نافع عن ابن عمر مثله و زاد دو يوم التحر منها » اهء و قال : حديث يح على شرط 
الشيخين و لم يخرجاه ‏ اه ؛ و عن اما رواه اليهق فى المعرفة بسنده و متنه کا فى 
جم ص ۱۲۱ من نصب الراية ورواه الیهق فى سنه ج ۽ ص ۳۸۲ مس باب يان 
اشهر المح من طريق عبد انه بن نی به کا قال الحافظ فى الفتح و حديث ان عباس 
اخرجه الیهق من طرق سفيارن عن خصيف عن مقسم عن ابن عباس : اج اشهر 
معلومات قال : شوال و ذو القعدة و عشر من ذى الحجة ؛ قال اليهق :.و قد ثبت ذلك 
عن عكرمة عن ابن عباس - ام؟.و أخرجه الدارقطى فى سنته عن شريك عن یی احاق 
عن الضحاك عن ابن عباس مثله قال الزبلمى فى نصب الراية وعلقه الخارى ایا فقال: 
وعن ابن عباس اشهر الحج الى ذك الله تعالى وال و خوالقعدة _ الآ غر وأخرجه 
أن ابى شية فى مصنفه - اتهى ؟ ذكره البخارى فی ص ۲۱۲ من حه فى باب 


)٩3( ۳۸۶‏ بأنها 


كتاب الحجة ( باب الرجل نی صيام لا ايام فى الحج ) للامام مد الشيياق 
38 3 بت تچ ی ا 
[ بأنها-' ] شوال وذو القعدة و عشر من ذى الحجة فهذه' اشهر المج وهی 


= قول الله عزو جل ذلك لمن لم يكن اهله حاضری السجد الحرام و آشهر اج الى 
ذكر الله تعالى فى كتابه شوال و ذو القعدة و ذو الحجة فن تمع فى هذه الاشهر ضليه 
دم أو صوم - أهء وق کونه تعليقا احمال - راجع ج ۳ ص ۳۵ من قح الباری؛ وق 
البخارى و قال : ابو کامل فضيل بن حسین البصرى حدثنا ابو معشر البراء قال حدئنا 
عمان بن غياث عن عكرمة عن ابن عباس انه سئل عن متعة المج الحديث بطوله وفى 
آخره القول المذكور- تأمل ؛ وحديث اىن مسعود اخرجه الدارقطنى ايضا عن شريك 
عن أنى اسحاق عن ايى الأحوص عن عبد الله بن مسعود نحوه » و رواه ابن انی شية 
ايضا كذا فى نصب الراية ج۳ ص ۱۲۲ و أخرجه اليهق ايضا فى ج ۽ ص ۳۵۲ من 
سئنه من طريق سعبد بن منصور عن شريك به عنه فى قوله « الحج اشهر معلومات » قال 
شوال و ذو القعدة و عشر من ذى الحجة ‏ اتتهى . و حديث ابن الزیر اخرجه اليهق 
ايضا عن مد بن عبد الله الثقنى عن عبد الله بن الزبير قال: اشهر الحج شوال و ذوالقعدة 
و عشر من ذى الحجة ‏ اتهی . و أخرجه الدارقطى ايضا فى سننه کا فى نصب الراية ء 
قال اليهق فى سته و روى فى ذلك عن ابن عمر عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه و عن 
عروة بن الزبير عن عمر رضى اله عنه مسلا - اتتهی ؛ و قد روى هذا مرفوعا رواه 
الطبراق فى معجمه الأوسط کا فى نصب الراية عن ابي امامة قال قال رسول الله صل الله 
عليه و آله و سل : الحج اشهر معلومات شوال و ذو القعدة و ذو الحجة اتهى ٠‏ وفى 
اسناده حصين بن الخارق اتهم بالوضع قاله ابن كثير فى تفسيره نقله عنه فى نصب الراية 
فراجعه هذا و الله تعالى اعم و عليه اتم . 

(۱) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه ٠‏ 

(۲) و كان فى الآصل « فهذاء و هو من سهو قم الناسخ » و الصواب « فهذم »۰ 


YAO 


يان اھ وات رز نی صيام تلا ايام فى الحم ) للامام مد الشیانی 
يام الحح فاذا قات الصوم فى هذه لیام فلا بد من الدم' قالوا: و هذه 
الآيام يحب فى اشهر الحم کا زعتم و لکنها اذا فاتت قضيت فى غيرها 
و ليست بأعظم حرمة من شهر رمضان فان شهر رمضان يفوت فيقضى 
فى غيره ٠‏ 

قبل لهم: ان هذه ليست كشهر رمضان فان" شهر رمضان لم يحب فيه 
الا الصوم فلا فات قيل له : اقض ما فات وان" المتمتع انما وجب عليه 
ما استسر من؟ الحدى کا قال الله تعالى :”فن عتع بالعمرة الى احج فا استيسر 
من امدی فن لم بجد. فصام ثلاثة ايام فى اج" وسبعة اذا رجعتم" 


(۱) بأن لم يصمها حتى دخل يوم انحر تعين الدم لآن الصوم بدل عنه و النص خصه 

بوقت الحج - بحر » فلو لم بقدر على الدم تحلل بالق او التقصير و عليه دمان دم المع 

و دم التحلل قبل اوانه ‏ بحر عن الهداية , و مامه فيه كذا فى رد الحتار و لو قدر عليه 

فى ایام انحر قبل الاق بطل صومه ‏ الدر الختار وتفصيله فى ج۲ ص۱۹4 من رد الحتار . 

(۲) و كان فى الاصل «و آن». و الصواب «فان». 

(۳) و كان فى الاصل « فان »» و الصواب «و آن». 

(؛) کذا فى الاصل » و حرف « من » ساقط من المندية و هو بسهو قل الناسخ ٠‏ 

(ه) من قوله « فن بمنع » الى قوله « فن لم يحد » ساقط من الاصول ولا بد منه کا ترى ٠‏ 

(د) ای فى وقنه ولو متفرقة اخرها بوم عرفة بأن يصوم السابع والثامن والناسع وهو . 

مندوب کا عرفت و التابع افضل و ليس بلازم و مثله فى السبعة . 

(۷) ای فرغتم من افعالى الحج لاله سیب الرجو ع فذكر السبب و اريد به السبب بجازا 

و انما حلاه على الجاز لفرع بجمع عليه و هو انه لولم يكن له وطن اصلا وجب عليه 

صومها بهذا النص و نامه فى فتح القدير فعم من وطنه مى او ما اتخذها موطنا فيصوم 

أبن شاء بعد مضى ایام التشريق کا يأنى بعده فان الصوم منهى عنهفى ايام التشريق عندنا = 
۳۸۹ عل 


کتاب الحجة ( باب الرجل پننی صيام ثلاثة ايام فى اج ) للامام مد الشيياق 
تحت تس ات ات سح 
جعل' الصوم مکان الحدى فلا ضيعم" موضع الصوم وفاته رجع الى الکفارة 
الأولى لان الکفارة الثانية اما جعلت مکان الاولى فلما لم يقضها فى وتها 
صارت الاو هى الواجبة و صارت ديا عليه حى بقضیها لآن الامرن جميعا 
قد صارا دينا فصار اللاول اولى ان يقضى من الاخر لان الاخر انما جعل" 
لولم يحد الآول. 

و قال اهل المدينة: ايجبٍ من هذا زعموا انه يقضى ذلك ف ايام التشريق 
وهذه ایام نهى رسول الله صل الله عليه و آله وم عن صومها بحديث معروف؟ 
= کا هو مشرو ح ف البسوطات . ۱ 

(۱) وقد بسط الحدث المفسر الفقيه ابو بكر الجصاص ف هذا الاب فى احکام القرآن . 
فراجع من ج ١‏ ص ۲۹۳ باب صوم المتع الى ج ۱ ص ۳۰۰ منه. 

(۲) کذا فى الا صول من التضيبع والضياع لازم فالآولى ضاع موضع الصوم - تأمل . 
(۳) ای مکان الأول لقول الله عر و جل « فن ۸ يحد فصیام ثلاثة ايام » - الآية . 
(4) روی من حديث على بن أنى طالب و من حديث سعد ن الى وقاص ومن حديثك 
عائشه و من حديث عبد الله بن حذافة و من حديث الى هريرة و من حديث نيشة المذلى 
و من حديث بشر بن يم و من حديث معمر بن عبد الله العدوى و من حديث ام الفضل 
و من حديث ام خلدة و من حديث مسعود بن الک عن امه وعن جدته و من حدیث 
انس بن مالك رضی الله عنهم انعر ج كلها بأسانيدها الحافظ الطحاوی ص 4۲۸.هن شرح 
معانى الآثار و بعضها الدازقطى فى ستته و الطبرای و ابن الى شيسة فا حصنفه و اضق 
ان راهویه فى مسنده و أبو بعلل و عبد بن حميد کا فى نضب الراية وحديث نيئهة اذل 
اخرجه مسلم کا فى نصب الراية و التلخيص ج ١.ص ١4١‏ من حديث انن عباس .زواء 
ان حبان و اطبرنی کا فى نسب الراية و التلخيص و آخرجه النبباق عن ام مسعود بن 
الحم فى سته و روى من حديث كعب بن مالك اخرجه مسل ورواه أصاب السئن عد 

FAY 


کتاب الحجة ( باب الرجل بنسی صيام ثلاثة ايام فى الحج ) للامام مد الشييانى 


ان رسول الته صلل الله عليه و آله وسل بعث غير' واحد فيهم عبد الله بن حذافة 
السهمى رضی الله عنه" ينادى فى الناس ايام منى انها ايام اکل و شرب و ذکر 
الله" یعی ايام می . 

= وابن حبان والحاكم من تحديث عقبة بن عام کا فى التلخيص » وأخر ج بعضها البيهق 
فى مواضع من ستنه و راجع الترمذی قوله و ق اللاب عن فلان ٠‏ 

(۱) منهم على بن ابی طالب و عبد الله بن حذافة و بدیل بن ورقاء و بشر بن حم و معمر 
ابن عبد الله العدوى و حذافة کا فى الطحاوى و سان الیهق و سان النساثی و الدارقطی 
و نصب الراية و التلخيص و كعب بن مالك و اوس بن الحدثان کا هو عند مسلم من 
حديث كعب بن مالك . 

(۲) اخرجه الطحاوى عن ابن شهاب عن ابن المسيب عن الى هريرة ان رسول الله 
صل الله عليه و سل ام عبد الله بن حذافة ان يطوف ف ايام منى ألا لا تصوموا هذه 
الایام فانها ايام اکل و شرب و ذكر الله اه ؛ و عن عبد الرزاق عن معمر عن الزهری 
عن مسعود بن الحم عن رجل من اصحاب الى صل الله عليه وس قال ام النى صلى الله 
عليه و سل عبد الله بن حذافة ان يركب راحلته ايام می فيصيح فى الناس أ لا لا يصومن 
احد فانها ایام اکل و شرب قال : فلقد رأيته على راحلنه ينادى بذلك ؛ و عن سا عن 
سلبان بن يسار عن عبد اله بن حذافة ان النى صلى الله عليه و سم امه ان ينادى فى 
ایام التشريق أنها ايام کل و شرب انتهی . 

(۳) فى حديث سعد بن ای وقاص عند الطحاوى قال اميق رسول الله صل الله عليه 
و سل أن انادى ايام می انها ايام | کل وشرب وبعال فلا صوم فيها عى ايام التشريق- 
اتهی . و كذا لفظ « بعال » کی حديث على رضى اله عنه عند الطحاوى ايضا و كذا فى 
حديث أبن عباس ذكر « بعال » عند الطبرانى و كذا فى حديث الى هريرة و عبد الله بن 


حذافة عند الدارقطى و كذا فى حديث ام خلدة عند ابن نی شية واسحاق بن راهويه = 


)٩۷( ۳۸۸‏ اخرا 


كتاب الحجة ( باب الرجل يى صيام ثلائة ايام فى ام ) للامام تمد الشبياق 
ج :کد دد 


= و أن بعل والطرانى وعدان حميد وكذا فى حديثك زيد بن خالد ال جھی عند ان يعلى 
بلفظ : الا ان هذه لیام ايام اکل و شرب و نکاح ؛ انتهی - کا فى نصب الراية» 
وهو عند النسانى من حديث ام مسعود انها ايام اکل و شرب و نساء و بعال و ذکر 
لله و النادی بذلك على بن ابی طالب رضى الله عنه و كذا رواه اليهق فى سنه فا قال 
المذرى فى حواشيه من انه ليس فى ثىء منها بعال» و هی لفظ غريب ‏ اھ؛ ليس فى 
عله کا لا يخ » و قد وقع فى الروايات : الا کل والشرب و ذکر الله والصلاة والنساء 
و التكاح والعال. 

(۱) اخرجه الطحاوى ايضا حدثنا على قال ثنا روح قال ثا الربيع بن صیح و مرزوق 
ابو عبد الله ای قالا ثنا يزيد الرقاشی ان انس بن مالك قال: نهى رسول الله صل اله 
عليه وسل عن صوم ایام التشريق الثلاثة بعد بوم النحر ؛ حدثنا ابن م زوق قال ثنا سعيد 
ابن عامس عن الربیع بن صیح عن يزيد الرقاثى عن انس بن مالك عن النى صل الله عله 
و سم مثله - انتهى ؛ و قال الامام جد فى الموطأ فى باب الأيام الى يكره فيها الصوم 
ص ۱۸۵ ؛ آخبرنا مالك حدثنا ابو النضر مولى عمر بن عبد الله عن سلمان بن يسار 
(عن عبد الله بن حذافة ) ( نسانی من طريق سفيان الثوزى عن انى النضر و عبد الله 
ان ایی بكر کلاهما عن سلبان بن يسار عن عبدالله بن جذافة ‏ اتهی ) ان رسول اله 
صلی الله عله و سل نهى عن صيام ايام می ؛ اخبرنا مالك اخيرنا يريد بن عبد الله بن 
اماد عن ایی مرة مول عقيل بن ابی طالب أن عبد الله بن مرو بن العاص دخل على 
٠‏ ايه فى ايام التشريق فقرب له طعاما فقال : كل » فقال عبد الله : انی صانم » قال : كل , 

آما علت ان رسول الله صل الله عليه وسل کان امنا بالفطر فى هذه الأيامء قال عمد : . 
وهذا ناخذ لا ينبغى ان يصام ايام التشريق منعة ولا لغیرها لما جاء من النهى عن صومها 
عن اللي صلی الله عليه و سلم وهو قول الى حنيفة و العامة من قبلا و قال مالك بن س 

۳۸۹ 


كتاب الحجة ( باب الرجل ينسى صيام ثلاثة ايام فى الحم ) للامام مد الشيباق 
ان زسول الله صل الله عليه و آله وسل نهى عن صوم خمسة ايام بوم الفطر 
و وم النحر و أيام التشريق فكيف يصام ما نچی رسول الله صل الله عليه 
و آله و سل 'عن صومه' لين جاز للتمتع ان يصوم ايام التشريق ليجوزن له 
ان يصوم وم النحر و لجوزن للذی يقضى شهر رمضان أن یصوم ذلك 
فى يوم النحر و فى يوم الفطر و أيام التشريق و قد جاء فى المتمتع بعينه زيادة 
اذا دخل بوم النحر قبل ان يصوم ثلاثة ايام فلا بد من دم. ٠‏ 
اخبرنا خالد بن عبد الله عن ليث بن ایی سل" عن مجاهد و عطاء ن 
ای رباح و طاوس انهم قالوا ف الامتع الفا خی ضی العش فلا بد 
من دم هر مه ه 
۱ 0[ مجاهد قال : من 
لم يصم التروية و وما قبله و وم عرفه فقد فاته الصوم .. 
اخبرنا عباد بن العوام قال اخبرنا الحجاج بن ارطأة عن عمرو بن شعيب 
عن سعيد بن السیب" ان رجلا الى تمر بن الخطاب رضی الله عنه وقد نتم 
= انس يصومها ات الذى لا يحد الحدى و فاته لیام الثلاثة قبل بوم النحر- اتتهى؛ 
و راجع ص ۲۱۷ من باب الع ما حب عله من ای ورا عند و قد روی 
الامام تمد فى باب جامع الديث ص۳۸۷ من الموطأ عن مالك عن حى بن سعيد عن تمد 
ابن بجی بن حبان عن عبد الرحمن الاعرج عن ابی هريرة قال: تھی رسول اه صل الله 
عليه وسلم عن يعتين- الحديث » وفيه واما الصيامان فصيام بوم الأضحى ووم الفطر- اتتهى. 
(۱-۱) كذا فى الأصل ‏ و لفظ «عن صومه» ساقط من اطندیة . 
(۲) و کان فى الاصول فا و ال 
ابن ای سلم »۰ 
(۲) قال ابو طالب قلت لاحمد : شعید عن عمر حجة قال هو عندنا حجة قد رأی عبر س 
۳۹۰ ففانه 


كتاب الحجة2 ( باب الرجل يأكل او يشرب نامیا ) للامام مد الشیای 


ففاته الصوم فى العشر فقال: اهد هدياء فقال : لا اجد, قال: سل فى قومك 
قال: ليس ههنا من قوى من أسأله » قال يا محبقیب اعطه من شاة . 

اخبرنا عاد بن العوام قال اخبرنا سعيد [ ابر الى عروبة -' ] عن 
ابی معشر عن ابراھے انه قال: اذا فات المتمتع الصوم اهراق دما و لو ان بیع 
ثوبه.أو شال فيه . 

اخبرنا ابو حنفة قال حدثنا ماد عن ابراهم فى الرجل يفوته صوم 
ثلاثة ايام فى الحج قال عله الدى او لاد يدرو ار ادوع نا 

باب الرجل ی کل او" شرب ناسا 

قال ابو حنيفة رضی الله عنه : من اکل او شرب فى رمضان ناسيا او فى' 
ما كان من صيام عليه او تطوع فلا قضاء عليه فى ذلك و ذلك يحزى عنه ٠‏ 

و قال اهل المدينة : من اکل او شرب فى رمضان [ ساهيا او اسیا- ] 


= وسمع منه و اذالم يقيل سعيد عن عمر فن يقبل ؛ اه - ج 4 ص ۸۵ من اللهذيب ٠‏ 

(۱) و کان فى الاصل « سعيد بن ألى معشر » و هو حریف : و الصواب « سعيد عن 

ابى معشر » وهو سعيد بن ابی عروبة عن ایی معشر و هو زياد بن كليب - راجع ج ٤‏ 

ص ٩۳‏ من التهذيب و ج ۲ ص ۳۸۲ منه وفيها زياد بن كليب ابو معشر الكوق روى 

عنه سعيد بن ابی عروبة و هو عن | راهم خی و ج ۱.ص 18١-ى‏ فها لم يزوه غير 

سعيد بن أنى عروبة عن ان معثتز عن أ رهم - أتهى تراجم بعيد بن الى عرو 
و ابی معشر و ابراهم الخى هذا . 

(0) كذا فى الاصل و فى الندة «و يشرب» بالولو ٠‏ 

(۳) ل نعم من وصل هذا المرسل و يذكر بن الى شية عنوان الا کل سهزا . ف 

:(4) وكان ق‌الاصل : او ما كان :وف المندية : وما كان ودرفهفى»سلقط من الصول . 

(ه) ما بين المربعين ساقط من الأصولء و اما زدناه من موطأ الامام مالك . 

۳۹۱ ۱ 


كتاب الميجة ( باب الرجل با کل او يشرب ناما للامام د الشیای 


او ما كان من صيام' واجب [عليه ' ] كان" عليه القضاء؛ . 

وقال عمد بن الحسن : كيف قال اهل المدينة هذا القول ما سمعنا ان 
احدا يزعم انه من اكل [ او شرب-" ] ناسيا ان عليه القضاءء و لقد جامت 
الآثار فى ذلك و الناس مجمعون' عليها ان من اکل ناسا او شرب نامسا 
فاغا ذلك [ طعمة-۲ ] اطعمها" الله اياه و سقاهء و ان اهل الدينة لعللون 
ان هذا لا بننی. ان يؤخذ بالرأى للآثار التى جاءت ما" لا يقذر على رده 
[احد_-'']. 

و قال ابو حنيفة : لو لا ما جاء فى هذا من الآثار لامرت بالقضاه"۱. 


(۱) كذا فى الاصل » وف الندية « من رمضان » و ليس بصواب ٠‏ 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول » موجود فى موطأ الامام مالك فزدناه . 
(۳) كذافى الاصل ‏ وف الموطأ « ان عليه». 
(4) كذا فى الأصل » و فى موطأ الامام مالك « قضاء بوم » مكانه . 
(ه) ما بين المربعين مناقط من الأصول . 
(-) كذا فى الاصل , و لعله ه جمعون» بالممم فى صورة اسم الفاعل . 
(۷) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه . 
(۸) كذا فى الأصول « اطعمه الله » نعم اذا كان لفظ « الطعام » او « الرزق» ساقطا 
كان « أطعمه اه » سبحا , واللفظان وردا فى الروايات ؛ وقد ورد فى سان اليهق فاا 
اطعمه الله و سقاه » بغير لفظ : الرزق » و «الطعمة». 
(4) کذا فى الآصول و لعله « فيهما» و ان كان ما فى الآصول ايضا محا . 
(۱۰) ما بين الر یمین ساقط من الاصول. ۱ 
(۱۱) فى هذا رد بلیغ على من تفوه ان الامام ابا حنيفة يعمل بالرأى و القیاس ويرك 
الآثار و الأخار . 
۳۹۲ (مه) وقال 


کتاب الحجة ( باب الرجل با کل او يشرب اسا ) للامام مد الشييانى 
و قال اهل المدينة: فهل رأيتم شيئا بطل الصوم فى شهر رمضان' اذا 
تعمده و لا یطله اذا كان بغير تعمد؟ قبل لهم : نعم » انتم تروون عن أبن عم .. 
رض الله عنهم| انه قال : اذا ذرعه الوَء فلا قضاء عليه وإذا استقاء متعمدا 
فعليه القضاء" فاما يقبع فى هذا الآثار و کذلك" الأول . 
اخيرنا سلام بن سیم نی عر الى ای السیعی عن کردم" عن 
الحارث عن على بن انى طالب رضی الله عنه فى الرجل با کل وهو صائم ناسا 


(9) کان فى الأصول ين قرول « رمضان » و قوله داذا تعمده » العبارة الآأنة « جد 
فى صوم من احب » و هذا من سهو الناسخ لعلها كانت على الحامش فأدرجها هاهنا 
و العبارة بدونها صحيحة متصلة فأخرجتها من الأصل ٠‏ ف 
(۲) رواه مالك عن نافع عن عبد الله بن عمر انه كان بقول من استقاء وهو صاتم فعليه 
القضاء و من ذرعه القّء فليس عليه القضاء ؛ اتهى - موطأ مالك و من طريقه اخرجه 
الامام جمد فى ص ۱۸۱ من الموطأ فى باب الصاءم يذرعه القء او با و فيه فليس عليه 
شىء ثم قال ممد: و به نأخذ و هو قول ایی حنيفة ‏ انتهی. وقد روى البخاری فى تأريخه 
الكبير و أصحاب السئن عن انى هريرة عن النى صلى الله عليه و سل من ذرعه الققء وهو 
صانم فليس عليه القضاء و ان استقاء فليقض ضعفه البخارى و قال ابو عبر : الاصح انه 
موقوف على انی هريرة ولكن صححه أن حبان وال ما کې وقال على شرط الشيخين » وقال 
الترمذى : العمل .عند اهل العم عليه قاله الزرقانى فى ج ۲ ص ۱۱۳ من شرحه للوطأ . 
(۳) ای و کذلك الفرق بين النسان و التعمد فى الاول صومه تام و ان اکل او شرب 
وف اللعمد وجب القضاء ٠‏ 
(ع) هذا هو الصواب؛ و کان فى الأأصول « کرم » و هو خطأ » و فی ج ۷ ص ۳۵۷ من 
اليو ان كريم عن الحارث الاعور ما حدث عنه سوى الى اماق قاله إن عدى وسمامكريم . 
ابن الحارث , و قال سعيد بن منصور : حدلا ابو الاحوص عن الى احاق عن كريم < 
۳۹۳ 


كتاب الحجة ‏ ( باب الرجل بأكل او يشرب اميا ) للامام مد الشيياق 
قال : لا بطر فانما هی طعمة أطعمها' الله ایاه . 

اخبرنا ابو معاوية المكفوف عن الأعمش عن ابراه النخعى عن علقمة 
ابن قيس قال : اذا اكل الرجل الصاعم ناسيا فاما هو رزق ساقه اه" اليهء 
وإذا تقبأ الرجل وهو صائم فعليه القضاء, و ذا ذرعه القء فقاء و هو صائم . 
فليس عله القضاء . 


اخبرنا عبد الله بن المبارك عن معتمر" عن ابن الى تجيح' عن مجاهد فى 
= عن الحارث عن عل فى الصا با کل ناسيا قال: طعمة اطعمها الله اياه اتتهى ؛ زاد 
الحافظ فى ج ۽ ص 1488 من اللسان و قال ابن عدى : ليس ععروف و لا يروى عنه 
غير ایی اححاق ‏ وقال ابخاری: لا يصح حديثه ‏ اتتهى ؛ و قد روى عنه غير أنى عاق 
انه زرارة ایضا کا قال الحافظ فى ص مهم من التعجيل « كريم » باتصفیر ابن الحارث 
ان ععرو السهمى عن ايه و الحارث الاعور وعنه ابنه زرارة وابو اماق الممداق 
قال الیخاری: لا يصح حديثه » و قال ابن الى حاتم : ادخله البخارى فى الضعفاء فسمعت 
یی قول : يحول من كتاب الضعفاء و ذكره ابو العرب فى الضعفاء - اتهى ۰ قحصل. 
من كله أنه كريم بن الحارث لا « كرم » وان الآثر رواه بهذا السند سعيد ان منصور 
فى ستنه کا فى الميذان و اللسان؛ وقد رواه ابو اسحاق عن الحارث الاعور 8 واسطة 
بينهما و لعله رواه عن كليهما و اسطة وبغير واسطهة ندر و رواه الیهق ق جع ص ۲۱۹ 
من ستنه عن انى معاوية عن حجاج عن ابی اسحاق عن الحارث عن على رضی الله عنه 
قال: اذا اکل الرجل ناسيا وهو صائم فاعا هو رزق رزقه الله اياه و اذا تقبأ وهو 
صاع فعليه القضاء و اذا ذرعه القء فليس عليه القضاء - انتهی . 
(۱) و كان في الأصول « اطعمه»» ارات «اطعمهاء ‏ راجع سان اليهق ٠‏ ف 
(۲) كذافى الأصلء و سقط لفظ « الله » من المندية . (۳) هو ابن سلبان التيمى . 
(4) و كان فى الأصول « ابن مجیح» و الصواب « ان الى نجيح». 

:۳۹ الصا 


كتاب الحجة ( باب الرجل يصيبه ام يقطع صيامه ) للامام مد الشیانی 
الصائم بجامع ناسيا ليس عليه شىء . 

اخبرنا الريع بن صبيح قال حدثنا الحسن البصرى' قال: قال رسول الله 
صل الله عليه و آله و سل : اذا اکل احدک او شرب اسیا وهو صائم فى شهر 
رمضان أو غير رمضان فان الله اطعمه و سقاه فليمض فى صومه . 

باب الرجل يصيبه امس بقطع صيامه 

قال ابو حنيفة فى من اصابه اس بقطع صيامه و هو متطوع من غير 
عذر [ ساهیا او" ] ناسيا ان عليه قضاء ذلك" الصيام . 
(۱) هكذا فى المنقولة من الأصل وف المندية مسلا و لم اجده من حديث الحسن فى 
نصب الراية و الدراية و السنن الاربعة و سان اليه و الطحاوی و الوطتین و المدونة 
و الم والتلخيص و کنز المال الا ان الحديث معروف من حديث أبى هريرة: من نسی 
و هو صائم فأ کل او شرب فلم صومه فما اطعمه الله و سقاه» متفق عليه من حديث 
اى هريرة و لابن حبان و الدارقطی و ابن خزية و الحا م و الطبرانى فى الاوسط : اذا 
أكل الصاثم ناسا فاما هو رزق ساقه الله اليه ولا قضاء عليه ولا وللدارقطنى من افطر فى 
شهر رمضان ناسا فلا قضاء عليه و لا کفارة قال الدارقطى : تفرد به مد بن م‌زوق 
عن الانصارى وهو ثفة و تعقب ذلك برواية الى حاتم الرازى عن الانصارى عند اليهق 
وف اللاب عن ام اسحاق الغنوية فى مسند امد كذا فى ص ١4١‏ من التلخيص و تفصيله 
فى ص ۱۷۳ من الدراية و بسطه فى ج ۲ ص ه44 من نصب الراية . 
ا ف آلرمین سا من المول رانا زدنه ا اس :يق خر 
عذر السهو و النسیان فعليه قضاء ذلك اليوم و إلا فالا کل نسيانا لا يفطر الصوم » کا 
عرفت من قبل ٠‏ ۱ 
(۳) كذا فى الأصل ء و الصواب « تلك » مكان « ذلك » - تدبر . 

۳۹۵ 


كتاب اج باب الرجل يصيه اس بقطع صيامه ) للامام تمد لشینی 

وقال اهل المدينة : ان اكل [ ساهيا او -" ] ناسيا او شرب فى صيام 
التطوع فلا قضاء [ عليه -' ] و تم صيام ومه" ذلك الذى اکل فيه أو شرب 
ناسا" فهو" متطوع ولا يفطر". و قالوا ايضا: ليس على من اصابه اس 
يقطع صيامه وهو متطوع قضاء اذا كان انما افطر من اکل" لام اصابه 
وان كان غير ناس ۰ 

و قال تمد بن الحسن : انما رخص فى هذا لثانی شىء خاصته* فاما 
من اتى ذلك عل ذكر منه فان كان فی“ عذر فهو مفطر و لو كان كذلك 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول ‏ و إمما زدته من الموطأ . 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الأصول و زيد من الموطأ و فيه « فليس عليه القضاء »۰ 
(۲) كذا فى الأصولء وف الموطأ دو لتم بومه النى اکل فيه او شرب و هو متطوع 
ولا فطره اه . 
(») کذا فى الاصل» و ليس هذا فى الموطأ کا عرفت ٠‏ 
(ه) وف الموطا «وهوء بالواو. 
(د) وف الموطأ « و لا يفطره » باظهار ضمير المفعول » و أنت تمل ان ما قال الامام 
ابو حثيفة هو مسألة اخرى وما قال اهل المدينة هو مسألة اخرى و بعد هذا ما قال 
اهل المدينة مطابق لمسألة اللاب - تدبر . 
(۷) كذافى الاصول, وف الموطأ : انما افطر من عذر غير متعمد للفطر- اه» ولیس 
فه «و إن كان غير ناس » ۰ 
(م) كذا فى الأصل وف المندية « إنما رخص ف الناسى شىء خاصة - أه» وهو عندى 
ارم ؛ قوله « شىء» فى اللاصل زائد لا ممنى له بخلاف الندبة - تأمل » و لول 
عندی اسقاط لفظ « ثىء» من الكتاب. 
(و) كذا فى الآصول و الأولى «من عذر». 

۳۹۹ (9و) مفطرا 


كتاب الحجة ( باب الششيخ الكبير الذى لا يقدر على الصوم ) للامام مد الشییانی 
مفطرا ناسيا' عليه القضاء و لكنه بقول": هو صانم على حاله فلذلك جوزنا له 
صيامه و انما من افظر رض او" عذر فقد صار مفطرا و لا يقال له: ام 
صيامك کا قیل" له فى النسيان, فلذللك" امرناه بالقضاء و قد فرق اهل المدينة 
ين الناسى بأن يتم فى التطوع" و الفطر من العذر فأمروه فى النسيان بأن". 
يصوم بومه ذلك ولا يفطره و جعلوه فى الافطار من العذر مفطرا فلذلك" 
اختلفنا فى هذا و فى الواجب . 
باب الشيخ الكبير الذى لا بقدر على الصوم 

قال ابو حنيفة فى الشيخ الکبیر " الذى لا بقدر على الصوم الكبر 
انی عليه شهر رمضان انه يطعم مكان كل بوم مسکینا نصف صاع من حنطة 
(۱) كذا فى الاصل وتأمل فه لعله زائد . 
(۲) كذا فى الاصول » و لعل الضمير يرجع الى ابى حنيفة و ظى ان الصواب « لكنا 
نقول » - الله أعل ۰ 
(۳) كذا فى الاصل . وف افندية « و عذر » بالواو . 
(4) و كان فى الآصول «کا قال» » و الصواب «کا قبل » . 
(ه) و كان فى الاصول « فکذلك » » و الصواب « فلذلك » . 
(+) كذا فى الندية وهو الصواب » و كان فى الاصل «النطوع» و ليس بهمواب : 
(۷) لفظ « بآن» ساقط من الاصل › و آنا داه من اطندية . 
(۸) كذا فى افندية وهو الصواب. و كان فى الاصل « فكذلك » وهو تصحيف. ٠‏ 
(و) فى آثار ای بوسف ص ۱۷۹ قال دیا بوسفب عن اه عن انی حنيفنة عن حاد 
عن ابراه انه قال فى الشيخ الكبير لا يستطيع أن يصوم يطعم كل بوم نصف صاع ٠‏ 
ئا أ 
(۱۰) كذا ف الاصل » وف المندية «لا كبر » و هو تصحيف. 

۳۹ 


كتاب الحجة ( باب الشيخ الكير الذى لا يقدر على الصوم ) للامام مد الشیای 
او صاعا' من شعير او کر . 

و قال اهل المدينة : لا نری الفداء واجبا على الناسى" و أحب الینا ان 
يقضيه” من قوی عليه فن فدی" فانما يطعم مکان کل بوم مدا [ مد النی 
ضلى الله عليه و آله وسل -* ] . 

و قال مد بن الحسن : اما قال الله تبارك و تعالى فى کتابه " و على 
الذین يطيقونه " ففسرها عبد الله بن عباس : يطوقونه' فدية طعام مسکین 
وطعام المسكين لا يكون هذا القدر ألِيْس ,قد قال الله تعالى فى كتابه فى 
اطعام الهين " اطعام عشرة مسا كين “ أ فليس يطعم كل مسكين نصف" صاع 
من بر يصاع رسول الله صلى الله عليه و آله وسل او يشبع مس تين لغدائه وعشائه؛ 
فكذلك بننی" ان يطعم ما ,شبعه لغدائه و عشائه او بمطی نصف صاع من 
(۱) وق الاصول «صاع» پارفع : و لصواب «صاعا» بالمب. 

(۲) كذا فى الاصل » وف الهندية « على الناس ٠»‏ و لعل الصواب « على من ضعف »» 
و عارة موطأ مالك هكذا « قال مالك : و لا اری ذلك واجا و آحب الى ان بفعله 
اذا كان قويا- اه» و لا حاجة الى هذه الريادة کا لا بخن . 
(۳) کذا فى الاصل » وف الوطاً «ان يفعله اذا كان قویا» کا عرفت . 
(و) و ق الاصول « دا » . 
(ه) ما بين المربعين زيادة من الموطا ؛ و هو ساق من الاصول . 
() و کان فى الأصل : يطوقون »۰ 
(۷) كدا فى الأصل »و ف المندية « تقف صاع » و الصواب ما فى الاصل . ف 
(م) كذاق اللاصل , وق المندية «-فكذلك ينض أن يكون هذا ينغى» و هذه المارة 
امه 

۳۹۸ ر 


كتاب الحجة ( باب المرأة الحامل تخاف على وادها قتفطر ) للامام جمد الشیانی 
بر او صاعا' من عر أو شعير . 
باب المرأة الحامل تخاف على ولدها فتفطر 

قال ابو حنيفة' رضى الله عنه فى امرأة خافت على ولدها واشتد غليها 
الصوم فى شهر رمضان فلتفطر و علها القضاء ولا صدقة عليها و اما هذا 
مض" من الأمراض فليست فيه صدقة . 
ا ی E‏ ی 0 
مكان كل بوم مسكينا مدا من حنطة [ بد النى صل الله عليه و آله و سل -* 


(۱) و كان فى الأصول «صاع» » و الصواب «صاعا». ف 
(۲) وق الآصول ههنا « قال مد بن الحسن » مكان قوله « قال ابو حنيفة » وهو تحریف 
فان قوله «قال مجده بای بعد فى مقامه مع انه خلاف دأب الكتاب فان مدا رحمه الله 
یذ کر قول أنى حنيفة رحمه الله بعد ترجمة اللاب ثم يذكر قول اهل المدينة ثم بقول من 
نفسه ما يدخل عليهم ردا و قدحا و الزاما و اسندلالا کا لا بخ على من طالعه و عل 
آدابه فى الکتاب و العم عند العلم العلام . 
(۳) لفظ « م‌ض » ساقط من الاصول و لاب منه » والعوارض الى تيح عدم الصوم 
عندنا تسع : حبل و ارضاع و | كراه وسفر و مرض و جهاد وجو ع و عطش و كير 
و التفصيل فى البدائم و البحر و رد احتار و غیرها من كتب الفقه؛ و قد روی الدیلمی 
عن انس مرفوعا کا فى ج 4 ص ۳۰4 من كنز الهال ستبة فط ون فى شهر رمضان : 
المسافر والمريض و الیل اذا افت ان نیع ما فى بطها و الرضع اذا خافت الفساد 

على ولدها و الشيخ الفانى النی لا بطق الضام و الذى یدرک الجوع و العطش ان هو 
ترکها مات - آنتهی ؛ و هو الأول بالعش من قباس القائس و اجتهاد الجتهد - تدبر . 
(4) و كان فى الآأصول «و لتطعم » لکن ف الموطأ «و تطمز » راجع ج ۲ ص ١4+‏ 
من الزرقانى وهو الآولى ليكون مطابقا لقوله « تفطر »- تأمل . 
(ه) ما بين المربعين زيادة من موطأ الامام مالك . 

۳۹۹ 


کتاب الحجة ( باب المرأة الحامل تخاف عل وادها تفطر ) للامام تمد الشيياق 


ويرون غليها القضاء مع ذلك' لانه مرض من الامراض . 

2 وقال مد بن الحسن : اذا كان ذلك عندك رض من اللامراض 
فلاای شىء تطعم " انما قال الله تعالی " فن كان منكم مریضا او على سفر فعدة 
من ايام اخر “ وم يذكر مع ذلك صدقة . فاذا عددتموه مضا" من اللامراض 
و ریم فه القضاء فلا صذقة فه. 


(۱) وف الموطأ: قال مالك : وأهل العم يرون علها القضاء کا قال الله عز وجل « فن 
كان منم مريضا او على سفر فعدة من ایام اخر » و يرون ذلك مرضا من الا مراض 
مع الخوف على ولدها - انتهی . 
(۲) وق الأصول «فلا ثىء تطعم» والصواب عندى «فلاای شیء تطعم» کا يقتضى السياق. 
(۳) روى ابن سعد عن عائشة مرفوعا : ان الله تعالی تصدق بفطر رمضان على مريض 
امی و مسافرها -اه كز الال ج > ص ۳۰۵: وق آثار ای وسف من ص ۱۷۹ 
٠‏ رقم (۸۱0) قال حدثنا بوسف عن اه عن ایی حنيفة عن ماد عن ابراهم انه قال فى 
الحامل و المرضع اذا خاقا على انفسها و اولادهما افطرنا و قضتا - اتهی و فى ج ١‏ 
ص ۱۷۸ من المشكاة عن انس بن مالك الكعى قال قال رسول الله صل الله عليه وسل : 
ان لله وضع عن السافر شطر الصلاة والصوم عن المسافر و عن امرض و الحجلى - 
۱ رواه او داود و الترمذى و النساثی و ان ماجه - اتهى ؛ ذكر اليهق طرقه فى ج > 
۱ ص ۲۳۱ من سننه وتکلم عليه الحقق ابن الترکانی فى باب صلاة السافز وقال فى ص۲۳۰ . 
من الجوهر النق ظاه رالحديث انه لا فدية علها ولا نها برجی لما القضاء فأشبها السافر 
- و ایضا فى وجبت الفدية ل يحب القضاء لان الفدية ما بقوم مقام الثىء کقوله تعالى: 
۱ « فقدية من صيام ‏ الآية » وطذا أوجب بعض السلف الفدية ولم بوجب القضاء و ايا 
ايحابها مخالف لظاهر قوله تعالى « و على الذین يطيقونه فدية » وهما غير مرادن هدهع 
۱ 2 (۱۰۰) بابي 


کتاب الحجة ( باب الرجل یکون عليه صيام من شهر رمضان ) للامام مد الشیانی 

باب الرجل يكون عليه صيام من شهر رمضان 

یفرط فه 

قال ابو حنفة : من كان عليه صیام شهر رمضان فرط فه و هو قوی 
فل "السام حتی بخ علیهشهر ردان آخر صام هذا لداعل علیه و قضي 
ما عليه من الاول اذا صام هذا الداخل عليه و لا صدقة عليه مع' القضاء 
فان حضرته وفاته قبل ان بصوم ما فرط فيه أمى ان یقضی عنه ما فرط 
من الشهر الاول بصدقة يطعم" عن كل بوم مسکینا نصف صاع من بر او 
صاع من شعير او مر . 

و قال اهل المدينه : من كان عليه صيام من رمضان و فرط" فيه و هو 


= الآية لانها منسوخة على ما عرف و قوله تعالى فى سياق هذه الاية «و ان تصوموا 
خير لك » يدل على ذلك لا نهبا ان خافنا تعين فطرهما و ل يكن الصوم خيرا لها بل محظورا 
والا تعين صومهاء و فى نوادر الفقهاء لابن بنت نے اجمعوا ان الحامل اذا خافت على 
حملها افطرت و قضت و لا كفارة الا عند الشافعى قال فى احدى الروايتين عنه علها 
الکفارة - انتهی . 

(۱) كذا فى الأصل و هو الصحيح » و وقع فى المندية «مم» و هو خطأ . 

(۲) فعل مجهول و نصف صاع مرفوع و کذا قوله « او صاع من شعیر -۸۱» و قل 
الظاهر « او صاعا من شعير او مر » - تأمل ما هو الأرجح وما فى الحوض هو ف الاصل. 
(۲) كذا فى الاصل » وف امندية « ففرط » بالفاء, و فى الموطأ مالك عن عبد الرحمن 
بن القاسم عن أيه أنه كان بقول : من کان عليه قضاء رمضان فلم بقضه و هو قوی على 
صيامه حى جاء رمضان آخر فانه يطعم مکان کل بوم مسكينا مدا من حنطة و عليه مع 
ذلك القضاء ‏ اتتهي ؛ و راجع ج ۲ ص 140 من الزرقانى و النزاع فها فرط فيه تدبر. 
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کتاب الحجة ( باب الرجل يكون عليه صيام من شهر رمضان ) للامام تمد الشيياق 
قوی على الصيام حتى يدخل عليه رمضان آخر فدى' مكان کل بوم [ مسكينا_' ] 
مدا من حنطة و كان عليه القضاء". قالوا: و انما اطعم عن هذا الذى فرط 
[ فه ؟ ] اذا غشيه رمضان [آخر_* ] لاله يخاف عليه الموت قبل 
ان مضه . 
و قال مد بن الحسن : لن كان الطعام يحب عليه قبل خروج هذا الشهر 
الداخل عليه ما يبطله". و لن كان لا يبحب علنه فینیغی ان" ما يوس بذلك 
الا ان يقول قائل استحب ذلك له من غير اس واجب عليه . فهذا ما اص به 


من طاعة قد أكا کو فاه انه غر مه هقی اس ۸اه 

أ رتم رجلا افطر شهر رمضان من مرض او سفر ثم صح بعد ذلك 
فلم يستطع لصوم أ.تأممرونه ان يتصدق عن کل بوم كا بتصدق النی دخل 
عليه شهر رمضان من قابل لانه يخاف على نفسه الموت قبل أن بصومه لانهم 
مى زعموا ان ذلك بحب" عليه فكذلك ان لم عرض و لكنه سافر" انه 
)دق اموي نامرد جز وى ی وا و 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه و انما زيد من الموطأ . 
(م) ای مع ذلك القضاء کا فى الموطأ . 
(ع) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه . 
(ه) تأمل فى العبارة و الشرط و الجزاء حى تصل الى المراد . 
(م) كذا ف الاصلء و.لعل الصواب « انه » و «ماء نافية و يمكن أله تصحيف و یکون . 
فى الاصل « ان لا يوم » فصحف بذلك و هو الارجح عندى - تأمل ٠‏ 
(۷) كذا فى الاصل و هو الصحح و قبل الظاهر :لم يحب». 
(۸) و کان فى الاصول « مسافر» و هو خطأ ٠‏ 
f‏ شعی 


كتاب الحجة ( باب الرجل بصوم اليوم الذى بشك فيه ) للامام مد الشییانی 
نی ل ان تازه ان بتصدق عن" کل بوم ها دام مسافا ناذا انام" ی 
وما بين هذا و بين الذى فرط فى الصيام ما عليه من شهر رمضان حى يدخل 
عليه شهر رمضان آخر فرق". 


باب الرجل یصوم اليوم يشك فيه' 
قال او حنفة: اكره* ان يصوم اليوم النی شك فيه من" شعبان 
اذا نوی [ به -" ] صيام شهر رمضان فان صامه صائم عل غير رؤية فقد 
اساء فان جاء این" بعد ذلك انه من شهر رمضان فلا قضاء عليه ولا ارى 
بصامه تطوعا بأسا . 


(۱) كذا فى الأصل وهو الصحيح » وف المندية «على كل » و هو خطأ . 

(۲) و كان ف الأصول « قام » و هو تصحيف, و الصواب « اقام ». 

(۳) و ق آ نار یی بوسفف ص۱۷۰ من رقم ( ۷۹۹) قال : حدثنا بوسف عن اه عن 
اى حنيفة عن حماد عن راهم انه قال فى الذى يدركه رمضان وعله رمضان آخز یصوم 
النی دخل ثم یضی النی كان عليه و ليس عله ثىء ‏ انتهی . ۱ 

(؛) وف آثار ای وسف ص ۱۷۰ من رقم (۸۰۰) قال حدثنا وسف عن اه عن 
الى حنيفة عن حماد عن ابر اهم ل كان یکره صوم ارم الذى يشلك فيه -اتهى. 

(ه) كذا فى الاصل و هو الصواب ء و فى الندية « كره » و هو تحريف. ٠‏ 

(د) ای « أنه من شعبان» کا فى ص ١68‏ من الزرقانی . 


(۷) ما بين المربعين ساقط من الأاصول ۰ ۱ ْ 
۱ (0) کذاق الاصل؛ ولعل الأولى , جاءت وق الموطأ «جاء لت » و هو الاول 
و كذا فيا بعده. 
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كتاب الحجة ( باب الرجل يصوم اليوم الذى يشك فيه ) للامام مد الشيباى 
ر يضوم" | ابرع نی كلك فه من شبن 
فنوی به شهر رمضان" ونری؟ ان على من صامه على غير رؤية ثم جاء البينة* 
انه" من شهر رمضان القضاء وما نری" بصامه تطوعا باسا. 
و قال مد بن الحسن : فكيف يقضى من صام ذلك اليوم ثم عل انه من 
شهر رمضان أ لیس قد صام بوما من شهر رمضان فكيف يقضيه انما یکره" 


۳ 


(۱) وف الموطأ « يصام » . 

(۲) ما بين المربعين زيادة من الموطأ ٠‏ 

(۳-۳) وف الوطاً اذا نوی به صيام رمضان » . 

(ع) وق الوطاً + و یرون» و لعل لفظ « قالوا» قل « نری» سقط من الاصل . 

(ه) وف الوطاً الثبت». 

(د) وف الوطاً انه من رمضان ان عله قضاءه » . 

(۷) وف الموطأ «و لا برون» . 

(۸) حاصل ما ذکره فقهاونا فى صيام بوم الشك أن من صامه ان جزم بكونه من رمضان 

كان مكروها كراهة تحریم لا فيه من التشبه بأهل الكتاب لانهم زادوا فى مدة صومهم 

و عليه حل النهى عن اتقدم بصوم بوم او بومين ثم آن ظهر أنه من رمضان اجرأه 

عنه لانه شهد الشهر و صامه و ان ظهر انه من شعبان كان تطوعا غير مضمون بالافساد 

لانه فى معتى المظنون و ان جزم بكونه عن واجب آخر فهو مكروه كراهة التنزیه الى 

م‌جعها خلاف الاو لان النهى عن النقدم خاض بصوم رمضان لكن كره لصورة 

النهى ا حول على رمضان و ان ظهر انه من رمضان اجزأه لوجود اصل النية ان كان 

مقا بالاتفاق و ان كان مسافرا فعلى الصحيح لا عرفت و أن ظهر انه من شعبان فقد 

قبل بكون تطوعا لانه منهی عنه فلا يتأدى به الواجب و قيل اجزأه عن الذى نواه وهو 

الاصح لا تقدم من ان النهى عنه هو التقدم على رمضان بصوم رمضان لا التقدم = 
4 (۱۰۱) له 


كتاب الحجة ( باب الرجل يصوم اليوم الثى بشك فيه ) للامام مد الشیانی 


له ان تقدم الناس' بصامه فاما اذا صامه ثم عل انه من شهر رمضان اجره 
ذلك و لكنه آثم بدوبه' بوما اترك الى شهر رمضان من بوم هو من 
شهر رمضان فکیف يقضى وما قد صامه من شهر رمضان فى بوم من غير 
شهر رمضان ٠‏ 

ديم رجلا ابصر هلال شهر رمضارش فرد الامام شهادته عليه 
أل ينبغى [ له -۲ ] ان يصوم ؟ قالوا : بلى ؛ قلنا لهم : فان سمح مقالته رجل 
= بكل صوم وان جزم بالطو ع فلا كلام فى عدم كراهته و انما الخلاف فى استحبابه 
انل بوافق صوما كان يصومه و الآفضل ان ينتطر و لا با کل و لا یشرب و لا ینوی 
الصوم ما لم يتقارب اتصاف النهار فان تقارب و لم يتبين الحال فقد اختلفوا فيه فقيل: 
الافضل صومه و قبل فطره و عامتهم على انه ينغى للقضاة و المفتين ان يصوموا تطوعا 
ويفتوا پذلك خاصتهم و يفتوا العامة بالافطار بعد الاتتظار نفيا لتهمة ‏ کذا فى عقود 
الجواهر ج ۱ ص ۸۲ و ۰۸۳ قلت : و کات ف العقود « لا بنغی للقضاة و المفتين» 
وحرف « لا» من سهو الطبع فأخرجته من الصل راجع رد احتار ج ۲ ص ۱۳۹ ۰ ف 
(۱) هكذا فى الأصل و لعله « رمضان» يعنى « يتقدم رمضان بصیام بوم او بومين » کا 
ورد ف الحديث من حديث ای هريرة : لا تقدموا رمضان بصوم .بوم او يومين الا رجل 
كنا نشوم صوما فليصمه - متفق عليه ٠‏ . ۱ 
(۲) هكذا فى الحندية » وفى الأصل « ثم يؤديه » وم افهم معناه وم يتحصل لفهمى القاصر 
حاصل العبارة و معناها وما فى الاصل ايضا : لا يتم بالمقام و لا بغی من جوع فهل. 
من حراس أو سمح مواس يخرجى من قاد الوهاد و.يطلعى على ما خنى على من صحة.. 
ال لفاظ و العی المراد ؛ قلت : و هو حریف و لعل الصواب « يدثه وما اقرب الى» ٠‏ 
(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصول ولا بد منه .. 
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كتاب الحجة ( باب الرجل يصوم اليوم الذى بشك فيه ) للامام مد الشیای 
آخر فأخذ بقوله وخالف الامام فصام ثم جاء البينة' انه من شهر رمضان 
جریی الذی رآه و لا يحزئىٌ الآخر و قد صام" وما واحدا . هذا کله پجزنی 
إلا انه يكره ان يتقدم الشهر". 
(۱) كذا فى الاصول و لعله «الثبت». 
(۲) هكذا فى اللأصول و لعل الصواب « صاما » بالتثنية و اظن 02 
فصحف - و الله اعم . 
(۳) روى الامام ابو حنيفة عن عبد للك بن عير عن قرعة عن أنى سعيد الخدرى ان 
رسول الله صل الله عليه و سل نهى عن صيام اليوم الذى يشك فيه أنه من رمضان ؛ 
اخرجه ابو مد البخارى فى مسنده من طريق عمد بن المغيرة عن الحم بن ابوب عن 
زفر عن ایی حنفة کا فى ج ١‏ ص ٤۷۱‏ من جامع المسانيد و ج ١‏ ص ۸۲ من عقود 
الجواهر ؛ وعدم وجدانه الحافظ لا يستلزم عدم وجوده و حك الزيلعى عليه بكونه 
غریا جدا لا يخرجه عن كونه حديثا فان هذا كله حسب علبهم| ‏ تدبر» و حديث « من 
صام هذا ايوم فقد عصى ابا لقسم » اخرجه اب السئن الأربعة فى كتبهم عن انى خالد 
الاجر عن عمرو بن قيس الملانى عن أنى اسحاق عن صلة بن زفر قال : كنا عند عبار 
فى اليوم الذى يشك فيه فأنى بشاة مصلية قتحی بعض القوم فقال عبار به ؛ قال الترمذى 
| حدیث خسن کح ؛ و رواه ان حبان فى حصحه و الجا كر فى المستدرك و قال : حديث . 
سيخ عل د شرط الشيخين و يخرجاه ؛ و رواء الدارقطی فى سته و قال : حديث صح 
و رواته كلهم ثقات ؛ و قال ابن عبد البر : هذا حديث مسند عندم لا يختلفون فى ذلك . 
و ذکره البخارى فى مضیحه تعليقا فقال و قال: صلة عن عمار من صام بوم الشك - الخ 
و وم القاضى مس الدن فى الغاية فعزاه للبخارى ومسل و مسل 1 بروه و الخاری انما 
ذكره تعليقا وذکر آنه قل سبط ابن الجوزى فى ذلك كذا فى ج ص 4۲ من نصب 
الراية و له شاهد تقدم كا فى ص ۱۷۳ من الدراية وهو عند البزاز ايضا عن ان هريرة << 
£ ا أ > 


كاب الحجة 2 ( باب الرجل يضوم بوم الجمة ) للامام عد الشيياق 


باب الرجل یصوم يوم اجمعة 
قال ابو حنيفة : لا ارى' بصیام يوم المعة بأسا فان تحراه رجل و صامه 

تطوعا مفردا فلا بأس به . و قال اهل المدينة مثل ذلك . 
= ان البى صل الله عليه و سل نهى عن ستة ايام من السنة : بوم الأضحى و بوم الفطر 
و أيام التشريق و الوم الذى شك فيه من رمضان و أسناده ضعيف و روى اجد بن 
عمر الوكيعى عن كيع عن الثورى عن سماك عن عكرمة عن أبن عباس مثل حديث عبار 
ونابعه احمد بن عاصم والطبرانى عن وكيع و رواه اسحاق بن راهويه عن وكيع فلم يذكر 
ابن عباس و كذا قال يحى القطان عن الثورى ‏ انتهی ۰ و نحوه فى ج ١‏ ص ۱۹۲ من 
التلخيص قال بن عبد البر هذا مسند عندم مرفوع لا بختلفون فى ذلك و زعم ابو قاس 
الجوهرى انه موقوف ورد عليه - اتهى ؛ وق ج ۲ ص ۱۱۸ من الزرقانی وجمع الحافظ 


بأنه موقوف لفظا فو ع حکا أتهى ٠‏ 

(۱) لما روى الترمذى من حديث عاص عن زر عن عبد الله قال : كارف رسول الله 
صل الله عليه وسل يصوم من غرة کل شهر ثلاثه ايام و قل ما كان يفطر بوم الجمعة اه» 
قال الترمذى : هذا حديث حسن غریب ؛ و رواه النساثی ايضا وصمحه ابن حبان و ابن 
عد الى وان حزم ؛ و فا اخرج ان ان عة ق مصنفه عدا خض جدنا بت عن 
عبير بن ابی عمير عن ابن عبر قال : ما رأيت رسول الله صل الله عليه و سم مفطرا بوم 
الجعة قط ؛ ولا اخرجه ايضا عن حفص عن ليث عن طاوس عن ابن عباس قال : ما رأبته 
مفطرا بوم الجعة قط اه؛ و راجع ج ۽ ص ۳۳۳ من عمدة القارى فان الى قد بسط 
فى المسألة ولحديث : من صام بوم المعة كتب له عشرة ايام غرر زهر من ايام الآخرة . 
لا تشا کلهن ايام الدنيا -نقله الزرقانى فى ج ۲ ص۱۲۷ من شرح الموطأ و قال فى الدر 
الختار و الندوب كأنام اليض من کل شهر و بوم الجعة و لو منفردا- أه؛ صرح به ع 

1۷ 


ا ( باب الرجل يصوم بوم الجعة ) للامام مد الشيانى 
وقال اهل المدينة : يكره صيام الستة الايام بعد الفطر من شهر رمضان ٠‏ 
و قال مالك بن انس :ما رأيت احدا من اهل' الفقه و الع" يصومها 
ولم یلغنا" ذلك عن احد من السلف» وان اهل العم يكرهون و خافون بدعته 
وان بلحق برمضان ما ليس منه اهل الجفاء؟ والجانة لو رأوا فى ذلك رخصة 
عند اهل الم ورأوم يفعلون" ذلك . 
حف النهر وكذا ف البحر فقال: ان صومه بانفراده مستحب عند العامة کالائین والیس 
وكره الكل بعضهم - اه ؛ و مثله فى احط معللا بأن هذه الأيام فضيلة ولم يكن فى 
صومها تشبه بغيز اهل القبلة » فا فى الآشباه و تبعه فى نور الایضاح من كراهة افراده 
بالصوم قول البعض وف الخانرة ولا بأس بصوم بوم الججعة عند انى <نيفة ومد ؟ لما روى 
عن ان عباس أنه كان يصومه و لا يفطر اه ؛ و ظاهر الاستشهاه و بالآثر ان المراد 
بلا بأس الاستحباب » وف التجنيس قال ابو وسف: جاء حديث فى كراهته الا ان يصوم 
قله و بعده فكان للاحتياط أن يضم اليه بوما آخر اه ؛ قال ( ط) قلت : ثبت بالسنة 
طلبه و النهى عنه و الأخر منهیا النهى كا اوضحه شراح جامع الصغير لآن فيه وظائف 
فلعله اذا صام ضعف عن فعلها - قاله الشائى فى ج۲ ص ۸٩‏ من رد احتار ؛ و ما ذكره 
صاحب فيض البارى ( ج” ص ۱۷۵ ) من الكراهة هو فى باب النعة من الدر الختار 
و هو مرجوح ؛ قال بجی سمعت مالكا يقول :لم اسمع احدا من اهل العلل و الفقه و من 
يقتدى به ينهى عن صيام بوم الجعة و صيامه حسن ؛ اه - موطأ مالك ۰ 
(۱) وف الموطأ « من اهل العلل و الفقه » . 
لت لل ا 
(۳) وف الموطأ «ولم یلنی» ۰ 
(ع) كذا فى الأصول « اهل الجفاء و الجانة» وفى موطأ مالك « اهل الجهالة والجفاء».. 
(0) وف الموطأ « يعملون ذلك » وأنت تمل ان قول الأمام ايى حنيفة و قول الامام = 
۸ (۱۰۲) مد 


کتاب الحجة ( باب الرجل يصوم بوم اجمعة )2 للامام مد الشییانی 


= تمد میا عن قول اهل المدبنة سقط من الأصل و لا بد منها فالفصل ناقص و قد 


ورد الحديث باستحاب ذلك مر حديث الى ابوب رضى الله عنه م‌فوعا من صام ٠‏ 


رمضان واتبعه بست من شوال فكأنما صام الدهر رواه سل فى صميحه و جمع الدمباط - 
طرقه و ف الاب عن جابر رواه احمد بن حذل و عد بن حید و البزار وعن ثوبان 
ای و ان تاو عونو الدارق و داريو عن اق ر روا لدان يق 
طريق زهير بن مد عن العلاء عن ابه عنه و من طريق زهير ایضا عن سهيل عن ابه 
عنه و أخرجه ابو نعم من طريق الى بن الصباح احد الضعفاء عن امحرر بن الى هريرة .. 
عن ابيه و رواه الطبرانى فى الاوسط من اوجه اخرى ضعيفة وعن ان عباس اخرجه 
الطبرانی فى الأاوسط ايضا و عن البراء من عازب اخرجه الدارقطنى ‏ کذا فى ص ۱۹4 
من اتلخیص وف الدر الختار و ندب تفریق صوم الست من شوال و لا یکره التتابع 
على الختار خلافا للثانى - حاوی اه؛ قال صاحب المداية فى التجنیس : ان صوم الستة 
بعد الفطر متتابعة منهم من كرهه و الختار انه لا بأس به لان الكراهة اما كانت لانه 
لا يؤمن من ان يعد ذلك من رمضان فكون تشبها بالتصارى و الآن زال ذلك الى . 
اه ؛ ومثله فى كتاب النوازل لأنى الليث و الواقعات للحسام الشهيد و الحبط البرهانى 
و الذخيرة وف الغاية عن الحسن بن زياد انه كان لا يرى بصومها بأسا و بقول: ك - 
یوم الفطر مفرقا بينهن و بين رمضان اه ؛ و فيها ايضا عامة المتأخرين لم يروا.به بأسا 
و اختلفوا هل الافضل التفريق او التتابع ‏ اه4 و فى الحقائق صومها متصل يوم الفطر ١‏ 
يكره عند مالك و عندنا لا یکره وان اختلف مشايخنا فى الافضل وعن الى وف اله ١‏ 
كرهه متنابعا و الختار لا بأس به - ا؛ و فى الوافى و الكاقى و المصق يكره عند مالك 
وعندنا لا يكره و تمام ذلك فى رسالة تحرير الأقوَال فى صوم الست من شوال للعلامة ٠.‏ 
قاس و قد رد ھا على ما فى منظومة بای و شرحها من عزوه الكراهة مطلقا الى إلى حيفة .. 
و انه الأصح بأنه على غير رواية الأصول و أنه سمح مالم بسبقه احد الى تصحيحه عد 
۹ 


كتاب الحجة ( باب الرجل يصوم بوم اجمعة ) للامام مد الشيبانى 


= وأنه صحح الضعيف وعمد الى تعطيل ما فيه الثواب الجزيل بدعوى كاذبة بلا دليل ثم 
سا قكثيرا من نصوص المذهب فراجعها فافهم قاله الشای فى ج۲ ص ٠۲۹‏ من رداحتار فعلى 
هذا التفصيل لا بد من تول الامام و جواب عمد عن قول مالك وغيره کا قلت اولا . أه. 
قلت : هذه المسألة وان ل تزكر فى ظاهر الرواية لكنها موجودة فى كنب انا ومذهب ٠‏ 
امامنا الأعظم معروف فها وكذا مذهب اصحابه ومذهب الامام مالك وأهل المدبنة كلهم 
معه ومذهب الحسن أيضا قال ان ابی شيبة حدثنا <سین بن على عن انى موسى عن الحسن 
قال : اذا ذكر عنده الستة ايام ای يصو مها بعض الناس بعد رمضان تطوعا » قال : لقد 
رضى الله عز و جل بهذا الشهر للستة كلها - اه (ما قالوا فى صيام ستة ایام من شوال 
بعد رمضان - ق )۲ ) ولو أن حديث صيام الست بعد شهر رمضان كان معروفا 
عندهم لما انكروا العمل بوققّه مع ان انحدئین رووه عن كبراء اهل المدينة عن انى ابوب 
و هو عاش ف المدينة و مضى عمره فيها حى خر ج مها الى الغزوة و مات فها و عن 
جار و توبان و آن هريرة و ۸ بعل بما رووه کبار اهل المدنة فى خير القرون فک اهة 
الامام عن صيام الست ليس مستبعد اذن فالأ حسن فى هذا ان حمل قوله فى الکر اهة 
على التتابع کا روى عن الامام ای بوسف او هو تأوبل قوله اوله لو وسف وف ابتداء 
كتاب الصوم من البحر ج ۲ ص ۲۵۸ ومنه ایضا صوم ستة من شوال عند الى حنفة 
متفرقا كان او متنابعا و عن ايى بوسف كراهته متتابعا لا متفرقا لكن عامة التأخرين 
م يروا به بأسا - اه ؛ و فى كتاب الصوم من خزانة ال کل ورق ۱/۰۸ فى نقول عن 
الكرخى قال او وسف: كانوا بکرهون ان يعوا رمضان بصيام مخافة الحاق ذلك. 
بالفريضة ؛ وفى كتاب الصوم من مختصر الكرخى و شرحه للقدورى ورق ۲۱۳۱۱ 
وقال ابو بوسف: کانوا بکرهون ان يتبعوا رمضان صیاما خوفا ان يلحق ذلك بالفرض 
و هذا حیح وقد روی عن مالك انه قال : اکره ان شع رمضان ست من شوال قال 
وما رأيت احدا من اهل الفقه و العلل يصومها ولم يلغنا عن احد من السلف وان -- 
° باب 


كتاب الحجة ( باب السواك لاصاتم ) 


باب السو اک الصا 
قال ابو حنيفة : لا بأس بالسواك لاصائم فى اية ساعة من ساعات النهار 
فى اوله وفى آخره. وقال اهل' المدينة بقول' انی حنيفة رحمه الله تعالى . 


للامام يمد الشبياق 


= اهل العلل یکرهون ذلك و بخافون بدعته و أن يلحق اهل الجفاء برمضان ما ليس منه 
اذا رأوا ذلك رخصة عند اهل العم فرأوم بفعلورن ذلك حك عمد هذا عن مالك 
ولم يذكر خلافه - اه ؛ و هذه بعينها عبارة كتاب الحجة الى فى المآن هاهنا و بعينها هی 
عبارة الموطاً سوى.ما اختلف فيه من الفاظ النسخ و عل منها ان العبارة لم تسقط من 
الحجة بل هى هى من غير نقصان و لا زيادة وعم من عبارات القوم أن ما نقل هاهنا 
هو مذهب الامام و صاحيه أيضا ‏ و اله اء[ ٠‏ ف 
(۱) وف الموطأ من جامع الصيام مالك انه سمع اهل العلل : لا یکرهون الوا الصا 
فى رمضان فى ساعة من ساعات النهار لا فى اوله ولافى آخرهء و اسمع احدا من 
اهل العلم یکره ذلك و لا ينهى عنه - انتهی . 
(۲) بهذا قال عمر و ابن عباس و جماعة من التابعين و أو حذفة و الثورى و الأوزای 
و قال انووی فى شرح الین انه اتار . فح من ۱۳۹ من شرح الإرقاق 4 
و فى اللاب حديث عائشة رواه ان ماجه فى سننه و الدارقطی: قالت : قال رسول الله 
صلى الله عليه و سم : من خير خلال الصائم السواك ؛ و عن عام من ريعة قال : ریت 
رسول الله صل الله عليه و سلم بستاك و هو صِائم ما لا اعد و لا احصى - اخرجه 5 
و إسحاق وأو داود والترمذی و و يعلى والبزار والطبرانی والدارقطى , و علقه الیخاری 
و يدخل فيه حديث : لو لا ان اشق على امتی لامم‌تهم بالسواك عند کل صلاة ؛ و عن 
انس مرفوعا فى السواك للصام بالرطب ‏ اخرجه ابن عدی .وللیهق : أتراه اشد رطوبة 
من الماء. و زاد: فى اول النهار و آخره .و اسناده ضیف ؛ وعن ان عمر كان الى = 
١‏ 


باب الاقف 
قال ابو حنفة : لا يكون الممتكف معتکفا حى تنب ما جتنبه العتکف 


۱ ح صل الله عليه و سل بستاك آخر النهار و هو صائم ‏ اخرجه ان حان فى الضعفاء ؛ 
وف اللاب حديث معاذ بن جيل اخرجه الطبرانی کذا فى الدراية صن ۱۷ و البسط فى 
نصب الراية والجوهر ال وغيرهما وما ورد فى الروایات من خلاف ذلك فق اسانیدها 
کلام صحة و ضعفا و رفعا و وقفا و اما حدیث : لوف فم الصا اطيب عند الله الح 
قهو لابقطع هذا ما دامی المدة خالية غابته انه يخف » و قال بعضهم : السواك مطهرة 
لغم كالمضمضة فلا يكره لاسما و هی رائحة تتأذى بها الملائكة فلا تترك هنالك, وأما 
ابر ففائدته عظيمة بديعة وهی ان النى صلى الله عليه وس اما مدح الخلوف نها للناس 
عن تقذر مكالمة الصا مین بسبب الخلوف لا نها للصائمين عن الواك و الله غى عن 
٠‏ وصول الرانحة الطية اليه فعلنأ بقينا انه م يرد بالنهى بقاء الرانحة و اما اراد نهى الناس 
عن كراهتها و هذا التأويل اولى لآن فيه ! کرام الصائم و لا تعرض فه للسواك فيذكر 
او يتأول؛ و لذا قال ابن دقيق : العبد يحتاج الى دليل خاص بهذا الوقت بخص به عموم 
عند كل صلاة » و فى رواية: عند كل وضوء؛و حديث الخاوف لا خصصه - اه . كذا 
٠‏ فى الررقانى » والامام البخارى فى صحه و انا فى المسآلة کا هو ظاهر من تبویه ربج 
(۱) هو لنة ا لمث فى ای موضع كان و حبس النفس فيه و شرعا وهو الث اخصوص 
- فى المسجد الجامع للجاعات بنية العبادة مع الطهارة مى به هذا النوع من العبادة لانه 
اقامة فى المسجد مع شرائطه - مغرب » و التفصيل فى رد انحتار : فاللبث المذكور ركن 
. والكون ف المسجد و النبة من سل عاقل طاهر شرطان ؛ کا فى الدر أتختار ۰ 

1۲ (۱.۳) ولاج 


كتاب الحجة ( باب الاعتکاف ) للامام مد الشیبانی 


ولا خر ج من السجد " الا لغائط' او بول او جمعة " خر ج عند الروال * 
ولا ينبغى له ان خر ج أعبادة ميض و لا لصلاة جنازة" . 
و قال اهل المدينة : لا يكون المعتكف معتكفا حى يحتنب ما جتنه 


(۱) ای ذی اجماعة و هونا له امام و موذن کا سبأنى فى الاب بعده ای لا مخرج منه 
التکف اعتکافا واجبا آما النفل فله الخروج لا نه منه له لا مبطل وهو شامل السنة المؤكدة 
ايضا و بحث فيه احقتی ابن الهمام . 

(۲) ولا عکث بعد فراغه من الطهور وهو مثال للحاجة الطبعية. ۱ 

(۳) و قوله « او جمعة » اشارة الى الحاجة الشرعية اى يخرج الى صلاة الجمعة لو لم 
يعتكف فى الجامع . 

(4) ای يحرج فى وقت يدرك المعة مع ستها والطة کا فى البدائع وغيره و فى عة 
السجد اختلاف بينهم و يحك فى ذلك رأيه كا فى الدر الختار ويستن بعدها اربعا او ستا 
على الخلاف بين الامام وصاحیه ولو مک فى الجامع | كثر من ذلك لم يفسد لانه محل 
للاعتكاف و كره تنزيها تضالفة ما التزمه من الاعتكاف فى المسجد الأول بلا ضرورة 
و جوز خروجه لادراك اجماعة لولم يعتكف فى مسجد جماعة . 

(0) و ف البدائع و ما روى عنه صلى الله عليه و سل من الرخصة فى عيادة المريض وصلاة 
الجنازة فقد قال ابو بوسف ذلك محمول على الاعتکاف التطوع و بجوز حمل الرخصة 
على ما لو خر ج لوجه مباح كاجة الانسان او الجحبة و عاد مریضا او صلى على جنازة 
من غير ان يخرج لذلك قضذا و ذلك جائز ‏ اه ؛ و به عل انه بعد الخروج لوجه مباح انما 
يضر المكث لو فى غير مسجد لغير عبادة و لذا لوخرج لول او غائط و دخل منزله 
و مكث فيه حيث يفسدكا مس كذا فى رد الحتار ؛ و فى التارخانة عن الحجة لو شرط 
وقت النذر ان يخرج لعيادة المريض و صلاة جنازة و حضور مجلس عل جاز ذلك 
فلحفظ - الدر الختار . 


۰۱۳ 


كتاب 'الحجة. ( باب الاعکاف ) للامام جمد الشیانی 
الكت من حادم اي اسلا عل ارو او انا رول الف 
الا لحاجة الانسان و اشاه ذلك ° و ذلك ان رسول الله صل الله عليه و آله 
و سل كان اذا اعتکف لم يدخل البيت الا لحاجة الانسان" . 


(۱) هذا ما فى ج ١‏ ص ۲۰۲ من المدونة من قول مالك . 

(۲) وف المدونة و الموطأ « على الجنائر » باجمع . 

(۳) كذا هو ف المدونة و الموطأ . 

() كذا فى المدونة »و ف الموطأ « و دخول الييوت * باجمع . 

(ه) ۸ يذكر لفظ «اشاه ذلك فى الموطأ و المدونة. قال مالك عن ابن شهاب عن عمرة 

بنت:عبد الرحمن ان عائشة كانت اذا اعتكفت لا تسأل عن الریض الا وهی تعشیلاتقف 

انتهی ؛ و عن عائشة قالت السنة على العتکف ان لا بعود مضا ولا شهد جنازة ولامعس 

ام أة ولابباشرها ولا خر ج لحاجة الا لما لابد له منه رواه ابو داود من طريق عدالرحمن 

ابن اسحاق عن الرهری عن عروة عنها ,و قال ابو داود غير عبد الرحمن لا يقول فه السنة 

و جزم الدارقطی بأن الذى من قوطا « لا يخرج الا لحاجة » و ما غداه فن دونها ؛ 
- و جاء عن على و النخعى والحسن البصرى ان شهد التکف جنازة او عاد مريضا او 

خرج للجمعة بطل اعتكافه ‏ و به قال مالك قاله اازرقانى فى ج ۲ ص ۱۲۸ من 

شرح الموطأ و فى المعة خلاف لا فانها من الحاجة الشرعية . 

() اخرجه الآثمة السئة فى كتنهم و مالك فى موطه و من طريقه اخرجه الامام عمد فى 

ص۱۹۲ من الموطأ عن ابن شهاب عنعروة عن عائفة انها قالت كان رسول الله صلى الله 

عليه و سل اذا اعتكف يدن الى رأسه فأرجله وكان لا يدخل البيت الا اجة الانسان 

انتهی » و الكلام فى انه عن عروة عن عائشة او عن عروة عن عمرة عن عائشة او عن 

عمرة عن عائشة فى ج ۲ ص ١78‏ من شرح الزرقانى و قح الارى و عمدة القارى 
ْ و النووى و غيرها ؛ قال محد و به نأخذ لا يخرج الرجل اذا اعتكف الا للغائط س 


64 باب 


کتاب الحجة ( باب الاعتكاف فى كل مسجد تجمع فيه الصلاة ) للامام مد الشيياق 
باب الاعتكاف ف کل مسجد" جمح شه الصلاة 


قال ابو حنيفة : لا:بأس بالاعتکاف فى مسجد تجمع فيه الصلاة 
يصلون فه امام و مؤذن وكان یکره ان يعتكف فى مسجد بته وفى 
او البول و أما الطعام و الشراب فيكو ف معتکفه و هو قول ايى حفة رحمه الله 
و اتفصیل كتب اخری . 
(۱) فى الدر اختار فى مسجد جماعة هو ما له امام و موذن اديت فيه اس أو لا اه 
صرح بهذا الاطلاق ف العناية و کذا فى النهر و عزاه الشیخ إسمعيل الى الفیض البزازية 
. و خزالة الفتاوى و الخلاصة و غيرها - اه رد الحتارء و عن الامام اشتراط اداء الج 
فيه و ححه بعضهم - نقل تصحيحه فى البحر عن ابن الهمام و هو مذکور بهذا فى کتاب 
الحجة و قالا يضح فى كل مسجد صححه السروجی الدر امختار » وهو اختبار اعاحاوی قال 
الخير الرملى و هو ايسر خصوصا فى زماننا فنغی ان بعول عليه اه رد الحتار » و اما 
ا جامع فيصح فيه مطلقا اتفاقا - اه الدرالختار > و فى رد احتار قوله مطلقا ای و ان لم 
يصلوا فيه الصلوات كلها (ح ) عن البحرء و فى الخلاصة و غيرها و ان ل يكن نمه 
جاعة و هو مخالف لا فى الکتاب ؛ و الحاصل فى الاب انه عن المّْة فى المسألة روایات 
.و هذا كله ليان الصحة قال فى النهر و الفتح وأما افضل الاعتکاف فق السجد الحرام 
ثم فى مسجده صلى الله عليه و سم ثم فى السجد الاقصی ثم فى الجامع قيل اذا كان يصلى 
فيه بماعة فان لم يكن ففى مسجده افضل ثلا يحتاج الى الخروج ثم ما كان اهله | كثر ‏ 
رد احتار . 
(؟) و هو الوضع العد فى البيت الصلاة و يندب لكل احد اتخاذه کا فى البزازية 
فیندب للرجل ان بخصص موضعا من بيته لصلاته النافلة آما الفريضة و الاعتکاف فهو 
فى السجد-کذا فى رد الحنار , و الافضل اعتکاف المرأة فى مسجد بها العد لصلاتها 
الذى یندب لا اخاذه و یکره تبزیها فى السجدکا هو ظاهرالنهاية » نهر و صرح = 


3۳ 


كتاب الحجة (باب الاعکاف فى كل مسجد تجمع فيه الصلاة) للامام عمد الشيانى 
مسجد' ليس بمسجد جماعة تقام فه الصلاة . 

و قال اهل المديئة : لا حتكف" الا فى مسجد فيه جماعة " اذا كان فى موضع 
تحب فيه الحعة فأما اذا كان فی موضع ليست فه جمة فلا بأس بأن بتكف ف 
مسجد یکون فيه جماعة کا قال ابوحنفة . 

و قال تمد بن الحسن: لا بأس بالاعتكاف فى مساجد لقبائل" و مخرج منها الى 
الجعة لان هذه فريضة لاینینی تركها وهو يقدرعل ذلك للأنه لابد له منهکا لابد* له 
= ف البدائع بأنه خلاف الافضل ؛ اه شاى . 

(۱) صرح ق ان الاعتكاف فى مسجد لا تقام فيه الجاعة مكروه و هو يشير الى 
اشتراط اداء الس فيه طبر . 

(۲) ف العبارة خلل وقع من اختصار الناقل حى اشكل فهم المراد منها و أصل العبارة 
فى المدونة ج ۱ ص ۲۰۳ و الموطأ مکذا قال مالك الام الذى لا اختلاف فه 
انه لا یکره الاعتکاف فى کل مسجد تجمع فه المعة قال و لا اراء كره الاعتکاف 
فى الساجد الى لا تجمع فها المع الا كراهية ان مخرج المتکف من مسجده الذى 
اعتكف فه الى الجعة او يدعها قال فان كان مسجدا لا یجمع فيه الجعة ولا يحب على 
صاحه اتيان الجعة فى مسجد سواه فانى لا ارى بأسا بالاعتکاف فه لان الله تارك 
وتعالى قال فى كتابه « و انم عا كفون فى المساجد » فعم الله الساجد كلها و لم بخص 
نها شتا قال مالك فمن هنالك جاز له ان بتکف فى الساجد التى لا تجمع فيها اللمعة 
.اذا كان لا يحب عليه ان يخرج الى المساجد الى تجمع فيها المع - اتتهى . 

(۳) كذافى الاصل . و لعل الصواب « جمعة » لان مسألة الاءمكاف فها کا فى 
الموطأ و المدونة ‏ تدبر. 

(4) و كان فى الاصول «مسجد القبائل » بافراد المسجدء و المع أولى و آرجح . 
)٥(‏ يعى کا انه جوز له الخروج من المسجد للحاجة الطبعية كذلك يجوز له الخروج = 


: من‎ )۱.۵( ٦ 


کتاب الحجة ( باب الاعتكاف فى كل مسجد تجمع فه الصلاة) للامام مد الشیانی 
من الخروج اجه الانسان ٠‏ و بلقنا ذلك' و وآلهوسل. 


خی تاج فرط وشن اه 

(۱) لفظ «ذلك » سقط من اللاصل و لعله يشير بهذا ابلاغ الى حديث عائشة الذى 
اخرجه ابوداود فى سنه.ص ۳:۲ من باب التکف يعود مریضا عن عبد الرحمن 
ابن اماق عن الزهری عن عروة عن عائشة قالت السنة على الشکف ان لا بعود 
مريضا و لا يشهد جنازة و لا يمس امرأة و لا یاشرها و لا خرج لحاجة الا لما لايد 
منه و لا اعتكاف الا بصوم و لا اعتكاف الا فى مسجد جامع - اتهى ؛ قال ابوداود 
غير عبد الرحمن بن احاق لا بقول فه قالت السنة ‏ اه قال المنذرى فى مختصره م فى 
ود و سم ج له سل و وثقه بجی 
أبن معين و أثى عليه غيره و تكلم فيه بعضهم ۔ آنتهی ؟ قلت : و رواه اليهق فى شعب 
N‏ 0 
السنة فى التکف ان يصوم و قال اخرجاه فى الصحیح دون قوله و السنة فى الممتكف 
الى آخره فقد قبل من قول عروة ‏ اه؛ و كذلك رواه فى السان‌ج ۽ ص ۳۱0 و المعرفة 
و قال فى المعرفة و اما لم يخرجا الباق لاختلاف الحفاظ فيه منهم من زعم انه من قول 
عائشة و منهم:من زعم أنه من قول الزهرى و يشبه ان بكون من قول من دون عائشة 
مور بان ریم هن هام اه ور ون ات و موز تا 
ولابعود مريضا؛ و رواه ابن انى عروبة عن هشام عن ابه عن عائشة قالت: لا اعتکاف 
الا بصوم ‏ انتهی ؛ و له طريق آخر أخرجه الدارقطنی فى سنه عن ابراهم بن حشر ثنا 
عيدة بن حميد ثنا القاسم بن معن عن ابن جرج عن الزهری عن سعيد بن المسيب 
و عروة بن الزير عن عائشة انها اخبرتهها ان رسول الله صلى الله عله و سل كان يعتكف 
العشر الاواخر من شهر رمضان حى توفاه الله ثم اعتكفت ازواجه من بعده و ان 
السنة لعتكف ان لا يخرج الا حاجة للانسان ولا يتسع جنازة ولا يعود مریضا = 

41۷ 


كتاب الحجة ( باب الاعتكاف فى كل مسجد تجمع فيه الصلاة) للامام مد الشيباى 


و" قال ابن مسعود لحذيفة بن المان " : لا يصلح الاعتكاف إلا فى المسجد الحرام 
حو لا غین امرأة ولا یاشرها ولا اعکاف الاق مسجد جاعة وب من اعکف 
أن یصوم - انتهی . 

(۱) فى ج ۲ ص ٩۱‏ من نصب الراية حديث آخر آخرجه اليه عن ابن مسعود 
قال : مرت على اناس عکوف بين دارك و دار ای موسى و قد علمت ان رسول الله 
صل الله عليه و سلم قال: لا اعتكاف الا فى المسجد الحرام او قال فى المساجد الثلاثة : 
المسجد الحرام و السجد الاقصی و مسجد رسول الله صلى الله علية و سل » فقال عبد الله : 
لعلك نسيت و حفظوا ‏ انتهی؛ و ظاهر السياق يقتضى ان شيا من متن الحديث سقط 
و الخاطب غير معلوم و الحديث رواه الیهق فى ج »> ص 7١5‏ من سنه عن مود 
ابن ادم المروزى ثنا سفيان بن عبينة عن جامع بن انی راشد عن انی وائل قال قال 
حذيفة لعبد الله يعنى ابن مسعود رضى الله عنه : ( رأبت ناسا ) عکوفا بين دارك و دار 
أنى مومى و قد علمت ان رسول الله صل الله عليه و سم قال : لا اعتكاف الافى المسجد 
الحرام او قال الا فى المساجد الثلاثة . فقال عبد الله لعلك نسيت و حفظوا او اخطأت ٠‏ 
و أصابو الشك مى - اتتهى ؛ فهذا مخالف لا فى كتاب الحجة و لما فى نصب الراية و لمل 
النسخ مختلفة و لعل الكاتب اخطأ فى النقل فلذا انقلب المتن ؛ و ذكره ابو بكر الجصاص 
فى ج ١‏ ص ۲:۲ من احكام القرآن: و روی عن الى وائل عن حذيفة انه قال لعبد الله 
رأيت ناسا عکوفا بين دارك و دار الاشعری لایر , وا قد علت ان لااعتکاف 
الا فى الساجد الثلاثة او فى السجد الحرام فقال عبد اله : لعلهم اصابوا و اخطأت 
و حفظوا و نسیت» و روى ابراه الخعی ان حذيفة قال: لا اععكاف الا فى ثلاثة 
مساجد : السجد الحرام و المسجد الاقصی و مسجد الى صلى الله عليه و سل ؛ و روی 
عن قتادة عن سعيد بن السیب: لا اعتكاف الا فى مسجد نى ؛ و هذا موافق لذهب 
حذيفة لان المساجد الثلاثة هى مساجد الانیاء علهم السلام - انتهی؛ و ف الهداية = 


41۸ عن 


كتاب الحجة ( باب الاعتکاف فى كل مسجد مجمع فبه الصلاة) للامام عمد الشیانی 
= عن حذيفه قال لا اعتكاف الا نى مسجد جماعة وهو مخالف لا فىاحكام القرآن وسان 
اليهق و غيرها قال فى نصب الراية قلت رواه الطبرانی فى معجمه حد ثنا على بن عبد العزیز 
نا حجاج بن النهال ثنا ابوعوانة عن مغيرة عن ابراه النخعى ان حذيفة قال لابن مسعود 
الا تعجب من قوم بين دارك و دار ایی مومى يزعمون انهم معتكفون قال فلعلهم اصابوا 
و اخطأت او حفظوا و نسيت قال اما انا فقد علبت انه لا اعتكاف الا فى مسجد جماعة 
انتهى » و هو قريب مما قاله الامام مد قال الحافظ فى الدراية اسناده حح لكنه منقطع 
لان أبراهم لم يدرك حذيفة الا ان مراسيله حبحة و اخرج اليهق عن حى بن 
بكير عن الليث عن عقيل عن ابن شهاب عن عروة عن عائشة قالت : السنة فيمن اعتكف 
أن يصوم ولا اعتكاف الافى مسجد جماعة ‏ مختصر , و مامه قد سبق ؛ و روى ان 
ای شيية و عبد الرزاق فى مصنفیهیا ؛ اخبرنا سفيان الثورى اخبرنى جابر عن سعيد بن 
عيدة عنان عبدال رجن السلى عن على قال لا اعتكاف الان مسجد جماعة اتهى» و اخر بم 
اليهق فى ج ؛ ص ۳۱۸ عن مسل بن ابراهم ثنا هشام ثنا قنادة ان ابن عباس و الحسن 
فالا : لا اعتکاف الا مسجد تقام فيه الصلاة ؛ و عن شريك عن ليث عن يحي بر 
ای كثير عن على الازدی عن ابن عباس قال: ان ابغض الآمور الى الله الیدع و ان من 
البدع الاعتکاف فى الساجد الى فى الدور ‏ اتتهى ؛ و راجع احكام القرآن فى هذا الاب . 
(؟) و ف مبسوط السرخسى ج ۳ ص۱۱۵ و اختلفت الروايات عن ابن مسعود وحذيفة 
أبن الان رضی الله عنهها فروى ان حذيفة قال لابن مسعود: يبا من قوم عكوف بين 
دارك و دار ابی موسی و أنت لا تمنعهم » فقال ابن مسعود : ربما حفظوا و نسيت 
وأصابوا و أخطأت كل مسجد جاعة کف فه؛ و روى أن أبن مسعود مص بقوم. 
معتكفين فقال الحذيفة: و هل یکون الاعتكاف الا فى المسجد إلحرام فقال حذيفة : معت 
رسول الله صل الله عليه و سل بقول: کل مسجد له امام و مؤذن فانه يعتكف فه؛ و ق. 
الکتاب ذ کره عن حذيفة قال : لا اعتکاف الافى مسجد جماعة هذا يان حم الجواز = 


۰۱۹ 


كتاب الحجة (لا اعتکاف الا بصوم . الرجل بتكف تطوعا ) للامام عمد الشيبانى 


او فى مسجد رسول الله صل الله عليه و آله و سل» فقال له حذيفة : بل كلمسجد 
له امام يقام فيه الصلاة ففيه الاعتكاف . 
اب لا اعتكاف الا بصوم 
قال ابو حنيفة : لا اعتکاف الا بصوم ' » وكذلك قال اهل المدينة . 
باب الرجل يعتكف تطوعا' 
قال ابو حنيفة: المتطوع فى الاعتكاف ينبغى له ان يصنع فى اعتحافه 
3 يصنع الذى عليه الاعتکاف فى ترك الخروج مر المسجد و الصوم ' 


= نأما الأفشل فالاعتکاف ف السجد الحرام افضل منه فى سائر الساجد - اتهى ؛ 
و بهذا اندفع التردد فى رواية حذيفة و ابن مسعود رض الله هیا - تأمل ٠‏ 

(۱) تقدم فيه حديث عائشة » وف الاب عن ابن عمر اخرجه ابو داود و النسانی 
و الدارقطی » و عن ابن عباس : من اعتکف فعليه الصوم رواه عبد الرزاق و عن 
عائشة مثله » و راجع نصب الراية و انجوهر الق و غيرهما . 

(۲) الاعتكاف ثلائة اقسام : واجب بالذر المطلق بلسانه ولا يكنى لايحابه النة 
و بالشروع نقله فى البحر عن البدائع و بالتعليق ذكره ابن الکال» و سنة مؤكدة كفاية 
فى العشر الأواخر من رمضان کا فى البرهان وغيره لاقترانها بعدم الانكار على من 
ان الصحابة و الواظة آنا تفد الوجوب اذا اقترنت بالانکار عل اثارك 
و مستحب فى غير رمضان من الازمنة هو معی غير المؤكدة و هو اتطوع ‏ کذا فى 
الدراختار و رد احتار و غبرهما . 

(۳) صرح ف الحع قال فى الدر اختار و شرط الصوم لصحة الأول اتفاقا فقط على 
المذهب اه قال الشای راجع وله فقط و هو رواية الاصل و مقابله رواية الحسن 
انه شرط للنطوع ایضا و هو مبی على اختلاف الروابتين فى ان التطوع مقدر یوم = 


° (۱۰۵) وغير 


كتاب الحجة ( الرجل يعتكف تطوعا ) للامام مد الشيبانى 
و غير ذلك'. ۱ 

و قال اهل المدينة: التطوع فى الاعتکاف و الذى عليه الاعتکاف ام‌هیا 
واحد فيما يحل لها و يحرم علیهیا . 

و قال مد بن الحسن : هكذا ' ينبغى ان کون لان رسول الله صل الّه عليه 
وآله وسل كان اعتكافه فيما رىتطوعا فاجتنب فيما " روته الفقهاء فينبغى ان يحتتب 
فى التطوع ما يحتتب فى الفريضة . ( آخر کتاب الصوم ) . 
= اولا فن رواية الاصل غير مقدر فم يكن الصوم شرطا له و على رواية تقديره یوم 
وهى روابة الحسن ايضا يكون الصوم شرطا له کا فى البدائع و غيرها ؛ قلت :و مقتضى 
ذلك ان الصوم شرط ايضا فى الاعتکاف السنون لاه مقدر بالعشر الاخیر حى 
لواعتكفه بلا صوم لمرض ا لاايصح عنه بل یکون نفلا فلا حصل به 
اقامة سنة الكفاية ‏ اه و فه زيادة . 
() من المفنتذات و الکروهات و اختار الستحیات و رعاية الآدان کا هو مبسوط 
فى الهندية و البدائع و البحر و الدر الختار و رد احتار - فراجعها . 

(۲) زاد فى الموطأ و لم يلغنى ان رسول الله صل الله عليه وس كان اعتكافه الا تطوعا» 
ام قال الزرقای ج ۲ ص ۱۳۳ و قد فتاه نا قطسه دنر لد مون قضاء 
الاعکاف التطوع.لن قطعه بعد الدخول فيه اه و تعلیل الامام محمد ایضا يشير الى 
ذلك و الشروع ف النفل ملزم للقضاء کا يجىء فى موضعه و بالشروع يحب التطوع کا 
سبق فى اول القسم من اثلالة. 000 ۱ 

(۳) و هو مطابق لرواية الحسن بن زياد 3 لا خن و التطوع غير الواجب فيشمل 
الستحب و المسنون و اقل ما يكون على هذا الكتاب يوم و ليلة و الانهاء فى كتب 
۱ الفقه بمعنى الاعام - فافهم ۰ 

(4) كذا فى الاصل . ولعل الصواب « ما » وف الندية «فيه ما روته »و هو تصحيف س 

۲ 


ب اجه 0 كتاب اار كاة ( للامام رد الشیای 


كان الركاة ' 
۱ قال ابو حنفة فى رجل له سة دانير من فائدة اوغيرها لا مال له غيرها 
فاتجر' فيها فلم يأت الحول حتی بلغت فيه الركاة انه لا يركيها حتى يحول عليه 
الحول مذيوم صار له ما تحب فه الزكاة . ينظر ای يوم صار " فى يده عشرين 
مثقالا او ما يساوى عشرين دينارا من العروض الى كان تبتاع . 

و بحفظ ذلك اليوم ثم اذا حال عليها“ الحول من ذلك اليوم زک ماله 
يوم حول عليه الحول . و ان كان قد اضعف اضعافا كثيرة فان جاء الحول من 
ذلك و قد نقص ماله من عشرن مثقالا من الذهب فلاس عليه زكاة فه . 

وقال اهل المدينة: اذاكانت له خمسة دنانير [ من-۲ ] فائدة او غيرها فار" 


=« فيا » وهو فى احاديث اعتكافه صل الله عليه و آله و سلم من عدم الخروج الا لحاجة 
الانسان و عدم شهود الجنازة و عدم عبادة المريض قصدا و الصوم و التكلم بالخير 
و اجتاب الماع و دواعيه و اجتناب احرمات و المكروهات فيهء و التفصيل فى 
الأحاديث» آخر کتاب الصوم فالجد ه على ذلك › و قد بقيت مسائل الا بو اب المستقلة 
در د لكام 9 آدری و ذلك 
(۱) آخر کتاب الركاة عن الصوم و فى | کثر کتب الفقه الزكاة مقدمة على الصوم › 
وی كنت الس ۱ 
(۲) كذا فى الاصول ء و فى الموطأ مع الزرقانی « فتجر» . 
(۳) ای المال . 
(4) لفظ «عليها » ساقط من الاصول و لايد منه . 
(ه) ها بين المربعين ساقط من اللأصول و اما زدته من الموطأ . 
(«) كذا فى الأأصولء و ف الموطأ « فتجر» . 

۱ نفد نها 


کتاب الحجة ( كتاب الز کاة ) للامام مد الشيياى . 
فها فل ,بأت الحول حتی بلغت ما تحب فيه الركاة فانه ' يركيها و ان لم تتم " الا قبل 
ان يحول علها الحول يبوم [ واحد -” ] او بعد ما يحول عليها * الحول يوم 
[واحد "] ثم لا زكاة فيها حتى يحول عليها * الحول من بوم رت . 

و قال مد بن الحسن : و كيف قال اهل المدينة هذا وم لا يخالفوننا فى 
ان الرجل اذا افاد مالا کثبرا ۸ بزکه حى حول عليه الحول مذ يوم افاده ؟ 

فان قالوا لان هذا عنده" اصل مال . 

قبل لحم : آنه" اصل الال الذى كان غندم ۸ يكن مال يحب فيه الركاة 
انما* رک ما افاده فى ماله حى يحول الحول عليه اذا کان عنده مال تحب فى مثله 
ال رکاة فان کان عنده [ مال | تب فه آل كاه فآفاد فبه مالا قبل ان حول 


(۱) كذا فى اللأصولء و فى الوطاً «انه ». 

(۲) کذا فى الوطاً و هو الصواب » و کان فى الا صول « يتم » بالغية . 

(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصول و انما زدته من الموطأ . 

(ء) و كان فى الاصول «عله » و ف الوطاً « علها» و هو الصواب:. 

(ه) فى الأصل و المندية منه «عليه» بالتذكير . 

() و کان فى الصول « عنه » وهو تصحف « عنده »يا يدل عليه السباق وهو ف العبارة 
بعده موجود ایضا : و الظاهر « عند » بدون الضمير ردير + 

(۷) كذا فى الأصل و له معى سمح و لكن الآولى عندى « ان » بغير ضیر الشان 
و هاصل المال» اسمه ‏ تأمل . 

(۸) كذا فى الأصل : و فى الهندية « اذاء تابعة لهاء و عندی الاولى: اما بزکی» - ال 
الاستقبال کا لا بخنى على الرجال و اما راجحة و اذا مرجوحة و مع هذا ف العبارة 
خلل - فافهم . 

۰ (4) كذاف المندية » و سقط لفظ «مال» من الاصل و هو من سهو قل الناسخ . 


DAE 


کتاب الحجة ) کتاب الوكاه ) للامام مد الشیای 


الحول و لو بيوم زکاه مع ماله ٠‏ فأما ان یکون عنده مال لا يحب فى مثله الزكاة 
ففيد فيه مالا يحب فيه الزكاة فانه لا زكاة فيه عليه حى حول الحول عليه' ٠‏ 
. فقد صار " يحب فه الزكاة . 

)0 قال الزرقانی فى ج ۲ ۳ 46 من مرح الوطاً ذيل أثر ابن عمر رواه مالك موقوفا 
و اخرجه ف التمهيد من طريق عيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر قال : قال النى صل الله 
عله و سل : ليس ف مال زكاة حى يحول عليه الحول »و ف اسناده بقبة بن الوليد مدلس» 
و قد رواه بالعنعنة عن |سمعيل بن عياش عن عيد الله » و اسمعيل ضیف فى غير الشامیین» 
قال الدارقطى : و ااصحیح وقفه کا فى“الموطأ » و قد أخرجه الدارقطنى فى الغرائب 
مرفوعا و ضعفه و أخرجه ايضا من حديث انس و ضعفه , و آخرجه ابن ماجه عن 
عائشة لكن الاجماع عليه اغى عن اسناده - اتهی؛ i‘‏ ر ما مضى من التلخيص و الال 
الستفاد فى الحول يضم عندنا ور یت ی پا 
لحديث من استفاد مالا فلا زكاة عليه حى حول عليه الحول آخرجه الترمذی وغیره 
قال احابنا و هو حديث ضعيف و على تسل ثبوته فعمومه ليس مرادا للاتفاق على 
خروج الارباح و الاولاد فعلنا بالجانسة فقلنا اما خرج الاولاد و الارباح للجانسة 
لا للتولد ففجب ان يخرج الستفاد اذا کان من جنسه و هو ادفع للحرج عن اكاب 
الحرف الذين بحدون كل يوم درهما فا كثر و أقل فان فى اعتبار الحول لكل مستفاد 
حرجا عظيا و هو مدفوع بالنص كذا قرره ابن الهمام و غیره» و ذكر العبی ان مذهينا 
فى هذا اللاب هو قول ععان و ابن عباس و الحسن الصری و الثورى و الحسن بن صا 
و هو قول مالك ف السائمة ‏ کذا ف التعليق الممجد للفاضل اللكهنوى و قد خبط 
ابن حزم فى هذه المسألة فى المحلى خطأ فاحشا حجة و قاسا و ليس عنده الا دعاوى 
كاذبة ما لا بخ على اولى النهی . 

(۲) ای فقد صار ذلك المال الآن مالا يحب فه الركاة . 


۲ (۱۰5) وقد 


کتاب الحجة ركاب الركاة) 22 للامام مد الشيياق 

وقد وافقنا' اهل المدينة فيمن افاد ماشية سائمة لا بحب فها الزكاة من 
ابل او بقر او غنم انه لا صدقة عليه فا حى يحول الحول عليها من يوم افادها . 
الا ان يكون له مثلها ماشبة يحب فها الصدقة اما خمسة ذود من الابل و اما 
ثلاثون بقرة و اما اربعون" شاة و ان كان للرجل من الصنف الواحد من ذلك 
ثم افاد اليه شيئا آخر من صنفه بشراء او هبة او ميراث زک ما افاد من ذلك 
مع ماله الأول حين يصدقه و ان لم يحل على ما افاد من ذلك الحول" و لوكان 
املك ال ول [ ما ] لازكاة فيه فلا زكاة على هذا حتى يحول عليه الحول مذ افاد 
[ما -" ] بحب عليه الزكاة . فهذا الصواب و هذا نقض لوغم لول" و من قال 


(۱) كذافى الاصل وهو الصواب » و فى الهندية « وافقها » و هو آصحف. . ٠‏ 
(۲) کذا فى الاصل بالرفع و لعل الصواب ف الواضع الثلائة بالنصب لانها بدل 
بالعطف من قوله « ماشية يحب » أل د نذبر - 

(۳) مفوع له فاعل « يحل 6م 

(ع) ما بين المربعين ساقط من الا صول و لابد منه . 

() قال الزرقانی ج ۲ ص ه؛ من شرح الموطأ ذيل قول مالك ال رهذا مف 
٠‏ مالك رحمه الله ان حول رع الال حول اصله و انلم يكن اصله نصابا قياسا على نسل 
الماشية وم يتاه غير ابو قاسه على ما لا يشبهه فى اله ولاق فرعو ها اصلان 
.و الآصول لا يرد بعضها الى بعض و انما برد الفرع الى اصله ( نى اطلاق الجزء الأول 
ظر -نافهم ) قال ابوعيد لا نع احدا فرق بين ري الال و خی من لاد غير مالك 
و ليس کا قال قد فرق يينهما الأوزاعى و ابو ثور و امد لکنهم شرطوأ آن کون 
اصله نعنابا و اما انکر ابو عيد انه ععله كأصله و انل يكن اصله نصانا و هذا 
لا قوله غير مالك و احابه » و قال المهور : الرح كالفوائد پنتافها وك عل 
ما وردت به السنة - قاله ابن عبد البر - اتتهى.. 


` $e 


کتاب الحدة ( کتاب الز کاة ) ِ للامام ممدالشیبانی 


هذا " فقد رجع عن الأول . 
(۱) ای المسألة الى مضت من قبل فى الماشية » و قد روی مالك فى الموطأ عن نافع 
عن عبد الله بن عم ركان بقول: لا بحب فى مالك زكاة حتى حول عليه الحول ‏ انتهی» 
و من طريق مالك اخرجه الامام جد فى ص ۱۷۳ من الموطأ فى باب المال مى بحب 
فيه الركأة ثم قال مد : و بهذا نأخذ و هو قول الى حنفة رحمه الله الا ان يكتسب 
مالا فجمعه الى مال عنده مما یرک فاذا وجت الزكاة فى الأول زک الثاق معه 
و هو قول ی حنيفة ر ابراهم النخعى رحمها الله تعالى ‏ اتتهى ؛ قال الحافظ : حديث 
لا زكاة فى مال حى يحول علها الحول - ابو داود و احمد والیهق من رواية الحارث 
و عاصم بن مرة عن على و الدارقطی من حدیث أنس و ابن ماجه و الدارقطی و الیهق 
و العقيلى فى الضعفاء من حديث عائشة؛ و رواه الدارقطی و الیهق من حدیث ابن عمر 
و ضح الدارقطى وقفه و له طریق أخرى بلفظ : أن رسول الله صل الله عليه و سم قال 
ليس فى مال المستفيد زكاة حتى يحول عله الحول. الترمذى و الدارقطی و اليهق 
من حديث عبد الرحمن بن زيد بن اسلم عن أببه عن ابن عمر ‏ مثله » ولفظ الترمذى: من 
استفاد مالا فلا زكاة عليه حى يحول عله الحول ‏ و عد الرحمن ضعبف قال الترمذى: 
و الصحيح عن ابن عمر موقوف » و كذا قال اليهيّ و ابن الجوزى و غيرهما ؛ 
و روى الدارقطى فى غرائب مالك من طريق اسماق بن ابراه الحنیی عن مالك عن 
نافع عن أبن عمر ‏ تحوه » قال الدارقطى : الحنیی ضعيف والصحيح عن مالك موقوف » 
و دوى اليهق عن الى بكر و على و عائشة موقوفا عليهم مثل ما روى عن ابن عبر قال 
و الاععاد ی هذا و فى الذى قله على الآثار عن الى بكر و غيره ؛ قلت : حديث عل. 
لا بأس باسناده و الآثار تعضده فبصلح للحجة ‏ انتهى؛ و راجع لصب الراية و غيره 
من الكتب . 


۳۹ باب 


كتاب الحجة END)‏ للامام مد الشيياى 


' باب من الركاة 

قال ابو حنيفة فى الرجل اذا كان' له عشرة دانير فال" عليها الحول 
ثم اشترى بها سلعة فرح فيها عشرة دنانير اخرى انه لا يزكيها حتى يحول عليها 
الحول مذ" صارت عشرين دينارا . 

وقال اهل المدينة: [ انه * ] يزكيها مكانها و لا بنتظر بها ان يحول عليها 
[ الحول- ] مذ [ يوم -' ] بلغت ما تجب فيه الزكاة لان الحول قد" حال عليها 
و هی عنده عشرون" دينارا ثم لا زكاة عليه" فيها حى يحول عليها الحول مذ "۱ 
يوم زكرت ٠‏ وقال تمد بن الحسن : و هذه المسألة ايضا مثل الأولى . 

ينبغى لمن قال هذا فى الال ان يقول مثله فى الماشية و قد فرق اهل المدينة 
بينهما و ليس ينها فرق ٠‏ 


(۱) كذا فى الآصولء و ف الموطأ « كانت » و هو الآولى . 

(۲) فى الموطأ « فتجر فيها لخال عليها الحول وقد بلغت عشرين دينارا » ام 

(؟) كذ فى الأصل . و فى الهندية «قد» و هو تصحف « مذ ». 

. ما بين المربعين ساقط من الأصول و اما زدته من الموطأ‎ )٤( 

(ه) ما بين المربعين ساقط من الاصول فزدته من الموطأ . 

(5) لفظ «یوم » ساقط من الاصول و زيدٍ من الموطأ . ۱ 

(۷) کذا ف‌الاصل و کذاق الموطأء و ف الهندية « كان قد » و لفظ « کان» من سهو 
الناسخ» و الصواب حذفه كا هو فى الاصل و الموطأ .ف 

(۸) وق الاصولء «عشرة دنایر» وهوخطاً .و الصواب ماف الموطأ «عشرون دنارا». 
(5) كذا فى الاصول » و لم يذكر لفظ « عليه » فى الوطا . 

(۱۰) كذا فى الاصولء و ف الموطأ « من يوم » مكان « مذيوم ». 


يفف 


باب ما مخرج من العادن من الذهب و الورق' 

و قال ابو حنفة فيما مخرج من العادن من الذهب و الفضة و الورق فى کل 
قلیل و کثیر مخرج من ذلك انس . 
20 وقال اهل المدينة: لايؤخذ [ من المادن -۲] ما مخرج منها شىء" حى 
[ یلغ ما - ] يخرج منها [ قدر-۳ ] عشرین دینارا [ عینا -۳] او ماتی درم 
فاذا بلغ ذلك ففيه الزكاة مکانه فا" زاد على ذلك اخذ محساب ذلك ما دام 
فى المعدن نيل فان انقطع عرقه ثم جاء بعد ذلك نيل آخر فهو مثل الأول یبدا 
[ فيه الركاة -' ] کا ابتدى فى الاول" . 


(۱) جمع معدن بكسر الدال.من عدن اذا اقام لاقامة الذهب و الفضة به أو لاقامة الناس 
فها شتاء و صيفا ‏ كذا فى شرح الزرقانى » و اصل المعدن المكان بقيد الاستقرار فيه ثم 
اشتهر فى نفس الأجزاء الستقرة الى ركبها الله تعالى فى الأرض يوم خلق الأرض 
حت صار الاتقال من اللفظ الله ابتداء بلا قربنة قح » و الركاز اعم من المعدن الخلق 
و غير الخلق وهو الکنز فان الکنز فى الأصل اسم المت فى الارض بفعل الانسان 
کا فى الفتح و غيره رد الحتار لابن عابدين الحنق رحمه الله تعالى . 
(۲) الورق بكسر الراء الضروب من الفضة و كذا الرقة وجمعها رقوّن و منه الحديث 
و ق الرقة ربع العشر و عر فة رضى الله عنه اتخذ انفا من ورق- اه مغرب ج ۲ ص۷٤۲ ٠‏ 
(۳) ما بين المربعين ساقط من الأصول و زيد من موطأ مالك . 
(4) كذا فى الوطاً .و كان فى الاصول« شیتا » باللصب وهو تصحف . 
(ه) كذا فى الاصلء و ف الموطأ « وما» بالواو و هو الآولى. 
)٩(‏ و كان ف الآصل « ابتدى الأول » وف الهندية د يندأ الاول» و ف الموطأ «ايدئت 
ى ال و ا 

YA‏ (۱۰۷) وقال 


كتاب ا لحجة ( باب ما يخرج من العادن من الذهب و الورق ) للامام ید الشیای 


و قال عمد بن الحسن : ما مأن العدن شأن الرکاة اما المعدن مثل الم 
فنی قليله و کثیره الخس . 
وكذلك' بلفنا" عن رسول الله صلل لله عليه و آله و سل أنه قال فى ال رکاز 


)اف عوط عد ص رودن لجار و للد بلال المزنى قال عمد : الحديث 
المعروف أن النى صل الله عله و سلم قال ف ال كاز امس » قبل : با رسول الله ! و ما 
الركاز ؟ قال: الال الذى خلقه الله تعالى فى الارض يوم خلق السموات و الارض 
فى هذه المعادن ففيها اخس وهو قول الى حنفة و العامة من فقهائنا -انتهی؛ و الحديث 
اسنده محمد بالارسال فى آخر الاب کا سبأتی . 


(۲) اسنده مسلا فى باب دية الخطأ ص ۲ ۰ من کناب الانار : عمد قال : اخبرنا 
ات از حدثنا حاد عن ابراهيم عن اي صلی الله عليه و سل قال : العجماء جار 
و القليب جار و الرجل جبار و المعدن جبار و ف الركاز امس - اتهى؛ قال عمد : 
و بهذا نأخذ و هو قول انى حنيفة؛ و الجبار: الهدر إذا سار الرجل على الدابة تفحت 
برجلها وهی تسیر فقتلت رجلا او جرحته فذلك هدر و لا يحب على عاقلة ولاغیرها ؛ 
و العجاء : الدابة اللفلته ليس لها سائق ولا را کب توطى رجلا فقتلته فذلك هدر 
و العدن و القليب الرجل يستأجر الرجل يحفر له بثرا او معدنا فیسقط عنه موت فذلك 
هدر ولا شىء على الستأجر و لا على عاقلته - اتهی؛ و الحدیث رواه او بوسف فى 
آثاره بهذا الاسناد مسلا و هو فى ص ۸۸ من رقم ( ۳۵ ) : قال حدثنا وسف عن 
أيه عن أنى حنيفة عن ماد عن ابراهبم عن انی صلی الله عليه وسل انه قال: فى المنجهاء جبار 
و القلب جار و العدن جار و فى الرکاز امس ۔ انتهی ؛ و اخرجه الامام ابو وسف 
فى خراجه ص ۲٩‏ قال و حدثى عبد الله بن سعيد بن أنى سعيد المقبرى [ عن أيه ] 
عن جده [ عن الى هريرة ] قال كان اهل الجاهلية اذا عطب الرجل فى قلیب جعلوا 
القليب عقله و اذا قله دابة جعلوها عقله و اذا قنله معدن جعلوه عقله فسأل سائل = 


<4 


کتاب الحجة ( باب ما يخريج من المعادن من الذهب و الورق ) للامام مد الشيباى 


ان فیل: یا رسول اھا رر ما رکاز ؟ فقال ۲ الال الذئ خا 
ألله تعال فى الارض بوم خلق السموات و الارض [ فى هذه العادن تفها 
ای ۱ ۱ 
و قال اهل المدينة: انما" الركاز الال المدفون من دفن الجاهلية مالم يطلب 


= رسول الله صل الله عليه وسل عن ذلك فقال : العجاء جبار والمعدن جار والبتر جار » 
وف الركاز اس » فقيل له : ما الركاز با رسول الله ؟ فقال : الذهب و الفضة الذى 
خلقه الله فى آلارض بوم خاقت - اتهی؛ و اخرجه الیهق فى العرفة کا فى ج ۲ ص۳۸۰ 
من نصب الراية: عن حبان بن على عن عبد الله بن سعید بن یی سعيد عن أيبه عن أنى هربرة 
قال : قال رسول الله صلى اله علبه وسل : الرکاز الذى ينبت بالارض» قال الیهق و روی 
عن الى يوسف عن عد الله بن سعيد بن أنى سعيد المقبرى عن أيه عن جده عن 
" الى هريرة قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل فى الركاز اخس » قيل: و ما الركاز 
با رسول الّه؟ قال الذى له الله فى الارض يوم خلقت ۔ اتنهى؟ و به استدل لا الشيخ 
فى الامام ‏ اتهی؛ و المعدن هو الرکاز ا افصح به الحديث المذكور فلا اراد صلى الله 
عليه و سم ان يذكر له حکا آخر ذكره بالاسم الآخرو هو الرکاز و لفظ الحديث فى 
الصحيح : و ابر جبار و فى الركاز اس فلو قال و فيه الس صل الالتياس باجعال 
غود الضمیر الى البثر - كذا فى ج ۽ ص۱۳ من الجوهر النق على سان اليهق و سبأق 
للحديث مزید مخريج و تحقيق و تنقيح - فانتظره ٠‏ 

(۱) ما بن المربعين زيادة من موطا عمد . 

(۲) كذا فى الاصول وفى.موطأ عمد « قال». 

(۲) كذا فى الاصول, و فى موطأ مالك قال ان الركاز انما هو دفن بوجد من دفن 
الجاهلية ‏ أه. 

. (ع) قال الزرقانی بكسر الدال و سکون الفاء ای ثىء مدفون كذب بمعى مذبوح حت 
۳۰ بال 


كتاب الحجة ( باب ما يخر ج من المعادن من الذهب و الورق) للامام مد الشيباى 


بمال ولم يتكلف فيه [ تفقته ‏ ' ] و لا كثير " عمل" و أما ما طلب مال و تکلف 
فيه عمل کثیر" فأصيب مرة و اخطنى" مرة فليس بركاز . 

وقال ابو حنيفة : هذا و المعدن سواء ما طلب منه بعمل کثیر" و مال 
يوجد" و ما وجد من غير طلب فهو سواء فيه و فيما استخرج من المعدن النس". 


= و أما بالفتح فالمصدر ولا يراد هنا قاله الحافظ كالزركشى ورده الدماميى بأنه 
يصح اتضح على انه مصدر اريد به الفعول مثل الدزمم ضرب الامير و هذا الثوب 
نسح اليمن - انتهی . 

(۱) ما بين المربعين زيادة من موطأ مالك . 

(۷) كذا فى الاضول و فى موطأ مالك « كير عمل » و هو الاعوت: ف 

(۳) زاد مالك « ولا مؤنة». ف 

(4) كذا فى الاصول » و ف الموطأ « كير عمل » بالاء الوحدة و بتقديم «كير » 
على « عمل ». 

(ه) كذا ف الموطأ و هو الصواب و كان فى الأصول « اخطأء . 

(+) كذا فى الاصول بالثاء المثثة » و فى الموطاً بالاء الموحدة . 

(۷) كذا فى الاصل و فى المندية « يؤخذ» بالخاء و الذال المعجمتين . 

(۸) قال الامام ابويوسف فى كتاب الفراج فی کل ما اصيب من المعادن من قليل | وكثير 
اخس و لوان رجلا اصاب فى معدن اقل من وزن ماتتی درم فضة او اقل من وزن 
عشرين مثقالا ذهبا فان فيه انس ليس هذا على موضع الزكاة اما هو على موضع الغنائم 
و ليس ف تراب ذلك شىء انما انس فى الذهب الخالص و ف الفضة الخالصة و الحديد 
و النحاس و الرصاص ولا يحسب لمن استخرج ذلك من نفقته عليه شىء قد کون النفقة 
تستفرق ذلك كله فلا يحب اذن فيه خمس عليه و فيه امس حين يفرع من تصفيته قليلا 
كان او كثيرا ولايحسبله من نفقته ثىه وما استخرج من المعادن سوى ذلك من س 


4۳۱ 


کتاب الحجة ) باب ما خرج من العادن من الذهب و الورق) للامام ممدالشیار 


و قال دان الخ نا اما وعد ى اس وا ان الاين 
جعل نظير المال بستخرج من العدن . ۱ 
هذا اس لم يكن اری ان اهل المدينة يخالفونه من کلام العرب انما 
يقال اركز المعدن يعنون انه استخرج مال منه كثير' و فى الحديث المعروف” 
= الحجارة مثل الياقوت و الفيروزج و الكحل والزنبق و الكبريت و المغرة فلا خمس 
فى شىء من ذلك انما ذلك كله بن لة الطين و التراب -.اتتهى » و له بقبه ستقف عليه 
و من هذا يندفع ما دلس به ابن حزم ف المحلى - تأمل . 
(۱) كذا فى الاصل , و ف الهندية « اما قال » و هو خطأ ٠‏ 
(۲) و الامام تمد امام من اة اللغة فعول على قوله كا لا يخفى » وقد بط الحافظ العيى 
فى ج ۽ ص 444 إلى ج ۽ ص 40۸ من عمدة القارى فراجعها ٠‏ قلت وف ج ۲ ص۳۳ 
من البدائع اذ هو کا كان اماما فى الشريعة كان اماما فى اللفة واجب التقليد فيها كتقليد 
نقلة اللغة كأنى عید و الاسمعى و الخليل و الکسانی و الفراء و غیرم و قد قلده ابوعيد 
القاسم بن سلام مع جلالة قدره و احتج بقوله و سثل ابو العباس ثعلب عن الغزالة 
فقال هی عين الشمس ثم قال : اما ترى ان مد بن الحسن قال لغلامه يوما انظر 
هل دلكت الغزالة بعی الشمس و كان علب يقول: محمد بن الحسن علدنا من أقران 
سيبويه و كان قوله حجة فى اللنة - اتهی . 
(۳) اسنده بعدهء وأ اخرجه الحاک فى باب النهى عن لقطة الحاج ج ۲ ص 0 من 
المستدرك عن عمرو بن شعيب عن ابه عن جده عبد الله بن عمرو أن رسول الله صل الله 
" عليه وسل قال فى كنز وجده رجل فقال ان كنت وجدته فى قرية مسكونة او سبيل ميتاء 
فعرفه و ان كنت وجدته فى خربة جاهلية أو فى قرية غير مسكونة او غير ميتاء ففيه 
. وف الرکاز اس اتتهی» و رواه الشافی فى ج ۲ ص ۳۷ من الام » و من طريقه 
رواه اليهق ف ج > ص۱۵۵ من السان عن سفيان عن داود بن شابور و يعقوب بن = 
err‏ (۱۰۸) عن 


كتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق) للامام مد الشیانی 


عن رسول الله صل الله عليه و آله وسل حين أله المرأ: ما تقول فيما وجد فى 
القرية غير المسكونة » فقال صلى الله عليه و آله و سل : فيه و فى الركاز الس 
جعله غير الركاز ۱ 


= عطاء عن عمرو قال الزيلى : و رواه ابو عبيد القاسم بن سلام من طريق ابن اماق 
عن عرو به و من حديث محمد بن تجلان عن عبرو به أتتهى » قال الحافظ فى ص ١١‏ 
من الدراية و رواته ثقات ‏ اه؛ و رواه ابو داود من حديث عبرو بن الحارث و هشام 
أبن سعد عن عمرو بن شعيب - نحوه؛ و رواه النسای من وجه آخر عن عبرو بن شيب 
و رواه الجا کم و الیهق - كذا فى ص ۱۸۵ من التلخص . 

(۱) لان الكنز عل ما ذكره اهل اللغة الجوهری و غيره هو الال الدفون و ف الفاق 
لازمخشری: الركاز ما ذكره الله فى المعادن من الجواهر و القطعة منه ركرة و ركيزة » 
و قال ابو عبيد الهروی: الركاز القطع العظام من الذهب و الفضة كالجلاميد و الواحد 
ركزء و قال ايضا : اختلف فى تفسير الركاز اهل العراق و أهل الحجاز » فتال اهل 
العراق: هى المعادن» و قال اهل الحجاز : هى كنوز اهل الجاهلة .كل حتمل فى اللفة 
و الاصل فيه قولهم ركز فى الأرض اذا اثبت أصله و ذكر نحو هذا صاحب مشارق 
الانوار : و عطف الر كاز على الکنز فى الحديث الذى ذكره دلل على ان الركاز غير 
الكنز و اه المعدن لا يقوله اهل العراق فهو حجة تخالف الشافى , و قال الخطای : 
الر كاز وجهان فا لمال الذى بوجد مدفونا لال له مالك و عروق الذهب و الفضة ركاز 
و قال الطحاوى فى أحكام القرآن: و قد كان الزھری وهو راوى حديث الركاز يذهب 
إلى اخس فى المعادن ثنا حى هو ابن عنْهان المصرى ثنا نعم ثنا ابن المارك ثنا يونس 
عن الزهرى ف الركاز المعدن و الاو يخرج من البحرو العنبر من ذلك الخس - انتهی 
من الجوهر الق . 


4T 


كتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق ) للامام مد الشیانی 


اخرنا هشام بن سعد المد قال : اخسبرنا رو بن شب 


عن ايه عن جده " ان رسول الله صل الله عليه و آله و سل آناه 


(۱) وكانفى الاصول « سعيد المرى » وهو خطأ و فى ج ۽ ص۱۵۲ من سان اليهق : 
ابن وهب اخبرنى عمرو بن الحارث وهشام ابن سعد عن عمرو بن شعیب عن ايه عن 
عبد الله بن عبرو بن العاص أن رجلا من مزينة أتى رسول الله صلى الله عليه و سل 
فقال: با رسول الله الحديث ؛ و فى ص ۱۵۳ منها و ذكر اعتلالهم حدیث هشام بن 
سعد عن عمرو بن شعيب هذا الح ؛ و ج ١١‏ ص ۳۸ من التهذیب « هشام بن سعد 
المدنى » و التلخيص و نصب الراية و الدراية و غيرها من الكتب . 

(۲) هو عبد الله بن عمرو بن العاص » وقد صرح بذلك فى رواية سان الیهق کا عرفت » 
روى الیهق فى باب الطلاق قبل النکاح عن أبى بكر النیسابوری اله قال: صح ماع 
عبرو عن یه شعيب و ماع شعيب من جده عبد الله » ثم قال البيهق مضى فى باب وطیء 
المحرم و فى باب الخيار من الیوع ما دل على ماع شعيب من جده عبد الله إلا انه اذا 
قبل عمرو عن أيه عن جده يشبه ان يراد يحده مد بن عبد الله و ليست له صحبة فكون 
الخبر م‌سلا » و إذا قل عن جده عبد الله زال الاشكال و صار الحديث موصولا- 
اتتهى ؛ و هذا الحدیث قبل فيه عن أيه عن عبد الله فهو على هذا حجة فلا وجه لترديد 
الشافی - کذا فى الجوهر النق؛ قال فى الجوهر الق : و قد اورد ابو عمر بن عبد البر هذا 
الحدیث ق التمهید و لفظه : قال صل الله عليه و سل فى كنز وجده رجل: ان كنت 
وجدته فى قرية مسکونة او سيبل ميتاء فعرفه و ان كنت وجدته فى خربة جاهلة او فى 
قرية غير مسكونة او غير ميتاء ففيه و فى الرکاز انس و کذا اورد الیهق هذا الحديث 
فيما بعد فى باب زكاة الرکاز . و هذه الرواية تدفع الجواب النی ذ کر اليهق ان 
الشافی رحمه الله اشار الله و هو انه ورد فيما بوجد ظاهرا فوق الارض لآن الکنز 
على ما ذكره ا غيره : المال المدفون- اتهی؟ و قد سبق نقل كلام اهل اللغة ؛ د 

4 رجل 


كتاب الحجة ( باب ما يخرج منالمعادن من الذهب و الورق) للامام عمد الشیانی 
رجل ` ها اله ! كيف" ری المتاع يوجد فى الطريق الميتاء" 
او فى القربة الممكونة ؟ قال: عرفه [ سنة أ ] فان جاء باغبه [ فادفعه البه -" ] 
و الا فشانك به" وما كان [ ف الطریی-۲] غير الميتاء او * فى القرية غير 


حوفى نصب الراية : روى ابن المنذر حدثنا ابن ادريس عن اببه عن انى قيس عبد الرحمن 

ان ثروان عن هذيل قال جاء الى عبد الله فقال: انی وجدت کنزا فه كذا و كذا من 

المال » فقال عبد الله : لا ارى المسلدين بلغت امو الهم هذا اراه ركاز مال عادى فأد خمسه 

فى بيت المال و لك مايق اتهی؛ و روى ایضا عن معتمر عن عر الضى قال : ينما 

قوم عندى بسابور يثيرون الارض اذ اصابوا کتزا و علينا عمد بن جابر الراسی فكتب 

فه الى عدى فكتب عدى الى عبر بن عبد العزيز فکتب عبر ان خذوا منهم الخس 

دعوا سائره لهم فدفع اليهم المال و اخذ منهم الخس - اتهى . 

(۱) زاد الیهق فى سننه ص ۱۵۳ « من نة » . 

(۲) كذا فى الاصل » و فى سنن اليه : فکف ترى فيما يؤخذ فى الطریق الیتاء 

و القرية المسكونة . 

(۳) كذا فى الهندية و كذا فى سنن البهق و هو الصحيح بالروايات » و كان فى الأصل ٠‏ 

« المت ». ۱ 

(4) ما بين المربعين ساقط من الاصول» و زيد من سان الى داود و سان اليهقى . 

(ه) مابين المربعين زيادة من سنن الدهقى » و فى سنن ان داود : فان جاء طالهافادفعها اليه 

و ان لم بأت فهی لك - اه . 

- () زاد البهقی : فان جاء طالبه بوما من الدهر فأده الله . 

(۷) ما بين المربعين ساقط من الصول» و اعا. زيد من سئن الييهق . 

(۸) و کان فى الیهقی: و فى القرية وکذا قله : فا کان» و فى سنن انی داود:و ما كان 

فى الخراب يعى:ففيها و فى الرکاز اس - اه عله رسول الله صلى الله عليه و سم < 
{o‏ 


كتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق) للامام حم دالشييانى 
الممكرة' هه وق ارکاز اللس. فقال: با رسول اها كف تری فى خا 
الابل » فال: ما لك و لماو " معها سقاه‌ها و حذاءها [ و لا خاف عليها 
الذثب -"] تا کل الکلا و ترد الماء [ دعها حى بأتى طالها -" ] فقال*: 
يا رسول الله | یف تری[ ی -" ] ضالة انم ؟ قال : لك او لا خيك او للذئب 
فاحبس ۲ على أخك ضالشه قال* : با رسول الله ! كيف تری فى حريسة * 


= غير الرکاز و جعل فهما اجس . 
(۱) و كان فى الاصول « الغير » معرف باللام و هو محریف , و الصواب « غير 
السکونة » کا هو فى سن البيهق لان « غير » تقع صفة عن النكرة »و فى ج ۲ ص ۱۰ 
من اوضح السالك و تعليقه: و اصل غير ان يوصف بها اما تکرة نحو صالحا غير الذى 
كنا نعمل او معرفة کالنکرة نحو غير المغضوب عليهم فان موصوفها الذين و هم جنس 
لا قوم بأعيانهم ‏ اه » و المعرف الذى يراد به الجنس قريب من النكرة ‏ اه » فالقرية 
أيضا يراد بها الجنى فهى قرية من النكرة . ف 
(م) كذا فى المندية و كذا فى اليه » و الواو ساقط من الاصل . 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الااصول » اما زدناه من سان البيهق ٠‏ 
و غا الاو ن 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الاصولء و اما هو فى الستن . 
(د) زاد البيهق بعد قال « طعام ما كول ». 
(۷) وعند اليهق « احبس» و فى رواية عند ايى داود «فى ضالة الشاء قال فاجمها » و فى 
اخرى عنده «خذها قط» و فى اخرى نفذها و فى اخری عنده: فاجمعها حى یا نها باغها اه. 
(۸) و ی سان البهق« فقال » . 
(ه) کذا فى سان البهق و هو الصواب » و كات فى الاصول « حرسة الجل » 
و هو لصحيف . 

)٠٠۹( 1۳۹‏ الجبل 


كتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق) للامام مد الشیبانی 


الجبل ؟ قال : فيها غرامة مثلها وج اد الکال ' و ليس فى شىء من الماشية قطع 
إلا فبا اواه' المراح فسرقها احد من المراح و بلغ ثمن الجن ففيه ' القطع و مالم يبلغ 
من الجن ففيه غرامة مثله و النکال و ليس فى شىء من الثمر * قطع الا فيما اوى' 
الجرين" فلغ تن امجن ففيه غرامة مثليه [ و جلدات نكال *] . 

انا ابو حنفة قال : حدثنا '* حاد عن ابراهمم 


(۱) وفى سنن البيهق « قال هى و مثلها و النكال ». 

(۲) وكان فى الأصل « الا فيما اوی المراح » و الأصوب مافى سنن اليهقى « اواه »۰ 
(۳) فى سآن البيهقى « ففيه قطع اليد » . 

() كذافى الاصول ‏ و ف السان « ففيه غرامة مثليه وجلدات نكال » زاد اليهقى بعد 
قوله «نکال»«قال یا رسول الله فكيف ترى ف الثمر المعلق قال هو و مثله معه و النكال». 
(ه) كذا فى الأصولء وفى سان البهتی « من الثمر المعلق » . 

(5) كذا فى الاصل و ف الستن « اواه  .»‏ 

(۷) كذا فى الأصول و فى سنن اليهقى «فا اخذ من الجرين» و عند نى داود من طريق 
أبن جلان عن عمرو بن شعيب به بلفظ : انه سئل عن الثمرالمعاق فقال من اصاب بفيه من 
فی حاجة غير متخذ حنة فلا ثىء عليه و من خرج بشىء مه فعليه غرامة مثليه و العقوبة 
و من سرق منه شيئا بعد آن يؤويه الجرين فلغ تمن اجن فعليه القطع - اتهی . 

(۸) ما بين المربعين ساقط من الأصول و اما زدناه من سآن البيهقى اعل أنى نما اضفت 
زیادات فى الکتاب فان الحديث باسناده و متنه - رواه البيهقى . و فى باب الحجة مظنة 
اغلاط و سقطات فلا استعاد فى ان هذه الزیادات سقطت من الاصل المدنى و منه 
نقل جميع النسخ الموجودة و اذا رأيت تصویر النسخة المدنية الأصلية ايقنت ان الاصل 
حملوا بالأغلاط و النصحيفات و السقطات ‏ هذا و الله تعالى اعلم بالصواب . 

(4) قد عرفت أن الحديث أخرجه الامام مد فى كتاب الآثار و الامام ابو يوسف سح 


4۷ 


كتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق ) للامام مد الشیبانی 


النخمى ' عن الى صل الهو عليه آله و سل انه قال : 
حفى آثاره و اتخرجه ابو بكر الكلاعى فى سنده م فى جاص ۱۸۳ من جامع المساند 
عن أيه جد بن خالد بن خلى عن ایه خالد بن خلل عن عمد بن خالد الوهبى عن أنى حنيفة 
رضی الله عنه به مثله و نقله السيد مرتضی الزبيدى فى ج ۲ ص۱۲۲ من عقود الجواهر 
فى باب الدابة : تنغح برجلها قبيل القصاص و الدیات - و أطال الكلام فى الحديث ٠‏ 
(۱) الحديث هذا مرسل و لعله هو مسند موصول فان الطبرانی رواه فى الكبير کا 
فى ج ۽ ص وهغ من عمدة القارى من رواية علقمة عن عبد الله بن مسعود عن الى 
صل الله عليه و سل قال : العجماء جار و السائمة جبار و فى الركاز الخنس_اتتهى؛ و علقمة 
شبخ ابراهم كا لايخفى » و الحديث رواه الم الستة فى كتبهم من حديث الى سلبة عن 
اى هريرة قال : قال رسول الله صلل الله عليه و سل : العجاء جبار و ابر جبار و فى الركاذ 
الس اه ؛ اخرجوه مختصرا و مطولا کا فى نصب الراية ؛ و اما حديت ابن عبر الذى 
رواه ابو حاتم و فيه و فى الركاز العشور في اسناده ابن نافع و يزيد بن عياض كلاهما 
متكلم فيه و وصفها النسانى بالرك - قاله الشيخ فى الامام ؛ و حديث بلال بن 
الحارث المزنى الذى فه فتلك المادن لایژ خذ منها الا الزكاة الى اليوم ‏ اهء رواه مالك 
فى الموطأ فهو منقطع کا قال این عبد البرء و قال ابو عبيد فى كتاب الاموال حديث 
منقطع و مع.انقطاعه ليس فيه ان الى صل الله عله وسل أمى بذلك و انما قال بو خذ منه 
الزكاة الى الوم - اتتهى نصب الراية ؛ و فى اللاب عن انس رواه اد و.البزار و فيه 
هذا رکاژ و فيه اجس » و عن عبادة بن الصامت رواه أبن ماجه فى سه و عن عمرو”بن 
عوف المزنى رواه ابن ماجه و ابن الى شية فى مصنفه »و عن جابر رواه احمد و البزار 
و عن ابن عباس رواه ابن أنى شيية فى مصنفه » وعن زيد بن ارقم رواه الطبرانى فى الكبيرء 
و عن سراء بنت نهان رواه الطبرانى فى الكير و فى اسانند بعضها كلام ذکر شیا 
منه الحافظ العينى فى عمدة القارى » و كذا ذ كر الاختلاف فى حديث أنى هريرة ع 
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كتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق) للامام مد الشييانى 


العجاء ' جبار و القليب' جبار و الرجل" جبار و العدن : جبار وف 
الرکاز اخس ۰ 

ح فى ج ۽ ص 400 فراجعها . 
(1) البهيمة لآنها لا تتكلم اى فمل العججاء جبار » و فى رواية : العجاء جرحها جبار 
و البسط فى كتب الفروع و راجع عمدة القارى ج ۽ ص دهع و المسألة خلافة 
بحسب بعض الاجزاء . 

(۲) القليب هو ابر ء و فى قصة بدر طرحوا فى قيب بدر ال جد رث » معناه سقوط ابر 
على الشحض او سقوط الشحض ف البئر جار لا شىء على مالكها او مستأجر الرجل 
لاصلاحها . 0 
(۳) بكسر الراء المهملة و سكون الج » قال العينى : ورد فى بعض طرق الحد.ث الرجل 
جبار فاستدل به من فرق فى حالة کون راكبها معها بين ان تضرب یدها او ترج 
برجلها فان افسدت یدها ضمنه و آن رحت برجلها لا يضمن - انتهی؛ و فى ج۲ ص۱۲۲ 


من عقود الجواهر و آخرج ابو داود من طریق ابن المسيب عن الى.هريرة رفعه قال : 
ارجل جبار » وأخرجه النسانى قال المنذرى و اخرجه الدارقطنى و قال لم يروه غير . 
سفيان بن حسين و خالفه الحفاظ عن الزهری منهم مالك و أبن عييئة و ونس و معمر 
و ان جرج و الزيدى و عقيل و ليث بن سعد و غرم كلهم رووه عن الزهرى 
فقالوا :العجاء جار و ار جبار و المعدن جبار وم يذكر الرجل و هو الصواب - اتهی؛ 
و قال الخطانى قد: تكلم الناس فى هذا الحديث و قد قبل : انه غير حفوظ و سفیان بن 
حسين معروف بسوء الحفظ و روى آدم بن انى اياس عن شعبة عن محمد بن زياد عن 
الى هريرة رفعه الرجل جبار فقالوا : وانما هو العجاء جبار ولوصح الحديث كان العمل به 
واجا و قد قال به اصحاب الرأى و ذهوا الى ان الراكب اذا تفحت دابته انسانا برجلها 
فهو هدرو ذكر غيره ان ابا صا السمان و الاعرج و ابن سيرين و مد بن زباد - 
1۳۹ 


حتلم يذكروا الرجل و هو احفوظ عن ابی هريرة و قال الدارقطى تفرد به ابن ابی اياس 
عن شعبة - أتتهى؛ قلت: ورواه اليهق ف السئن من طريق سفيان بن حسين عن الزهرى 
ثم حکی عن الشافی انه غلط و عن الدارقطى انه وم و انه لم يتابعه فى قوله المذكور 
احد ثم ذكره من طریق آدم بن الى اياس ثم قال : لم يتابعه احد عن شعبة ثم ذكره 
مسلا من حديث ابی قيس الأودى عن هذيل ثم قال : لا تقوم به حجة .ثم قال : . 
و رواية قيس بن الربیع موصولا بذكر ابن مسعود و قيس لا يحتج ,+ - اتهى ؟ قلت : 
بو قيس احتج به البخارى و وثقه جماعة تیف لا تقوم به حجة مع ان مرسلة تأيد 
بسند قبس وهو و ان تكلموا فه فقد وثقه ابو الوليد الطبالسى و عفان و قال معاذ قال 
لی شعبة: ألا ترى ان حی بن سعيد بقع ف قيس بن الربيع : لا والته اما الى ذلك سیل» 
و قال ابن عدى : عامة روایاته مستقيمة » و القول هنا ما قاله شعبة و انه لابأس به ؛ 
و تأيد ايضا بمسند آدم عن شعبة و بمسند سفيان بن حسين (و بمرسل أبراهيم النخعى 
المذكور ) وهو ابو جمد السلمى الواسطى وهو و ان تكلم فيه فقد استشهد به اابخارى » 
و اخرج له مس فى المقدمة و قول المنذرى انه لم يحتج بواحد منهما محل ظر فان البخارى 
لا يستشهد الا بالثتقات و مسل ما خرج عن احد الا للاحتجاج فاذا كان غير ثقة كف 
يحتج به مع أنه ولقه أبن معين وهو هو و اخرج له ابن حبان فى صميحه و الما ک فى 
المستد رك و ابو داود و النسانى عندهما حديثه هذا ء و رواه ايضا زياد بن عد الله الكاق 
عن الاععش عن ای قيس عن هذيل عن أبى هريرة عن النبى صلى الله عليه و سل فوصله 
و اسنده» كذا ذكره صاحب النمهيد و ابکانی و ان تكلم فيه يسيرا فقد وثقه جاعة 
و اخرج له الشيخان فى حیحهما و الشافعی يحتج بالمرسل اذا روى من وجه آخر مرسلا 
او مسندا و هذا المرسل روى من وجوه عديدة کا ری و قال ابن عبد البر: كان الشعبي 
ی بأن الرجل جبار اتتهى؛ و هذا سل النخمى و فيه الرجل جار و مر اسيل النخمى 
صحيحة كاهو معرف فيما ينهم »و فى نصب الراية حديث آخر » قال الشيخ فى الامام 


3 (۱۱۱) وروى 


كتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق) للامام مد الشييااق 


= و روی الامام ابو بكر بن المنذر ثنا تمد بن على الصائغ ثنا سعيد بن منصور ثنا خالد 
ابن عبد الله عن الشیانی عن الشعی ان رجلا وجد ركازا فأنى به عليا رضى الله عنه . ٠‏ 
فأخذ منه اس و اعلی ف نی وجده فأخير به النى صلى الله عليه و سل فاه 2 
انتهی »و هو م‌سل ‏ أه . قال الحافظ فى الدراية : هذا سل قوی ‏ اه . 

(ع) قال الثورى من اهل الكوفة والاوزاعی من اهل الشام : ان العدن کالر کاز 
و فيه اس قال ابن بطال : ذهب ابوحنفة و الثورى وغيرهما الى ان المعدن کالرکاز 
و احتج لم بقول العرب : اركز الرجل اذا اصاب ركازا وهى قطع من الذهب تخرج 
مز المعدن و هذا قول صاحب العين و اى عید و فى مجمع الغراثب : الركاز : المعدن» . 
و فى النهاية لابن الاثير : المعدن و الركاز واحد» و قال الکرمانی : هل فى الحديث 
ما يدل على ان العدن لیس بركاز ؟ قلت : نعم حيث عطف الرکاز على المعدن و فرق 
نا بواو فاصلة فصح انهما فان و ان اخس ف الركاز فيه قلت : الكرمانى حفظ 
شیا و غابت عنه اشياء » و روى الیهق فى المعرفة من حديث خبان بن على عن عبد الله بن . 
سعيد بن ای سعيد عن اببه عن الى هريرة قال قال رسول الله صلی الله عليه و سل : الركاز 
الذهب الذى ينبت بالارض »ثم قال :و روى عن الى يوسف عن عبد الله بن سعيد عن 
اه عن جده عن الى هريرة قال قال رسول الله صلى عليه و سل : فى الرکاز انس ءقيل: . 
وما الركاز يا رسول اله ؟ قال : الذهب الذى خلقه الله تعالى فى الارض يوم خلقت - 
اتهی ؛ و هذا بنادی بصوته ان الرکاز هو المعدن؛ و آصرح منه ما رواه الدارقطى 
فى العلل و ان كان تكلم فيه حديث انی صاخ عن ابی هربرة قال قال رسول الله صلی 
اله عليه و سل : الركاز الذى ينبت على وجه الارض و ذكر حبد بن زتجويه النسانی 
فى كتاب الأموال عن على ابن ای طالب رضى الله عنه انه جعل العدن رکازا و آوجب 
فيه الخس » و مثله عن الزهری » و روی الیهق من حديث مکحول ان عبر بن الطاب ۱ 
رضی الله عنه جعل المعدن بمنزلة الرکاز فيه انس قاله الحافظ الى فى عمدة القارى .. 
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کتاب الحجة سای من المعادن من الذهب و الو رق) للامام مد الشيبانى 


EE‏ ال ج ۲ ص 4۸ من لداع خصوصا ن منم .وق 
ص ۸٩‏ من آثار ابی يوسف (4۳۰) قال ثنا يوسف عن أيه عن انی حنيفة عن سماد 
عن أبراهم انه قال : فى المعدن الخس- تهی ‏ قال الفاضل ابو الرفاء فى تعليقه على الحديث 
المرسل المذكور فى القن : قلت و أخرج الحديث موصولا مرفوعا عن جابر و ابن 
مسعود رضى اله عنه الطبراتى فى الاوسط و أخرجه الشيخان عن الى هريرة فى اثناء 
حديث » و اخرجه الامام ممدفى الآثار و زاد فيه : و الرجل جار - اتهى ؛ قال الامام 
ابو يوسف فى كتاب الخراج : و لو أن الذى اصاب شيا من الذهب او الفضة او الحديد 
او الرصاص او النحاس كان عليه دين قادح لم بطل ذلك الخنس عنه أ لا ترى لو أن 
جندا من الاجناد أصابوا غنيعة من اهل الحرب خمست و لم ينظر آعلهم دين ام لا؟ 
ولو كان عليهم دين لم ينع ذلك من انس » قال : و أما الرکاز فهو الذهب و الفضة الذى 
خلقه الله عز وجل فى الارض يوم خلقت فيه ايضا انس فن اصاب کنزا عاديا فىغير 
ملك احد فيه ذهب أوفضة أو جوهر او ثاب فان فى ذلك انس و أربعة اخماسه للذى اصابه 
وهو بمازلة الغنيمة يغنمها القوم فتخمس و ما يق فلهم .و لوأن حریا وجد فی‌دارالاسلام 
ركازاا و كان قد دخل بأمان نز ع ذلك كله منه ولا بکون له منه شیء و ان ونيا 
اعد كد أن كنا ودين المسلم و سل له اربعة انماسه » و كذلك المكاتب يحد 
ركازا في دارالاسلام فهو له بعد انس و كذلك العبد و ام الولد و المدبر و اذا وجد 
امل ركازا فى دارالحرب فان كان دخل بغير امان فهو له ولا خمس فى ذلك ححث ما 
وجد کان فى ملك انسان من اهل الحرب او لم يكن فى ملك انسان فلا خمس فه لان 
المسلدين لم يوجفوا عله بخيل ولا ركاب وان كان انما دخل بأمان فوجده فى ملك انسان 
منهم فهو لصاحب الملك و ان وجده فى غير ملك انسان منهم فهو للذى وجده ‏ انتهى ؛ 
و هذا ایفاء الوعد من قبل اعل ان الخاری قال فى هذا الاب من صحه و قال بعض 
اناس : العدن رکاز مثل دفن الجاهلية لأآنه يقال: اركز المعدن اذا خرج منه » قيل له = 


1۲ قد 


كتاب الحجة ( باب ما ع من المعادن من الذهب و الورق ) للامام مد ااشیبانی 


قد يقال لمن وهب له شیء او رمح رصا كثيرا و کر مره اركرت ثم ناقضء و قال : 

لا بأس ان يكتمه و لا دی الس-انتهی؛ قالوا: ان المراد بعض الناس ابو حنفة قلت 
م لايحوز ان يكون الثورى و غيره من اهل الكوفة او الأوزاعى فانهم قالوا بذلك 
سوى أنى حنيفة فال جرم به ليس يصحكا فى عمدة القارى و لذا قال الحافظ و يحتمل ان 
يريد به ابا حنفة و غيره من الكوفين من قال بذلك ‏ اتهى » قال الحافظ المینی 
و ليس كذلك لانه لم بقل عنهم ولا عن العرب انهم قالوا : ارکز العدن و انما قالوا 
ارکز الرجل فاذا لم يكن هذا بحا کف بتو جه الالرام بقول القائل قد يقال لمن وهب 
له إلى آخره » و معی اركز الرجل صار لهركاز من قطع الذهب و لم بط المعترض ان 
معى أفعل ههنا للصيرورة لما اعترض ولا اخش فيه ای اركر الرجل صار ذا ركاز ولا 
يقال ار کزت با طلب كا زعم البخاری و 9 ناقض ‏ الح» هدا ليس بمناقضة لانه 
فهم من الكلام غير ما اراده فصدر هدا عنه بلا تأمل ولا ترو يبان ذلك ان الطحاوی 
حكى عن الى حنيفة انه قال : من وجد رکازا فلا بأس ان بعطی الس للمسا كين وان 
کان محتاجا جاز له ان بأخذه نفسه ء قال : و انا اراد ابو حنفة انه تأول ان له حقا 
فى بيت الال و نصيا فى الء فلذلك له ان يأخذ انس لفسه عوضا من ذلك » و لقد 
صدق القائل الشاعر 

وک من عائب ولا صرحا و آقه من الفهم السقیم 
و الكرمانى ايضا مثی مشيهم و لكنه اعرف ان النقض تعسف حكاه عن ابن طال 
و رضی به اه قال الحافظ فى الفتح و قد نقل الطحاوى ايضا انه لو وجد فى داره معدلا 
فليس عليه ثىء و بهذا بتجه اعتراض الیخاری - اه قال العينى قلت معناه لا يحب فى 
الخال عليه شىء الا اذا حال الحول وكان نصابا بحب فه الزكاة و به قال احمسد » 
و عند الى يوسف و محمد يحب اس فى الحال, و عند مالك و الشافضى يحب الركاة فى 
ا حال » وهذا حالف لقوله صل الله عليه وسل لا زكاة فى مال حتى يحول عليه الحول ‏ اتتهى. 
لت 


كتاب الحجة ( باب مايخرج من ا معادن من الذهب و الورق) للامام مد الشيبانى 


اخبرنا قيس بن الریع الاسدی عن عبد الله بن بشر عن جبلة بن حممة ' 
وکن ف ارلا ىن جه وش ق واف راب ان تا 
هو فى ج ه ص 11١‏ من النهذيب فى ترجمة عبد الله بن بشر الحثعمى ابو عمير الکوی 
الكاتب بأن من شيوخه جبلة بن حممة »وكا قال البخاری فى ج۱ق۲ص۲۱۸ من تأريخه 
الكير فى ترجمة جباة بن حممة قال لى اسمعيل بن زياد حدثنا الجعى عن زائدة عن سفيان 
عن عبد الله بن بشرالتعمى عن جبلة بن حممة اصبت ركازا فقال على : لا اخس أهء 
وقال أبن ای حاتم فى ج ١‏ ق ۱ ص ۵۰4 من كتاب الجرح و التعدیل فى ترجمة 
جبلة بن حممة روى عن عل رضى الله عنه روى عنه عبد الله بن بش را متعمى ‏ اه »و فی 
. ص٩۱۸‏ من تلخيص الجير و روى سعيد عن سفيان عن عبد الله بن بش رالمتعمى عن رجل 
من قومه يقال له حممة ان رجلا سقطت عليه جرة من دير الكوفة و فها ورق فان 
بها علا فقال : اقسمها اماسا ثم قال : خذ منها اربعة ودع واحداء و مثله ق ص۱3۳ 
من الدراية الا انه فها عن رجل من قومه يقال له حمة قال : سقطت على جرة من 
دير بالكوفة ‏ الحديث » قلت : سقط منهما لفظ « جبلة بن » قبل «حممة» و فى ج ۲ 
ص۳۸۲ من نصب الراية من طريق اخری اخرجه البيهق عن على بن حرب عن سفيان 
عن عبد الله بن بشر الئعمى عن رجل من قومه ان رجلا سقطت عليه جرة من دير 
بالكوفة فها ورق فأق بها علا رضى الله عنه فقال : اقسمها اخماسا ثم قال : خذ منها 
اربعة ودع واحداء قال الیهق : و رواه سعید بن منصور عن سفیان عن عبد الله عن 
رجل من قومه يقال له حمة قال: سقطت على جرة- اتهى » قلت :وهم بعض روأنه فى 
اسم جبلة بن حممة» و فى كتاب وجوه النىء من شرح معانى الآثار للطحاوى جاص ١8٠١‏ 
حدثنا يونس بن عبد الأعلى قال ثنا سفيان بن عة عر عد الله بن بشر الختعمى 
عن ابن حميد قال : وقعت جرة فيها ورق من دير حرب فأتيت بها على بن انى طالب 
. فقال: اقسمها على خمسة اخماس نفذ اربعة وهات خمسا فلما ادبرت قال : أفى تاحيتك < 
0 (۱۱۱) شيخ 


كتاب الحجة ( باب ما يخر ج من المعادن من الذهب و الورق) للامام مد الشیبانی 


شيخ منهم ' قال : خرجت فى يوم مطسير الى دير جرير ' فرفعت منسه 
= مسا کین (و) فقراء؟ فقت : نعم » قال : غذه فاقسمه بينهم ‏ اتهی ؛ قلت: « ابن 

حميد » تصحف « أبن حمة ».و فى ج ۽ ص ۱۵۷ من سان اليهق قد روى سعيد بن 

منصور الک فى كتابه عن ابن عبينة عر عبد الله بن بشر المتعمى عن رجل من 

قومه يقال له « حمة» قال :سقطت على جرة من دير قدم بالكوفة فها اربعة آ لاف 

درم فذهبت بها الى على رضی الله عنه فقال : اقسمها خمسة اخماس فقسمتها فأخذ 

منها عل خا و أعطانى اربعة اخماس فلما ادبرت دعانی فقال : فى جيرانك فقراء 

و مسا كين ؟ قلت : نعم » قال : خذها فاقسمها ينهم و عن على بن حرب شا سفیان 

عن عبد الله بن بشر الخثعمى عن رجل من قومه أن رجلا سقطت عليه جرة من دير 

بالكوفة تأتى بها علا رضى الله عنه الحديث به و فى ج ۴ ص۲۹۳ من كنز العمال عن 
ابن حمة قال : سقطت على جرة ‏ الحديث و عزاه الى (ص ق) ۰ قلت : رجل من قومه 
اهو جبلة بن حممة و أما ما ورد سواه فى بعض الروايات فأما وهم من بعض الرواة او 
تصحفات من النساخ لان حممة ليس براو للحديث و لو كان هو راوبه لذكروه فى 
كتبهم و لم يذكره البخارى ولا ابن ابی حاتم و انما ذكرا جبلة بن حممة و قد مم قبل »و فى 
الصحابة حممة رجل واحد استشهد فى اصبهان فى خلافة امير المؤمنين عبر بن الخطاب 
لس احد سواه سى حممة فى الصحابة و لا فى التابعين. ف 

(۱) و کان فى الاصول «عن شيخ منهم» و هو من تصرف النساخ »و الصواب حذف 

حرف «عن» لن الذى وجد الركاز هو جلة وهو شيخ من خثعم قوم عبد الله و لفظ 
« شيخ منهم » بدل من «جبلة» فا فى روایات الحديث من جمعة و حميد و جمة تصحيفات 
من النساخ » و الصواب « جبلة بن حممة شيخ منهم »كا م و الله عل . ف 

(۲) كذافى الاصل .و فى شرح معانى الاثار للطحاوى « من دير حرب » و عند 
اليهق « من دير قديم » و فى | كثر الکنب «دير بالكوفة» و راجع ج ۲ ص ۲۸ = 
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کتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق) للامام تمد الشیینی 


ثلمة' قال: فاذا أنا مجرة فها اربعة آ لاف مثقال فأتيت بها على بن ان طالب 
رضى الله عنه فقلت [ له ] ١‏ : أصبت أربعة آ لاف مثقال فى بناء من بناء 
الأعاجم » فقال : اربعة أخماسهما لك و الخس الباق اقسمه فى فقراء اهلك ' 


= من الام و ج ۱ص ۲۵۰ من المدونة . 

(۱) كذا فى الاصل » و لعل الصواب « سامة » بفتح السين المهملة و کنر اللام وهی 
الحجركا فى المغرب و هى الناسب انقام » و أما بالثاء المثلثة فمعناها بتقديم الب على 
الحاء و الثلمة الخلل فى الحائط و غيره فعلى هذا يكون معى «رفعت» ظهرت عل الاك 
و «الئلة» تکون فاعل « رقعت » مخلاف الأول فانه على النكلم فى'معناه الحقيق فافهم . 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول ‏ و انما زيد حسب اقتضاء المقام . 

(۳) قلت : و فى ج ١‏ ص ۲۵۰ من المدونة قال ابن مهدى عن هشم بن بشر عن ملد 
و اسمعيل بن ابى خالد عن الشعبى ان رجلا وجد الفا و خسماثة درم فى خربة فأنى بها 
على بن الى طالب فقال : ان كانت قرية تحمل خراج تلك القرية فهم احق بها و الا. 
قاس لنا و سائر ذلك لك و سأطيب لك البقبة - اه » و آخرجه الامام الشافی قال 
اخبرنا سفيان بن عيينة قال حدثنا أسمعيل بن انى خالد عن الشعبى قال جاء رجل الى على 
رضی اله تعالى عنه فقال : وجدت الفا و خصمائة درم فى خرية بالسواد فقال على 
کرم الله وجهه : أما لاقضین فها قضاء ینا ان كنت وجدتها فى خربة يؤدى خراجها 
قرمة اخرى فهى لاهل تلك القرية و ان كنت وجدتها فى قرية لهس يؤدى خراجها 
قرية اخرى فلك اربعة اخماسه و لنا الخس ثم الس لك اه ج ۲ ص ۳۷ باب زكاة 
الركاز من كتاب الام ؛ قلت :و فى ص۲۷۱ من باب الذهب و آلفضة و الرکاز و المعدن 
و الرصاص و النحاس و الحديد و الجوهر و غيره من كتاب الزكاة من كتاب الاصل 
للامام عمد » قلت : أ رأيت الرجل يصيب الركاز من الذهب او الفضة او الجوهر ما 
يعرف أنه قديم فحفره فيخرجه من ارض الفلاة قال : فيه الخس و ما يق فهو له لآنه ت' 

11 چاه 


کتاب الحجة ( باب ما يخرج من المعادن من الذهب و الورق ) للامام مد الشیانی 


= جاء الآثر عن النى صلى الله عليه و سل انه قال : فى الركاز اخس و الركاز هو 
الکنز؛ قلت : فان كان مكاتيا او ذميا او عبدا او ام أة او صبا قال : هوكذلك ايضا يؤخذ 
ی و و هرك قلف .رات رجز جد کی دار از تساو 
جیعا أنه رکاز » قال : هوللذى علك رقة الدار و فيه الخس ( الى ان قال ) قلت : 
و كذلك الركاز يوجد فى ارض رجل قال : نعم » و هذا قول ابى حنفة و عمد وهو 
قاس الآثر عن على بن الى طالب رضى الله عنه » و قال ابو بوسف : اما انا فأراه 
للذى اخذه استحسن ذلك اه و قال الامام السرخسى فى شرحه فأما وجه قولهما 
فما روی ان رجلا انی على بن انى طالب رضى الله تعالى عنه اليو ی درم 
وجدها فى خربة ٠‏ فقال على : ان وجدتها فى ارض يؤدى خراجها قوم فهم احق 
بها منك و ان وجدتها فى ارض لا بودی خراجها احد تفمسه لنا و اربعة اخماسها لك 
و هذا مراد مد من قوله و هذا قباس الآثر عن على بن انی طالب رضى الله تعالى عنه 
الح » قلت : و فى ج ۲ ص۳۸۲ من صب الراية قال الشیخ فى الامام : روى الامام 
ابوبكر بن المنذر ثنا عمد بن على الصائغ ثنا سعد بن منصور ثنا خالد بن عبد الله عن. 
الشييانى عن الشعبى ان رجلا وجد ركازا فأتى به علا رضى الله عنه فأخذ منه اس و أعطى 
بقيته للذى وجده فأخبر به انی صل الله عليه و سل فأيجبه ‏ اتهی » وهو مسل »و فی 
تعليقه قال الحافظ فى الدارية ص ۱۱۳ : هذا مسل قوی ء (وقال) روى أبن انی شية 
حدثنا ابو اسامة عن مجالد عن الشعی ان غلاما من العرب وجد ستوقة فها عشرة 
آلاف فأتى بها عير رضى الله عنه فأخذ منها خمسها ألفين و أعطاه ثمانية آلاف » 
قال : و روى ابن المنذر حدثنا ابن ادريس عن ابيه عن الى قيس عد الرحمن بن ثروان 
عن هذيل قال : جاء رجل الى عبد الله فقال : انی وجدت كازا فيه كذا و كذا من 
المال . فقال عبد الله : لا أرى المسليين بلغت اموالم هذا اراه ركاز مال عادى فاد 
خمسه فى بيت المال و لك ما يق انتهى ؛ فهذان الانران يؤيدان اثر اللاب مع اله = 
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كتاب الحجة ‏ ( ,اب ماجاء من زكاة ال و اتبر) للامام مد الشيياى 
باب ما جاء من زكأة الل و ار 

قال ابو حنيفة : من كان عنده تر [ اوح ]" من ذهب او فضة 
لا ينتفع بهما للبس او ينتفع بهما للبس فان عليه فيه الزكاة ف كل عام يوزن 
فوخذ منه ربع العشر إلا ان ينقص من وزن عشرين دينارا [ عينا ]" او من 
وزن ماتی درم فان نقص من ذلك شىء ۲ بطلت عنه الزكاة . 

و قال اهل المدينة مثل قول ابى حنفة اذا كان " عسکه لغير اللبس فاما 
ابر" المكسور الذى بريد اهله اصلاحه و لبسه فاما هو منزلة الماح الذى 
يكون عند اهله [ فليس ]" على اهله فيه زكاة . 

وقال عمد بن الحسن : كيف يكون بطل الزكاة عنه وهو تبر لا يلس 
للنة التى نواها ذه و انما يحب عليه الركاة بالنبات أ ليس ينبغى ان تؤخذ 
الزكاة بالنبات . 


= روى مرفوعا ایضا كنا مر من رواية ابن النذر. ف 
(۱) التبر ما كان غير مضروب من الذهب و الفضة و عن الزجاج هو کل جوهر قبل 
ان يستعملكالنحاس و الصفر و غيرهما ‏ و به يظهر صمة قول مد الحديد يطلق على 
المضروب و التبر على غير مضروب من البار وهو الهلاك ‏ كذا فى المغرب .: 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول »و انما as‏ مالك . 
(۳) و كان فى الاصل « شيئا:» وهو تصحیف ‏ و الصواب « شىء » بالرفم و ليس 
هو فى الموطأ . 
() هكذا فى الاصل » و فى الموطأ « و انما تكون فيه الركاة اذا كان انما يمسكه 
لخير اللس » اه . 
(م) کذا فى الاصول, و ف الوطاً « فآما التبر و ای ». 
(5) ما بين المربعين ساقط من الاصول و زید من الموطأ . 

44۸ (۱۱۲) أدأيم 


کتاب الحجة ‏ ( باب ماجاء من زكاة الم و التبر) للامام مد الشييانى 


ارام من کان عنده دننیر مضرویةو هو ینوی ان يجعلها حليا أبيطل عنه 
الزكاة و قد مكشت عنده حولين او ثلاثة للنية التى نواها , فان زعمتم ان النسية 
لا تبطل الزكاة ههنا فينبغى ان تيجب الزكاة فى التبر الذى ليس بمصوغ و لا تبطل 
عنه الزكاة بالنية الى نوی ان جملهما' حليا مع ان الحى من الذهب و الفضة 
فه الزكاة و ان كان مصوغا . ۱ 

و قال ابو حنيفة : ليس من ذهب و لا فضة حل و لا غيره يبلغ ما بحب 
فيه الزكاة الا وجب فه الزكاة و لا يشبه الذهب و الفضة ما سواهما . 

و قال تمد بن الحسن : اخبرنا تمد بن راشد" عن مكحول ان امرأة 
كانت تطوف بالبيت و معها ابنة لها فى يدها سوار من ذهب , فقال لها رسول الله 
صل الله عليه و له و سلم : أ تحبين ان يكون لك سوار من نار؟ قالت: لايا رسول الما 
قال : فأدى زكاته '. فرسول الله صلى الله عليه و آله و سلم قد امر بزكاة ال , 


(۱) كذافى الآصل » و لعل الصواب « ان يجحعله » بتوحبد الضمير لان الضمير 
يرجع الى «التبر» وهو مذكر موحد : قلت : بل الصواب كا فى الأصل « بجعلهما » بصيغة 
التثية و الضمير للذهب و الفضة . ف 

(۲) هو عمد بن راشد المكحولى الزاعى الدمشق ابو عبد الله و يقال ابو حی » سكن 
اللصرة ۰ روى عن مكحول الشاى . من رجال الأربعة - راجع ج و ص ۱۵4 
من التهذيب . 

(۳) الحديث مرسل ,و اخرج ابو داود ص ۱۹۷ و النسانی ص 68؟ عن خالدین 
الحارث عن حسين العم عن عمرو بن شعيب عن ابيه عن جده ان امرأة اتت الى 
صل الله عليه و سل و معها ابنة لا و فى ید أبنتها مسكتان غليظتان من ذهب » فقال لها 
أ تعطين زكاة هذا ؟ قالت : لا قال : !يسرك ان يسورك الله بهما يوم القيامة سوارا 
من نار ؟ قال : تخلمتهما فألقتهما الى انی صلى الله عليه وسلم و قالت: هما لله و لرسوله حت 
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کات له E‏ زكاة ان و البر) ٠‏ للامام مد الشيياى 


قکف تقولون ليس ف التبر الذی ليس بحل زكاة اذا کانوا بر دون ان یصنعوه 
حلا فى احاديث كثيرة . 

= انتهى ‏ قال فى نصب الراية : قال ابن القطان فى كتابه : اسناده صحيح »و قال المنذرى 
فى مختصره : اسناده لا مقال فيه فان ابا داود رواه عن ابی کامل الجحدرى ومد بن 
مسعدة و هما من الثقات . احتج هیا مس و خالد بن الحارث امام فقبه احتج به 
البخارى ومسل و كذلك حسين بن ذكوان المعلم احتجا به فى الصحيح و ولقه ابن الدیی 
و ابن معين و ابو حاتم و عبرو بن شعيب هو من قد ع و هذا اسناد تقوم به الحجة 
ان شاء اله تمالی - انتهى » و اخرجه النسائى ايضا عن العتمر بن سليمان عن حسين 
لمعم عن عبرو قال جاءت امرأة ‏ فذكره مسلا قال الفسافى : و خالد اثيت عندنا من 
معتمر و حديث معتمر اول بالصواب ‏ اتهى ؛ قال الحافظ فى الدراية ص۱5۱ وصمحه 
ابن القطان و قال المنذرى لا علة له » قلت : ابدی له النسانی علة غير قادحة فانه اخرجه 
من رواية معتمر بن سليمان عن حسين المع عن عبرو قال : جاءت امرأة ‏ فذکره 
مرسلاء و قال :خاد بن الحارث اثيت عندنا من معتمر و حديث معتمر اولى بالصواب؛ 
و روى احمد و ابن الى شية و الترمذى من طريق الم بن الصباح و ابن يعة و هما. 
ضعيفان عن عبرو بن شعيب موصولاء قال الترمذى: لا يصح فى هذا اللاب ثىء كذا 
قال و غفل عن طريق خالد بن الحارث ‏ انتهی ؛ و قال فى ص ۱۸۳ من التلخیص 
و وهل الو درم أنه لا يعرف إلا من حديث ان لطيعة و ای بن 
الصباح عن عمرو و قد تامهم حجاج بن ارطاة ايضا » قال اليهق : و قد انضم الى 
حديث عبرو بن شعيب حديث ام سلبة و حديث عائشة و ساتهماء و حديث عاشة 
اة بو داود و الما ک و الدارقطی و الیهقی و حديث ام سللة اخرجه ابو داود 
و الماک و من ذكر معهما أيضا ‏ اتهى و راجع ص ١1١‏ من الدارية و ص۱۸۳ 


من التلخيص و من ص ۳۸۹ الى ص ۳۷۵ من نصب الراية و ص ۸۱ من البرمذى = 
وم ا اخيرنا 


کتاب اجه ( باب ما جاء من زكاة الل و التبر). للامام مد الشيياق 


ايرنا ابو عليه وال سور ا اد يق راهم" عن عق الله بن مسعود 
رضى الله عه ان امرأة ' قالت له : ان لى حليا فهل على فيه زكاة ؟ 
= و ص۱۹۷ من ایی داود و ص ۲:۸ من شين السا » و من ج ٤‏ ض ۱۳۸ الى 
ص ۱6۰ من سان الدهق و الجوهر النقى .و الدائم الصنائع و غيرها من کتب القوم 
اهل الحديث و الفقه . 

(۱) هكذا اخرجه مرسلا بهذا الاسناد فى كتاب الآثار لكن وصله اليهق فى ج 4 
ص۱۳۹ من سأنه من طرق عبد الله بن الوليد عن سفيان عن حماد عن ابراه عن علقمة عن 
امرأة عبد الله سألت عن حل ها ء فقال : اذا بلغ مات , درم ففيه از كاة ء قالت : اضعها فى 
بی اخ لی فى حجرى قال : نعم انتهى: قال اليهقى و قد روى هذا مرفوعا الى النبى صلی الله 
عليه و سل و ليس بثىء ‏ اهء قال في الجوهر النقى: قلت روى الدارقطی من حديث 
قبيصة عن سفيان عن حماد عن ابراهیم عن علقمة عن عبد ال آن ام أة انت النى صلل 
الله عليه و سل فقالت : ان لی حليا و ان زوجى خفيف ذات اليد و ان لی بی اخ فیجزی 
عى أن اجعل زكاة ال مى فيهم؛ قال : نعم؟ و هذا السند رجاله ثقات » و الرفع فبه زيادة من 
ثقة فوجب قبوله ‏ أتهى ؛ و الحديث نقله فى ج ۲ ص۳۷۳ من نصب الراية ثم قال قال 
الدارقطى والحديثان وهم و الصواب عن ابراهم عن عبد اله مرسل موقوف- اتتهى ؛ 
و قال ابن القطان فى كتابه و روى هذا قنيصة بن عقبة وهو و ان كان رجلا صاا فانه 
يخطى کثیرا و قد خالفه من اصحابهالثورى من هو حفظ منه فوقفه - أتتهى ؟ قال الشيخ 
فى الاهام :و قبيصة بن عقبة خرج له فى الصححین و قد ١‏ كير البخارى عنه ق گفحه - 
اتهى ؛ فكيف برد حديثه و لا تعارض ف.الوقف و الرفع وهو زيادة ثقة و مراسيل 
خی حيحة لا سا عن ابن مسعود رضى الله عنه » و الموقوف اخرجه الامام ابو يوسف 
فى آثاره بالاسناد المذكور فى الکتاب بتغير سير فى التن . 

(۲) كذا فى الاصل » و لعل الصواب « امه . 


0۱ 


كناب المج (پاب‌ما جاء منزکاة الجل و الثبر) للامام مد الشيياق 
ققال لها : نعم آدی"» فقالت :ات لی ابی اخ بتیمین فى حجری أ فتجزتیاعنی 
ان اجعل ذلك فهما ؟ قال : نعم . 

اخبرنا عمد بن ابان بن صا القرشی عن ایی جعفر الفراء " عن عبد الله 
أبن شداد بن الهاد انه ' قال : فى الل زكاة . 
(۱) و عند الیهق: نعم اذا بلغ ماتی درم ففيه الزكاة. ف 
(؟) هو الکوق قل : اسمه كيسان او سليمان او زياد عن الأجرى عن ای داود؛ 


ثقة » و ذكره ابن حبان فى الثقات » روى عن الى امة الفزارى و عد الله بن شداد 
ابن الهاد و غيرهماء و عنه ابنه احاق و شعبة و سفيان و اسرائيل و شريك وغيرهم - 
کذاق ج ۱۲ص مه من التهذیب . ۱ 
(۳) فى نصب الراية ج ۲ ص ۳۷ و اخرج ابن ابی شية عن عطاء و ابراه النخعی 
و سعيد بن جبير و طاوس و عبد الله بن شداد آنهم قالوا فى الحل الز کاة» زاد ابن شداد 
حى فى الخاتم » و اخرج عن عطاء ايضا و ابراهم النخمى انهم قالوا السنة : ان فى الحلى 
الذهب و الفضة از كاة - اتهى ؛ و الأصل ان عبد الله بن شداد روى ذلك عن عائشة 
رواه ابوداود فى سنته حدثنا مد بن ادريس الرازی ثنا عرو بن الربیع بن طارق ثنا 
بجی بن ايوب عن عبيد الله بن الى جعفر ان مد بن عمر بن عطاء اخبره عن عبد الله بن 
شداد بن الهاد قال : دخلنا على عائشة ا ول اق دل اقا یز 
فرأى فى بدی فتخات من ورق فقال : ما هذا يا عائشة ؟ فقلت : صنعتهن أ تزین لك يا رسول 
الله ؟ قال : أفتؤدين زكاتهن ؟ فقلت : لا ؛ قال: هن حسبك من النار- اتتهى ؛ و أخرجه 
الحا فى المستدرك و قال : صحيح على شرط الشبخين و لم يخرجاه ؛ و اخرجه الدارقطى 
فى سفنه عن مد بن عطاء فنسبه الى جده دون ابيه ثم قال : و مد بن عطاء بجهول - أتهى. 
قال البيهق فى المعرفة : و هو مد بن عبرو بن عطاء لكن لا نسب الى جده ظن الدارقطی 
انه جهول - اه و ليس كذلك - اتهى ؛ و تبع الدارقطی عبد الق فى احكامه = 


۲ (۱۱۳) اخبرا 


كتاب الحجة ‏ (یاب ما جاء من زكاة الحلى و التبر) للامام مد الشدانن 


اخبرنا مد بن ابان بن صالم قال : معت حمادا يذكر عن ابراهيم 
النخى قال : قت ااه ' عبد اله بن مسعود رضی الله عنه فقالت : 
= و تعقبه أبن القطان قال : انه لا نسب فى سند الدارقطى الى جده خن على الدارتطى 
امه فجعله مجهولا وتبعه فى ذلك عد الحق و انما هو مد بن عمرو بن عطاء احد الثقات 
و قدجاء نا عند اب داود و ينه شبخه مد بن ادريس الرازی وهو ابو حاتم امام 
الجرح و التعديل و رواه ابو شيط عمد بن هارون غن عمرو بن الرییع كا هو عند 
الدارقطی فقال : فيه مد بن عطاء نسبه الى جده فلا ادرى أ ذلك منه او من عمرو بن 
الرييع - انتهی » قال الشيخ فى الامام : و بحى بن ايوب اخرج له مس و عيد الله بن 
أنى جعفر من رجال الصحيحين و كذلك عبد الله بن شداد و الحديث على شرط مسل - 
انتهى؛ فقول عبد الله بن شداد مأخوذ من حديث عائشة رضى الله عنها » و فى الاشراف 
لابن النذر : رونا عن عمر و عبد الله بن عبر و ابن عباس و ابن مسعود و ابن 
المسيب و عطاء و سعيد بن جبير و عبد الله بن شداد و میمون بن مهران و ابن سيرين 
و مجاهد و الثورى و الزهرى و جابر بن زيد و أصحاب الرأى وجوب الز کاة فى الحل 
الذهب و الفضة و به يقول ابن النذر » و ف المعالم للخطابي : الظاهر ٠ن‏ الکتاب يشهد 
لقول من اوجها و ار يؤيده و الاحتباط اداؤها_كذا فى الجوهر البق .و أخرجه 
اليهق من طريقه و سكت عنه . 
(۱) للها زينب » قال الطحاوى فى باب المرأة هل يحوز لما أن تعطى زوجها من 
زكاة مالا ج ۱ ص ۳۰۸ من شرح معانى الآثار : حدثنا فهد قال ثنا عمر بن حفص 
ابن غياث قال ثنا ابى عن الاعش قال حدثى شقيق عن عمرو بن الحارث عن زينب 
ام أة عبد الله قال : فذكرته لابراهيم خدثى ابراهم عن الى عبيدة عن عمرو بن الحارث 
عن زنب امرأة عبد الله مثله سواء قالت : كنت ف المسجد فرأنى النى صلى الله عليه 
وس فى المسجد فقال : تصدقن ولو من حليكن »و کانت زينب ينفق على عبد الله و ینام = 


for 


کتاب الم ز باب ماجا ا وا للامام مد الشيباى 


وق رل ام و سم أيحزئى عى ان انفقت 
عك وال أعاماق ری من الصدقة ؟ قال : سل انت رسول الله صلى الله عليه وسل» ۱ 
فانطلقت الى رسول الله صلى لله عليه و سم فوجدت امرأة من ال نصار حاجتها فل 
اجتى فمر علينا بلال فقلت : سل لا رسول الله صلى الله عليه و سلم هل جز عى 
ان أتصدق على زوجی و ایام فى حجرى من الصدقة و قلا : لا خبر نا . قالت : فدخل 
فسأله » فقال : من‌هما ؟ قال : زينب ‏ قال : ای الزيانب هی ؟ قال : ام أة عبد الله : فقال : 
عم يكون لها اجر القرابة و أجر الصدقة ‏ اتهى ثم قال الطحاوى : دتا نهد قال ثنا غل 
ابن معبد قال ثنا اسمعيل بن انى كثير عن عمرو بن نیه الکمی عن المقبرى عن ای هريرة . 
ان رسول الله صل الله عليه و سم انصرف من الصبح ‏ الحديث » و كان فى النساء ام أة 
عد الله بن مسعود فانقلت الى عد الله بن مسعود فأخبرته ما معت من رسول الله 
صل الله عليه و سل و أخذت حلا لما ء فقال ابن مسعود : اين تذهبين بهذا الخلى ؟ 
فقالت : اتقرب به الى الله و الى رسوله لعل الله ان لا جعلی من أهل النارء قال : 
هلمى بذلك ويلك ! تصدق به على و عل ولدىء فقالت :لا والله ! حى أذهب به الى 
رسول الله صلى الله عليه و سل فذهبت تستأذن على رسول الله صلى الله عليه و سم » 
ققالوا : با رسول الله ! هذه زنب تستأذن » فقال : ای الزیانب هی ؟ قالوا : ام أة 
عبد الله بن مسعود فدخلت على النى صلى الله عليه و سل فقالت :انى سمحت منك مقالة 
فرجعت الى ابن مسعود فحدثته فأخذت حلي أتقرب به الى الله عز وجل و إليك رجاء 
أن لا جعلی الله من اهل النار ! قال إن نعو سدق مهل وغ انا له 
موضع » فقلت له : حتی استأذن رسول الله صلی عليه و سل » فقال ر سول الله صلی عليه 
و سل : تصدق به عليه و على بنه فانهم له موضع - انتهی ؛ و مله الطحاوى على صدقة 
اتطوع لا على الزكاة المفروضة و أنى عله بشواهد تدل على انها كانت صدقة التطوع 
و جمل زیب و را واحدةو قال: و را هذه هی زینب امأة غد ات لا ج 


{o4‏ أفى 


كتاب الحجة ( باب ما جاء من زكاة الحل و البر ) للامام مد الشيباى 


أفى ال" زكاة ؟ قال" : نعم , قالت : فأجعلها لاببى اخ لى يتيمين ؟ فقال : 


نعم » و صدقة على ذى ی القرأنة تضعف" فى الاجر 
آخبرنا رابب نس تال دا تور مر نش ۱ 


EE See aS 
و إ ياك ان تظن ان ما نقات من الطحاوى لا ناسب المقام بل لامعان النطر فيه من‎ 
من التهذیب و فه فرق ابو سعيد و أبن‎ ٠۲۲ اهل النظر و الفکر » و راجع ج ۱۲ص‎ 
عجان یکره ابن منده و أبو نعم و غير واخد بين زينب و رائطة امرأتى‎ 
. أبن مسعود - أتتهى‎ 

(۱) و کان فى الاصول « أفى حل » بالتكير » و الصواب « فى الیل » المعرف ٠‏ 

(۲) اخرج عبد الرزاق فى مصنفه عن ابن مسعود قال : فى الحلى الزكاة ‏ انتهی ؛ و من 
طريق عبد الرزاق رواه الطبرانی فى معجمه كما فى ج ۲ ص٠۴۷‏ من نصب الراية 
و ص ۱۱۱ من الدراية. ش 

(۳) و كان فى الاصول « يضعف » بالغية » و الصواب « تضعف » بالناء . 

)٤(‏ اخرج الدارقطی فى سنه من نصر بن مراحم عن الى بكر الهذلى شا شعيب بن 
المحاب عن الشعى قال معت فاطمة بنت قيس تقول :اتيت الب صلى الله عليه و سل 
بطوق فيه سبعون مثقالا من ذهب فقلت : يا رسول اله خذ منه الفريضة › فأخذ منه 
مثقالا و ثلاثة ارباع مثقال ‏ انتهى؛ قال الدارقطنى : ابو بكر الهذلى متروك و لم يأت به 
غيره ؛ قلت : اخرجه ابو نع الاصفها نی تاريخ" اصفهان فى باب الشين عن شيان 
ابن زكريا عن عاد بن كثين عن شعيب بن المبحاب به سواء - اتتهى» حديث آخر 
أخرجه الدارقطی ايضا عن انى حمزة عن الشعبى عن فاطمة بنت قيس ان النى صلى الله. 
عليه و سل قال : فى الحل زكاة ‏ اتهى » قال الدارقطنى : ابو حزة هذا ميمون و هو ضیف ٠‏ 
الحديت ‏ اه؛ قال اليهق فى المعرفة: و من الناس من حمل الزكاة فى هذه الاحاديث = 


ه: 


كتاب الحجة ( باب ما جاء من زكة الملل و التبر) للامام مد الشيياى 


انه قال : فى الذهب و الفضة و حلية السيوف فيه ' الزكاة اذا بلغ مائتى درم 
او عشرين دينارا . 
003 انخبرنا اسمعيل بن عياش قال حدثنى عمد بن زياد ' قال معت 
ابا امامة رضی الله عنه يقول : حلية السیوف من" الکو 

اخيرنا عباد ' بن العوام قال اخبرنا سعيد بن الى عروبة عن انى معشر* 
عل انين عن کان انس بلذمب حراما عل اا فلما ایس ل سقطت منه را 
قال اليهق : كيف بسح هذا القول من حديث ام سلمة و حديث فاطمة بنت قيس 
و حديث أسماء و فها التصرح بلبسه مع الا مر بال زكاة » و حديث عائشة ايضا دخل 
على رسول الله صلی الله عليه و سلم فرأى فى ايدى تخات,من ورق ان کان ذكر الورق 
فيه محفوظا ‏ اتهی .و فى الجوهر النق: و ظاهر قوله عليه وس فى الرقة ربع العشر 
يشهد لذلك اذا الرقة تطلق على الفضة مضروبة كانت أو غير مضروه و كذا الورق 
يدل على ذلك ما جاء فى الحد.ث أن عرفجة اتخذ أنفا من ورق» و فى حديث هذا اللاب 
فتخات من ورق او ابا من ورق - أمهى ۰ 
(۱) ای فى کل واحد منهما . 
(۲) هو الالحانى ابو سفيان الحصى كا فى ج ۹ ص ۱۷۰ و ج١‏ ص۳۲۱ من التهذيب . 
(۳) يعى اذا ادى زكاتها فليس بكز ‏ فافهم » و أخرجه أليهق فى ج ۽ ص ١44‏ من 
سننه من حدیث معلى بن منصور اخبرنی بقية بن الوليد شا ممد بن زياد قال رأيت 
رجلایسال ابا امامة أرأيت حلة السوف أمن الكنوز هى ؟ قال ابو امامة : نعم » 
قال : اما انی ما حدثتم الا ا ممعت اتهی . 
(؛) تأمل فيه فان ابن الموام و ابن انى عروبة كلاهما من شیوخ الامام مد » و قد روى 
عباد بن العوام عن ابن انى عروية كنا ف التهذيب ايضا . 
(ه) و كان فى الأصل « انى مسعود » و ف الهندية « الى مشعر » بتقدم الشين » - 

)1١1١:( 405‏ عن 


كتاب الحجة . ( باب زكاة اموال اليتائى ) للامام عمد الشینی . 
عن ابراه النخعى ان امرأة ' ابن مسعود كان لما طوق" فيه عشرون مثقالا ' 
را نها ین و حنيفة E‏ 3 الول ولا ف گر 
باب زکاة امرال اليتامى 
قال ابو حنيفة : لا زكاة فى مال اليتم ولا يحب عليه الزكاة حتى تجهب ٠‏ 
عليه الصلاة . و كذلك اخبرنا ابو حنیفة عن حماد عن ابراه ؛ و قال اهل 
المد نة : نرى أن توخذ ‏ كاة مال الت ؛و قال مد بن الحسن : قد جاءت فى هذا 


٠‏ = و الصواب «عن ابى معشر» يتقديم العين المهملة على الشين المعجمة وهو زياد ين كيب 
النمیمی الحنظل ابو معشر الكوفى كا فى ج ۳ ص ۳۸۲ من التهذيب و ج ۱۷۸۱ 1 
منه » و قد تقدم من قبل . E‏ ۱ 
(۱) هی زينب وهی رائطة على قول الطحاوى و قل غيرها كا سبق . 
(۲) لعل ای النی ورد فى الروايات کان طوقا لا تدبر » و فى آثار انی يوسف 
ص ۸٩‏ : قال ثنا پوسف عن یه عن ابى حنفة عن حماد عن ابراهم ان امرأة ابن 
مسعود قالت له : ان لی حليا اف فبه زكاة ؟ قال : نم » قالت : فان جعلنه فى ابن اخ لى . 
تم أيحزئى ذلك عنى ؟ قال : نعم »و قال. نصف مثقال من كل عشرين مثقالا ‏ اتهى . 
(۳) و فی آثار ای يوسف: قال حدثنا .بوسف عن ایه عن ابى حنفة عن حماد عن 
ابراهم أنه قال : ليس فى شىء من ال لو و الجوهر زكاة اذا كان يلبسءو اذا كان للتجارة 
فض قیه زكأة عن كل مائئى درم مبة دراهم - اتهى ؛ قال الامام فى ص ۱۷۵ هن .. 
باب زكاة الم : آما ما كان من حلى جوهر و اول فليمت فيه الز كاة على كل حال ل 
وأناننا كان دم عل دس ارف هدرن 16 لا ان یکون ذلك لتم او بتبمة ل يلها ۰ 7 
فلا تکون فى ماما زكاة و هو قول الى حيفة رحمه الله اتتهى ؛ و به قال الھور | 
۷ 


کتاب الحجة ( باب زكاة اموال اليتاى ( للامام مل الشيانى 


آثار متتلفة و آحها انا ات لا تزى حتى يبلغ ؛ و قد ذكر' عن عبد ألله بن 
مسعود رضی الله عنه انه سئل عن [ زكاة ] " مال اليتتم فقال : احص زكاة 
ماله و لاتزكه فاذا بلغ فادفع اليه و أخره بذلك "۰ 

اخبرنا أو حنيفة عن حماد عن ابراهم قال: ليس فى مال الیتم زكاة ولا نبجب 
عله زكاة حى جب عليه الصلاة* . 

اخبرنا * ابو حنيفة قال : حدثنا ليث [ بر الى سلم ]' عن 


= منهم القاسم بن تمد و ابن شهاب و عبد الله بن عمرو بن العاص انه ليس فى 


الولو و المسك و النبر زكاة ‏ راجع ج ۲ ص 44 مرن شرح الزرقانی و ج ١‏ 
ص ۲۵۲ من المدونة. 

(۱) اخرج اليهق فى ج ۽ ص ۱۰۸ من سته عن عبد الله بن بشر عن ليث بن الى سلیم 
عن مجاهد عن ان مسعود عوه . 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول وهو من سهوالناسخ ولا بد منه. ف 

(۳) فى الاصول «و لا تركيه» بزيادة الياء قبل الضمير »و لفظ البيهق « من ولى مال 
تم فليحص عليه السنين فاذا دفع اليه ماله اخبره ما فيه من الركاة فان شاء زک 
و ان شاه ترك »اتتهى. 

. هكذا اخرجه الامام عمد فى كتاب الآثار‎ )٤( 

(ه) كذا اخرجه محمد فى كتاب الآثار بهذا الاسناد و المثن لكن رواه الامام ابويوسف 
بهذا الاسناد بغير هذا التن » قال يوسف عن ایی بوسف عن ليث بن ایی سلم عن مجاهد 
عن ان مسعود رضی الله عنه انه قال: احص ما فى مال التے من الزكاة فاذا بلغ فأخبره 
بذلك - اتهى ؛ قال ثنا يوسف عن ابه عن الى حنبفة عن ليث موا من ذلك اتتهى؛ 
و هذا المثن هو الذى ذكره الامام محد فى اول البابکا عرفت من قبل . 

() زدادة من كتاب الآثار, و هو القرشی الكوفى احد العلماء الأعلام من رجال الأأربعة . 


۶۸ يجأهد 


کتاب الحجة ( باب ز کاة اموال التامی ) للامام مد الشییایی 


. سور و نع قال : ليس فى مال اليتم زكاة‎ E 
: اخيرنا ابو معاوية المكفوف عن الأاعمش عن ابراه النخعى قال‎ 
. لیس فى مال اليتم زكاة حى برك‎ 
' اخبرنا ابو بكر بن عد الله الهشلى عن حماد عن ابراهم قال : ليس على‎ 
. مال الصی زكاة حى تحب عله الصلاة‎ 
اخبرنا اسرائل بن يونس قال حدثنا منصور عن ابراههم قال: ليس فى‎ 
IE مال ليتم‎ 
اخمرنا خالد بن عبد الله * عن يونس بن عبید" عن الحسن البصرى انه‎ 
۱ کان لا يرى ف مال الیتم زکة". ش‎ 
: [و]' ذکر عبد الله بن المبارك قال اخبرنا اد" عن الشعى قال‎ 
منقطع فان بجاهدا لم يدرك ابن مسعود رضى الله عنه »و فى ليث کلام - راجع ج۲‎ )۱( 
. من التهذيب‎ ٠11 ص 784 من لصب الرابة و ج ۸ ص‎ 
.۰ عل » معی « نی‎ «)۳( ٠ ای يلغ‎ )0( 
و رواه أبن ای شية عن جرير عن منصور مشله ق ۲۵۵ ( من قال ليس فى مال‎ )4( 
الم زكاة ) - من الصتف . ف‎ 
. (ه) هو الواسطى‎ 
هو البدی البصرى.‎ )-( 
رواه أبن الى شية عن ابى اسامة عن هشام عن الحسن : ليس فى مال التم زكاة‎ )۷( 
حى يحتلم » و روی عن وكيع عن سفیان عن يونس عن الحسن انه کان عنده مال لی‎ 
اخ له بتم‌فلا يزكيه اھ . ف‎ 
. مابين المربعين ساقط من الا صول وقد اختلط الاسنادان فى الندية  فتنه‎ )۸( 
- كذا فى الهندية و كان ف الأصل «الجالد» و ليس بشىء »و فى المندية «عن مجالد»‎ )4( 


1۹ 


٠ ٠‏ کتاب الحجة ( باب زکاة اموال التاى ) للامام مد الشیانی 


۱ ليس فى مال اليتم زكاة ٠.‏ 

۱ و ذكر عبد الله بن البارك عن وقاء الاسدی" و ی 
" مال التبم زكاة . ۱ 

اخبرنا الثقة من اصحابنا" قال : اخبرنا ابن لميعة عن الى الاسود" عن 
عكرمة عن ابن عباس رضى الله تعاللى عنهما قال : ليس فى مال البتم زكاة' . 


= و مجالد هو ابن سعيد الکوفی راوية اشعی . 
(۱) و کان ق الاصل « وفاء » بالفاء والصواب دوقاء» بكر الواو لعد ه قاف و هو 


۱ وقاء 5 اباس .فا 


(۲) هو سعید بن جبيز تأبعى مشهور . (۳) لعله الامام ابو يوسف - تأمل . 
٠‏ (4) هو تمد بن عبد الرحمن بن نوفل النوفلى ابو الاسود المدنى من رجال الستة-کا فى 
ج ٩‏ ص ۳۰۷ من التهذيب . 
(o)‏ قال اليهق فى ج ؛ ص ۱۰۸ من سنه : و روى عن ابن عباس إلا أنه تفرد باسناده 
ابن لميعة و ابن لهيعة لايحتج به اتتهى ؛ و هذا الحك فى حقه على الاطلاق ليس فى عله كا 
. لايخنى» وف الجوهر الق : قال ابن النذر فى الاشراف لا زك الصى حى يصلى و يصوم 
و قول النخعى و ابى وائل و الحسن و سعيد بن جبير » و هذا لآن الزكاة عبادة فلا بجحب 
على الصى لارتفاع القل عنه #الحج و الصلاة - انتهی ؛ و حديث عرو بن شيب من 
: ثلاث طرق مرفوعا: من ولى تما له مال فیتجر له ولا يتركه حى تأ که الصدقة- ام فى 
اسناده الى بن الصباح و هو ضعف » قال الترمذى : فى اسناده مقال » و قال احد : 
:. ليس بصحیح -و راجع ص ۸۱ باب ال كاة فى مال الم من الثرمذی »و ص ۳۳۱ 
من نصب الراية و فى الطریق الثانى عببد الله بن اماق و هو ضعيف › و مندل سي 
. الحفظ يرفع الراسیل و بسند | لوقوفات من سوء حفظه فاستحق الترك قال البارقطی ٠:‏ 
نت نك اه ؛ و فى الطریق الثالث : مد بن عبد الله العرزی = 
eT‏ (۱۱۵) و هو 


كت اجه ( باب زكاة ا.وال الیتای ) لامام تمد الشیانی 


اخيرنا الثقة میا ما ] ان عو إن طيمة عن تلد بن ان عمران ۱ 
قال : ستل سليمان بن سار عن ز كأة مال التبم > قال : أن كنت" انما انت خازن 
تفق ففم انت من زكاة ماله ٠‏ 

و ذكر ابو بكر بن عياش عن عاصم" عن الى وائل قال : كان عنده ثمانية 
آ لاف لتم فكان لا يؤدىيزكاته' . 

اخيرنا الثقة من اصعابنا عن ازهر" السمان قال انا ان عون" قال : 
= و هو ضعيف » قال صاحب التقيح هذه الطرق الثلائة ضعفة لا يقوم بها حجة- 
اتهی؛راجم نصب الراية و الدرابة و التلخيص و الدارقطی و سان الیهق و الجوهر 
انق . قال النووى فى شرح الهذب : هذا الحديث ضعيف ؟ اه قله بعض ابناء 
العصر فى تعليقه . 

(۱) هو ابو عبر التجبى قاضى افريقية كا فى التهذيب ٠‏ 

(۲) تأمل فى هذه العبارة هل تتردد أنت فى معناها ام لا هكذا فى الأصول و لى 
نها قلق . ۱ 

(۳) هو ابن بهدلة و هو ابن ای النجود الاسدی مولام الكوف ابو بكر المقرقٌ من 
رجال الستة کان ج هص ۳۸ من التهذیب . 

)٤(‏ و آخرجه ابن ای شية عن ای بكر بن عياش عن عاصم عن الى وائل قال : كان 
فى حجرى تم له اة آ لاف فلا ا زک حى لما بلغ دفعتها اليه . ف 

(ه) و فى الاصل « ابراه السمان » و تبعه من جاء بعده و هو خطأ . والصواب 
و هو ازهر بن سعد السمان ابو بكر الاهل البصرى من رجال الستة الا ابن ماجه كا فى 
ج ١‏ ص ۲۰۲ من التهذيب و ج ه ص ۳:۷ من التهذیب . 

)٩(‏ و هو نبد اله بن عون بن أرطان المزنى مولام ابو عون الخراز البصرى من 
رجال الستة كما فى ج ه ص 865 من التهذیب . 


۶:۱ 


کتاب اب ( باب زكة اموال ااي ) للامام مد الشيباى 


٠‏ كان عند ان سيرين تم له مال او كان عنده مال الت فدفعه مضاربة فکان! 
لا ۇدى زكاته. 
و ذكر شريك" عن جابر ' عن عام الشمی و ابى جعفر" و غيره" قالوا: 
لیس ف فال الت زکاة . 
اخبرنا عباد بن العوام قال : اخبرنا حجاج بن ارطاة عن القاسم ' 
ابن عبد الله عن شرع انه قال : ليس فى مال التبم زكاة . 
(۱) و كان فى الآصول « فقال » و الصواب« فكان + هكذا جاء هذا اللفظ فى رواية 
الحسن عند ابن الى شيبة » و لم يخرجه عن ابن سيرين ٠‏ ف 
(۲) هو شريك بن عبد الله النخعى ابو عبد الله الکوف القاضى روى عنه ابو بكر بن 
عياش كما فى ج ۽ ص ۳۳۹ من التهذيب ٠‏ 
(۳) هو جابر بن يزيد بن الحارث الجن ابو عبد الله او ابو يزيد الكوفى» روى عن 
الشعی كا فى ج ۲ ص 407 من التهذيب ١ ٠‏ 
(4) اعله « محمد بن على بن الحسين بن على الهاشی الباقر ابو جعفر المدنى. . 
کشا زر انان ان دم ر رفن وال الشف عطاس انی 
ای عبرو وغيره » او الصو اب « و أبو جعفر و غيرهما » و الله اعل » وم بخرجه ابن 
ابی شيبة الا عن عامس فقط ۰ فقال وكيع عن سفيان عن جابر عن عامس قال : ليس فى 
مال الم زکاة . ف 
)٩(‏ انظر من القاسم ؟ هل هو ابن عبد الله مكبرا.او أبن عبد الله مصفرا - راجع 
ج ۸ ص ۳۲۰ و ص ۳۲۵ من التهذيب و ص ۳۳۸ وص ۳۳۹ من التعجيل و ج 4 
ص۰٩٠‏ و ص ٠٠٥‏ من اللسان » ولا ادرى من هو »و الاصل فى هذا الباب حديث 
عائشة م‌فوعا رفع الق عن ثلاثة عن النام حى يستبقظ و عن الصبى حى يحتلم و عن 
الجنون حتى يعقل ‏ اخرجه الأربعة الا الترمذى و صمحه الحا كم » و فى اباب عن 
1۲ باب 


كتاب الحجة ( باب الرجل يموت و لم يؤد ركاة ماله ) 


باب الرجل بموت ولم ید زكاة ماله 
قال ابو حنيفة : فی رجل هلك وم یود زکاة ماله و قد وجت علية انه 
ان اوصی بها و أمى أن تنفذ الوصة ' جعلت من الثلث فان اوصی لقوم بوصايا 
مختلفة فکانت الوصایا تأتى " عل الثلك و بذلك تحاصوا " لو لم“ يبدأ بالركاة 


لامام عمد الشیانی 


= على و راجع ج ۲ ص ۳۳۳ من نصب الراية و الدراية و اتلخيص و غيرها 
من کتب القوم . 
(۱) لفظ « الوصية » ساقط من الاصول و لاد منها . 
(۲) الاصل فه « تتأنى » بالتائين حذفت اخداهما لتخفف او هو من الانان آی يألى 
إتيانا فعلى هذا كان على اصله و کلاهما صمح ههنا كا لا خن . 
(۳) وكان فى الاصل «تخاصواء بالخاء المعجمة وهو خطأ » و الصواب «حاصوا بالحاء 
المهملة ‏ ای اقنسموا فيما بينهم » قال فى المغرب : حصى من المال الثلث او الربع ای 
اصابی و صار فى حصى و أخذت ما يحصنى و بخصى و تحاص الغريمان او الغرماء ای 
اقتسموا المال ينهم حصصا - اتهى . 
(6) فان بد أ بها قدمت على غيرها من الوصايا ء اعم أن الوصايا ما أن تکون كلها 
لله تعالى أو للماد او بجمع بينهما و أن اعتبار التقدحم مختص >قوقه تعالى لکون صاحب 
الحق واحدا و أما اذا تعدد فلا يعتبر التقديم فا للعماد خاصة لا يعتبر التقديم كا 
لو أوصى بثلت ماله لانسان ثم به لآخر إلا أن ينض على التقديم او يكون البعض عتقا 
او محاباة و ما لله تعالى فان كان كله فرائض كالزكاة و الحج او واجبات كالكفارات 
و النذور و صدقة الفطر او تطوعا تكاج التطوع و الصدقة للفقراء بيدأ ما بدأ به الميت 
و اناختلطت بدأ بالفرائض قدمها الموصى او أخرها ثم بالواجبات و ما جمع فيه بين 
حق الله تعالى و بين حق العباد فانه يقسم الثلث على جميعها و بجعل کل جهة من جهات ‏ 
و 


کتاب الحجة ( باب الرجل يموت و م یود زكاة ماله ) للامام مد الشیایی 


على غیرها من الوصایا فان لم یم بها الميت و ۸ بوص بوصة ففعل اهله 
ذاك" فهو اقرب الى الصواب ' و ان لم يفعلوا لم يازمهم ان يفعلوا و قال اهل 
المدينة بقول انى حنيفة فى هذا كله الا فى خصلة واحدة . قالوا : ان اوصى بها 
. [ المت ] "و آم بها ان تنفذ فانه ید" بها قبل الوصايا و لا يحاوز بها 
اثلث لانها بمنزلة الدين عليه . 

و قال مد بن الحسن : لو كانت دينا لجعلت.من جميع المال " اوصى بها 
او م يوص بها فاما اذا كانت لا تحب الا ان يوصى بها فليست بدين يبدأ بها 


= القرب مفزدة بالضرب و لا جعل كلها جهة واحدة لانه و ان كان المقصود بجميعها 

وجه الله تعالى فكل واحدة منها القن در اوررق مامت عن 

فقدم فها الهم فالام فلو قال ثلث مالى فى اج و الزكاة و لزيد و الكفارات قسم 

على أربعة اسهم و لا يقدم الفرض على حق الادی لحاجته و ان کان الآدى غير معين 

بأن اوصى بالصدقة على الفقراء فلا يقسم بل يقدم الاقوى ذالاقوى لان الكل ببق حقا 

لله تعالى اذالم يكن ثمه مستحق معين هذا أن لم يكن فى الوصية عتق منفذ أو معلق بالموت 

كالتدير و لا عاباۃ متجزة فى امرض فان کان بدثى بهما على ما سيأق فى باب لتق فى 

المرض ثم يصرف الباق الى سائر الوصايا ‏ اه ملخصا جميع ذلك من العناية و النهاية 

و التيين ؟ اه رد المحتار ‏ نقله ق ج ۲ ص ۲۸۲ من تنقيح الحامدية ٠‏ 

(۱) كذا فى الاصل» و فى موطأ مالك ه و ذلك اذا اوصى بها الميت فان لم يوص 

بذلك الميت ففعل ذلك اهله فذلك حسن و ان لم يفعل ذلك اهله لم بازدهم ذلك» انتهی . 

(0) وجدانی يحم بأنه اقرب الى الثواب بالثاء المثلثة مكان الصاد ‏ تدير . 

(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصل و انما زدناه من الموطأ . 

(4) وف الموطأ من التبدية کا يظهر من ج ۲ ص .ه من شرح الزرقانی . 

(ه) کذا فى الأصل » و ف المندية « الاموال » بالجمع » و الصواب بالافراد . 
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کتاب الحجة ( اب الرجل يركو | بزد رکه 0 الذي د كران 


5 ل الوصابا : ر ی ابا لا ید۱ ها قل الو اوصایا الا ان بقول 
الیت فى وصية : ابدؤا" بها قبل الوصايا التى ارصبت بها ففعل ما قال . 

و لو اوصی ١‏ ی أخرى و قال : ابدوًا بالوصية الى 
اوصيت بها من الثلث قبل الوصية بالزكاة الى بها" كا أوصى و أخذ * بالزكاة 
لاه لو ارصى بها ثم بدا له ان برجم عنها قرجع 'عنها كان له ذلك وكان عمرلة 
من لم بوص.فاد۱" کان له ان برجم عنها و ان بترکها فلا يوصى بها ولابيق فله 
ان یقدم غيرها من الوصابا عليها ..و ان اوصی بغيرها معها و ' ۸ بذکر 
بدئه " بواحدة من الوصایا تحاصوا* جميعا و لم تكن اولى من الثلث من غیرها. 
(3)"“كذاى الاسق وهی التو ان مودق فتاه رداق او هرب عون 
الناسخ . 
(۲) و كان فى الأصول « ابدؤها » و الصواب « الدوًا بهاء 
(۳) و كان فى الاصول د بل ای بها » و الصواب حذف « بل » كا هو فى الندية ٠‏ 
(4) و كان ف الا صول « واخذنا بالزكاة» بالتكلم و هو غير مناسب بل هو تصحبف» 
و الصواب « و أخذ» . 

(ه) و كان فى الاصول « فيرجع » و الصواب « فرجع ۰۰ 

(د) كذا فى امندية « فاذا كان » و هو ساقط من الاصل . 

(۷) كذا فى الاصل و الواو ساقط من افندبة . 

۸ کذا فى الا صول و لعل الصواب « ان بدأ ». 

(4) مهنا ایضا نی الاصول «خاصوا» با حاء العجمة و الصواب با اء الهملة ای اقتسموا 

اثلث بينهم حصصا کد س سبق تأمل فيه ,وی مجموع النوازل عن ای حنفة و آن وسف 
مد : أن كل شىء لله تعالی لوصى به انسان و كان الثلث لا ببلخه فان کان کله فرضا 

او کله تطوعا يدأ بالنی نطق به اولا و ان كان بعضها فرضا و بعضها تطوعا بد = 


۶:6 


كان جه ريات الرل یکون له دین عل دجل ) ليام جه ليان 


اا يكون له السن على دم 
ألا بعد اعوام 


قال ابو حنفة : فى المال الكثير کون ديا على رجل ولا يقبضه 
صاحه الا بعد ثلاثة اعوام انه يدكيه كله للسنة الأولى و ركه كله للسنة الثانية 
الا ان یرفع عنه زكاة الستة الاو ١‏ که ال ساقي الا ان 


0 = بالفرض و ان کان رول الما وان کان بعضها تطوعا و بعضها واجا بدی بالذی 
أوجب عل نفسه و أن كان اخره ف النطق به تتارخانية من الفصل الرابع فى الوصايا اذا 
اجتمعت » و عل هذا القياس يقدم بعض الواجبات عل العض و ما ليس بواجب 
يعدم منه ما قدمه الموصى - هدابة من فصل من اوصی وصایا من حقوق الله تعالى 
قدمت الفرائض منها و ان اجتمع الوصايا قدم الفرض ای الأقوى منها و ان 
أخره الوصی و ان تساوت الوصا قوة بأن يكون الكل فراتض حت الله تعالى أو حق 
العبد او واجبات أو نوافل فاذا ضاق الثلث قدم ما قدم الموصى اذ الظاهر أنه بدأ الاهم 
و عنه لو کان الكل فرضا حقا لله تعالى بدئی بال حح ثم بالركاة ثم بالکفارة ولو کان نفلا 
كالوصة بالعتق و الصدقة بدی بما بدأ به فى ظاهر الرواية؛ و عنه دی بالافضل الصدقة 
ثم الدج ثم العتق - كذا فى الذخيرة قهستانى من الوصايا باختصار .و مثله فى التنوير 
و غيره من المتون و الشروح ‏ كذا فى ج ۲ ص ۳۸۲ من فتاوی تنقيح الحامدية و فها 
زيادة على هذا فراجعها - و الله تعالى اعلم ٠‏ 

)١(‏ فى رد احتار ج ۲ ص۳۹ و ذ كر فى المت رجل له ثلائمائة درهم دن حال علهما 
ثلاثة احوال فقض ماتتين فعند ابى حنفة بز كى السنة الاولى خمسة و الثالثة اربعة 
اربعة عن مائة و ستين و لا شىء عليه فى الفضل لانه دون الاربعين- انتهی, فلو قض 
ثلائمائة كلها فى وقت واحد يرك للسنة الاولى و الثانة سبعة سبعة عن مائیں و ثمانين = 


۹۹ يرفم 


1 الححة ( باب الر چا ل بكون له دن ع رجل ( ل ل الشیای 


يرفع ' عنه زکاة الستة الأول و و اسة الا ة وکذاك ان كان له على نا 
ات ذلك زکاه از لت حى قفص ما ب قه || رک فاذا نقص ما يجب 
يه الركاة م يزكه لا بق . 


= دا eT‏ و لثالثة ستة ۰و بهذا الفرع یتضح معى قوله أنه يزكيه 
كله للسنة الاولى و يزكيه كله للسنة الثانة - اخ ؛ یعی اذا لم قيض من الدين نصابا او 
ار بعين درهما ‏ يجب عليه زكاة السنة الأولى و كذا الثانية - فافهم E,‏ 

(۱) قال انى ور اندكان ادل مائتان و تسعة درام غرج الجسة لسنة و الضة 
الاخرى لسة اخری فت المائة و التسعة و تسعون فم يحب للسنة الثالثة زكاة ‏ انتهی 

و لا آدری کیف رفعت عنه بذلك زکاة اله الذوق و الان و قد اد 00 
یکون معنى الرفع الداء وهو كنا تری » قال الهداية : ولو كان الدین على مقر مللء او 
معسر تحب الزكاة لامکان ال صول اليه ابتداء او بواسطة التحصیل .و کذا لو كان على 
جاحد و عله بية او عل به القاضی نا قلا و لو کان على مقر مفلس فهو نصاب عند 
ای حنيفة لان لین القاضى لا يصح عنده و عند مد : لا يحب لتحقق الافللاس عنده 
بالتقليس و ابو بوسف مع مد فى قق الافلاس و مع الى حنيفة فى حك الزكاة لرعاية 
جانب الفقراء - انتهی . فأفاد أنه اذا قض الدين زكاه لما مضى قال فى فح القدير 
و هو غير جار على اطلاقه بل ذلك فى بعض انواع الدين و لوضح ذلك فقول قسم 
ابو حنيفة الدين على ثلانة اقسام قوى وهو بدل القرض و مال التجارة و متوسط وهو 
بدل ماليس للتجارة كثمن ثاب البذلة و عبد الخدمة و دار السكى و ضعيف وهو بدل 
ما ليس بال كالمهر و الوصية و بدل املع و الصلح عن دم العمد و بدل الكتابة و الدية 
و العا فى القوئ نت ا او حال لطر قوير اش القضاء الان شقن اران 
درهما ففيها درهم و كذا فما زاد محسابه » و ف التوسط لا بجحب مالم بقبض نصابا 
و عتبر لما مضى من الول فى يح الرواءة؛ و فى الضعيف لا بجحب مالم يقيض نصابا = 


1V 


کتاب الحجة ( باب الرجل بكون له دين على رجل) للامام مد الشییانی 


و قال ابو حنيفة : و لايشبه الدين الذى يقر به الغرجم المال الغصب الجحود. 

قال : لو ان رجلا افاد مالا فخصب مه غاصب حين افاده قفحده اباه أو 
أخذ منه سلطان ظلما څبسه عنه سنين ثم رد عليه لم يكن عليه فيه زكاة فيما مضى 
و لكنه يستأنف فه الركاة فاذا حال عليه الحول منذ يوم قبضه زكاه . 

و قال اهل المدينة : فى الدين الذی اقام ' عند الذی هو عليه سین ذوات 
عدد ثم قبضه صاحه ل يحب [ عليه ] ' فيه الا زكاة واحدة . 

و قال تمد ين الحسن : کف بحب عليه زكاة واحدة " و انما القول احد 
القولين : اما أن لا تكون عليه فيه زكاة* حتی يقبضه ثم يستقبل حولا جديدا . 
و اما ان يزكيه لا مضى حى بنقص ما بحب فه الركاة . 


= ويحول الحول بعد القيض عليه - کذا فى البحرء و قوله و يعتبر الحول لما مضى ال 
ای ولا يعتبر الحول بعد القبض بل يعتد ما مضى من الحول قبل القض . و هذه احدى 
الروايتين عن الامام وهی خلاف الاصح »قال فى البدائع ذكر فى الاصل انه بحب الز كاة 
ا ا ل ل ا ا 
و روى ابن سماعة عن اى يوسف عن الى حنفه انه لا زكاة فيه حى بقيض ال انين 
و حول الحول من وقت القبض وهو الاصح من الروايتين عنه - اه .و كذا صرح بأنه 
الاصح فى غاية بیان - كذا فى ج ۲ ص ۲۰۷ من منحة الخالق . و البسط فى البدائع 
و رد.احتار و الحر و قح القدير و غيرها من الكتب . 

(۱) كذا فى الموطأ « اقام » و هو الصواب » و كاتف ف الاصول « قام من القيام » 
و ليس بصواب . ۱ 

(۲) ما بين المربعين ساقط مز الاصول و انما زدناه من الموطأ . 

(۳) ای لسنة واحدة . و كان فى الاصول « !لركاة » و هو خطأ . 

(:) ای اصلا. 


۸ (۰)۱۱۷ رت 


کتاب الحجة ‏ ( باب الرجل يكون له دين على رجل ) للامام مد الشيبانى 
أرأيت' ان قال قائل كيه للسئتين للسنة لول الى دفعه فها و السنة الأاخيرة 
الى قبضه فها لآنه كان فى يده فى" شىء من هاتين الستین فلذلك رک لما فاما 
ما سوى ذلك من " السنين التى لم يكن المال فى بده فى شىء منهن فلا زكاة 
عليه فى ذلك . 
ای شیء نمی لنا ان نرده؛ عليه كيف جاز لاهل المدينة ان بقولوا لسنة* 
واحدة ولم بجر لهذا ما قال و قد جاء بوجه يشيه' . 
ارامت اهل المدينة لآى السنين " يركوا * المال للسنة الى دفع فها * 
المال او للسنة التى قبض فها المال او ' قالوا : هذه الركاة للسنين كلها . مكف 
(۱) خطاب عام » لا لاهل المدينة - فافهم . 
(۲) کذا فى الاصل ‏ و ف الندية « فى يديه شی» » . 
(۳) و كان فى الاصول « ف السنتین ».و الصواب « من السنين » . 
(4) كذافى الاصل من الرد؛ و لعل الصواب نورده من الابراد أو نرده من‌الورود تأمل فيه . 
(ه) قوله «لسنة » کذا فى الاصل و هو الصحیح ای زكاة واحدة »و فى الهندية «سنقه 
من غير حرف الجر و لیس بشی» . 
(5) و كان فى الاصل « نسبه من النسبة » و هو تصحیف ‏ و الصواب « يشبه »كا هو 


ق اندية . 
(۷) و كان فى الاصول « الستين » بالتثنية ,و الصواب السنين » باببع لان الامام ذکر 
ثلاث صور فاجمع ناسیها . ۱ 

٠‏ (۸) وکان فى الاصل « ترکوا ».و ف الهندية « یزکوا » و لعل الصواب «یزکون» 
اوه زکوا»- و الله أعلم . ف ۱ 
(9) ای للمديون . 


(۱۰) يعى بعد ثلاثة احوال من المديون؛ (فرع) قال فى باب زكاة المال ج ۲ ص 4۷ من = 


4۹ 


كتاب الحجة .۰ ( باب الرجل یکون له دين على رجل ) للامام مد الشیبانی 


يكون زكاة واحدة للسنين كلها ؟ ليس لهذا وجه نعرفه و لکن عليه زكاة هذا الال 
ام علنة هن الان لال كان مالا ضاحة مقر ان قسن ان ریم 


فهذا الذى فرط فيه . 

و لو کان صاحبه يححده ااه لم يكن عليه فيه زكاة حنی يقبضه' ثم یز که 
لما ستقبل. 
= رد احتار قوله و قالا ما زاد محسابه يظهر ائر الخلاف فما لو كان له مائتانو خمسة 
درام مضى علها عامان , قال الامام : بلزمه عشرة و قالا : خمسة لآنه وجب عليه فى العام 
الاول خمسة و ثمن فب السالم من الدين فى الثانی نصاب الا ثمن؛ وعنده : لا كاة فى الكسور 
فق التصاب ف الثانى كاملا و فیما اذا كان له الف حال علها ثلاثة احوا لكان عليه فى الثانی 
اربعة و عشرون و ف الثالث ثلاثة و عشرون عنده و قالا: يحب معالاربعة و العشرین ثلانة 
اثمان درم و مع الثلاثة و العشرين نصف و ربع و ثمن درم و لا خلاف أنه يحب فى 
الأول خسة و عشرون درهما کذا نی السراج نهر اقول : قوله ومن درم _كذا وجدته 
يضاف السراج» و صوابه « تمن تمن درم »کا لا بخ على الحاسب - اتهى »وجه ذلك 
ان الواجب فى الحول الأول خمسة و عشرون» و فى اشانی اربعة و عشرون و ثلاثة 
ائمان فالفارغ عن الدين فى ول الثالث تسعمانة و خمسون درهماو خمسة ائمان درم 
فى تسعمابة و عشرين ربع عشرها و ذلك ثلانة و عشرون و فى ثلاثين نصف درم 
و ربعه و فى خمة اثمان درم ثمن تمن درم لاه ربع عشرها - انتهی . 
(۱) وهو مكن الوصول و القصور من جانب رب الدين حيث لم يطالب المديون المقر 
فلا تسقط الركاة عنه فان التفر بط جاء من جانبه . 
(۲) لآن هذا الملل غير منتفع به فى حق المالك لعدم و صول بده إليه و المال اذالم يكن مقدور 
الاتفاع به فى حت المالك لا یکون المالك غنا به ولا زكاة على غير الفى فلا زكاة عليه 
فى الدين الذى جحده صاحه و كذا حم كل مال غير مقدور الانتفاع مع قيام اصل = 


۷° اخيريا 


كتاب الحجة ( ,اب الرجل یکون له دين على رجل ) للامام مد الشیبانی 


اخبرنا ' ابو حنيفة قال حدثنا الهيثم بن الى الهيثم ' عن ابن سيرين عن 5 | 
على بن ای طالب رضی الله عنه انه قال: اذا كان الدين على الناس فقبضته تزكيه 2. 
لا مض . 3 
= الملك كالعبد الآبق و الضال و المال المفقود و المال الساقط فى البحر و المال الذى اخذه 
الساطان مصادرة و الدين المجحود اذا لم يكن للمالك ببنة و حال الحول ثم صار له بنة 
بأن اقر عند الناس و المال المدفون فى الصحراء اذا خن عل المالك مكانه فهذا كله من 
مال الضمار لا زكاة فها عندنا - كذا فى البدائع و البحر و الدرالنتسار و رد اشتار 
و الهندية . و البسط فها . 
(۱) اخرجه الامام عمد فى كتاب الآنار ايضا عمد قال اخبرنا ابو حنيفة قال حدثنا 
الم عن ابن سيرين عن على بن انی طالب رضى الله تال عنه قال : اذا كان لك دين على 
الناس فقبضته فرکه لا مضى ‏ اتتهى ۰ قال مد : و به نأخذ و هو قول الى حنفة رحمه الله 
ص ۵۰ »و اخرجه الامام ابو بوسف ايضا فی ص ۸۸ من آ ناره: قال حدثنا بوسف عن 
ايه عن ای حنيفة عن الهيم عن ابن يرين عن عل بن انی طالب رضى الله عنه انه قال: 
فى الرجل یکون له الدين فقبضه قال : يزكيه لما کان مضی - آنتهی ؛ و هو فى ج ۱ 
ص 4717 من جامع المسانيد و عزى تخرببه الى كتاب الآثار ٠‏ 
(۲) و کان فى الاصل « ابراهم بن انی الهيثم » و هو خطأ و الصواب ما اثته فى المتن 
ناقلا من كتاب الانار محمد و ای بوسف و جامع الساند كا عرفت ٠‏ 
(۳) ان سيرين لى يسمع من على رضى الله عنه أنه ولد ف ستتين يقتا من خلافة عمان 
رضی الله عنه » و قد اخرج الیهق فى ج ۽ ص ۱۵۰ من سئنه عن الى عيد ثنا يزيد بن 
هارون عن هشام عن این سیرین عن عيدة عن غل رضی اتد فالرجل یکون له لین 
الظنون قال : ب رکه لما مضی اذا قضه ان كان صادقا ؛ و قال ابو عبيد قوله الظنون هو 
الذى لایدری صاحبه أ يقضيه الذى عليه الدين أم لا ؟ كانه ای لا برجوه- إتهى س 


No 


کتاب الحجة ( ,اب الرجل یکون له دين على رجل) ‏ للامام جمد الشيياق 


اخيرنا عبد الله بن المارك عن اسامة ' بن زد عن نافع عن أبن عمر 
رضی الله عنهما أنه قال : فى الدن يرجى قال : زکه کل عام " و قال : لا جمعة 
الا ق السجد ال کر" و قال دالا جمة ق ال و إذامات ارج و عله 
صداق امرأته فهى أسوة الغرماء و ان کان فى يته قمح او زيب او نحو ذلك 
فهو للورثة الا ان یکون سماه للى ی دخل علها و هو يح . 


حك قارب ت لعله هو معنى ما قال E‏ لله عنه » قال: لا" زكاة فى مال 
الضمار اه تأمل ؛ و الظاهر من الظنون امال المظلون المرجو حصوله فافهم . 

(۱) اسامة بن زيد اثنان احدهما اسامة بن زيد بن اسلم العدوى موی عمر الى زيد المدى 
من رجال ابن ماجه ء و الثانى اسامة بن زيد ای مولام ابو زيد المدنى من رجال 
الستة الا البخارى و کلاهما يرويان عن نافع مولى ابن عبر رضى الله عنهما و عن كليهما 
يروى ابن المارك كما فى التهذيب و غيره » كانا فى زمن واحد الا ان الى اقدم مات 
سنة (۱۵۳) والامام مد يروى عن العدوى كثيرا فى کنبه بغير واسطة احد و ههنا روى 
عنه بواسطة ابن المارك . فالارجح عندى انه ای لا العدوى و ان كان هو ایضا من 
جملة شیوخ الامام عمد كا لا یخی على من طالع كتبه ‏ تأمل و شخصه من ههنا منهما . 
(۲) أخرجه الیهق فى سنه من طريق الوليد بن مس عن الليث بن سعد ان عبد الله بن 
عباس و عد الله بن عبر قالا : من اسلف مالا فعليه زكاته فى كل عام اذا كان فى ثقة 
ج 4 ص 144 و من طريق عبد الله العدنى ثنا سفيان عن موسى بن عبيدة عن عبد الله بن 
دنار عن ابن عمر قال : زکوا ما كان فى ايديم وما کان من دين فى ثقة فهو بمنزلة مافى 
دی و ما كان من دين ظنون فلا زكاة فيه حتى يقبضه - اتهی ج ۽ ص ۱۵۰ . 
(۲) ای و قال ابن عمر ایضا بهذا الاسناد يشير ابن عمر بذلك الى انه لا جمعة فى القرى 
بل فى الآمصار فان السجد الأ كبر لا يكون الا فها_تأمل . 

(4) هذا الجزء اخرجه اليهق فى باب من لا تلزمه المعة من طريق عید الله بن عبر س 

۱ ۷۲ (۱۱۸) باب 


كتاب الحجة ( باب الرجل یکول ن عنده المروض * 9 با ١‏ دا عمد شيا 


باب الرجل 576 TT‏ التجارة ا 
3 بسعها آیر؟ ى اثمانها 

قال ابو حنيفة فى الرجل بکون له العروض للتجارة فمكشت عنده اعواما 
لا سيعها ثم يبيعها فعليه ان يزى اثمانها لم مضى من السنين كما وصف زكاة الدين 
القر به فاذا نقصت انمانها ما تحب فه الركاة لم يكن عليه زكاة . 

و قال اهل المدينة : لا يكون عليه فى اثمانها الا زكاة واحدة . 

و قال مد بن الحسن : ما فى الارض حلة فى ترك الركاة مثلهذه ؛ ان كان 
كنا قال اهل الم.ينة کون المال الكثير فشتری به التجارات من العروض الى ' 
اذا تربص بها الرجل ان زاد فى مهنا فهو يزيد سنة سنة فى بده لتريصه و ليس 
عله فيه زكاة و لیس هذ! لوي , ولح عليه اه نا أدى ربع عشر 
جاع انع أن عر قال الام ED el E‏ ا هو 
الصحيح موقوف »و رواه عيد الله بن نافع عن ابه فرفعه الى الى صلى الله عليه وسل 
- انتهى .و اخرج اليهق فى ج ۽ ص ١44‏ من سته من طرق أبن يعة عن عقيل عن 
ابن شهاب عن السائب بن بزید عن عثمان بن عفان رضى الله عنه قال : زكه بعی الدين 
اذا كان عند الملا - اتهى ؛ و عن ثور بن زيد عن عكرمة عن ابن عباس أنه سثل 
عن زكاة مال الغائب فقال : اد عن الغائب من المال كا تؤدى عن الشاهد » فقال له 
الرجل :اذا بهلك المال فقال : هلاك المالخير عن هلاك الدين »و راجع اليهق فان 
فها مزیدا على هذا ء قال : و رونا عن على و عمر رضى الله عنهما مثل قول هؤلاء 
ثم عن الحسن و طاوس و مجاهد و القاسم بن تمد و الزهرى و الشافعى ٠‏ 
)١(‏ و کان فى الاصول « الذى » و هو مصحف . 
٠‏ (۲) و کان ف ال صول« ليس هذا شىء » و الراد من « العروض» مها ما ليس بنقد = 
4Y‏ 


کت ا عله لین و عنده عروض لیر التجارة) للامام مد الششييان 


ذلك اله he‏ 000 لى عله و إن ۳ آدی قمة ذلك درام او دیاز ير 
و ان شاء باع لعصه فأدی کاة ذلك ' ۳ كان هدر على ان فعل | واحدة من 
هذه الخصال. فكيف بطلت عنه الركاة ؟ و هذا مال فى بده لم بعطه اياه انسان . 


باب الرجل يكون عليه الدن و عنده عروض 
لغير عارة و ۳ بد سه 


قال أبو حنفه ع الرجل كرون عليه دن و عنده من العروض لبر التجارة 
و ف ندبنه و عنده مال سؤى ذلك انه جعل " الدين من المال الحاضر فان بق 
منه شىء حب فيه الزكاة بعد اخراج الدين منه أ [ ففيه ]* زكاة و إلا فلا زكاة 


عليه و لا يكون الدين فى العروض . 


= كا فى المغرب . و ثقله فى الحر عن ضاء العلوم لدخل فيه الدواب و المكلات 
و الوزونات اذا نوی فه اتجارة فانها من عروض التجارة - کذا ق رد امحتار . 
(۱) اشار بذلك الى ان التقوع انما بكون بالسکولك من الورق او الذهب اذا استویا 
و اذا اختلفا فالانفم منهما للفقراء او بالاروج منهدا للا يضرم : و القيمة تعتبر 
عند الامام يوم الوجوب . و عند الصاحبين بوم اداء الزكاة كما فى السواعم و يقوم فى 
البلد الذى المال و العروض فيه كذافى الدرالختار و رد احتار و الحر و غرها 
من الکتب . 
(۲) و فى صفة الصفة النهة . 
(۳) ای یودیه و تخرج من الال الحاضر الذی‌سوی العروض - 
(ع) کذا فى الاصل و لفظ « منه » ساقط من اندي . 
(ه) ما بين الربعين ساقط من الاصول و لاد منه. 

Vf‏ و قال 


کتاب لاون الرجل عله الدبنو عر قن د اتجارة) ا ايان 


و قال اهل المدبة فى الرجل 0 TT‏ و 5 ف دنه 

و عنده مال سوى ذلك [ ما ] ' نبجب فه الزكاة فانه ' رک ما بده من الال ٠‏ 

و قال عمد بن الحسن : إن الدين اما حتسب من الأآموال الى تيجب فها 
ا الت متاع بت الر وا ل ولا ق ۰ داره ه ولاق ابه و لا 
ف عروضه ٠.‏ 0 

آرأرت رجد له عروض قاری" الف درم استفرض من رجل الف 
درم فال عنده جولان أ عليه ان رک الالف الى استقرض لمكان العرض 
الذى كان عندد ٠١‏ ۱ 

ليس هذا ؤجه 'لى_فه اما الدن فى الال التام ˆ فان بق منه مأ بحب شه 
الركاة بعد ادن زكاه . 

أ رام رجلا له قرو الاوك ' الف درم فاستقرضئ الف درثم فاشتری 
ها ارسن ما سائمة غال الحول على الق السائمة أ عله ان بركها لمكان ذلك 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصل .و جود فى الموطأ . حاصل عارتها هکذا :فى اارجل 
کون عله دن و عنده من العروض ما فه وفاء لا عله من الدين و یکون عنده من 
الناض سوی ذلك ها يحب فه الركاة فانه يدك ما بده من ناض تحب فيه الر کاة 
و اذا لم يكن عنده من الءروضء القد الا وفاء دنه فلا زكاة عله حى یکون عنده 
فضل عن دنه ما تحب فه الركاة فعله ان بز كه - 

(؟) سقط من الآاصول حرف «ما» و انما زدناه 00 

(۳) و كان فى الأصل « انه » بدون الفاء . و فى الموطأ « فاته » بالفاء وهو الصواب . 
(؛) و كان فى الاصل ٠‏ يساوى » بالتذكير . و لفظ العروض جمعا يقتضى التأنيث . 
(ه) كذاق الاصول .و لعل الصواب : النام من النمو - و الله اع . ف 

(د) و کان ف الاصول « ساوى و الصواب « تساوی » بالتأنيث او کون « له عرض 


{Vo 


كتاب الحجة ( باب الرجل یکون عنده مال يديره ) للامام مد الشیایی 
العرض ' الذى عنده و لمكان طعام قد جعله فى ببته رزقا لمباله لستهم . 

ألا رون ان هذا لا يستقبم و ليس عليه عمل الناس . 

هل رأ تم احدا احتسب ' دنه فى مسكنه و خادمه و ترك " او يحتسب' 
فى مال التجارة انما تحسب الديون فى اموال التجارة فان بق بعد ذلك ما يحب 
فه الركاة ز کاه . 

باب الرجل کون عنده مال بدیره" للتجارة 

قال لوحنفه : ما کان من مال عند رجل پدره" لتجارة و لا ينض" له 
= ساوی » و الله اع . ف 
(۱) و كان فى الاصل ٠‏ العروض » ,المع » و السباق يقتضى الافراد . 
(8) و کات ی الأول د اح و ارات تست 
(۲) هكذا فى جميع النسخ و لم أفهم ما هو فتأمل فيه » و لعله : و رزقه أو مىكبه 
او فرسه كا ذكره قله والله اع . 
(؛) تأمل فيه هل هو بصورة الماضى انسب او بالضارع اليق ۰ و قله « احتسب» 
ماضيا و حرف «او» يقتضى الماضى و الله أعلم . 
(ه) فى جميع النسخ « يريده » من الارادة » و الصواب « يديره » من الادارة و هو 
فى الموطأ اضا « بدار ». 
)٩(‏ و کان فى الاصول « يريده » و هو تحريف و الصواب « يديره ». 
(۷) بكسر اللون حصل زرقانی و فى الغرب «خذ ما نض لك من دينك ای تسر 
و حصل » و ف الحديث « خذوا صدقة ما نض من اموالهم ای ما ظهر و حصل : 
و فى الزنادات « يملك من التصرف ما ينض به الال » و فى الحديث « یقتسمان ما نض 
بینهما من العين ای صار ورقا و عینا بعد ان كان متاعا . و الناض عند اهل الحجاز = 


)۱۱٩( 1۷۹‏ مله 


كتاب الحجة ( باب الرجل يكون عنده مال يديره ) للامام مد الشيياق 
منه ' شیء فيصير ورقا او ذهبا فى يده اما مخرجه من تجارة الى تارة و من متاع 
الى متاع فانه ينظر هل ملك ما بحب فه الركاة فى ذلك فاذا حال ' عليه الحول 
من يوم مله زک ' ثم اذا حال الحول من يوم زكاه زک ما فى يده زكاة اخری 
فقومها ' كذا” ايضا و لا یبال فض فى بده مال او لم ينض . 

و قال اهل المدينة' : بجحعل له شهرا من السنة يقوم فيه ما كان عنده من 
عروض " التجارة و محصی ما * فى بده من النقد [ او العين ۲۲ فاذا بلغ ذلك 
[ كله ]" ما تحب فيه الزكاة فانه يزكيه . 

و قال تمد بن الحسن : قد رجع اهل المدينة فى هذه المسألة عن قوم ' 
= الدرام و الدنائير - اتهى » و ابه ضرب. 

(۱) كذافى الاصل و هو الصواب . و كان فى المندبة « من شىء » و هو تصحف . 
(۲) لفظ « عله » ساقط من الاصول و لايد منه ٠‏ 

(۳) و كان فى الا صول « من يومئذ زکاه » و هو خطأ باعتار الساق. 

. كذاف الاصل .و ف الندية « فقدمها » بالدال بعد القاف؛ و الصواب ماف الاصل‎ )٤( 
.» (ه) كذا فى المندية . و كان فى الاصل « لذا‎ 

(3)و ف الموطأ « و ما كان عند رجل يديره للتجارة و لا نض لصاحه منه شىء تيجب عاه 
فبه الركاة فانه بجعل له شهرا من السنة يقوم فيه ما كان عنده من عرض التجارة و تحصى 
فه ما کان عنده من نقد أو عين فاذا بلغ ذلك كله ما تحب فيه الركاة فانه يركيه» ‏ انتهى. 
(۷) ق الموطأ « من عرض » بالافراد . 

(۸) «و يحصى فه ما كان عنده من نقد او عين» ‏ الموطأ . 

(9) ما بين المربعين ساقط من الاصول و انما زدناه من الموطأ . 

(۱۰) وف الموطأ « قال مالك الأمرعندنا فيها بدار من العروض للتجارات ان الرجل اذا 
صدق ماله ثم اشترى به‌عرضا بزا او رقيقا او ما اشه ذلك ثم باعه قل ان حول عليه الحول ‏ 


VV 


كتاب الحجة. 2 ( باب الرجل عنده مال پدیره) ‏ للامام مد الشيبان 


الذى قالوا فى الرجل یکون له العروض للتجارة فلا يبيعها بعد ' اعوام انه یکون 
عليه زک واحدة نی ۲ فى قوهم انلا يكون فى هذا المال زكاة و ان اداره؟ 
من بوم تحارته [ من تا ] الى تاد و من متاع الى متا عشرين سنة حتى 
سعه بناض ينض ف بده فاذا باعه ذلك زكاه لسنة واحدة . 
و لكن اهل المدبنة يفاحش " عليهم قوم يمكنهم ان بتصلوا الركاة 

عل المسلدين + 

ما بين ترك التاجر ماله فى التجارة الواحدة يتربص بها و يطلب بها الفضل 
و بين ادارته ذلك من تجارة الى تجارة الا انه لا نض منها فى يده شىء فرق 
فان وجبت الزكاة فى احداهما لتجبن فى الاخرى . 
أدأيم رجلا كان فى يده #ارة فبارت " عليه "فل يحد بها ناضا خوطا 
= فانه لا يؤدى من ذلك المال زكاة حى حول عليه الحول من يوم صدقة و انه ان لم يلغ 
ذلك العرض سنين لم يحب عليه فى شىء من ذلك العرض زكاة و أن طال زمانه فاذا 
باعه فليس فيه إلا زكاة واحدة -اتهی »وی باب زكاة الدين من الموطأ ان العروض 
تكون عند الرجل اعواما ثم بيعها فليس عليه فى اثمانها الا زكاة واحدة ‏ انتهی . 
(۱) لى فى معنى لفظ العد ههنا - تأمل .و عارة الموطأ بين يديك . 
(۲) عندى الآولى « فنتی » بالفاء - تأمل . 
(۳) كذا فى المندبة » و كان الاصل « اذاره » بالذال المعجمة و هو من سهو الناسخ . 
(4) و كان فى الاصل « من يوم تجارته الى تجارته » و الصواب « من يوم بحارته من 
ارة الى بجارة » فسقط من الأصول « من نجارة » فلذا جعلناه بين المربعين . 
() تأمل فى معى هذه العارة. 
(د) من البوار بالواو و الراء الهملة الکساد ؛ قال فى ج ۱ ص ٠۸‏ من الغرب : بارت 
- السلعة کسدت من باب طلب » و منه الحديث : بارت عليه الجذعان اه و ليس معنا مح 
۱ 1۷۸ إل 


ال ار 1 كنت طا TT‏ بزاثم بارت الى عنده فاثتری بها 
عطرا فلم يزل حول ذلك من تجارة الى تجارة حتی اتى على ذلك عشرین سنين 
او كان فى يده بز" فار عليه ف بات برأس ماله فامسكه رجاء الفضل و رجاء 
ان اه برد علیه رأس ماله فمکت عنده عشر نان أ ی ان بکون من هذن 
فرق و لن وجبت الزكاة فى احدهما لتجين " فى الاخر و ما امساکه هذين 


ا و هو معی بادت بالدال الهملة كا ىج ۱ص ١ه‏ من المغرب . باد : هك - 
يود وأ باده : اهلکه ‏ و منه الحديث : اییدت خضراء قرش - اه و الفعل يحىء باد 
ید کا فی القاموس و غيره كا فى حاشة المغرب . 

(۱) بعى مثلا و البز من الشاب امتعة المزاز - كا فوص 186 من تخار الصحاح . 
(۲) كذا فى الأصل بالرفع .و فى المندية « بزا ‏ بالصب و لیس بصواب . 

(۳) ذهب الاعة الثلاثة و غير الى ان التاجر یقوم کل عام و یرک مدیرا کان او 
متكرا . قال الزرقالى فى ج ۲ ص ۲و من شرح الموطأ :و قد اجمع اهور على زكاة 
عروض التجارة و ان 0-007 الاحتکار و الحجة لهم ما تقدم من عمل 
ارتا قله ولا ی ن عمل اهل المديئة وخبر انى داود كان صلى الله عليه وسل 
۳7 ان تخرج الزكاة ما نعده للبيع ۰ قال الطحاوى : ثبت عن عمر وابنه زكاة عروض 
التجارة ولا حالف ما من الصحابة و هذا شهد ان قول ابن عباس و عائشة رض اله 
عنهم لا زكاة فى العروض اما هو فى عروض اة - انتهی , قال الحافظ فى ص۱4۲ 
من الداراية . و ی الاب حديث سمرة ان الى صلى الله عله و سل كان باص ان نخرج 
الصدقة من الذى يعد للبيع » اخرجه ابو داود و سكت عنه ثم اللذری بعد هكا فى نصب 
الرأة ج ۲ ص ۳۷۱ و من طريقه اخرجه اليهق فى ج 4 ص ١41‏ من سننه و الدارقطى 
ر الطبرانی (و البزا ركا فى ج ١‏ ص ١84‏ من التلخيض) و فيه ضعف ( و فى التلخيص 
وف أسناده جهالة و فى ص۷۰ من بلوغ المرام و اسناده لين اه و قال ابو عبر = 


۹ 


كتاب الحجة ( باب الرجل یکون عنده مال يديره ) للامام مد الشیانی 


رغبة يطلبها او البوار الاسواء لأنه قد يقدر على ان بيع النی بار عليه 
بوضيعة ' فیزکی ما نض ف يده من الثمن فان كان اقل من رأس الال فكذلك 
نم قبل ان يسيع ان يزى قيمة ذلك الثىء على وضيعة او رح ننه بسنة ولا 
بذک عل رأس ماله الاول . 


= ابن عبد البر کا فى نصب الراية »و قد ذکر هذا الحديث رواه ابو داود وغيره باسناد 
حسن ‏ انتهى » و ما قاله عبد ات فى احكامه بتعقب عله ابن القطان فى كتابه راجع 
نصب الراية ).و عن ای ذر رفعه : فى الابل صدقتها ‏ الحديث »و فه وف البز 
صدقة اخرجه احمد و الدارقطى و الجا كم ( و قال فى المستدرك كلا الاسنادين یحان 
على شرط الشيخين و لم يخرجاه و البيهق فى سننه) و اسناده حسن (و ق التلخيص وهذا 
اسناد لا بأس به اه ) و « البزء بالموحدة و الزای فدخل فى هذا الاب » و من 
ضبطه بضم الموحدة و الراء فلا مدخل له فيه ( قال النووى فى تهذيب الأسماء و اللغات 
هو بالباء و الزاى وهی الاب الى هى امتعة البزاز قال : و من الناس منمفه بضم 
الاء و الراء المهملة و هو غلط - اتتهى نصب الراية ) و روى عبد الرزاق باسناد صميح 
عن أبن عمر انه كان يقول فى كل مال بدار فى عبد او دواب او بز للتجارة ندار الركاة 
فيه كل عام و لليهق من وجه آخر صصح » عن ابن عمر : ليس فى العروض زكاة الا 
ما كان للتجارة و للشافعى و احمد و عبد الرزاق و الدارقطى ( و البيهق ) من طريق 
ابى عمرو بن حماس عن ايه ان عير قال له قومه عى الادم و الجعاب ثم اخرج 
صدقته و فى الوطاً ان عبر بن عبد العزيز كتب الى عامله افظر من مر بك من المسلبين 
ما ظهر من أموالحم ما يديرون من التجارة من كل اربعين دينارا دينارا ‏ اتهى › 
و راجع نصب الراية و سان اليهق و التلخيص و ابدائع و غيرها - 

(۱) وضع فى حارته وضيعة خسر و لم يربح و اوضع مثله بضم الأول فهما = 


1 (۱۲۰) باب 


كتاب الحجة ( باب زكاة الماشية ) للامام عمد الشیانی 


باب زكأة الماشة 
قال ابو حنيفة رضى الله عنه فى الرجل يكون له الم" و المحز و الضأن 

و الابل البخت' و العراب "و القر" و الجواميس* ان ذلك جمع بعضه الى بعض 
= و.الوضيعة فى معی الحطيطة انقصان تسمية بالصدر ویع المواضعة خلاف پم 
المراحة و اتضعت السوق کسدت و انحط سعرها - كذا فى المغرب . 
(۱) الم - محركة : الشاء لا واحد لها من لفظها الواحدة شاة و هو اسم مؤنث للجنس 
هع على الذکور و الاناث - قاموس و فبه : الشاة الواحدة من الغم للذکر و الانی 
و تکرن من الضأن و العز و الظاء و القر و اللعام و حمر الوحش و المرأة جمعه شاء 
و شیاه و شواه .و الضأن ما كان من ذوات الصوف و المعز من ذو ات الشعر * قهستانی 
- کذا فى رد انار . 
(۲) جمم خی و هو ماله سنامان منسوب الى بختتصر يضم الا» و سكون الاء المعجمة 
و قح الناء المثناة فوق و النون و الصاد المهملة الشددة فى آخره راء ع مركب 
تركيب مرح على ملك (ح) و فى القاموس : مختصر بالتشدید أصله بوخت و معناه 
ان و نصر کقم صم و كان و جد عند الصنم ول يعرف له اب فنسب الله خرب القدس - 

اه , فسب الهلانه اول من جمع بين العربی و العجمی فولد منهما ولد فسمی تختيا- کذا 
فى الدراختار و ردانشار . ١‏ 
(۳) بكسر العين المهملة و هى الابل العربه . 
(4) مأخوذ من القر بالسکون و هو الشق سمى به لانه شق كالثور لانه يثير الارض 
وف ناه را هر رای کار 
الثور ورا لانه يشير الارض ای تحرنها . قال فى المغرب : و أثاروا الارض حرثوها 
و وزعز ها و يت الف ا لكروا عبن ی وك اسار 
(م) جح جاموس نوع من القر كا فى المغرب ج۱ ص ٩۲‏ و لزرقای ج۲ص۸ه 0 


4A! 


کتاب الحجة ( باب زكة الماشة ) للامام مد الشیانی 


فجمع الم كلهاء لمحدة و يجمع لبخت و العراب كهاعلحدة و يجمع اش 
و البقر كلها على حدة ثم بعر دي | المصدق فأخذ من اوسطها الفريضة ' الى جب 
: عليه فان ا اعد ذلك م ن ا حت يد إن تاه الخد ذلك من ابقر 


دون اراو ان شاء اخذ " [ ذلك ]۲ من العز دون الضأن ان قل احد 
الصنفين او كثر فذلك سواء اخذ من ای الصنفین شاء لانه شىء و احد . 

و قال“ عمد بن الحسن . 

و قال اها ادمع بعض ذلك الى بعض كما قال ابو حنفة فان 
كان احد الصنفين الذى اضف " اک a‏ 
وان کاا سوه اغذ ر [ الله ] * من ایهم " شاه . 
= و هو مثل القر فى الركاة و الاح و الربا يكل به نصاب القر و ‏ ال 6 هئ 
اغلها و عند الاستواء يؤخذ اعلى الادنى و أدنى الأعلى ‏ نهر » و على هذا الحم البخت 
و العراب و العز و الضأن ابن ملك رداحتار » قبل كانه مشتق من جمس الودك اذا 
جد لانه ليس فه قوة البقرة فى استعماله فى الحرث و الزرع و الدياسة - زرقای . 
(۱) و کان فى الاسول « فريضة » و الصواب « الفريضة » كا لا خی . 
(۲) کذا ف الاصل »و لفظ « اخذ » ماقط من المندة. 
(۳) ما بين المربعين ساقط من الا صول و الصواب اثات هكا هو فى الصور الى مرت قبل . 
(4) قوله : « و قال مد بن الحسن » كذا فى جميع الاصول زاند على خلاف 
دأب الکتاب . 
(ه) فى السخ « اضیفا » و عندی بالافراد أولى من التثية و الذى صفة لفظ احد 
المذكور و اضیف صلله ‏ تدير . 
(د) ما بين المربعين ساقط من الاصول » و اما زيد لناسب ما قله و الا یکون لفظ 
« فريضة » بالتعريف . 
(۷) كذافى الأصول » و ف الموطأ « من ايتهما » بالأنيث . 

۸۲ وقال 


کتاب الحجة ر( باب زكاة الماشة للامام ممد الشیانی 


و 550 0 كل ا واحد أن بأخذ من أى ذلك شاء اذا 
كانت وسطا ولم ES‏ ا حاها . 

ا دام لو وجد فريطة ف القليل من الصنفين و جدها فی الكثير 
[منهما او ] ' وجد الكثير افضل فى السة ق هن فريضة او دون ذلك أ ليس 
ا الفراضة * من الصنف القليل فکذلك را ا 0 هم شاء اذا وجد 
الفريضة فيهما جميعأ . 

اخبرن عبد الله بن الاك عن معمر بن راشد * عن جمالك ن الفضل عن شهاب” 
(۱) نذك ما قدمته من رد احتار و راجع ج ج ۲ ص ۳۳ من البدائع . 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول م لا بد منه دل عله السیاق لناسب ما قله . 
(۳) و كان فى الاصول « فريضة » بالتنكير. و الصواب « الفريضة » بلام التعريف . 
(4) هو معمر بن راد الازدی ادا فى مولاهم ابو عروة بن انی عبرو الصری سکن 
امن شهد جنازة الحسن البصرى . من رجال الستة كا فى ج۱۰ص۲:۳ من التهذيب . 
(0) هو الخولانى اليماق الصنعانى . روى عن وهب بن منبه و عمرو بن شعيب و مجاهد 
ان جبر و شهاب بن عبد الله الاعرح و غيرمم .و عنه معمر بن راشد و عير بن عيد 
و شعبة و غيرجم . لقة مر رجال اي داود و الثرهذى کا فى ج ۽ ص ۲۳۵ 
من التهذيب . 
(5) ذكره البخارى فى تاريخه الكير ج ۲ ق ۲ ص ۲۳۰ : ققال شهاب بن عبد الله 
الخولانى عن عمر و سعد الاعرج-قاله معمر عن سماك بن الفضل » يعد فى اهل اليمن 
اه . و ذکره ابن حبان فى ثقات التابعين . و ذكره ان ای حاتم فقال : عانى » روی عن 
سعد الاعرج .روى عنه سماك بن الفضل . و قال : روی معفر عن سماك بن الفضل عن 
شهاب بن عد الله عن سعد الاعرج - اه ج ۲ ق ۱ ص ۳٦‏ . ف 


AY 


کتاب الحجة ( باب زكاة الاشة ) لامام يمد اشیبای 


ا الخولانى قال و الاعرج و کان من اعاب عل 


این امية حین قدم اللدنة فقال عبر بن ا نطاب رش اه عنه : أن وان 
الجهاد , قال : ارجع الى صاجبك ‏ و يعلى بن امية يومئذ على الیمن - فان عملا' 
بحق جهاد حسن » فلما اراد ان يرجع قال هم ' عمر رضى الله عنه : اذا مر رتم 
بصاحب المال فلا تنسوا الحسنة تحسنوها صاحها" و فرقوا المال ثلاث فرق : 
یروا صاحب المال تلا" ثم اختاروا فى اخذ الثلثين ثم صفروها" فىكذاوكذاء 


(۱) و فى ج”ق؟ ص4ه من تاريخ البخارى الكبير: سعد الاعرج من اصعاب يعلى بن 
أمية قدم المدينة فقال له عمر: اين برید؟قال الجهاد , قال : ارجع الى صاحبك و يعلى يومئذ 
عل اليمن فان عملا حق جهاد حسن قال سعد الاعرج: ما كنا برجم الا بسياطا - قاله 
لی عمد : اخیر نا ابن البارك عن معمر عن ساك بن الفضل عن شهاب بن عبد الله - 
اه .و ق ج ۲ ق ۱ ص ٩4‏ من اجرح و التعديل لابن الى حاتم : سعد الاعرج يمانى 
قدم المدينة و كان من اتاب يعلى بن امية . روى عن عمر بن الخطاب رضی الله عنه 
روى عنه شهاب بن عبد الله . معت الى يقول ذلك اه . وذكره ابن سعد فى ج ه 
ص ۵۳۵ من طقانه و قال : سعد الاعرج من اصحاب يعلى بن منبة و قد لق عمر بن 
ان لمع ف 

(0) و کان.ق الأصول « عمل » بالرفع و هو تصحف و الصواب «علاء بالنصبكا 


- مم من تاریخ الخاری . ف 


".. (۳) خطاب لسعد و من کان معه من اار جال . 


. الى صاحبها » تأمل‎ ٠ كذا فى الاصول و لس الصواب‎ )٤( 

:زه" كذا'ق الاسو ل نوق و 

:” () هكذا فى جميع النسخ .و مله « صغروهما» بضمير الثنية ثم ما معنى «صغروهما فى - 
AE‏ (۱۲۱) قال 


كتاب الحجة ( باب زكاة الماشية ) للامام مد الشيياى 


قال : فوضعها ۱ لم » قال سعد : ككنا تخرج فتأخد الصدقة ثم نقسمها فما نرجع 
إلا ساطنا.؟ 
= كذا و كذاء ول اجد فى الفائق فاطلب معنى الآثر من معادن العلل ؛ و لعله : ضعوها 
من الوضع او التوضيع يدل عليه قوله « فوضعها لهم »و قوله « عم نقسمها »او هو 
فوضحها باطاء مکان العين . قلت : و لعل الصواب « تم اصدعوهما »,و فى 
جمع حار الا ثوار :« و ح » الصدق بل الم صدعین ثم بأخذ منهما الصدقة 
ای فرقین - اھ . ف 
)١(‏ هکذا فى الاصل .و لعل المراد اینها و آوضها . 
(۲) قلت : و اخرج الحديث ابن انى شية فى مصنفه عن عبد الرزاق عن معمر عن 
ماك عن ابن شهاب او شهاب بن مالك عن سعد الاعرج قال : خرجت اريد الجهاد 
فلقبت عمر بمكة فقال : باذن صاحيك خر جت يعنى يعلى بن امة قال قلت : لاء قال : 
فارجع الى صاحبك فاذا اوقف الرجل علبك غنمه فاصدعوها صدعين ثم اختاروا 
لصف الاخر .و أخرج عن مد بن بكر عن أبن جرح قال : سمعت الى وغيره يذكرون 
ان عمر بن عبد العزيز كتب ان يقسم الابل اثلانا شم يختار سيدها ثلا و بأخذ الصدق 
من الثلث الاوسط .و روى عن و كيع عن سفيان عن عبد الله عن القاسم قال : يقسم 
الغم اثلاثا . و روى عن عباد بن عوام عن سفيان بن حسين عن الزهرى قال : اذا جاء 
المصدق قسمت الغم اثلاث ثلث خار و ثلث شرار وثلث اوساط بأخذ الصدق من الوسط» 
و دوى عن و كيع عن سفیان عن الاععش عن الح قال : كان الصدق صدع الغم 
صدعين فختار صاحب الفم غير الصدعين » و روى عن عبد الرحيم بن سليمان عن مد 
ابن سالم عن الشعى قال : يقسم الغم قسمين فختار صاحب الغم خير القسمين و يختار 
المصدق من القسم الآخر »و روى عن عبد الرحم عن عييدة عن ابراهم قال : چجمع = 
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كان اليد (باب صدقة الخليطين يكون يينهما لثم ) للامام تمد الشيانى . 

باب صدقة الخليطين” يكون بینهما الغنم 

قال ابو حنيفة : لا بحب عل الخليطين کون بينهما لخن السائمة و البقر ˆ 

و الابل الزكاة حى بکون لكل واحد ما بحب فيه الزكاة فان كان لاحدهما 

ما بحب فيه الزكاة ولم يكن للآخر فعلى الذى له ما بحب فيه ااركاة [ زكاة ]" 
و ليس على الآخر زكاة و الخليطان الشريكان فى الم '. 

و قال اهل المدينة بقول اى حنفة فى ذلك كله الا انهم قالوا : الخليطان 

ليسا بشريكين انما الخليط اذا كان الراعی واحدا و الدلو" واحدا و اطراح" 

واحدا و الفحل' واحدا فالر جلان خلطان و إن " عرف كل واحد منهما ماله 


= الشاة فا خذ صاحب ام الثلث من خاره و بأخذ صاحب الصدقة من الثثين حقه» . 
و روى عن وكيع عن سفيان عن ليث عن عطاء قال : تفرق فرفتین. و روى عن عباد 
ابن عوام عن عطاء نحوه - اه ( فى المصدق ما يصنع بالفیم ق ۲۵۲ | ۲ ).و روى 
فى ابتداء البحث عن أبن عيينة عن ابراهم بن ميسرة عن رجل من ثقيف قال : سألت 
أا هريرة فى المال صدقة قال : فى الثلث الاوسط فاذا أناك المصدق فاخرج له الجذعة 
وا 

(۱) الخلط : الشريك فى نفس الثىء . 
TANNA‏ 

(۴) يعى مثلا . 

(4) آلة الاستقاء » و قل : كناية عن الماه » اه - زرقانى . 

(ه) بضم اليم على الاشهر و تفتح مجتمع الماشية للمبيت او القائلة - زرقانى . 

(د) ذكر الماشة . 

. (۷) قال "زرقانى فى ج ۲ ص وه من شرحه « الواو » للحال لا للمبالغة دلل قوله : = 


4A‏ من 


کتاب الحجة ( باب صدقة اللطين كو ون ينهما 1 ا للامام سس 


من مال صاحه . 
و قال مد ن الحسن : و كيف کون هذان خليطين و ما هما متفرق 
و اما جاء ' فى الحديث الخليطان بترادان الفضل بالسوية على عدد اموامما 
فاذا كان ماما متفرقا فکف ترادان . 
ری ان وجد الصدق فريضتهما جیما فى غنم احدهما و اغنامهما متفرقة 
فؤخذ فريضتهما جميعا فى غنم احدهما ليس ذا معنى تعرفه انما الخليطان اللذان 
غنمهما واحدة و کل واحد منهما له من الغنم ما تحب فيه الزكاة و احدهما 
اكثر غنسا من الاخر كون لوحدهسا فاون شاة و لواحد ارون 
2 و الذى ليس يعرف ماله من مال صاجه لین يخلِط انما هو شريك] فقط لا خط 
اتهی .و عل ما نقله الامام محد فالواو لا مبالغة - تفهم . لكن سقطت العبارة ر 
و اما هی للحال كا قال الزرقانی . 
(۱) و هو فی کتاب نی بكر رضی الله عنه لاس رواه او داود فى سته و الجا م 
RE‏ عا ولق ها بر اسان با سره پراش 
و رواه الخاری و النساثى و ابن ماجه ايضا و البخارى قد اخرجه فى ابواب من صبحه 
و بسطه الزيلى فى نصب الراية و ابن التركماى فى الجوهر الق و الطحاوی فى شرح 
معانى الاثار .و أيضا هو فى كتاب عمر بن الطاب رضى الله عنه اخرجه ابو داود ‏ 
و الترمذى و أبن ماجه و اليه فى سته و احمد فى مسنده و ذكره مالك فى موطه : 
و ما كان من خليطين فانهما بتراجمان پینهما بالنوية ولا يؤخذ فى الصدقة هرمة ولا 
ذات عيب - الحديث ٠‏ و قد حسنه ااترمذى باعتبار شاهده و هو حدیث الس عند . 
ابخاری ا داود والسانی وا ب ماجه ‏ و فی كات عمرو اي حزم اخرجه النسانی © 
فى الدیات و ابو داود فى م‌اسله و الدارقطی و الیهق و احمد فى مسنده و عبد الرزاق 
فى مصنفه و الحا كم فى مستدركه و ابن حبان فى صحیحه :و لا یو خذ فى الصدقة هرمة = 
5 


کتات الحجة ا ا للامام مد الشیانی 


شاه دا منهما مان من ا فيرد ا الأريعين عل اڭ ۱ 
ثلث قيمة شاة لانه اخذ من عنمه شاه و انما له من الشأتين اللتين اخذتا ثلنا شاة , 
فهذا و شبهه اذى تراد فيه الخليطان , فأما الغم اذا كانت متفرقة فليس" یو خذ 
من احدى الغنمين ما جب من الزكاة فى الغنم الأخربين *. و كذلك الابل 
والبقرا. 


باب ما مجب ف السخال" من الرکاة 


قال, ایو حنيفة رضی الله عنه فى الرجل یکون له الغم لا بحب فها 
الصدقة فتنوالد قبل ان إأتيه الصدق يوم واحد فتبلغ ما تحب فيه الصدقة 
سخاطا ' انه لا يجب فيها ااصدفء حى يحول ا د 
فها الصدقة. 


حو لا عجفاء ولا ذات عوار ولا تس الم ا 
خشية الصدقة و ما اخذ من الخليطين فانهما پتراجعان بينهما بالسوية ‏ الحد 
(۱) و کان فى الاصول « شانان » بالرفع و هو تصحيف . » الصواب ‏ شاتين » 
باللصب لانه مفعول « فاأخذ » . 
(۲) تأمل فيه . 
(۳) و کان فى الاصول « و ليس » بالواو .و الصواب « فليس » بالفاء . 
4( هكذا فى جیع النسخ . و الاول « الاخری » فقط قأمل فه . 
() جمع « له » و يجمع أيضا على سحل پفتح السين و سکون المعجمة كتمرة و تمر 
قبل : هى البهمة - كا فى المغرب ۰ قال الأزهرى : تقول العرب لاولاد الم ساعة 
تضعها امهاتها من الضأن او المز ذكرا كان او أنثى مخ , اه زرتانی . 
(5) كذا فى الاصول.و ف الموطأ « بولادتها » . 

1۸۸ (۱۲۲) وقال 


كتاب الحجة باب ما بحب فى السخال من الركاة ‏ للامام مد الشيبانى 


و قال اهل المدينة [ فها ااصدقه ]' على 5 وغول الول 
على الأولى .٠‏ ل ل 3 ۱ 
وا a‏ ما اق متها 1" ههار 

و قال مد بن الحسن : هذا كله واحد ما افاد ' بشراء او هة او میراث 
وماولدت سواء . 

و قال اهل المدينة ايضا فى العرض * كون للتجارة لایلغ تمه 
ما تیب فه الصدقة " و لیس ۲ له جا غیره فیحول علیسه ل بسعه 
صاحبه بر " فیلغ ره ما تجب فه الصدقة انه " يصدق الرح مع زاش 
(1)ها بين المربعين ساقط من الاصول . و انما زدناه من الموطأً و عبارته هكذا : 
قال مالك اذا بلفت الم بأولادها ما تحب نيه الصدقة فعليه فها الصدقة و ذلك ان 
ولادة الغ منها - اتهی . 

(۲) و كان فى الاصول . «ما افاد بشراء» و الصواب ما فى موطأ الامام مالك « ما 
افد منها »۰ . ۱ 

(۳) هكذا فى یع اانسخ معروفا و الجهول اولى كا لا ن . 

(؛) هكذافى الموطأ » و فى الأصول « العروض ٠‏ بالجمع و هو لا يناسب باعتبار 
الضمائر الى فى العارة . ش 

3 زاد فى الموطأ « ثم بيعه صاحه فیلغ بر عه ما بحب فيه الصدقة فصدق رعه مع 
راس الال ٠‏ اتتهى . 

(د) من قوله « و ليس »الى قوله « الحول » ليس ف الموطاً و انما هو مذكور فى مسألة 
اخری مذكورة بعده . ۱ 
(۷) لفظ + برح » ليس ف الموطأ . 

(۸) فى الموطأ « فصدق رعه » نالفاء و الضمير و ليس فه « انه ». 


143 


كتاب اجه ( باب ما يحب ف السخال من الركاة) للامام مد الشیانی 


تاكن حب 
و لوكان [ رعه ] ' فائدة [ او میرائا ]' افادها ' لم بحب عليه [ فيه ] ' 
الصدقة ' حى يحول عليه " الحول من يوم افاده [ او ورثه ] " فنذاء " العم 
منها كما ان رح المال منه . 
و قال ابو حنفة : هذا كله سواء ارح و الولد و الفائدة و لا زكاة فى 
شىء من ذلك حتى حول الحول من يوم صار له مال حب فى مثله الزكاة* . 
وقال تمد بن الحسن :ان ابر و الولد لم يكونا مال له حتى ولد و حی رع ' 
الرع تكيف افترق' ' هذا و الفائدة التى يفيد . 
(۱) لفظ « حين بيعه » يذكر فى الموطأ . 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول و انا زدناه من الموطأ . 
(۳) كذا فى الاصول .و ف المندية « فادها » و هو تصحف . 
(4) و كان فى الاصول « صدقة ٠‏ بالتکیر . ۱ 
(ه) كذا فى الموطأ بتذكير الضمير . و فى الاصل « علها » «اللأنيث . 
() ما بين المربعين ساقط من الاصول . و زد من الموطأ . 
(۷) هذا هو الصواب بالغين و الذال العجمتین بمدهما الف و مد جمع غذی وهی حال 
لقنم بزنة كريم و کرام کا فى شرح الزرقانی ۰ و وقع فى الآصول « فسد الم » 
و هو خطأ فاحش ٠‏ 
(۸) كذا فى الاصل » وف الندية « زكاة » بالتكيرء و ااصواب ما فى الاصل بلام 
التعريف . ف 
(4) كذافى الاصل .و ف الندية « ار رح » سقط منها لفظ « حى »و فها «او» 
مكان « واو » و الصواب ما فى الاصل . ف 
(۱۰) و كان فى الاصول « افرق » و هو تصحف . و الصواب ٠‏ افترق». 


۹۰ باب 


كتاب ب الحجة (باب لا ن له المال الورق و الذهب) ا اشياق 


باب الرجل یکون له المال الورق و الذ 
نم افاد اليهما' مالا 
قال u‏ كوو امال هن ذفن اد ری عن همین 
الركاة ثم افاد اهما" مالا ذهبا او ورقا تحب فيه الركاة او لا تحب انه يجحمع ذلك 
eT‏ م يزكيه و المال ی تبع الاول من فائدة 
اورا 


و قال اهل المدنة : يز ' ماله الاول ين يحول عليه الحول ولا برک 
مال الفائدة حى حول عل الفائدة الوا 


وول دين لسن كني اعا مذ امال أن كود حا يون 
له زكاة ماله می تحب . 


ا الرجل اذا كان بفيد اليوم الفا و غدا الفين و بعد غد ثلالة آلاف 


(1) کذا ی الاما ل بضمير التئنة و ااضمير « للورق و الذهب » . و فى المومأ 
« اله » توحد الضمیر و هو برجع الى امال . ف 

(۲) كذافى الاصل بصيغة الثنة .و ف لوطأ فيه » و ضمير الموطأ يرجع الى ٠‏ المال» 
و ضمير الاصا نع الى « الورق و الذهب ».ف 

(۳) عبارة ا اذا كان لارجل من الذهب او الورق ما تحب فه الزكاة 
عم افاد اليه مالا ترك ماله الذى افاد فل 5 مع ماله الول خن که حتى يحول على 
الفائدة الحول من يوم افادها ؛ انتهى ص ۱۱ قال الزرقانى.و قال الشافبی : لا يضم 
شیء من !هوا د الى غيره الا تاج الماشية اذا كانت نصابا فان ل تكن نصاءا 9 
بالسخال . و قال ابو حنفة : اذا كان له فى اول الحول اربعون صغارا او كارا. وذ 
آخره کذلك فا از ا ل 


۹۱ 


كتاب الحجة (باب الرجل بکون له الماشية قد وجبت فيها الصدقات) للامام جمد الشيياى 


ووو ی ذلك بشرين يرما عشرة آلاف یی : 
له ان برک کل مال من هذه الاموال على حدة . و هذا قول ضی لا وافق 
ما عليه الناس ٠‏ ينيغى له ان يجمع ماله كله ثم يزكيه اذا وجبت الزكاة على 
ماله الاول . 

باب الرجل يكون له الماشية قد وجبت فها 
الصدقات ثم تهلك 
قال ابو حنفة رضى الله عنه فى رجل هلكت ` ماشيته . و قد وجبت 
فها الصدقة او صارت الى ما لا صدقة فيها انها ان هلكت كلها لم يكن عليه فيها 
صدقة و ان بق فه ما لا يحب فيه الصدقة زک ما بق بحساب ذلك . 


(۱) ای لا جب الركاة فى نصابهالك بعد الوجوب ای بعد مضى الحول بل تسقط وان 
طلها الساعی منه فامتتع حى هلك الصاب على الصحیح »و ف الفتح : انه الاشه بالفقه 
لآن للمالك رأيا فى اختار محل الاداء بين العين و القيمة و الرأى يستدعى زماناوان 
هلك بعض التصاب سقط حظ الهالك من ااواجب فه بقدر ما هلك منه و يصرف 
الهلاك الى العفو اولا ثم الى تصاب يليه ثم و ثم ای لو كان عنده ثلاث لصب : مثلا 
و شیء زد ما لا یلغ نصا راما فلك بعض :ذلك یصرف الهالك الالمفوا ولا فان . 
كان الهالك بقدر العفو بق الواجب عليه فى اثلاث نصب بمامه و أن زاد يصرف 
الهالك الى نصاب يله ای الى النصاب الثالث و يرك عن النصابين فان زاد الهالك على 
النصاب الشالث يصرف الرائد الى الصاب الثانى و هكذا الى ان يتهى الى الأول ۰ 
و مقتضی ما مس انه اذا نقص الصاب يسقط عنه حظه و برک عن الباق بقدره تأمل ” 
( كا سأنی فى الکتاب ) ثم ان هذا قول الامام رضی الله عنه ؛ و عند أنى بوسف: 
يضرف المالك بعد العفو الاول الى اإنصب شائعا . و عند حمد الى العفو و النصب = 
44۲ (۱۲۳) وقال 


کتاب الحجة (باب الرجل بكون له الماشية قدو جت فها الصدقات) للامام محدالشیانی 


و وال ۲ اهل لد اج عله فى ذلك كله ولا ضان عليه فما 


و 3 ۱ 
نت هن ماله ۰ 


00 


وقال مد بن الحسن : أرأ تم ان ملك ' اربعين من الغنم خال عليها 
الحول ' فهلك منها عشرون و بق عشرون ثم لايؤدى عن * نصف ما بق 
شاة و الشاة قدكانت وجيت فى الغنم كلها ینعی ان يؤدى عن ما بق نصف شاه 
ولا بطل الزكاة سخلة واحدة لو نقصت من الغم و هی اربعون و لكنه يزى 
ما 8 محساب ذلك . 

أ رام اربعين شاة حال عليها الحول أ ليس فبها شاة ؟ قالوا : بل » قبل هم : 


= لما م من تعلق الزكاة بهما عنده . قال فى المتق و شر حه للشارح : فلو هلك بعد 
الحول اربعون من ثمانين شاة بحب شاة كاملة عندهما و عند تمد : نصف شاة واوهلك 
خمسة عشر من أربعين بعيرا بحب بنت ماض لما مر أن الامام يصرف الالك الى العفو ثم 
الى نصاب عليه ثم و ثم » و عند ابى يوسف : خمسة و عشرون جزأ من ستة و ثلائين 
جوأ من بت مخاض لا عن أنه صرف امالك بعد العفو الآول الى النصب ‏ وعند عمد : 
نصف بت لون و نها لا مر انه بعلق الركاة بالصاب و العفو اه و فى الحر : 
ظاهر الرواية عن انى بوسف كقول الامام - كذا فى رد احتار . 

(۱) عارة الموطأ مكذا « فان ملكت ما شبته او وجبت عليه فيها صدقات قل يؤخذ منه 
شیء حتی هلکت ماثيته كلها او صارت الى ما لا بحب فه الصدقة فانه لا صدقة عليه 
و لا ضان فها هلك او مضى من السنين » انتهى . 

(۲) م كان فى الاصل « هلکت ».و فى اغندية « ملكت »و هو تصحف › و الصواب 
(۳) و كان فى الاصل ٠‏ حول » بالتكير . و الصواب « الول». 

(4) كذا فى الاصل . و فى نسخة « من » و ليس شىء . 


1:۹ 


کتاب الحجة 2 ( بابما يقسم للمصدق من الورق ) للامام مد الشییانی 
فان" الذئب عدا عل سل منها فقتلها أ بطل الركاة عما بت لم 
۱ أدأيتم ' زجلا اخرجت أرضه خمسة اوسق حنطة او شعيرا او تمرا 
و زبا فعدا ر جل على صاع من ذلك فسرقه و هرب و لا بقدر عليه أ تبطل 
دس با از ذلك الصاع ؟ 
ریت رجلا كان له ماتا درم ال عله المول فوجب نها خی د در ام 
فسرق رجل منها درهماثم هرب فل بقدر عليه او ضاع منها درم أ تبطل الركاة 
عما بق هذا مما ينبغى ان يؤخذ منه الركاة حساب ما بق و لا تبطل زكاة ما بق 
لا“ ذهب . 
أب ما يقسم المصدق من الورق 
قال ابو حنيفة : ليس للعامل " على الصدقة فريضة مسماة , و کذلك 
قال اهل المدينة » و قد قال بعض الناس : فريضته الثمن لان الله تعالى جمل 
(۱) ان شرطة دخلت على المبتدأً النی هو الفاعل فى الاصل . 
(؟) هذه فروع الزام على اهل المدينة فان فى هذه المسائل لا تطل الزكاة فکذا فما هلك 
بعض الماشية و بقى بعض منها محساب ذلك . 
(۳) باضافة زكاة الى ما ٠‏ 
)٤(‏ هذه السائل منة على اصل الامام ممد و هو ان وجوب الركاة متعلق 
بالنصاب و العفو فاذا هلك الكل سقط عنه الزكاة لان المحل لم يق واذا هلك العض 
ادى الزكاة بحساب ما بقى » والتفصيل فى ج۲ ص ۲۲ و ۲۳ من البدائع ‏ فراجعها . 


. (ه) و كان ف الأصل « على العامل »و الصواب « للعامل » باللام الجارة و هو كذلك 


فى الموطأ : قال مالك و ليس للمامل على الصدقات فريضة مسماة الا على قدر ما يرى 
الامام - 


كتاب الحجة ( باب ما بقسم للمصدق من الورق ) للامام تمد الشیایی 


الصدقات عل اه اسهم 1 ۰ 

و قال ابو حنيفة فى قسم الصدقات ذلك الى الوالى ولا بأس بتفضيل 

بعضهم على هش عل قدر الحاجة وان و ان يعطها صنفا واحدا خاجتهم 
لا بلس پذلك . 


(۱) اراد به الامام الشافهى ‏ راجع ج ۲ ص ۳+ من کتاب لام له و ا أن الب حول 
على اعلام من حل له الصدقة و فها يان «واضع الصسدقات و مصارفها و مستحتها 
لان اللام للاختصاص و الملك وهو انهم الختصون بهذا الحق دون غرم لا للنسوية 
كا فهم الشافمى لغة و انمأ الضبغة للشركة و التسوية لغة حرف بين » و الحديث المشهور 
بين الناس انه صل الله عليه و سم قال لمعاذ بن جبل حين بعثه الى اليمن : ان الله تعالى 
فرض عليهم صدقة تؤخذ من اغنائهم و ترد ف.فقرائهم ‏ الحديث ۸۰ يذكر فيه 
الاصناف الآخر و اجماع الصحابة على انه لو اعطى واحدا من الاصناف الثمانية جاز 
و کی ولم نقل عن احد من الاعة انه تکلف فى طلب هؤلاء الاصناف الثمانية فى 
القرآن فقسمها ينهم و لوكان لنقل اللنا.و كذا م يذكر عن أخد من ارباب الاموال 
انه فرق صدقته على هؤلاء كلهم و ان الله ام بضرف الصدقات اليهم لدفع حاجتهم 
و الحاجة فى الكل واحدة .و اختلفت الاسامی و انه صل الله عليه و سر قسم صدقة 
اليمن الى كان بعثها على رضى الله عنه بين المؤلفة قلوبهم الاقرع بن حابس و زيد 
ا عراس عدن و مان موا یم افون ارفا كا د 
المعروف بين اهل العلم » قال فى الحداية :و الذى ذهبنا اليه موی عن عبر و أبن عباس 
رضی الله عنهما قال الزيلعى : حديث أبن عاس رو اه البيهق و حديث عمر رواه ان انى 
شية فى مصنفه و روى الطبرى فى تفسيره فى هذه الابة اخبرنا عمران بن عبينة عن 
عطاء عن سعيد بن جير عن ابن عباس فى قول تعالى « انما الصدقات للفقراء و المسا كين » 
- الا » قال فى ای صنف وضعته اجزاك - اه . اخيرنا جرير عن ليث عن عطاء = 


40 


كتاب الحجة . ( باب ما يقسم للمصدق من الورق) للامام مد الشيباق 


و قال اهل ل ذلك عندنا [ لا یکون الا عل وجه ]۱ الاجتهاد 
= عن عر بن الطاب انه قال انما ااصدقات للفقر اء قال اما صنف اعطته من هذا اجزاً 
عنك ‏ اه » حدثنا حفص عن ليث عن عطاء عن عبر أنه كان بأخذ الفرض ف الصدقة 
فجعله فى صنف واحد_أهءو روى أيضا عن الحجاج بن ارطاة عن المنهال بن عبرو 
عن زر بن حبيش عن حذيفة أنه قال : اذا وضعته فى صنف واحد اجزاك اه 
واخرج حو ذلك عن سعيد بن جبير و عطاء بن انی رباح و ابراهم الخعى و ای 
. العالية و میمون بن «هران بأسانيد حسنة » و استدل ابن الجوزى فى الحقق على ذلك 
عدبت معاذ فاعلمهم ان الله افترض علهم صدقة توخذ من اغنبائهم فترد على فقرا: 
قال : و الفقراء صنف واحد و لم يذكر سوام ؛ و قال ابو عبيد القاسم ن سلام فى 
كتاب الاموال : و ما يدل على صحة ذلك ان النى عليه السلام اناه بعد ذلك مال فجعله 
فى صنف واحد سوى صنف الفقراء و هم المؤلفة قلوبهم الاقرع بن حابس و عبينة بن 
حصن وعلقمة بن علاثة و زيد الخيل قسم فهم الذهية الى بعث بها اليه على رضى الله عنه 
من اليمن و اما تؤخذ من أهل اليمن الصدقة ثم آناه مال آخر عله فى صنف آخر وهم 
الغارمون فقال لقبيصة بن المخارق حين اناه و قد تحمل حالة : يا قيصة !قم حتی تأتينا 
الصدقة فنأمى لك بها » و فى حديث سلمة بن عفر البياضى ( اخرجه احمد و ابو داود) 
انه اس له بصدقة قومه و وجب صرفها الى جيع الاصناف لم يحر دفعها الى واحد » 
وأما الابة الى احتج بها الشافمى رحه الله فالمراد بها يان الاصناف الى جوز 
الدفع اليهم دون غيرم » وكذا المراد بآية الغنيمة ‏ اتتهى كلامه › و E‏ معاذ 
رواه الاتمة الستة فى كتبهم من حديث ابن عباس رضى الله عنهما و ما استدل به 
الشافعی من الحديث فى اسناده عبد الرحمن بن زياد الافريق ‏ راجع ج ۲ ص 54 
من شرح الزرقای . 

(۱) كذاف الموطأ » و کان فى الأصل «ذلك عندنا من الاجتهاد من الوالی فع من = 


۹۹ (۱۲۵) من 


ریب 


کاب الحجة باب زک الخل ۲ و اطبوب 1 للامام مد الشیانی 


ای ی ار ا 8 اوثر ذلك الصف 
هدر 4 ایری [ الوالى ] ' و عسی ان تمل ' ذلك الى الصاف الاخر عد عام 
أو عامين أو أعوام ور 1 اهل | ١‏ الحاجة و العد د یت مأ 5 أن ذلك * i‏ 


و قال عض الاس 5 وعم ف 03 صاف عل عدد اللاصناف وهو 
قاس قول الذىن قالوا للعاملين علها الثمن 6 الاصناف مان . 

8 ا ۰4 1 مه ه 
أجمع عليه اهل الكوفة 7 1 0 


باب ز کاة انحل و الحيبوب 
قال ابو حنيفة فيما اخرجت الارض فما" سقت السماء و اون و البعل ' 


> لوطا ان ما بين اطریعین ساقط من الاصل . 

(۱) ما بين المر بعين ساقط من الاصل و هو موجود ف الموطأ فر دناه منه . 

(۲) كذاف الموطأ . و كان فى الاصل « يستغل »و فى المندية « شتفل » و کلاهما 

تصحف ‏ و الصواب ما ف اطا . 

(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصل و لا بد منه كا هو فى الموطأ . 

(4) ما بين المربعين ساقط من الاصل و لا بد منه . 

(ه) تذكر ما مضی تعلق به . 

(5) کذا ف الاصل » و فى الندية « القول » مکان « العول ». ف 

(۷) بدل عن قوله « فما اخ 0 » و لعل ١‏ ما » من الجارة مکان « فى » 
و هو عندى الآولى » و هكذا يظهر من اثر أ ب أهم الذى ا خرجه فى الآثار کا سای 

وان الوط 

(۸) بموحدة مفتوحة و .ین مهماة سا کنة و هو ما شرب بعروقه من الارض ح 


4۹۷ 


کتاب اة EE)‏ و البوب ۳ ( للامام مد الشییانی 


اش اق من المح توالدالة و آلشر جا عت N‏ 
اخرجت الارض من قليل او كثير و كذلك و ابو حنفه عن جاد ع 


= ول يحتج الى سقى سماء و لا آلة » و هذا هو المعبر فى حديث ابن عبر لقوله او كان 
عریا بالعين المهملة المفتوحة و الثة الخففة و كسر الراء و شدة اللحتة » فقد فسره 
الخطابى بأنه الذنى یشرب بعروقه من غير سق - قاله الزرقای فى ج ۲ ص٥٥‏ من شرح 
الموطأ و فى ج ۱ ص ٠١‏ من المغرب : الیعل يستعار للخل و هو يشرب بعروقه من 
الارض‌فاستفی عن ان يسق » و منه الحديث ما سق بعلا و يروى شرب و اتصابه 
على الحال ‏ اتهى 

(۱) بفتح النون و سکون المعجمة بعدها مهملة ای بالسانية وهی رواية سل - ام زرقانی ؟ 

و كذا النضح فى قوله ما سق نضحا او بالضح و هو الاء نضح به الزرع ای يسق 

بالناضح و هو السانة ؛ اه - مغرب . 

(۲) الدالة جذع طويل يركب ترکیب مداق الارز و فى رأسه مغر فة كبيرة يست بها ء 
۰ و فى شروط الحا م :و يدخل فى اليت الدولاب من غير ذكر و لا تدخل الدالة 
لان هذا معلق بغيرها » وكذلك جذوعها » و مکنا ایضا فى جمع التفاريق و الدو لاب 
المجنون الى تديرها الدابة و الناعور ما يديره الماء - كذا فى المغرب ؛ زاد الشاى فى 
رد الحتار و فى القاموس .: الدالية المنجنون و الناعورة و شىء تخذ من خوص يشد 
فى رأس جذع طويل و المجنون الدولاب يستقى عليه اتهى .و فر الدالة فى 
الدرالختار بالدولاب . 

(۳) بفتح المعجمة و سكون الراء الهملة بعدها باء موحدة : الدلو الكير - كذا فى 

الدر الختار و رد الختار » و فى المغرب : الدلو العظم من نمه ترونو نامر ل 

فما يسقى بالغروب - 

(؛) قال في كتاب الابار : عمد قال اخبرنا اوحنفة عن حماد عن ابراھے قال ىكل = = 
۹۸ ابراهم 


ی راهم انه ۳۷ و نصف العشر فما اخرجت الارض [ من] ' 
قلبل ' او كثير . 
= شىء اخرجت الارض ما سقت السماء او سقى سبحا العشر و ما سقى بغرب او دالية 
ففيه نصف العشر : قال حمد : و بهذا كان بأخذ ابو حنفة - اه ؛ و قال فى باب ما يحب" 
فه الزكأة من الموطأ ص۱۷۳ بعد خر ج حدیث ابی سعيد الخدرى قال جمد :و بهذا 
تأخذ و كان ابوحذفة يأخذ بذلك الا فى خصاة واحدة فانهكان يقول فما اخرجت 
الارض العشر من قلِل او كثير ان كانت تشرب سبحا او تسقيها السماء وان كانت تشرب 
يغرب أو دالية فصف عشرو هو قول ابراهم انخعى و مجاهد -اتهی.و أثر ابراههم 
و مجاهد اخرجه الطحاوى انضا فى شرح معاق الآثار ج ۱ ص ۳۱۰ قال حدثنا فهد 
قال حدثنا مد بن سعيد بن الاصيهانى قال أنا شريك عن منصور عن ابراهبم قال فی کل 
شىء اخرجت الارض الصدقة ۰ حدثنا عمد بن حيد قال شا :ا 
وين ين اعرد عق السك دن عافد فاق ساق عن واه تام ان ا که 
او كر العشر او نصف العشر - انتهی ؛ و فى الباب احاديث مرفوعة عن معاذ بن 
جبل و أبن عمر و جابر بن عبد الله رضى الله عنهم . 
(۱) ها بين المربعين ساقط من الآصول ٠‏ و انما زدناه من كتاب الآثار و الموطأ 
للامام محمد . 
(۲) اخرجه الامام ابو يوسف فى آثاره ص۰٩‏ من رقم (46۳) قال : حدثنا يوسف 
عن أبيه عن ای حنفة عن ماد عن ابراهم أنه قال : فى كل ما اخرجته الارض من 
قلل او كثير زكاة و فيماسقت السماء او سقى سيحا العشر و فيما سق بغرب او دالة 
نصف العشر ‏ اه » قال الامام ابو يوسف فى كتاب الراج ص ٩۲‏ واختلف اصحابنا 
فى وقت اداء ما اخرجت الارض فقال ابو حنفة :فى القلل منه و الكثير: وقال غيره : 
حى بلغ ادى ما يخرج من الارض خسة اوسق فلا صدقة فيما لم يلغ خسه اوسق = 
1۹۹ 


کتاب الحجة ( باب زكاة التعل و ال بوب ) للامام مد الشییانی 


وان ابو حنفة ة يقول ETT‏ الأرض من قلل 770 اذا کان 
فى ارض العشر و سقى سبحا و نصف العشراذا سقى بغرب او دالة او سانة و الخراج 
اذا کان فى ارض الخراج من الحنطة و الشعير و التمر و از بب و الذرة و الحوب و الواع 
القول و غير ذلك من اصناف غلات الشتاء و الصف ما كال اولا ,كال فاذا اخر جت 
الارض من ذلك قللا اوكثيرا ففه العشر ولا حسب منه اجرة العمال و لا نفقة القر 
اذا كانيسقى سبحا أو تسقيه السماء و أن كان سقى بغرب أو دالة او سانة فضه تصف 
العشر » و حدثنا بذلك عن حماد عن ابراهم النخعى انه قال : ما اخرجت الارض من 
قليل او كثير من ثىء ففيه العشر و ان لم يخرج الا دستجة بقل . فكان ابو حنيفة يأخذ 
بهذا و يدول : لا تترك ارض تعتمل لا يؤخذ منها ما بحب علها من الخراج اذا كان 
من ارض الخراج و ما بحب عليها من العشر اذا كان فى ارض العشر قللا أخرجت ام 
كثيرا ‏ انتهى » و هو قول عطاء ایضا .و اخرجه الامام ابو وسف ايضا فى الخراج 
كن قال ادو ونا اشعث بن سوار عر عطاء بن انى رباح و عن الحكم عن 
ابراهم النخعی انهما فالا : فى كل ما اخرجت الارض صدقة - اتهى . و أخرج 
عد الرزاق فى مصنفه اخبر نا معمر عن “ماك بن الفضل عن عمر بن عبد ااعزیر قال : 
هما انتت الارض من قلیل او كثير العشر - انتهى :و اخرج نحوه عن مجاهد و عن 
أبراهم النخعى ؛ و اخرجه ابن انی شیه ا,ضا فى مصنفه عن عمر بن عبد العزیز و عن 
بجاهد و عن ابراهیم التخعى و زاد فى حديث اللخعی حى ق کل عشر دستجات بقل 
دستجة ‏ نصب الراية ٠‏ قلت : اخرج البخارى و ابو داود و الطحاوى عن الزهرى عن 
سا عن أبن عمر قال : قال رسول الله صلى الله عليه و سل : فيما سقت السماء و العيون 
او كان عثريا العشر و فما سقی بالنضح نصف العشر ‏ اه ء هذا لفظ الخارى و رواه 
ابو داود بلفظ : فما سقت السماء و الانهار و العيون او كان بعلا العشر و فيما سق 
بالسوانى او اانضح نصف العشر - اه »و لمظ الطحاوی قريب من لفظ الخاری » = 


9.۰ (۱۲۵) و آخرج 


N REE. . ES‏ ا 


= و اخرج مسل و الطحاوی عن ابی الزبير عن جابر قال : قال رسول الله صل الله عله 
و سم : فيما سقت الانهار و الغ العشر وفيما سق بالسائية نصف العشر- أه» واخرج ابن 
ماجه و الطحاوى عن الى بكر بن عياش عن عاصم بن الى النجود عن الى وائل عن مسروق 
عن معاذ بن جبل قال : بعثى رسول الله صلى الله عليه و سل الى اليمن فأمرنى أن 
آخذ ما سقت السماء و مما سق بعلا الشر و ما سقى بالدوالى نصف العشر ‏ اه 
وقد وقع الغاط فى نسخة العحاوی فقد سقط عن مسرو ق من الاسناد و كذا قوله و ما 
سقى بالدو الى نصف العشر و كتب الكاتب مكانه و مما سقى بعلا نصف العشر- أه وهو 
ا فاحش :و الصواب ما فى ابن ماجه و نصب الراية و غيرهما فته » و اخرج ابن 
ماجه عن سليمان بن يسار عن بسر بن سعید عن انی هريرة قال قال رسول الله صل الله عليه 
و سل : فما سقت السماء و العيون العشر و فما سقى باللضح نصف العشر - انتهی» 
قال الطحاوى : في هذه الآثار ان رسول التهصل الله عليه وسل جعل فيما سقت السماء 
ما ذكر فها و لم بقدر فى ذلك مقدارا ف ذلك ما يدل على وجوب الزكاة فى كل ما 

خرج من الارض قل او کثر فان قال قائل من يذهب الى قول اهل المدينة ان هذه' 
الأثار الى روتها فى هذا الفصل غير مضادة للاثار الى رو نها فى الفصل الأول لان 
الأولى مفسرة و هذه محماة فالفسرمن ذلك اولى من المجمل . قبل له هذا محال لان رسول 
الله صل الله عليه وسلم اخبر فى هذه الآثار ان ذلك الواجب من العشر او نصف العشر 
فيما يسق بالانهار او بالعيون او بالرشاء او بالدالية فكان وجه الكلام على كل ما خرج 
ما سقی بذلك - اه . قال فى نصب الرأبة : و لما اخرج البخارى فى صحه حديث ابن 
عبر التقدم عقبه بحديث ليس فما دون خمسة اوسق صدقة و قال هذا تفسير للاول 
و الق قى عل امهم بو ارا مقر اتن > و انو عة يؤل ديك لس 
فيما دون خمسة أوسق صدقة بزكاة التجارة كما فى الكتاب ( ای الهداية و قال الحقق فى 
قم القديرتعارض فيه العام و الخاص فى مقدار خمسة اوسق و الاحتاط فى الامجاب = 


Î 


كتاب الحجة (باب زكاة النخل و الوب ) للامام مد الشیانی 


ولسنا' تأخذ [ بهذا )"من قول الى حنيفة و ابراهم ' ولكنا تأخذ بما روی؛ 
= فقلنا به » و فى عمدة القارى ان هذا الحديث عل صدقات متفرقة جب فى الاموال 
سوى الزكاة . فهذه الآقوال التس الام ولا يدرى ان الحديث من باب زكاة التجارة 
أو من باب العشر او من باب الحقوق المفرقة و الاصل أن الحديث العام من باب 
العشر و الحديث الخاص من باب زكاة التجارة و هو محول على العرية لا على عدم 
الصدقة رأسا فى اقل من خمسة اوسقكا زعموا و الملل ينقل عن الامام فلذا اختلفت 
آراوم هذا ) و من الاصحاب من جعله منسوخا و لهم فى تقريره قاعدة ذكرها 
السغنانى نقلا عن الفوائد الظهيرية قال :اذا ورد حدثان احدهما عام و الآخر خاص 
فان عم تقديم العام على الخاص خص العام بالخاص ( بقدر ما خصه و الباق قى 
محكما كما كان ) کمن یقول لعدہ لا تعط احدا شيئا ثم قال له : اعط زيدا درهما فان 
هذا تخصيص لزيد و ان عل تأخير العام كان العام ناحا للخاص كن قال لءبده : اعط 
زيدا درهما ثم قال له : لا تعط احدا شیا فان هذا ناسخ للاول هذا مذهب عیسی بن 
انان و هو المأخوذ به ‏ قال مد بن شجاع الثلجى : هذا اذا عل اللأرمخ اما اذا لم بعلم فان 
العام بجعل آخرا لما فيه من الاحتباط و ههنا لم بعلم التأرعخ فیجعل آخرا احتباطاءو الله 
اعل - انتهی كلامه ؛ و قال ابن الجوزى ف التحقية واحتجت الحنفة ما روى ابو مطيع 
البلخى عن ایی حنيفة عن أبان بن ای عياش عن رجل عن رسول الله صلى الله عليه وسال 
قال : فيما سقت السماء العشر. و فا سقى بلضح أو غرب نصف العشر فى قلله و كثيره 
قال : و هذا الاسناد لابساوی شيئا ابو مطبع ليس شی» و أنان ضعيف . 

(۱) قال الزرقانىفى ج۲ص+4 من شرح الموطأ و قال ابن العربى: اقوى المذاهب وأحو طها 
للمسا كين قول الى حنيفة و هو التمسك بالعموم قال : و زعم الجوبى ان الحديث جاء 
لتفصيل ما نقل مؤتته ما تكثر مؤنته و لا مانع ان يكون الحديث يقتضى الوجهین - 
آنهی »و نص عبارته فى موضع من شرحه للترمذى هكذا و أقوى المذاهب فى المسألة = 


۰۲ مذهب 


كتاب الحجه و ۰ و اشوب ) لامام لسع 


= مذهب ای حنفة رحمه الله دللا و احوطها للمسا ۷ أولاها قاما بشكر النعمة 
و عله يدل عبوم الآية ای « با ايها الذين آمنوا انفقوا من طببات ما کم و نما 
اخرجنا لک من الأرض » الاب و الحديث ای فما سقت السماء و العیون العشر- ا » 
وقد رام الجوبى على تحققه ان مخرج عموم الحديث من بين يدى الى حنيفة رحه الله 
أن قال : ان هذا اللديك] بأت العموم واا جاء تفصیل التر قي ما تقل موه و تک 

و بدأ فى ذلك و آعاد و ليس ينع ان يقتضى اد يث الوجهين العموم و التفصيل - 
اه . فما قال الامام ابو حنفة هو عموم ظاهر القرآن و عموم الأحادیث الى قد 


تقدمت من حديث ان عرو من حد.ت جار و من حديث ای هريرة و من حديث 
معاذ بن جبل رضى الله عنهم فى قليل ما اخرجت الارض و كثيره العشر و لصف العشر 
كا علته و اقر به ان العربى و قال به الخعی و مجاهد و عطاء بن ابی رباح و الزهرى 
وع به عحر بن عبد المزپز خلفة العدای کا ی من الراج و نصب الراية کن 
عبد الرزاقو ابن ای شية و فح القدير عن الزهری و عمر بن عبد العريركتب الى عماله 
أن يأخذوا العشر و نصف العشر فى كل قليل و كثير ما اخرجته الارض فقد جرى به 
التعامل ايضا فى السلف فر بيق شك فى قوة مذهب الى حنفة و رجحانه على غيره 
فقوله صل الله عليه و سل فيما سقت السماء و العيون العشر الح ؛ حجة واضحة الامام 
انى حنفة لا يشاركه فها احدكا لا خن على التوقد قال الامام ابو يوسف فى صم> 

من الخراج حدثنا جد بن عيد الرحمن بن ای لل عن عمرو بن شعيب أنه قال : العشر 
فى النطة , الشعير و التمر و الزيب ما سقى من ذلك سحا العشر و ما سقى بغرب 
او دالة او سانة فنصف العشر قال : و حدثنا سفیان بن عيينة عن عمرو بن دينار ان 
رسول اله صلى الله عليه و سل قال : فيما سقت الماء العشر و فما سقى بالرشاء 
يقن الطار قال : و خا اي ن غار ة عن ان اغاق عن عاصم بن رة عن 
على بن الى طالب انه قال : فيما قت السماء او سقى سیحا العشر و فیما سقى بالغيل = 


0. 


1 ( باب زكاة التخل واا سوب ) E‏ 


ا ا لما ل تيون عن اك اق عن عاصم بن رة 
عن على أنه قال : ما سقت السماء ی كل عشرة واحد و ما سق بالغرب فق كل عشرين 
واحد .و قال ی موضع عن الننى صلی الله عليه و سل :ما سقى بالدوالى» قال : و حدثنا 
مد بن سالم عن عامس الشعی عن النبى صل الله عليه و سل قال : فما سقت اللماء او 
سقى سبحا ففيه العشر و ما سقى بدالية او سانية او غرب فصف العشرء قال : وحدئنا 
بان بن انى عياش عن انس بن مالك عن البى صل الله عليه و سل انه قال : فيما سقت 
السهاء او سقى سبحا العشر و فيا سقى بالفرب او السوانى او النضوح نصف العشر - 
أتهى ما فى اطراج » فکف بترك هذا عموم الاخبار غير الحتمل بأحاديث محتماد 
لمعان متعددة و معه ظاهر القرآن و تعامل الساف هذا . 

(5) ما بين المربعين زيادة لصح قوله من قول انى حنفة تأمل . 

(۳) و مجامد و الژهری و عطاء و عمر بن عبد العزيز و الشعي و عمرو بن شیب 
و على بن انى طالب رضى الله عنهم . 

(ع) اخرجه فى الموطأ ص ۱۷۳ أخبرنا مالك اخبرنا عمد بن عبد الله بن عبد الرحمن 
ابن انى صعصعة عن ایه عن ای سعيد الخدرى ان رسول الله صل الله عليه و سل قال : 

ليس فا دون خمسة اوسق من التمر صدقة و ليس فيا دون خمس اواق من الورق 
صدقة و ليس فيا دون خمس ذود من الابل صدقة ؛ قال حمد : و بهذا تأخذ ‏ انتهى . 
و رجه البخارى عن عبد أله بن پوسفت عن مالك به .و عن قنية بن سعيد عن بجی 
القطان عن مالك نحوه .و اخ رجه مسل من طريق مد بن يحى بن حبان عن یحی بن 
عمارة عن انى سعيد م فوعا: : ليس فيا دون خمسة أوسق من تمر ولاحب صدقة؛ و رواء 
ابو داود و ان ماجه و الطحاوی و غيرم + و ق الاب عن جابر و أن هررة 
و انس و غبرم . 

.0 (د۱۲) عن 


كناك ال حجة ) باب زكاة اللخل و الحوب 4 للامام عرد الما 


عن النى صل الله عليه و آله و سل انه قال : ليس فا دون خمسة اوسق 


مد او تا تن عن خا یفاضا اه یو | لله ومسل 


۱۱ اعم ان صاحب الهداية قال : و تأول ما روياه زكاة التجارة لانهم كأنوا تايعون 
بالاوساق و قمة الوسق ارسون درهما ا :فصل الحديها من باب رکه 
التجارة ليس هو من باب العشر حى تعارض الحدثان . و قال فى ج ۲ ص ۵4 من 
البدائع ؛ و اما الحد.ث فالجواب من التعلق به من وجهين احدهما انه من الاحاد 
فلا تل فى معارضة الكتاب و ال المشهور و لا يمكن حله على بان المقدار لان ما 
تمسكنا به عام بتناول ما يدخل حت الوسق وما لا يدخل و خبر المقدار خاص فما 
بدخل عبت الوسق فلا يصلح بانا لمقدار الذى بحب فه العشر لان من شان البيانان 
یکون شاملا جمبع ما یقتضی الان و هذا ليس كذلك على ما ينا فعلم أنه لم برد مورد 
البيان . الثانى المراد بالصدقة الركاة لان مطلق اسم الصدقة لا بنصرف الا الى الزكاة 
و نحن تقول به او حتمل الركاة فحمل علها عملا بالدلائل بقدر الامکان - انتهی؛ 
او تعارض الخاص و العام فقدم العام لانه احوط كا فى ج ۲ ص ۲۳۸ من الحر » 
و راجع من ج ٤‏ ص 49١‏ الى ج ۽ ص 454 من عمدة القارى باب العشر و باب 
ليس فبا دون خمسة اوسق صدقة.و فيها ص 04 و اذالم بعل ( ای تقدم الخاص ) 
جمل العام آخرا لما فيه من الاحتاط و ههنالم یط التأريخ فجعل العام آخرا احتياطا 
و البی صل الله عليه و سم فنى الصدقة ول ينف الشر و قد كان فى المال صدقات . 
نسختها آية الزكاة و العشر ليس بصدقة مطلقة اذ فيه معى المؤنة حى وجب فى ارض 
الوقف ولا بحب الزكاة فى الوقف - انتهی ‏ و راجع ج ۽ ص۲۸۱ من عمدة القاری 
الفصل الثالث من باب ما ادى زكاته فلوس بكنز قد تكلم فى المسألة و اجاب عن قول 
اللووی و غيره فالحديث عنده لوس من باب العشر و لا من باب الزكاة بل من باب 
العو نات الخد اه السر قاف لذ وهی ان عه ا یی راز بویت 


کاب اجه ا 6ة انخل ۲ الحبوب ( لام عدالشیان 


= ك وتأمل فیا ره اما روي اه بت وت ۳ ۳ ال دا الم بن موسی 
قال ثنا يحى بن حمزة عن سليمان بن داود قال حدثی الزهرى عن انی بكر بن مد بن عمرو 
أبن حزم عن ابه عن جده أن رسول الله صلی الله عليه و سللكتب الى اهل اليمن بکتاب 
فه الفرائض و السئن فکتب فه ما سقت الساء او کان سبحا او بعلا فيه العثشر اذا بلغ 
خمسة أوسق وما سق با لرشاء ار بالدالية ففيه نصف العشراذا بلغ خمسة اوسق - اتهی. فلعل 
. هذا الحديث يرد على ما قالوا من الاجوبة فانه صرح فى انه فى العشر لا فى الز کاة 
و لاف الصدقات وقد ثت فى حله ان زكاة السوائم و الخارج من الارض يرفعها 
اربابها بأتفسهم او بواسطة السعاة الى يوت الأموال ولا اختار لارباب الآموال 
فى أن يدفعوها الى الفقراء و المسا كين اللهم الا فى زكاة المار الرطة و الخضروات 
و البقول كيف وقد قال فى ج۲ص4ه من البدائع او يحمل قوله ليس فى الخضروات 
صدقة على أنه ليس فها صدقة توخذ بل اربابها هم الذين یود نها بأتفسهم فكان هذا 
نی ولاية الاخذ للامام و به تقول اتتهى. ففیها صدقة لكن لابلزم على اربابها اداؤها الى 
یت المال فلم لا يكون ان يكون هذا الحديث ايضا من هذا الوادى ای لا بلرم على ارباب 
ما دون خمسة أوسق اداژها الى الامام بل يدفعون الى الفقراء و المسا كين بأنفسهم . 
فعلى هذا یکون الحديث من باب العرية و وادیها ولا استبعاذ فى ان محمل علها » و قد 
اخرج الطحاوى فى باب العرايا ج ۲ ص ۲۱۲ عن انى هريرة ان رسول الله صل الله 
عليه و ملم رخص ف يع العرايا فى خمسة اوسق او فيما دون خمسة اوسقء وعن جابر 
ابن عبد الله ان رسول الله صلى الله عليه و سل رخص فى العرية فى الوسق و الوسقین 
والثلاثة والاربعة و قال : وق کل عشرة اقناء قنو وضع فى المسجد للسا كين - 
اھ » و قد اخرج الطحاوى فى هذا الاب ج ۲ ص ۲۱۵ عن مكحول مرسلا أنه صل الله . 
عليه و سل قال : خففوا فى الصدقات فان فى المال العرية و الوصية- اه , و اخرجه 
ابو داود فى مراسيله و فيه الواطة بدل الوصية وهی ما تطأه الا رجل فمن هذه 


اش حں 


کتاب الحجة ) باب زکاة الخل و الوب ) نوا ید الشیانی 


و ی ۳1 من لخر" صد فه دای 
م ذا کل تا قمع بت لى بح من خر ان خلط 


= الأحاديث نظهر ان نن الصدقة فى الحديث ليس لانه لا زكاة فيها بل لكون العرية 
فهاء فلذا ام بالتخفيف ف الضدقات فرخص الشارع لأرباب الار و الزروع فما 
دون خمسة اوسق ف انهم بدفعون منها بانفبهم لمن مس عليهم من الفقراء و المسا كين 
و یصرفونها لمن احبوا صرنها اليه فهم مخارون فى ذلك و هذا على عاداتهم قد جرت 
بذلك فان من كان من ارباب البساتين و الزروع عادتهم ان يمنحوا و يعيروا اثمارا 
لفقراء بأ كلون منهما فأجاز لمم الشرع ان يفعلوها فى خمسة اوسق فعق عنهم بالظاهر 
و ام العامل ان لا بأخذ منها شيا و ان لا يؤدى الى تثنة الركاة علهم . 
(۱) رواه الترمذى و ال ماك و الدارقطی و اليهق و الطحاوی قال الترمذى : اسناد 
هذا الحديث ليس بصحح و ليس يصح فى هذا اباب عن النى صلى الله عليه و سل 
شیء - اھ » و البسط فى ج ۲ ص ۳۸۹ من نصب الراية . 
(۲) فى المغرب : الخضروات بفتح الخاء لا غير لفواكه كالتفاح و الكتثرى و غيرهما 
او البقول كالكراث او الكر فس‌و السداب و نحوها و قد يقوم مقامها الخضر . 
قال الكرخى : ليس فى الخضر شىء جمع خضرة وهى فى الاصل لون الاخضر فسمى 
به و لذا جمع . و فى الرسالة البوسفية عن على : ليس فى الخضر زكاة البقل و القشاء 
و الخبار و المباطخ و کل شىء ليس له اصل » و عن موسی بن طلحة - مثله انتهی . 
(۳) ان ان حول على صدقة ترفع إلى یت المال و على نف ولاية الاخذ للامام 
و لذا م يأخذها معاذ لآن المالك يؤدى بنفسه الى الفقراء فان الخضروات و الفوا که 
ما يتسارع اليه فالشرع منع العاملين اخذها كا فى البدائع و قح القدير . 
(ع) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لايد منه . 


0-۷! 


کتاب الحجة ( باب زكاة الخل و الحوب ) الامام مد الشیانی 


ا الصدقة اذا لدف عه اوسق من وسط المر لا بوخذ [ق صدتة " 


النخل ] ' الجعرور ' ولا مرن “ الفارة ولا عذق " ان ۳ و هر 


(۱) کدان را ولو لها الصوات و 

(۲) ما بين الربعين ساقط من الاصول . و اما زدناه من الموطأ . 

(۳) و كان ق الاضل « لا بو خد اضر » و هو تمحف م الصواب « الجعروز : 
كا هو ف الموطأ و الجعرور بضم الج و إسكان المهملة بزنة عصفور نوع من ردی 
النمر اذا جف صار حشفا - قاله الزرقانى فى شرحه . 

(4) و فى الاصل « ولا حصران الفاره »و هو تصحف.و الصواب ٠‏ ولا مصران 
الفارة فصحف الم بالحاء و نى الناسخ أن نقط هاء الفارة . مو مصران يضم المم 
و سكون الصاد المهملة بعدها راء مهملة ضرب من ردىء النمر سمى بذلك لاه انما على 
النوى قشرة رقعة جمع مصير کرغف ورغفانو جمع الع مصارین -کذا ی الزرقاف 
ج۲ ص 1 .واگ ج ۲ ص 185 من المغرب و مصران الفارة ضرب من ردى 
التمر - اه . ۱ 

(ه) قوله « ولاعذق نرجس»کذانی ال صول وهو تصحيف » والصواب « عذق ابن حيبق 
۱ او عذق حیبق »كا فى الموطأ و ا مغرب ج ۲ ص ۳4 وهو نوع من ردی القر وهو بفتح 
العين المهملة النخلة او جنس من النخل ومنه عذق حبيق كأن القر سمى باسم التخلة لاه منها 
وبالكسرالقنو منها كا فى الزرقانى نقلا عن عبد الملك و انى عمر » والقاموس و ابن حبيق 
بهملة وموحدة مصغرمى به الدقل من القر لرداء‌ته كا فى الررقانى و المراد هنا هو الردى 
من القر لا غير.» و قد روى ابوداود فى سنه من طريق سفبان بن حسين و سلیمان 
ابن كثير» و النسانى من طريق عبد الجليل بن احمد الحصي الثلاثة عن ابن شهاب عن 
یی أمامة بن سهل بن حنيف عن ايه قال: نهى رسول الله صلى الله عليه و سلر عن 
الجعرور و لون الحبيق ان توخذ ف الصدقة , زاد الساتى فى رواته و فه : = 


۰۸ (۱۲۷) العد 


8 كتاب الحجة ۱ ( اب زكاة اللخل و الوب ( للامام ند الشیای 


يعد على صاحب امال ولا يؤخذ [منه]' فى الصدقة و ما" مثل ذلك عندم مثل 
البغال لا دز مان ادف عشب ف الندد وقد نق 
الاموال مدان لا رخن منها " الصدقة مثل البرایی " و ما اشهه " من خبار 
التذل فکذلك لا بوخد من ادناه" كا لا یخن من خباره و اما توخذ 


= رزلت : ولا تيمموا الخبيث منه تنفقون : قال ابو عبر اجمعوا على انه لا بو خذ 
ادى“ فى الصدقة عن الجيد ‏ كذا فى شرح الزرقانی و رواه مالك فى الموطأ عن زياد 
أبن سعد عن أبن شهاب من قوله بزيادة لفظ :ولا مصران الفارة ‏ هذا و هذه الصحفة 
من الكتاب علوءة من الأاغلاط و التصحیفات كا ستقف . 

(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصل و انما زدناه من المي طا . 

(؟) کذا فى الآصلء و فى الموطأً هكذا : قال مالك انما مثل ذلك الم تعد على صاحبها 
بسخاهما و السخل لا یو خذ منه فى ا'صدقة ‏ ام . 

() و فى الموطأ : لا يؤخذ الصدقة منها من ذلك اابردى و ما اشهه لا يۇ خذ من 
ادناه کا لا يؤخذ من خياره و انما يؤخذ الصدقة من اوساط المال ‏ اتهى . 

(4) هكذا فى المندية ؛ و فى الاصل « البراى » بالباء ااوحدة و الراء المهملة بعدها 
الف ثم نون ثم ياء و البرنى نوع من اجود تمر المدينة و قد يزاد الآلف بعد الراءكا 
2 الفرب : نی و الباق ٤و‏ ۳ الموطأ : البردى ٠‏ و قد ضبطه الزرقانی بضم الموحدة 
و اسکان راء و دال مهملتين وياء من اجود ار - اه ؛ و عندى هو الارجح لان 
الامام نقل من قول اهل المدينة و فه البردى ‏ تفه ٠‏ قات : يمكن ان یکون فى الاصل 
«البرادى : و سقط الدال من قل الناسخ او صار الدال الفا فى الكتابة سهوا و الله اع . 
: (ه) و كان فى الکتاب: ما اشبه » و فى الموطأ : شهه ‏ وهو الاصح؛ و قوله «من خار 
الخل » ليس ف الوطاً . 

. » قوله « من ادناه » كذا فى الوطاً » و كان فى الاصول « من اقل‎ )٩( 


4ه 


كان اليه ( باب زكاة الخل و الحبوب ) للامام مد الشیبانی 


[ الصدقة ] ' من وسط" المال و كذلك قولنا . 

۱ و قال اهل الدينة ايضا اذا كانت " لرجل قطم اموال متفرقة او اشتراك 
فى اموال " [ متفرقة ] لا یلغ [ مال کل شريك | ” فى كل شرك منها 
او قطعة ما يحب فيه الزكاة و كانت اذا جمع بعضها الى بعض [ 0 ما > 
فيه الزكاة فانا " نجمعها و نودی عنها الركاة فکذاك" قولنا اذا كان ذلك من 
صنف واحد . 


و قال اهل المدينة : الحبوب الى تحب فیها الركاة بعد النخل و الكرم الحنطة* 


(۱) ما ين المرزبعين ساقط من الاصل و انا زدناه من الموظأ + 
(۲) فى الموطأ « من اوساط الال » . 
(۲) و فى الموطأ « كان » . 
(4) و فى اصول الكتاب « ف مال » بالافراد .و ف الموطأ « فى اموال ». 
(ه) کذاق الموطأ » و سقط من فسخ الکتاب و فيه العبارة مکذا فى مال لایلغ 
EG‏ هه قر له كل عبر لديا لشنی ظفل ن 
.ماف الموطأ ,و معى كل شرك : كل حصة منها . 
0 كذاق الاصل بصن التكلم .و ف الموطأ « فانه يجمعها و يؤدى عنها زكاتها » 
و هو الراجح عندی - و اه اعل . ۱ 
(۷) راجع ج ۲ ص مه الى ج ۲ ص 10 من الدائع فان الكاسانى قد سط فى الاب 
و تكلم فه روابة و دراية و تأصلا و تفربعا و نقضا و ابراما و توسيعافى بان 
رال و االات 
(۸) الحنطة بکسر الحاء المهملة و سکون النون القمح ٠‏ و الشعیر : حب معروف بفتح 
الشین العجمة و تک . 

01° و الشعير 


رت ها دی وی وا وس 
ء الجلجلان أ و اللويا ° و الجلان' و ما اشبه ذلك من الحوب الى تصبر 
طعاما يذ کر . فالركاة" تؤخذ من ذلك كله بعد ان تحصد ^ و تصير. حا ؛ 
(۱) بضم السين المهملة و سكون اللام بعدها لاء فوقانية : شعير لا قشر له يكون بالغور 
د اجا ونه صدقة الفطر صاع من شعير او 5 او تمر كذا فى ج۱ ص ۲۵۹ 
من المغرب . و قاله الجوهرى و قال ابن فارس ضرب منه رقيق القشر صغار الحب . 
"و قال الازهرى : حب بين الحنطة و الشعير و لا قشرله كقشر الشعير فهو كا لحنطة فى 
ملاسته و كالشعير فى طعه و برودته ‏ كذا فى الزرقانى ۰ و الذرة بذال معجمة و راء 
مهملة حب معروف ۰ و الدخن عهملة فعجمة : حب معروف . واحدته دخنة.. 
)۲( بالهمزة 3 سكون الراء المهملة 3 معجمة بز نه قفل .وق لغة بصم ار اء للاتباع 
و اخری بضم الهمزة و الراء و شد الزاى .و الرابعة قح الهمزة مع التشديد . والخامسة 
رز بلا همزة وزان قفل - ذا فى الزرقای . 
(۳) العدس بفتحتین : حب معروف . و الخص بكر الحاء المهملة و شد الم . مکسورة 
عند الصربين مفتوحة عند الکوفین - زرقاى . 
(4 و فى الاصل «الجلجان م هو خطأ . و الصواب «الجلجلان» يحيمين مضمومتين 
بعد كل جيم لام ثمر الكزبرة و السمسم و هو المراد فى حديث ابن عبر انه كان 
يدهن بالجلجلان كذافى المغرب . و السمسم هو المراد فى اللكتا ب كا فى شرح 
الموطا للزرقای . ش 
(ه) بات معروف مذ کر يمد و بقصر - زرقانی . و فى المغرب - بالمد : حب معروف 
وهو توعان ابض و ا _ اھ . 
(1) اضم اج و إسكان اللام و حك فتحها مشددة : حب من القطانى ‏ زرقانی . 
(۷) كذا فى الموطأ . و فى نسخ الکتاب پذکر « بالر کاة »و هو خطاً . 
(۸) هذا مو الصواب . 


۱ 


کتاب الحجة ( باب رّكاة النخل و الوب ) ديام مد الشیای 


رداك و ی اه اروك شاه ل اين 

فى ايدى الناس من الزعفران و كوه اذا بلغ ' فاخرج من ذلك خمسة اوسق 

ادنى "ما خرج من الارض من الاوسق النسة و الزيتون عندنا وعند اهل المدينة 

بمنزلة ‏ التمر و الزبيب فه العشر او نصف العشر اذا بلغت رنه خمسة اوسق 
و مالم يبلغ ثمرته [ خمسة اوسق ]* فلا زكاة' فيه . 

(۱) تأمل فى هذه العبارة هل هى صحة ام لا . 

(۳) باض فى الكتاب »و لعله « نصابا» و راجع ص 3١‏ من البدائع .و المسألة فى جملة 

كتب الفقه مصرحة › فعند عمد يعتبر خمسة امثال من اعلى ما يقدر به ذلك الثىء . 

" وغد الى وسف ان يلغ قبمة الخارج من اازعفران و كوه قمة خمدة اوسق هن 
٠‏ ادنی ما يدخل بحت الوسق من الحبوب ؛ و ظاهر عبارة الکتاب يشير الى مسلك 

> الى وسف رجهما الله تعالى . 

(۳) كذا فى الا صول ‏ و لعل الصواب « من ادنى » فسقط لفظ « من » من الاصول 
- و الله اعل . ۱ 

(؛) فى الموطأ هكذا : فمن رفع من زيتونه خمسة اوسق فصاعدا اخذ من زيته العش 
سآن بعصر و من ل یرفم زیتونه ۰ خحسة اقيق ل هن عله ی زیته ال زکاة - ام 
و قال قبل هذا : قال مالك اما يؤخذ من الزیتون العشر بعد ان بعصر و بلغ زیتونه 

. خمسة اوسق فمام يلغ زیتونه خمسة اوسق فلا ز کاة ففه - اه 

(ه) ما بين المربعين ساقط من الاصول و انما زدناه من الموطأً . 

(5) فيه رد على الزرقای حث سب الى مد و أي بوسف عدم از ریا ن الركون 
ال aE‏ ره تونق الدع و و NEKI‏ 

| وابوحفة و الشافی فى احد قوله و الثانى كابن وهب و انی ثور و ای بوسف و ممد 
لا زكاة فه لانه ادام لا قوت -اتهىء كف لا وقد قال الامام محد و عندنا فى = 


۲ (۱۲۸) وقال 


كتاب المجة . ( باب زكاة النخل و ابوب )2 للامام مد الشيبانى 


و قال ابو حنيفة فى كثيره و قلله العشر اذا سق بماء يحب به العشر 
و فيه نصف العشر اذا سق بماء يحب فيه نصف العشر من النضح و الغرب 
و نحوها. 

و قال اهل المدينة فى الرجل یکون له الارض فيجد' منها اربعة اوسق. 
من القرو [ ما ]' يقطف منها' اربعة اوسق من الزييب و [ ما ]۲ بحصد؛ منها 
اریمه اوسق من الحنطة و [ ما حصد منها ] ' اربعة اوسق من القطنة * انه 


= نمر الزبتون العشر اذا بلغت خسة اوق ال فانه صر فى وجوب العشر فى الريتون ‏ 

و قال الامام مد فى الموطأ باب صدقة الزيتون : اخبرنا مالك عن ابن شهاب قال : 

صدقة الزيتون العشرء قال تمد : و بهذا نأخذ اذا خرج منه خمسة اوسق فصاعدا ولا يلتفت 

فى هذا الى الزيت انما نظر فى هذا الى الر تون .و أما فى قول ابى حنذفة رحمه الله فق 
قليله وكثيره العشر ‏ اتتهى »ثم رأيت ان الفاضل اللكنوئ رد على الزرقانى فى التعلق 

الممجد فالمد ته على ذلك حيث وافقته على ذلك . 

(۱) فى آخره دال مهملة من الجداد و هو القطع يحد ای يقطع : ٠‏ قال فى الغرب : 

الجد : القطع »و منه قوله : جد النخل صرمه ای قطع مره جدادا فهو جاد- ال و فى 

رواية من الموطأ: يحذ بالذال المعجمة و هو آیضا نی يقطع من الجذ و ابلذاذ و هو 

القطع .و فى الموطأً : أن الرجل اذا كان له ما جحد منه . 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول و انما زيد من الموطأ . 

(۳) الضمير.راجع الى الآرض » و ف الموطأ منه و هو راجع الى ما فى قوله: ما ید 

)4( و الحصاد قطع الزرع وانحوه. 

(ه) بكسر القاف و تشديد الياء بعد النون؛ وحكى الازهرى بالضم عن البرد وهی من 

الحبوب ما سوى الحنطة و الشعير وهی مثل العدس و الماش و الاقل و اللويا و امص 


o۱۲ 


عشر" ولا زكاة حى تكون فى الصنف الواحد [من القر او فى الزبيب او الحنطة 
أ ی اطنیة ]" ما یل [ اسف الواحد منه]۱ خملة اوسق و الوسق" ستون 
صاعا بصاع النى صلی الله عليه و سل . وكذلك قولنا ايضا . 

و قال اهل؟ المدينة : بجمع القطذة بعضها الى بعض لانها صنف واحد 
مثل الحنطة وحدها و القر وحده و الزیب وحده وان اختلفت أمماءها 
و ألوانها و القطنة' احص و السدس و اللویا و الجلبان و كل 


= و الارز والسمسم و الجلبان عن الدینوری و عن الى معاذ القطانى خضر الصيف . 
و قال غيره : وهی اسم جامع لمذه المبوب الى ندخر و تطبخ ميت بذلك لانه 
لابن منها لكل من قطن بالکان ای اقام » و قيل لانها تحصد مع القطن - قاله فى ج ۲ 
ص ۱۲۹ من المغرب» و قد ضبطه الزرقان ايضاو تفسيرها سبأى فى الكتاب و ليست 
هى بمعنى القظن الى يقال لا فى الفارسية ٠‏ پنیه » و فى الهندية « روف »۰ 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الأصول و زيد من الموطأ . 
(۲) عارة الموطأ : فى شىء من ذلك زكاة - و فها لفظ عشر ولا 
(۳) هذه اجملة ليست ههنا فى الموطأ » و هی فى موضع آخر منه و كل صاع اربعة امناء 
و اطلب تفسير الصاع و المد و المن و الرطل مفصلا من باب صدقة الفطر ج ۲ ص ۷۹ 
من رد احتار و الدرالخار و غيرهما من كتب الفقه . 
(و) کذا فى الاصول. و عارة الوطاً :و کذلك القطنة هى صنف واعهد ءثل الحنطة. 
و الفرو الزيب - ال ء و لفظ وحدها و وحده ليس ؟وجود ف الموطأ ٠‏ 
(ه) فى فسخ الكتاب « و القطنية و احص» بالواو و هو.خطأء و الصحیح « القطنية 
الخص » الى آخره كا فى الموطأ » ؤان احص و غيرها تفسير التطنية ٠‏ 

1ه ما 


كتاب الحجة ( باب زكاة اللخل و الحبوب) 2 للامام محدالشیان 


ما ثت ' معرفته ۲ عند الناس " انه من ذلك الصنف * فاذا حصد الرجل من 
ذلك خمسة اوسة تى [ بالصاع الاء ول صاع النى صلل الله عليه و سل ]" و ان كان 

من الاصناف كلها " ليس م ن صنف واحد من القطنية [ فانه ممع ذلك 
بعضه الى بعض و عليه ]” فه ' الركئاة ٠‏ 

و أما نحن فانا لا نضيف بعض ذلك إلى. بعض فانها اصناف محلفة ولا نحل 
فى شىء من ذاك عشرا * حتى يبلغ كل صنف من ذلك خمسة اوسق : و هذه 
اصناف متفرفة مثل الحنطة و الهر و الزیب . 

و قال اهل المدينة : ليست بأصناف متفرقة و لکنها صنف واحد . 

قلنا م : فما تقولون فى رجل اخذ من رجل اثنين من افص بواحد 
من العدس يدا بيد أترون به بأسا؟ 

قالوا : لا نرى بأسا بذلك . 


)۱( و كان فى الأصل « نبت» و ليس بصواب .و الصحيح بألثاء و هو فى الموطأ أيضا. 
(8ا ركان و الاسل .سرف + و ا معرقه ۰۰ 

(۳) ف المدونة ج ۱ ص ۲۸۸ اظهر مما ههنا قال و القطانى كلها الفول و المدس 
و اص و الجلان و الویا و ما ثبت معرفته عند الناس انه .من القطانی فانه يضم 
بعضه الى بعض فا بلغ جیعهخحسة اوسق اخذ من كل واحد منها حصته نارکا داه. 
() كذا فى الاصول ‏ و فى الموطأ « انه قطبة » 

(ه) ما بين المربعين ساقط. من الاصول و اما زدناه من الموطأ . 

(د) فى الموطأ « من اصناف القطنة كلها » . 

(۷) فى نسخ الكتاب « ففيها » و عبازة الموطأ « فيه » . 

(۸) «عشراء بالعين المهملة و الشين المعجمة هو الصحیح كا فى الأصل: و على هامش الكتاب 
٠‏ «عیرا ء بالعين و السين المهماتين »و هو و إن كان له معنى صمح لكن ههنا خطأ . 


010 


کتاب الج ( باب زكاة'اللخل و الحبوب ) للامام عمد الشیانی 
آفلا ترون أنهما صتفان متفرقان و ان هذا لا يشبه القر الخفرق الوانه 
و أجناسه لان ذلك لا جوز الا مثلا عثل و کذلك العنب الابض منه و إلا 
سود فکذاك ایضا يضاف بعضه الى بعض لاانه صنف واحد . 
و قال اهل المديئة ۳ يم الذهب بالفضة انين بواحد يدا بيد ما ترون 
ام لا بلس با داد . 
قالوا : فما تقولون فى رجل له ذهب لا بحب فى مثله زكاة و فضه لا يجب 
فها الزكاة و أنت اذا جمعتهما " وجبت فهما" الزكاة يجمع ذلك ثم یرکه ؟ 
قانا نعم . ۱ 
ل ا و 
تجمعوا المر الى الزییب فاذا بلغا جيعا خمسة اوسق جعلتم فها فها" الركاة كما جعلتم 
زف " القطنية و قستم ذلك بالذهب و الفضة نغى' مر قاس القطنية 


(۱) كذا فى الاصل ‏ و عبارة الموطأ فى هذه المسألة هكذا قال : مالك قد فرق عبر 

ابن الخطاب بين القطنية و ال محنطة فيما اخذ من النبط و رأى ان القطنية كلها صنف واحد 

فأخذ منها المشر وأخذ من المنطة و الريب نصف العشر: قال مالك فان قال قائل : كف 

يحمع القطنية بعضها ألى پیض ف الركاة حى تکون صدقتها واحدة و الرجل يأخذ منها این ٠‏ 

بواحد يدا ید »و لا یوخذ من الخنطة اثنان بواحد يدا يد ء قبل له : فان الذهب و الورق ٠‏ 

يحمعان فى الصدقة و قد يؤخذ بالدينار اضعافه فى العدد من الورق يدا يد - اتهى . 

(۲) کذا فى الاصل , و فى النداية ه جمعتها » بضمير التأنث. و هو تصحيف . ف 

(م) كذا فى الاصل » و ف اللندية « فها » و هو تصحف « فهما ».ف 

(4) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه فريد . 

(ه) الضميز راجم الى مسق اوسق - تأمل . 

(«) و كان ق الاصل « ان بنغی » و ف الندية « ينغى ».و هو الصواب . ف 
۹ (۱۲۹) بالزهب 


کتاب المجة ( باب زكاة ال و الحبوب ) الامام جد د انی 


بالذهب ' و الفضة ان يقوس القر و الزبيب بالذهب و الفضة . 

فان فرقم بين ذلك فمن اين افترقا ؟ 

ان الذهب و ال اصل كينا ند 

الا ترون ان ذلك يجحمع مع اموال التجارات الى تدار فى التجارات ثم 
تز " معها و التجارات تياب و عروض و دواب فيقوم ذلك و هی محتلفة ٠‏ 
ال جناس ثم مجمع مع الذهب و الفضة فز ذلك كله فالذهب والفضة 
لا يشبه الحوب . 

ارام رجلا باع ترا بعينه ‏ بفضة ترا بعينها فافترقا قبل ان تفاضا 

ليس الیع متقضا ؟ قالوا : بل : 

قلنا ۸ م : فما تقولون فى رجن باع صاع م: ل مص بعينه بصاع ه: ۳ 
عبنه فافترقا قبل أن تقاضا فان قلیر ان هذا جائز ء لا ترون أنهما مدره مفترقان 
نبغ لمن جمع القطنية ان كمع الق و الزیب و الا فقد رك قوله . 

و قال اهل المدينة فى النخيل ' يكون بين الرجاين فجدان " منها نة 


سس 


(۱) کذا ق افندية و فى الأصل « للذهب » و لس بصواب . ف 

١؟)‏ و کان فى الاصول « یزی » بالتذكين »و الصواب « ترک » بالات 

(۳) کذاق الاصل . و فى الندية ٠‏ لعينه » و لابد من زيادة لفظ الذهب والفضة 
کلهما غير مضرویین كا تقدم من قبل . ۱ 
(؛) کذاق الموطأ .و كان فى الآصول « فى الارض » مکان « فى الل » تأمل فه," 
و معى الارض ايضا يح . 

(۵) قوله « فجدان » بالدال المهملة اى فقطسان ؛ و ف الوطاً بل وید وهو 
ایضا بمعى القطع . 


o۱۷ 


: کتاب الحجة ( باب زكاة النخل و الحبوب )2 اللامام مد الشيباى 
اوسق ' من التمر لا صدقة علهبا فها " وكذلك قولنا ايضا . 

و آما قول انى حنيفة فمل کل قليل وكثير من ذلك الصدقة . 

اخبرنا مسد بن الحسن " عن اتحاق بن حازم “عن عمر" بن عبد الرحن 
بن مُحیصن عن عطاء بن الى رباح قال: ایس فى القطنة شىء حى يكون من 
كل صنف خسة اوسق ٠‏ 

اخبرنا مد بن الحسن عن عبد الرحمن' بن عبد العزيز بن عبد الله بن عنعان" 


(۱) كذافى الاصل » و ف الندية « اوساق». 

(۲) كذا فى الموطأ بوحدة الضمير و عليه الاتماد » و فى الاصول ٠‏ فهما ۰۰ 
(۳) هو الامام عمد بن الحسن الشيانى صاحب البانی و العای مرو ج المذهب التعمای 
لعل تلبيذه زاد هذه العبارة فى نسخته وقت الدرس او نسخ الکتاب او املائه . 

(4) وهو اسحاق بن حازم :و قل : انى حازم المدنى البزاز . صدوق ثقة : لا بأس 
به .من رجال ابن ماجه ؛ کا ف ج ١‏ ص ۲۲۹ من التهذيب. 

(۵) هو عمر بن عبد الرحمن بن محيصن السهمی أبو حفص قار مکة » قال البخارى 
و منهم من قال جمد بن عبد الرحمن من رجال مسل و الترمذى و النسافی کا فى ج ۷ 
۱ ص 4764 من التهذيب » و محیصن مصغرا الم المضموم و الحاء و الصاد المهملتين ينها 
باه و فى آخره نون . 

() هو ابو مد المدنى الا نماری الوسی و يقال له الامای فبقال انه من ولد الى 
امامة بن سهل بن حنيف الانصاری »کا فى ج + ص ۲۲۰ من الهذیب » و هو 
من رجال مل ۰ 

(۷) وقع فى جميع الاصول « عبر » مكان « ا ان | 
رخال ال بت: 


6۱۸ ابن 


کتاں الحجة ( باب زكاة الفطر ) للامام تمد الشیانی 


ان حف عن کم ین حك عن عبر بن عبد از ول عقا 
eS‏ ل و البراد و 
E‏ ما E‏ 


قال ابو حنيفة رضى الته عنه : يؤدى الرجل اذا كان موسرا صدقة الفطر 

عن نفسه و عن ولده الصغار و عن رقيقه' «اذين لغير التجارة . فأما ما كان س 

(۱) هو نان أحدهما حكم بن حکم ن عاد بن حف الا اصاری الاوسی من رجال 
الارعة کاق ۲ ص1۸ من التهذیب . وهو بروی عن الزهری و طفته . و عندی هو 
ههنا فان الرأوى عنه ابضا انصاری اوم 0 عبد الر من بن عبد العزیر . و الثاتى من 
ذه الحائظ فى ص ٠١١‏ من التعجيل : حك ن انى حكيم عن الزهرى و عمر بن عمد 
المز یز و غيرهما و عنه ان انى ذب و غيره ذكره ابن حبان فى الثقات - 
(۲) هو عمد بن الحسن بن الى الحسن البراد المد یکا فى ج ٩‏ ص ۱۱۵ من التهذيب.. 
(۳) و كان فى الأصول « البزار » بالزاى و ااراء و هو خطأ ؛ و الصواب « البراد . 
باباء و الراء المهملة الشددة بعدها الف ثم دال مهملة .كا فى التهذيب و غيره . 
(4) هو القرشى ابو عد الله المدنى كا فى ج و ص ۱۱۰ من التهذيب 
(ه) هو بالفاء و اب بعدها لام و هو الصواب . و فى نسخ الكتاب بالفاء و الحاء 
المهملة و هو خطأ . و الصراب بالجم ٠‏ 
6 لوجود السبب و هو ازوم المؤنة و كال ولاية المولى مع جود شرطه و هو 
کو نه من اهل الوجوب على نفسه ,و فى الباب احاديث و آثار فن الأحاديث حديث = 

۰۹ 


رفقه قه للنجارة فليس عله اريك بؤدى عنه صدقة الفط 9 ويك ع ذلك 
a‏ التجارة ۰ 


و ليس على الرجل أن يؤدى صدقة الفطر عن زوجته ' و لا عن ولده 
الکیر هن رجل و امأ 


= ابن عمر اخرجه الدارقطى ص۲۲۰ و الیهق من حديث القاسم بن عبد الله بن عاص 
ابن زرارة حدثنا عمير بن عبار الهمذانى نا ایض تن الأغر حدثتى الضحاك بن عان 
عن نافع عن أبن عبر قال: امس رسول اله صلى الله عليه و سم بصدقة الفطر عن الصغير 
و الكبير و الحرو الد من تمونون - اه ج ۽ ص١١٠‏ و من الآثار اثر ابى هريرة 
اخرجه الطحاوى فى مشكل الا نار عن ابن البارك عن ابن طيعة عن عبد الله بن انى جعفر 
عن الأعرج عن أبى هريرة قال : كان يخرج زكاة الفطر عن كل أنسان بقول من صغير 
و كبير حر أو عبد ولو كان نصرانيا مدين من قمح او صاعا من تمر-اهءو البسط 
فى نصب الراية و غيرها من الكتب . 

(۱) لقصور المؤنة و الولاية اذ لا یل علها فى غير حقوق الزوجبة ولا يحب عليه ان 
بمونها فى غير الرواتب كالمداواة ؛ نهر اه رد المحتان . 

(۲) ای الكبير العاقل و لو زمنا فى عياله لانعدام الولاية جوهره و احترز بالعاقل عن 
المعتوة و الجنون فحکه كالصغير و لو جنونه:عارضا فى ظاهر الرواية خلافا لما عن 
عد فى العارض بعد البلوغ من انه كالكبير العاقل لزوال الولاية بالبلوغ و أشار الى 
نها لا بحب ايضا على الابن عن ايه ولوفى عاله الا اذا نا جنونا كا فى ابجر 
و اثهر و عبر عنه فى الجوهرة بقيل و عزاه في الخانة الى الشافمى لكن حک فى جامع 
الصفار الاجماع على الوجوب معلا بوجود الولاية و المونة جميما - اه » و هو ظاهر 
رد احتار ولو ادى عن الزوجة و الواد الكبير بلا اذن اجزأ استحسانا الاذن عادة ای ٠‏ 
لو فى عباله عنه و إلا فلا - قهستانى عن احط . فلحفظ ‏ الدرالختار » و قال فى الحر : 
و ظاهر الظهيرية انه لو أداه عمن فى عاله بغير امره جاز مطلقا بغير تقد بالزوجة = 

0۳۰ (۱۲۰) أن 


كتاب الحجة ( باب أركاة الفطر) للامام مد الشيياى 


ERE E TEE 
و على الرجل ان يؤدى [ صدقة الفطر ] ' عن مدره و أم ولده لاهم‎ 
٠ رفقه و ما هم ماله‎ 
. و لیس ان يؤدى عن مکانه ' و ان كان عید: اب‎ 
ألا ترئ أن اكات ان کت مالا ل يكن المولى عل ذلك سبل و کان‎ 
ذلك لامكاتب إلا ان يؤدى عنه ' مکاتبته فان بق ثىء کان له فلذلك ایس‎ 
عل مولاه ان يؤدى عنه و لا عن رققه صدقة الفطر و ليس ' على المكاتب‎ 
. ان يؤدى عن نفسه صدقة الفطر ولا عن رقيقه لانه لا جوز له صدقة ولا هه‎ 
و قال اهل المدينة : عل الرجل ان يؤدى صدقة الفطرءن كل من يضمن اففته‎ 


و لاند له من ان نفق عليه [ و الرجل يؤدى ) " عن مکانبه [ و مدره ]" 


= و الولد - اه.و على الامتحسان الفتوی كا فى الخانية و آشار بقوله للاذن عادد 
الى وجود النية حکا و الا فقد صرح ف البدائع بأن الفطرة لا تتأدى بدون ال تأمل- 
كذا فى رد الحتار . 

۱ ما بين المربعين ساقط من الا صول .و وجه وجوب الادا» عنه تحقق السبب وهو 
رأس مونه و یل عليه الدراختار ای یل عليه ولاية مال لا انکاح - رد احتار . 
(۲) لانه لا بلزمه نفقتهم و فى ولاته علهم قصور - دام ج ۲ ص ۰۷۰ 

(۳) كذا فى افندية و كان فى الاصل « منه ۰. 

(؛) لانه لا ملك له حقيقة لآنه عبد ما يق عليه درهم على لسان رسول الله صلى الله 
عليه و سل و العبد ملوك فلا کون مالک ضرورة : اه - بدائع . 

(۵) ما بين المرعين ساقط من الاصول .و انما زید من الوطاً . ۱ 
رد) و نی الموطأ عن « مکانبه » بالافراد قلت و بهذا قال عطاء و أبو ثور و قال : = 


o۲١ 


كتاب الحجة " ( باب زكاة االفطر ) للامام عمد الشمبياق ' 
ج ڪس دک ی 


و رقبقه كلهم شاهدثم و غائيهم من کان منهم مسلمأ ومن كان منهم للتجارة ١‏ 
او لغير التجارة ٠‏ 

و قال مد بن الحسن :و كيف وجب على الرجل ان يؤدى صدقة الفطر 
عن رفقه الذين للتجارة ؟ 

أدأيم رجلا تجر فى الرقيق فهو يدير" الرقيق فى الرقيق ولا نض فى 
بده مال اما یخی له ان يزک قيمة الرقیق فى قول اهل المدينة فانهم يرون فى 
ذلك الزكاة .. 

أرأيم اذ ذا زکاه" التجارة فى كل ماتی درم خمسة درام شم جاء بو افر 

بعد ذلك یوم كم عارك ل a‏ 
تین فى يومين » هذا قول لا نعم احدا من العلماء قاله و استحسنه* 5 


> الائمة الثلاثة و ھی رواب عن مالك ايضا لا زكاة عليه فى مكاتيه لانه لا بهونه وجائر 

له اخذ. الصدقة و اکان مولاء غنيا.و روی عن ابن عمرء اه تال الزرقانى ج ص۷۹ 
و أثر ابن عمراخرجه اليه تی فاج ٤‏ ص۱۹۱ من سته عن ابراهم بن طهمان عن موسى 
ابن عقبة عن نافع عن ابن عمر آنه کان يؤدى زكة الفطرعن كل ملوك له فى ارضه و غير 
ارضه وعن كل افسان يعوله من صفير أو كير و عن ریق ام أنه و كن له مكاتب 
بالمدينة فكان لا يؤدى عنه و رواه سفيان الثورى عن مومى بن عقبة عن نافع قال : 
کان لابن عبر مكتبان فلا یی عهم الركاة يوم القطر - ات . 

(۱) فى الموطأ « لنجارة او لغير تجارة » بالتكير و هو الارجح. 

(۲) من الادارة . 

(۳) كذافى الاصل »و لعل اصواب « زک زكاة التجارة » . 

(؛) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه. 

(0) و كن فى الاصول « يستحسته » و امواب « استحسته » . 


۲ و شی 


كتاب الحجة ( باب زكاة الفطر على عبد الرجل الكافر و السل ) للامام حدالشینای 


و فان قولواهذا فی الباقة [ ایضا ] ' اذا كانت للتجارة برکونه 
زكاة التجارة و زكاة السائمة '. 


باب زكاة الفطر على عبد الرجل الکافر و السل 


قال ابو حنيفة : من كان [ من ] " رقبق الرجل کافرا و هو لغير التجارة 


فعله فيه زكاة . 


(۱) ما بين المربعين ساقط e‏ 
(۲) و قال ابو حنيفة و التورى و غيرهما : لا زكاة فطر ف رقق التجارة لان عليه 
فھم الزكاة ولا تحب فى مال واحذ زکانان - اتتهى »و قال فى البدائع ج ۲ ص ۷۱ 
ولنا ان المع بين زكاة المال و بين زكاة الراس يكون ثى فى الصدقة و قال النى 
صلی الله عليه و سل : لا ثنى فى الصدقة - اتهی › ای لا توخذ فى السنة مرئينكا فى 


۱ 5 ج ۱ ص ۷۰ من المغرب : لكن ذكر عن الى سعيد الضرير معناه لا رجوع فيها 


ولا استرداد لها و انکر الاول - آتهی » إلا ان الزعشری ف الفائق ج ۱ ص ۳و" 
ذکر الحديث و قال : اراد انها لا و خذ فى السنة مرتين و الحديث فى الصدقة ‏ ام 
ول ينقل خلافه و قال : فى ص ۸۷ فى باب صدقة الفطر من العتصر من اختصر هذا 
عند انى حنيفة اذا لم يكن الرقق لتجارة فان کانوا للتجارة لم تيجب فهم صدقة الفطر 
و مالك و الحجازيون بوجون فيهم زكاة الفطر و لا نجد فى كتاب ولا سنة اجتماع 
الزكاة و الفطر و الاجماع على ان الماشية لا تجتمع فيها زكاة السائمة و زكاة التجارة 
و انما تحب فها احداهما تکذلك عبد التجارة ‏ انتهی. و تد قال الطحاوى فى 
ج 4 ص ۳۵۰ من مشكل الآثار حدثنا يحي و عبد الوهاب قالا شا ابو نع ثنا 
ابن المارك أنا ابن جرج عن عطاء قال : اذا كان لك عبید نصاری لا بدارون 
الدجارة فرك عنهم يوم الفطر - انتهی . 
of‏ 


کتاب الحجة ( باب زكاة الفطرعلىعبدالر جلالکافر ۰ د الل ) للامام مد ايان 


' و قال اهل المدينة : من كان منھم کافرا فلا زكاة على مولاه فيه‎ ٠ 
و قال مد بن الحسن : ول لا تجب الزكاة فبه و ان كان کافرا انما الركاة‎ 
. على المسلم فلا یالی کافرا كان عبده او مسلما‎ 
ألا ترى ان المولى اذا كان كافرا لم تحب عليه الزكاة فکذلك اذا كان‎ 
مسلما كانت عليه الزكاة ولا يبالى' ما" كان عبده مع ان فى هذا آثارا كثيرة.‎ 
اخبرنا قيس بن الرییع الأسدى عن حماد عن ابراهم النخعى فى الرجل‎ 
° یکون له“ عبد نصرانى او يهودى قال : دی عنه زكة الفطر‎ 


(۱) و ف الموطأ : و من لم يكن منهم مسلما فلا زكاة عله فه اه . 

(۲) و کان فى الاصول « ابالى» و هو تحريف ,و الصوابه يالى » بالغياب فاطلبه من 
مظان العم . 

(۳) قوله «ما كان- 1ل یمی على ای-حالة و صفة كان عده يجب الزكاة فيه بشرط 
ان یکون لغير التجارة و بشرط ان لا يكون مكانا كا سق . 

(؛) كذا ف الحنديه و لفظ له ساقط من الاصل. ف 

(ه) فى الجوهر النق ج ۽ ص ۱٩۳‏ و فى الاستذ کار قال الثورى و سار الكوفين 
يؤدى الفطر عن عبده الکافر و هو قول عطاء و مجاهد و سعد بن‌جیر و عل ی 


عبد العزيز و النخعى و روى عن الى هريرة و ابن عمر ‏ أهءو حديث أي هريرة 
اخرجه الحافظ الطحاوى فى ج ۳ ص ۸۲ و ج ۽ ص 86٠.‏ من مشكل الآثار حدثنا 
بحى بن عمان بن صاخ و عبد الوهاب بن خلف بن عمر بن ايوب الكندى قال : 
حدثتا يم بن حاد قال ثنا عبد الله بن البارك قال اخبرنى ابن ميعة عن عید الله 
ابن انى جعفر عن الاعرج عن ابى هريرة قال :كان يخرج زكاة الفطر عن كل اسان 
يعول من صغير او كير حر او عبد و ان كان نصرانیا مدين من قمح أو صاعا من 
تمر اتتهى .و هو فى ج ۲ ص 4١4‏ من نصب الراية و قال : و حديث ابن ليعة = 

4 (۱۳۱) اخبرنا 


كتاب الحجة (باب زكاة الفطر على عبد الرجل الكافر و الملم ) للامام تمد الشیانی 


أخبريا اسماعيل بن عياش المصى قال : حدثى عمرو ن الهاجر ' قال : 
قال عمر بن عبد العزيز: بعطی الرجل المسل عن ملوكه النصرانى صدقة الفطر' . 
اخبرءا اراھ بن مد الدیی" قال ارتا داود بن الحصين عن القاسم 
ابن تمد بن انى بكر قال: يخرج سيد العبد الهودی و التصراق عنه 
صدقة الفطر؟ . 
= يملح للمتابمة سيما من رواية ابن البارك عنهي اتتهى و حديث أبن عمر اخرجه 
الدارقطى انه كان يخرج صدقة الفطر عن كل حر وعبد صغير و كير ذكرو انی كافر 
و مسل ؛ الحديث - نصب الراية : 
(۱) هو الانصارى الدمشق ابو عید کا فى ج ۸ ص ۱۰۷ من التهذيب ٠‏ 
(۲) اخرجه الطحاوى ايضا فى ج ۲ ص ١م‏ و ج ۽ ص ۳۵۰ من مشكل الاتار 
بهذا الاسناد قال : حدثنا حى بن عنهان و عبد الوهاب فالا ثنا نعم بن حماد قال ثنا 
ان المارك قال ثا اسمعيل بن عياش قال ثنا عمرو بن المهاجر عن عمر بن عبد العزيز ٠.‏ 
قال : يعطى الرجل عن علوکه وان كان نصرانيا زكاة الفطر ‏ آنتهی . 
رس مكذا فى الخ . و فى ج ١‏ ص ۱۵۸ من التهذيب : راهم بن الدی بلا اء 
بين الدال و النون . 
(:) فان قلت فى حديث ابن عمر النی رواه الشبخان و غيرهما على كل حر أو عبد ذكر 
5 ای من السللین احدبت, قلت : قال فى الجوهر النق رواة هذا اشدیت لفظهم : على ۱ 
كل حر او نفس و المراد من يارمه الاخراج ولا يكون.الا مسالا فلا دلالة فه على 
عدم وجوب الاخراج عن الکافر كا زعم الیهتی و اما قول اف عتبة عن كل نفس 
من السلمین فو كان ثقة فد خالف الماعة فلا يقبل منه مكيف و هو ضعیف ثم على 
تشدير التازل و تسل عة زوايته هذه تقول ثبت فى الصحیح حدیث لیس على المسم 
فى عده صدة الا صدقة الفطر و هو بعمومه يتناول الكافر ايضا و كذا ما تقدم فى 
ڪر يت أبن عمر و الخدرى عن کل جر و عند و رواية ای عتة هذه ذكرت بعض = 


oo 


كتاب الحجة ( باب زكاة الفطر يؤديه عن اهله و خدمها ) للامام مد الشیبانی 


باب ز که الفطر ده عن اهاه و خدمها 


قال ابو حنفة : ليس عل الوجل ان يؤدى صدقة الفطر عن امرأنه 
ولا عن احد من خدمها 3 لس عليه ان ودی صد 49 الفط اللا عن نفسه 


> اف اد هذا العام فلا تعارضه ولا تخصه اذ الشهور الصحح عند اهل الاصول 
ان ذكر بعض افراد العام لا يخصه خلافا لایر ثور قشت من هذا انه لا دلل فى 
الرواتين على ما ادعاه البهق ان مد الکافر لا تزدی عنه ثم امهور عل اها عت على 
السد و طذا لولم يؤد عنه حى عتق لم يلزمه اخراجها عن نفسه اجماعا فعلى هذا على 
فى قوله على كل حر و عبد بمعنى عن و من زعم انها تحب على العبد و يتحمل السيد عنه 
يجعل على على بابها و على التقديرين هو ذكر لعض افراد العام كما قررناه فعلى كل 
تقدير لا دلل فى هذه الروايات على مدعى الببهق فان قال قائل ليس هذا ذک بعض 
افراد العام بل هو تخصیص العام بمفهوم الصفة فى قوله من السلین قلا عنم اولا 
“له الفهوم و نانا لو سلناه لا نسلم انه بخص به العموم و ذكر ابن رشد و غيره ان 
ذهب ان عمر رضی الله عنهما وجوب الفطرة على العبد الكافر وهو راوى ابر فدل 
نهم منه ما ذكرنا ‏ انتهى » و الحاصل ان مالكا تفرد بقید من المسلين كا ذكره 
الترمذی على ان لقید المذكور راجع الى الموالى لا. الى السد كا دکه الحافظ 
الطحاوی فى مشكله ج ۽ ص 764 و اضا مذهب أن عر اخراج الصدقة عن العببد 
مطلقا و هو راوی الحديث . و لعل الخاری ايضا مال اليه كنا بظهر من 7 اجم صصحه 
و هو مذهب شبخه اسحاق بن راهويه ‏ هذا و اتفصیل مقام آخر . 
(۱) قلت : الديث الذى فيه عمن تمونون لا يخاو عن ضعف كما ينه البهق و قوله 
عليه السلام فى رح البخارى على الذكر و الانی من حديث أبن عمر دابل على سقوط 
صذقة الزوجة عن الزوج و وجوبها علها فلا نسقط عنها الا بدليل ولانه بلزمها = 
o‏ و عن 


كتاب الجة ( باب زكاة الفطر يؤديه عن اهله و خدمها ) لاما تمد الشیانی 


و عن اولاده الصغار EEE‏ التجارة و اما عن عير ثم امن ده 
الکار فليس عليه ان يؤدى عنهم'و ان كان لامرأته و لاولاده اللكار مال 


ولو دء ا عن اسهم" و إلا فلس عليهم أن لو دا شيا ١‏ 


۳ الاخراج عن عیدها فلان پلرمها عن نفسها اولى و بازم الشافى الاخراج عن 
إجيره و رققه الكافر لانه مونهما - قاله فى الجوهر ال . 
(۱) ولو کانوا لتجارة لا بحب صدقة الفطر عله لانه يؤدى الى السنی و هو تصدد 
الو جوب الا فى مال راحد فلذا بحب عن عبيد عبده و لوكان غير مديون لکونهم 
للتجارة ‏ كذا فى النهاية , و فى القنية له عبد للتجارة لا ساوی نصابا و ليس له مال 
الزكاة سواه لا بجحب صدقة فطرة الد و ان لم يؤد الى ای لان سبب وجوب 
الزكاة فيه موجود و المعتبر سيب الحم لا الحم اه البحر الرائق : و قد تقدم مابتعلق 
به قبل الابین هتذكره . 
(۲) ولو کانوا فقراء لعذم الولاية الكاملة علهم والمؤنة و هى سبب الوجوب و لمل 
الحديث الذی استدل به الدنون و الحجازيون حول على جواز الآداء عنهم لا على 
الوجوب - تدبر . 
۱ قال فى ج ۲ ص ۲۵۲ من : الحر و اذا ادى عن الزوجة و الولد الكير بغير 
اذنهما جاز و ظاهر الظهيرية انه لو ادى من فى عيساله بذير امره جاز مطقابیر تقد 
بالزوجة و الولد . اتهی , و فى الدرانختار و لو ادى عنهما بلا اذن اجزأ استحانا 
للاذن عادة ای لو فى عاله و الا فلا قهستانی عن الط اه . و عله الفتوى خانة 
و افاد بقوله للاذن عادة الى وجود النة حکا و إلا فقد صرح فى البدائع بأن الفط ة 
لا تأدى بدون النة : تأمل - رداحتار ؛ و قد مسق ازيد منه . 
() وهذا حم المقلاء و لو زمنا فى عباله لعدم الولابة جوهرة و المعتوة و الجنون = 
oV‏ 


كتاب الحجة ( باب زكة الفطر يؤديه عن اهله و خدمها) للامام مد الشيياق 


و قال اهل الدینة على الرجل ان ود صدقه الفطر عن امرأته و خادم 
واحد من خدمها و ليس عليه ان يؤدى عن سار رققها . 
0 و قال مد ين الحسن :و كيف يحب عليه ان يؤدى صدقة الفطر عن 
امرأته' و هی امرأة قد بلغت و قد جرى عليها ما يحرى على المسلمين فى اموالهم 
من الركاة فكما ان عليها ان تزی [عن ] ' مالا فکذلك عليها ان ترق هن 
نفسها * . 

ألا ترون انه لا بحب صدقة الفطر عندنا على المعسر الذى لا يقدر فكذلك 
= حكه حم ار جنونه عارضا فى ظاهرالرواة خلافا محمد فى العارض 
بعد البلوغ فانه كالكير العاقل عنده لزوال الولاة باللوغ كذا فى رد احتار . 
(۱) لآن شرط تمام السبب كمال الولابة و ولابة الزوج عليها ليست بكاملة فلم بم 
السبب بدائع فانها ضروربة لاجل اتظام مصالم الکاح فالقصور ف المؤنة و الولابة 
کلتهما اذا لا یل علها فى غير حقوق الزوجة ولا يحب عليه ان بمو نها فى غير الرواتب, 
كالمداواة ؛ نهر - كذا فى رد المحتار . 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لابد منها . 
(م) قال فى ج ۳ ص ٠١١‏ من المسوط مجيا عن قول الامام الشافعی ان عليها 
الاداء عن مالكها و من يحب عليه الاداء عن غيره لا يحب على الغير الاداء عه و هذا 
لان تفسها اقرب اليها من نفس عالكها ثم النفقة على الزوج باعتبار العقد فلا يكون 
موجا الصدقة كنفقة الأجير على المستأجر و هذا لان فى الصدقة معى العبادة و هو 
ما تروجها لحمل عنها البادات وقد ينا ان جرد المؤنة بدون الولاية المطلقه لانهض 
سيا و بعقد النكاح لابثبت له علها الولاية فيما سوى حقوق التككاح بخلاف ام الولد 
فان المول علها ولابة مطلقه بسبب ملك الرقة فان أدى الزوج غن زوجته بأمرها 
جاز و ان ادى عنها یر امرها لم يحر فى القياسكا لو أدى عن اجنى و يحوز >> 

9۲۸ (۱۳۲) اذا 


اكات تا ار نی على الرجل الکافر و الل ) الامام مد الشیای 


اذاكان موسرا وكات AS‏ لس طن ار ل 
عل غره ان دی عله ٠‏ 

قالوا : تزعم ان كل من بحب على الرجل ان ينفق عليه وجب عليه ان 
ۇدى عنه زكاة الفطر ٠‏ 

قبل لهم : ان النفقة اما ھی معایش ولاند للشاس من معايشهم و ليس 
ينغ ان يترك ولد صفیر ولا زوجة بغير تفقة لان فى ذلك تلف" [ لهما ]> 

و اما الصدقة فهو“ شىء تقرب به الى الله عر و جل فانما بحب ذلك على 
من تحب عليه الفر اض لله تعالى " فاذا وجبت الفرائض لله على عد او مه" 


= استحسانا فى رواية عن انى يوسف ره الله لآن العادة ان الزوج هو الذى يؤدى 
فکان الامر‌نابتا باعتبار اعادة - انتهی ۱ 
(۱) کذا ف اندي هو كانت »,و كان فى الآصل «فکانت» ۰و ظاهر العبارة فى صورة 
الشرط : و الجزاء كا لا يخق و مقتضاها ان تكون هكذا فلو كانت أو تکون هكذا 
فان كانت الصدقة تحب الى آخره حتى يترتب عليه قوله وجبت هليه فى نفسه- 
در .و الم عند الله تعالى . ۱ ۱ 
(۲) و فى الاصول «تلف» بالرفع و هو تصحف »و الصو اب «تلفا » لآنه اسم ان . 
(۳) ما بين المربعين ساقط من الصول و لايد مئة . 
(و) هكذا فى الاصول و تذكيز الضمير بلحاظ الخبر فانه مذكر و إلا اعبار لفظر 
الصذقة كان بنغى ان یکون فهى ,التأنيث . 
(ه) فه المارة الى ان الصفير الذنى لا يحب عليه صدقة الفطر من ماله له من ل يحب 
عله الفرائض ته تعالى و فيه خلاف بين الائمة كا فى کب الفقه . ۱ 
(د) الراد بهما الرجل و المر أة لما بظهر من ظاهر اللفظ ‏ تأمل . 

2 


کتاب الحجة ( باب زكاة العبد البق فى الفطر و غيره ) للامام مد الشيياق 


وجب عليه صدقة الفطر فى ماله كا تحب الزكاة فاذا لم يكن له مال فقد وضع 
الله تعالى عنه زكاة المال و صدقة الفطر لانها اما يجب فى المال على من جب 
عليه الزكاة ' ٠‏ 
باب زكاة العبد الابق فى الفطر و غيره 
و قال ابوحنيفة : لا زكاة على الرجل فى عبده الابق لفطر ولا غيره' لانه 
قد فاته بنفسه و کذلك لو ان رجلا غصب رجلا "عده لجحده' اياه او سلطان 
غصب رجلا عبدا فظلبه اياة ° لم بحب عل الرجل فى واح_د من هؤلاء العید 


۳ م‎ E: 


(۱) فه ارسال و مساحة و الا فينهما فرق فى الوجوب و شرط او فى اازكاة 
لا فى صدقة الفطر كا لا بخن فطالما تحب صدقة القطر على رمس ولا تجب فى ماله 
الزكاة كا هو ظاهر . 

١‏ لعدم الولاية القائمة قاله الطحطاوى الا بعد عوده الى المولى فجب لما ضی من 
السنين ‏ قهستانى . قال ال حمتى ول يوجبوا الركاة فى مال الضماركا تقدم فإنظر الفرق 
و كذلك المأسور الذى لم ملک اهل ارب و اما اذا ملكوه فلا مطمع فى رجوعه 
خی يحب اعنه صدقة الفطر هل انه يخرج عن ملکه بالكلية فآين الوجوب و اين 
الاداء . 

(۳) ای من رجل على اطرقه الذف و الايصال و كذا فى قوله الآ او سلطان - 
اء و یال له اللصوب برع الحاقض ٠ ٠‏ 

) قيده فى الخلامة بأن لم تكن عليه يئةكا فى الدر تاره و قال فى رد ار مقتضی 
اتمحیح النی مر فى الركاة ان لا تحب و لوكانت عله ينة لاه ليس كل قاض مدل 
ولا كل ية تقبل - ط اه ء قلت : و الى الاطلاق تشير عبارة كتاب الحجج کا 
لا مخ ۰۰ 

(ه) تأمل فيه زاده ايضاحا لبراد و لمله هو المأسور فى اسر السلطان او فى حكه . 


7۰ صد 4 


كتاب الحجة تدكا العيد لغير ا اميد لد لدبا مس 
صدقة الفطر ۱ . ۱ 

و قال أها ل المديئة فى العبد الابق [ ان سيده ] " ان عل مکانه او لم يعم 
وكانت غیبته قرية و هو یرجی" حياته و رجعته فان عا لی مولاه فيه صد تة الفطر 


و ان کان ااقه قد طال و أيس عنه فلا تری" ان بوک عنه . 

و قال عمد بن الحسن :و کف افترق من قرب اباقه و من طال اباقه ؟ 
لبس بين هذين فرق ء ليس يدبخى ان يوجب الزكاة على المسلمين بالظنون . هذا 
عبد و وات سه فلا زكاة فه . 

اب زكاة العبد لغير التجارة و لعند العيد 
ال أو فة دااع ازجا عة ر ها ر مده عزف قل 


(۱) لخروجهم عن يده و تصرفه فاشبهوا المكاتبكا ف البدائع ء البحر .و عنه فى 
رد احتار قال ابو يوسف : ليس فى رقيق الاخماس و رقيق القوام الذين يقومون على 
مرافق العوام مثل زمزم و ما اشبهها و رقيق الفی" صدقة الفطر لعدم الولابة لاحد 
عليهم اذ هم ليس لحم مالك معين و كذلك السی و رقق الغزمةو الاسری قبل القسمة 
على اصله لما قلناء و اما العبد الوصی برقته لانسان و خدمته لاخر فصدقة الفطر على 
صاحب الرقبة لقوله صلى اه عليه و سل : ادوا عن كل حر و عبد و الد اسم للذات 
المملوكة و انه لصاحب الرقة و حق صاحب الخدمة متعلق بالنافع فكان كالمستعير 
و المستأجر ‏ قاله فى ج ۲ ص ۷۱ من البدائع ‏ و عنه نقله صاحب الحر . 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول و انما زيد من الموطأ . 

(۳) فى الموطأ م يرجو» فعلى هذا الضمير يرجع الى امالك ,و على فسخ الكتاب 
ء الى الد » يدير . 

(4) و کان فى الآصله بری» بالغية .و الصواب« نرى» باتكلم لآن ف موطأ مالك : 
فإنى اری ان يزى عنه . ۱ ۱ 


م١‎ 


کتاب الحجة ( باب زكاة العيد لغير التجارة و لعبد العبد) لاوا یل 


المول فهم جیما صدقة الفطر؛ وان کانوا للتجار 78 الول دي هده E‏ 
یز يده ان 

و قال ابو حنيفة : ليس على الرجل فى رقیی امرأته صدقة الفطر و لکن 
المرأة تؤدى عن نفسها و عنهم . 

و قال اهل الدنة : ليس على الرجل صدفه الفط فى عبد عبده ٠لا‏ فى 
زفق امرأته ألا من کان خدمه منهم ولا بد له منه ' 


(۱) لوجود الشرط و هو کونه من اهل الوجوب على نفسه و لوجود السب وهو 
واو و كنال الولاة كن لزان ای ری میاه كن 
ف معی رأة ف الذب و الصرة فکا جب عليه زكاة رأسه يجب عليه زكاة ما هو 
فى معی رأسه وليس الوجوب على العبد لآن الوجوب هو وجوب الاداء و الاداه 
بالملك ولا ملك له فلا وجوب عليه فاستقل ااولی عنه بالاداء المأمور به فى الحديث 


من غير تحمل و نا عنه فعتبر افلية المولى لا العد و قد وجدت فجب على المولى 
ان يخرج صدقة الفطر عن مالك الذين لغير التجارة و بدا ۳ مدبروه و امهات 
اولاده لقبام الرق و الملك فهم و لعموم قوله صلى ا سز : ادواعن كل حر 
و عبد ۔ الحديث ؛ كذا فى الدائع ج ۲ ص۷۰ . 

(۲) قال-ان رشد: : فى بداية الجتهد و الرابعة ( اختلفوا ) فى عبد التجارة مذهب 
مالك و فا و احمد الى ان کل السيد فيهم زكأة الفطرء و قال ابو حنفة و غيره: 
لیس فى عيد التجارة صدقة و سیب الخلاف معارضة القباس للعموم و ذلك ان عوم 
اسم العبد یقتضی وجوب الزكاة فى عید التجارة و غيرهم .و شیر اق اة و 
القمؤم مخجص بالقبا و هو اجتماع زكاتين فى مال واحد ‏ اتهى »و لم برد نص 
ی ان لاد من الب الاعم عل ا لاحن ق كل مرغم کا وض ان حزم نی اف 
و إلا نها به ان كنت من الصادقين ير ٠.‏ 00 

(۲) فى الموطأ : قال مالك ليس على الرجل فى عبيد عرده ولا فى اجيره ولافى ت 


oY‏ (۱۳۳) ونال 


كتاب الحجة ( باب ز كاة العید لغير التجارة و لعيد 'عيد) للامام مد الشيباق 


و قال: مد بن الحسن لم لا عب على اارجل صدقة الفطر فى رقيق عبده 
اذا كانوا لم.. التجارة لیس رقيق عبده لو اعتقهم جاز عتقه ولو وهبهم او 
باعهم حاز یمه و هبته فلم لا يحب عليه فيهم الصدقة عبيد عبده بميزلة عبيده' . 

و لم قال اهل المدينة ان الرجل عليه" فى خادم امرأته اذا" كانت تخدمه 
صدقة الفطر و هو لا يملك الخادم . 

و اما قالوا ذلك من اجل الخدمة فهذا آجروه خدمة " فتجب ' عليه فه 
صدقة الفطر فانا قد اجمعنا نحن و إبام على ان الرجل ليس عليه ان يؤدى 
صدقة الفطر عن اجيره " قكذلك خادم امرأته و ليس تب الصدقة بالخدمة 


= رقق اممأته زكاة الا من کان منهم بخدمه و لابد له منه فتجب عليه اتتهى . 

(۱) كذا فى الاصل و کذا هو ف الوطاً المدونة بصيغة المع . و فى المندية «عيده» 

بالاف اد و هو تصحف . 

(؟) ولا نتهض فعل ابن عه حجة للوجوب فان الو جوب عل الرجل عن الغير وجواز 

الآداء عنه امران فلعل فعل ابن عمر رضى الله عنهما و قوله : عن المرأة و خادمها 

محمول على الجواز و هو جائر عندنا كما فى الد الختار و رد الحتار عن انى بوسف 

رهه اله 00 الاحتال يضعف الاستدلال - يدير . 

(۱۳ کذا فى الاصول.م الوجدان نحک أنه اذا كان يخدمه ای الخادم يخدم زوجها 
ال تعالى . 

(4) کذاق الاصل .و رلتر ب كام » ساقط عه 

ها وا ها وان فتن 

(ه) کذا فى الاصل . و فى المندية : خدمته و هو الارجح . 

() كذافى الا صول . و لعل الصواب « افتجب ‏ . 

(۷) و کذا هو ف الموطأ كا عرفت . 


off 


كتاب الحجة ای و العيد ١‏ لدع د ضبان 


و اما تيجب الصدقة لك . 
۱ ان توا اما تمي علبه الصدقة ق خادم امرآنه ونا جب عا نة 

الخادم . 

قبل لهم : فما تقولون فى خادم لامرآنه يجامعها و الزوج مستفن 
عن خدمتها بخدمة خدمه' أ بجحب عليه ان بودی عن خادم امرأنه صدقة 
الفطر فان قوهم انه ليس عليه ان يؤدى عنها الا ان تکون تخدمه' وما 
لاد منها . 

فهذه الخادم يحب على الزو ج تفقتها مع امرأته و ليس عليه ان يؤدى 
عنها صدقة الفطر فهذا ترك لقولهم الذى قالوا ' . 
)١(‏ كذا ف المندية « عن خدمتها بخدمة خدمه » و كان فى الاصل « خدمتها عن 
خدمة خدمه ۰. 
(۲) و كان فى الاصول « الا ان يكون مخدمه » و الصواب « تكون تخدمه » بَأنيث 
الضمائر لآن الخادم مشترك بين المذكر و المؤنث و الراد به هاهنا الثانى . ف 
(۳) و المسألة فى ج ۱ ص ۲۹۲ من المدونة و نصها : قال مالك 3 يؤدى الرجل عن 
خادم امرآته الى لايد لا منها صدقة الفطره قلت فلو أن رجلا تزوج امرأة على خادم 
بعينها و دفنها الها و الجارية بكر او ثيب فمضى بوم الفطر و الخادم عند المرأة ثم 
طلقها بعد ذلك قبل البناء بها على من ر كاة هذه الخادم فقال علها ان كان الزوج قد 
منم من البناء بها لانه مضى يوم الفطر وهی لما . قلت و هو قول مالك قال هذا 
رآی. قلت أرأيت ان كانت هذه المرأة الى تزوجها على هذه الخادم بعينها هی بكر فى 
حجر ايها و لم حولوا بين اازوج و ينها و هذه الخادم من لا بد للمرأة منها فمضى 
بوم الفطر و الخادم عند المرأة ثم طلقها الزوج بعد يوم الفطر قبل ان يتى بها 
غل من زکاة هذه الخادم فقال عل الروج قلت :ل قال لها كانت ھی و خادمها ‏ 

ort‏ لذعتها 


کتاب اج (باب زكاة العيد اغير التجارة و لعيد العید ؛ الامام حمدالشيياى 


فتهما عل ريت حت ا جردا ا سنوي اف بال كن 1 
بد كانت تفقتها ايضا على الزوج فلما كانت نفقة الخادم عل الزوج كانت زكاة الفطر 
فى هذه الخادم على الزوج لانه كان ضامنا للفقتها > قلت فلو أنهم كانوا منءوا الزوج 
من البناء بها و المسألة على حا ما فقال : لا شىء على الزوج فى الخادم ولا فى المرأة فى 
زكاة الفطر على المرأة ان ترك زكاة الفطر عن نفسها و عن هذه الخادم . قلت 


و هذا قول مالك قال : نعم و هو رآی-اتهی. نقلها ليتضح لك ما فى كتاب الحجة 
من الالزام على اهل المدبئة و المسألة اجتهادية و النص واحد عند الفريقين و لقد خادع 
الناس ابن حزم فى انح ج > ص ۱۳۷ فى ذيل هذه المسألة حبت نسب الى الامام اى 
حنفة رحمه الله انه فرض على الزوج ان يضحي عن المرأة ولا زك عنها زكاة الفطر 
و قال مسيم بهذا مخلطا -اه.و هو لا يستحى عن الكذب و الافتراء فهذه کب 
مذهب الى حنفة مشحونة بوجوب الاضحة على الرأة ان كانت صاحب نصاب 
و ليست هى على الزوج و الاداء باجازتها عنها ام آخر لا بتعلق بالفرض والايحاب . 
۳ فج وص ۲۰۷ من رد احتار :و لوضی عن اولاده الکار و زوجته لا جوز 
الا باذنهم و عن الثانى انه يجوز استحسانا بلا اذنهم - بزازية »قال فى الذخيرة :و لعله 
ذهب الى ان العادة اذا جرت من الاب بى كل سنة صار كالاذن منهم فان كن على 
هذا الوجه فما استحساه ابو بوسف مستحسن -انتهی » اين فرض الامام على الزوج 
و ابن هو من ذاك ی الحلى مشحونة أمثال هذه الافتراءات و الا کاذیب و الخادعة 
اا و إبانا يوم القباءة اللهم ارنا الحق حقا و الاءتثال به و الصدق صدقا 
و القول به فانك مع الصادقين : و الذكورة ليست من شرائط الاضبة فى .تون 
المذهب لا الذكورة فتجب على الاثى - خانية نقله فى الدر الختارء و الاختلاف فى 
حجة المرسل قدحم و اغهور قبل ابن حزم على حجيته كما هو مشحون فى كتب الاصول 
و ابو حنفة رحمه الله ليس عتفرد فى قوله و الاستدلال به فاجمهور معه و لقد = 


oro 


كتاب الحجة ( باب زكاة العبيد لغير التجارة و لعبيد اليد ) للامام مد الشيياق 


و قال بعض اهل المدينة ' : صدقة الفطر صاع من مر" فكانهم انكروا 


و قد اخيريا يوس ن اسرائيل' قال حدثنا ' منصور بن المعتمر 
= افرط ابن حزم فى انه يقول و ابو حنفة ر اصابه يقولون المرسل كالمسند 
و يحتجون برواية كل كذاب و ساقط - اه . و هو ايضا خداع و يرسل الكلام 
ارسالا و لا يخاف حاسبة الله تعالى فأين احتج الامام و اصحابه برواية كل كذاب 
و ساقط و يقيسهم على نفسه فانه احتج فى مواضع من الحلى على مرعوماته بروايات 
فى اسانیدها رواة ساقطون و غير تج هر عند امحدثينكا لا بخ على من طالع كتابه 
اا ا 

(۱)و وروی عن عروةو القاسم بن محمد ۾ سالم بن عد اه و 3 من أهل المدينة . 
۱( کدا ق الاصول ٠‏ من تمر ء و لعله ٠‏ من طعام ٠‏ كما يقتضيه السیاق او شیر الى 
ما روى عن ابن عمر رضي الله عنهما كا فى الموطأ انه لا خر فى زكاة الفطر الا صاعا 
من تمر الا مرة واحدة فانه ادى عنها صاعا من شعير .و ابن عمر من اهل المدينة 
ولعل جرأ من البارة سقط من الكتاب على دأب الامام مد فى کتاب اللجة كا 
لا مخز على الواتف . 

(۳) كذاف الاصول و لم اجده فى التهذيب و التعجيل و الممزان و اللسان و لعله اثقاب 
على اناسخ و الصواب عندی اسرائل بن يونس و هو من شیوخ الامام عمد کا 
الموطأ و الاثار و کتاب الحجة فى عدة مواضع منها و هو من اثرواة عن منصور بن 
المعتمر كا فى ج۰ ۱ ص۳۱۲ هن التهذیب . اما يونس ذهو ابن انی اسحاق ااسیعی لا بروی 
عن منصور الذ كور كما يظهر من مطالعة كتب الرجال و بوس هو ابو اسرائل لا أنه 
لعله يونس ابو أسرائيل و فيه تأمل ظاهر . 

)و هو من طریق جرير عن منصور به مثله فج 5 ص ۱۲۹ من انحل . 


o٦1‏ (:۱۳) السلى 


كتاب الحجة ( باب زكاة العید لغير التجارة و لعبيد العید ) انام كد اسان 


ا عن ابراهيم الح عن الامو رقي دفن عائدة رضی الله عنها 
قالت : كان الناس يعطون زكاة رمضان اضف صاع فاما اذا اوسع [ الله تعالى 1 
على الاس فانى ارى " ان بتصدو ق صاع '. 

اخمرنا اشرائيل بن بونس * قال حدثنا عبد الاعلى التعلى' عن مد بن على 
الا کر ابن الحنفية عن على بن انى طالب ری الله عنه قال زكاة الفطرعلى كل صغي. 


(۱) فى جميع النسخ ٠‏ الشای » و هو مصحف . و الصواب « السلى » كما فى ج ٠١‏ 
ص ۳۱۲ من التهذيب ٠‏ 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول و اما زدناه من مصنف ابن رر 
و ان كان المعى محا بدونه ایضا على بناء الفعل مبنا للمفعول . 
(۳) هذا رأى منها وهو ايضا مؤيد بالاحادیث ٠‏ و فى النصوص ورد صاع 
و نصف صاع . 
() قلت : اخرج الحديث هذا ابو بكر بن انى شيبة أيضا فروأه عن جرير عن منصور 
عن ابراه عن الاسود عن عائشة قالت : انى احب الى اذا وسع الله على الناس ان 
نموا صاعا من قمح من كل أنسان ‏ اه ( من قال : صدقة الفطر صاع من شعير أو 
مر او قمح ق ۲۵4 - نسخة السعيدية ) و جرير بن عبد الميد و اسرائيل كلاهما من 
تلامذ منصور و رواته . فدل ان ما فى الكتاب يونس ن اسرائل مقلوب و الموأب 
ه اسرائل بن يونس ۰ .و رأى العلامة المفى دام جده صواب ٠‏ ف 
5 به عل ان فى الاسناد الأول «ونس بن اسرائيل» خطأ .و الصواب « اسرائيل ۳ 
بونسء كا قلت و هو من شیوخ الامام عمد و هو ابن ابى اسحاق السیعی الهمداق 
ابو وف الكوفى من رجال الستة ثقة صدوق صاخ الحديث من القن اعاب الى اسحاق 
و آئتهم کا فى التهذيب ٠‏ ۱ 
(1) فى جميع النسخ «الیس» و هو خطأ . و الصحیح ما ائته کا فى ج ٩‏ ص 4ه من = 
erv‏ 


كه 
كتاب الحجة ( باب زكاة العبيد لغير التجارة و لعبيد الميد ) للامام عمد الشیانی 


قال حدثنا منصور بن المعتمر عن مجاهد : كل شیء سوى الحنطة فصاع ' وكذلك 


= التهذيب و الا رق ج٠‏ ص۲۹٠‏ من الع عن سفيان عن عبد الأعلى عن الى عبد ال حمن 
السلى عن على بن ابي طالب قال : صاع من تمر أو صاع من شعير او نصف ضاع 
من بر - اه و من طريق وكيع عن سفيان و رواه الدارقطی من طريق عد الرزاق 
عن الثورى و قد عزاه الزبلمی فى نصب الرابة الى الطحاوی أيضا و لم اجده فى شرح 
معان الآثار و فه آثار اخری عن الصحابة غير على بن انى طالب رضى ألله عنه 
لكن قال الطحاوى فى ج١‏ ص 7١١‏ من كتابه : و روى عن على مثل ذلك و سنذک ذلك 
فى موضعه من كتابنا هذا ان شاه الله تعالى ‏ اه باب مقدار صدقة الفطر و ما وعده 
اخرجه ن ج ۲ ص ۷۰ من كتاب الايمان و النذور من كتابه لكن بغیر هذا الاسناد 
و بغير هذا المان فته و راجعه فانه مفيد فى هذا الاب . ۱ 

(۱) فى جيع النسخ «او نصف صاع من مره و هو خطأ , بل الصواب او صاع من تمر 
كما فى احلی و قد عرفت.و فى ج ۲ ص ۷۰ من الطحاوى : حدثثا ابن ابی عمران 
قال : نا بشر بن الوليد و على بن صاخ قالا ثنا ابو يوسف عن ابن الى ليلى عن 
مرو بن مرة عن عبد الله بن سلية عن على فى كفارات الايمان فذكر محوا تماروى عن 
مر - اه یعی لكل مسکین نصف صاع حنطة او صاع مر - اه . 

(۲) اخرجه الطحاوى ایضا قال : حدئنا ابن مرزوق قال ا ابو عامس عن سفيان به 
بلفظ فى زكاة الفطر اصاع ) من كل شی» سوى المنطة و الحنطة نصف صاع - اتهی. 
قال ابن حزم وصح عن عمر بن عبد العزيز ايحاب نصف صاع من بر على الانسان 
فى صدقة الفطراو قيمته على اهر الديوان نصف درم من طريق وكيع عن قرة بن خالد, 
قل : كتب عير بن عبد العزيز الينه ذلك و صح ايضا عن طاوس و مجاهد و سعید ‏ 


ممه تقول 


کتاب الحجة ( یاب زكاة العبيد لغير التجارة و لعيد العید ) للامام مد الشبانى 


قول :اذا أدي را او شما إن ويا اذى ضاعا تلع کل اتاد وان 
- ادی حنطة ادى نمف صاع" و کذاك الدقق و السویق یکون ریم 


ابن المسيب و عر وة بن الزير وأنى سلمة بن عبد الرحمن بن عوف و سعيد بن جر 
و هو قول الاوزاعی و اللت و سفان الثورى ‏ اتهى . 

(۱) کا ی حديث. ای سعد الخدرى اخرجه الشبخان و الطحاوی و اليهق و غرم 
من احصاب السان و فى حديث ابن عم اخرجه الحاكم فى مستدركه و الدارقطی 
و اليهق و الطحاوی فى مشكله و الام فى علوم الحديث كما فى نصف الراءة وفى 
حديث انى هريرة اخرجه الحا فى مستدرگ و الدارقطى فى سنه و البيهق و غيرمم 
و فى حديث ابن عباس اخرجه الدارقطی و الیهق فى سنیهما و ابن ای حاتم فى 
علله و فى حديث عمرو بن شعیب عن ايه عن جده اخرجه الدارقطی و الدهق و ف 
حديث اوس بن الحدثان اخرجه الدارقطنی و فى حديث على اخر جه الام فى مستدرکه 
و الدارقطی و اليهقء و هذه الاحاديث الى استدل بها الخالف لا فى مقدار الحنطة 
فى الفطر و ههنا اخبار اخر ايضا كما لا بخن على واقفيها . 

)۲( و هو وی عن انی بكر الصدیق آخر جه الطحاوى و الدارقطی و اليهق و رواء 
عبد الرزاق فى مصنفه كما فى الزيلعى اخيرنا معهر عن أبى قلابة عن الى بكر أنه اخرج 
زكاة الفطر مدين من حنطة و ان رجلا ادى له صاعا بين اثنين ‏ اه . و على التغول 
انقطاعه فى خير القرون لا بضرنا و عن عبر بن الخطاب' انحرجه ابو داود و النسائ 
و الدارقطى و الطحاوى و عن عممان و على و ابن الزيير و ای هريرة و ابن مسعود 
و ابن عباس و جابر بن عبد اف و اسماء و عد الله بن شداد و ابن ای صعير و عانشه 
ر هی الله عنهم و عن غير واحد من التابعين منم مجاهد و طاوس و ابن المسيب و عروة 
و سعيد بن جير و ابو سلمة بن عبد الرحمن و اشمي و عطاء بن انى رباح و ابن = 


۰۳۹ 


كتاب الحجة ( باب زكاة العسد لغير التجارة و لعيد اليد ) للامام مد الشيياق 
e‏ رع عدا وار رفي للقن و O‏ 
آخر جهعنهم ابن ابى شية وعد الرزاق و الدارقطى و الطحاوى و اليهق و راجع لصب 
الراية و الجوهر الق و فيه ذيل مرسل ابن المسيب ان رسول الله صلى أله عليه وسلم 
فرض زكاة الفطر مدين من حنطة ۰ قال اليهق قال الشافبی حديث مدين خطأ قلت 
الشافعى يقبل مراسيل ابن المسيب . قال لانها عن الثقات و انه وجد ما يدل على 
تسديدها .و قال ابن الصلاح لانها و جدت مساند و مرسلة هذا نص البهق فى رسالته 
الى انى عمد الجويى ان اسناده يح لكف رده الشافی و زعم انه خأ مع انه 
اعتضد ما ذكرنا و اخرج الدارقطى بنحوه من طريقين من حديت عمرو بن شعيب عن 
ايه عن جده و من طريقين من حديث ابن عباس و من طريقين من حديث ابن 
عبر فى احدهما مدان من حنطة و فى الآخر نصف صاع من حتطة؛ و اخرجه من 
حديث على مرفوعا نصب صاع من بر و من حديث عصمة بن مالك مرفوعا مدان 
من قمح » و اخرجه الیهق فى هذا اللاب من حديث ابن انى صعير و ابن عمر و اخرج 
امد فى مسنده و الطحاوی فى شرح الآثار من ثلاث طرق من حدء.ث ان لطبعة عن 
ید ین عن الرحمن من توفل عن فاطمة بنت المزر عن اسماه بنتب ای بکر قالت : کنا 
نودی زكاة الفطر على عهد رسول الله صل الله عليه و سل مدين من قمح بالمد الذى 
تقتالون به و فى القهيد روى عن ابی بكر وعمر وعثّمان و علو ابن منود و أبن عباس على 
اختلاف عنه وأنى هريرة و جابر و معاوية و ابن الزير نصف صاع من بر و فى الاسناد 
عن بعضهم ضعف و روي ایضا عن ابن المسيب و عطاء و طاوس و مجاهد و عمر بن عبد 
العزيز و عروة و سعيد بن جبير و ای سلة و مصعب بن سعد .و ذكره ابن حزم عن 
عنان و على و انى هريرة و جابر و الخدرى و عائشة و اسماء قال و هو عنهم كلهم 
محیح ۔ انتهى » قال الامام جمد فى كتاب الآثار اخیرنا ابو حنيفة قال حدثنا ماد = 
د (ه؟1) عن 


e Ch E 


= عن ١‏ ا کل ماو ا أو ا سیر نی متام 


من بر او صاع من . قال هد : و به تأخذ فان ادى صاعا من شمير ايضا اجرأء 
ايضا تمد قال اخبرنا سفان الثورى عن عمان بن الاسود الک عن مجاهدقال : 
ما سوى البر فصاعا صاعا . قال عمد : و بهذا نأخذ ‏ انتهی ۰ء ااثورنى رواه عن 
منصور و عهان كلاهما عن مجاهد . (حديث الى سعد الخدرى رضی الله عنه) قال : كنا 
حرج اذا کان فنا رسول الله صل الله عليه و سلم زكاة الفطر عن كل صغير و كير 
حر أو ملوك صاعا من طعام صاعا من اقط او صاعا من شعير أو صاعا من مر او 
صاعا من زيب الحديث : فيه امور : 
الاول : ان الطعام كا يطاق على البر وحده كذلك يطنى على كل ما یو کل - 
كذا ذکر الجوهرى و غيره . قال الله تعالى « و طعام الذين اوتواالکتاب حل ل 
ای ذبانحهم . و فى الحديث الصحبح : طعام الواحد يك للاثنين ‏ ولا صلاة حضرة 
الطعام ونهى عليه السلام عن بیع الطعام مالم يقبض »و فى حدرث المصراة صاعا من 
طعام : قال الأزهرى اراد من بر لا من حنطة و المر طعام . و قال القاضى عاض 
يفره قوله فى الروايات الآخر صاعا من عر . و قد قال اليهق فيما بعد باب جريان 
الربا ق كل مطعوم . و استدل على ذلك حدت الطعام مثلا ثل و ذكر فى ابواب 
الربا حديث المصراة ثم قال : المراد بالطعام فى هذا ابر القر فعلى هذا المراد بالطعام 
فى حديث ای سعيد الاصناف الى ذكرها فيما بعد و فر الطعام بها و يدل على 
ذلك ما فى حبح الخارى فى هذا الحديث و كان طعامنا الشعير و الزييب و الاقط 
و القرء وفى صحميح مسل : كنا خر ج زكاة الفطر من ثلائة اصناف : صاعا من تمر 
صاعا من اقط صاعا من شعير . و للنسانى : كنا خرج فى عهده عليه السلام : صاعا 
من مر أو صاعا من اقط او صاعا من شعير و لا نخرج غيره ولا ذكر للبر فى شی» من = 


ot 


كتاب الحجة الك زكاة العيد لني اتجارة و لعبد العيد) لام عمدالشيياى 


= ذلك: :فمن فسره الب كاليهقى :: و الراففى وغيرهما فقد خالف القر آن و الاحاديث 


۱ و يان أنى سعيد و خيره و عرف المدية . 


انى : ان قبل قد ذکر ف الرواية الى ذکرها البيهقى بعد من طريق أبن احاق 


۱ 7 هنا : الحفاظ توقون ما نفرد به . کذا قال .البهقی فى باب قتل ما له ر روح و قد دک 


او داود هذا الحديث ثم قال : رواه ان علة و عدة و غيرضا عن ابن اجماق عن 
عبد الله عن عياض عن الى سعيد معناه و ذکر رجل واحد فيه عن ابن علة اوصاعا من 


0 .. حتطة و ليس بمحفوظ ثا مسد ثنا اسمعيل ليس فيه ذكر النطة و ذكر معاوية بن هشام 


عن الثورى عن زيد بن اسل عن عياض عن أنى سعيد نصف صاع من بر و هو وهم من 
معاوية بن هشام او غيره عن رواه عنه -انتهی كلامه . و قد اساء عبد الحق فى احكامه اذ 
قال زاد ابو داود فى هذا الحديث او صاع حنطة لآن هذا يوم ان هذه الزيادة متصلة 
عند انى داود و ليس كذلك هكذا تعقبه علبه ابن القطان .و قال الشيخ فى الامام و روى 
ابن خزيمة فى مختصر امختصر بسند يح من حديث فضيل بن غزوان عن افع عن ابن 
عمر قال :لم تكن الصدقة على عهد رسول أنه صلی الله عليه و سل الا اهر و انزیب 
والشعير و ل تكن الحنطة اه ء و اما ما رواه الحا م فيه او صاعا من حنطة فقد 
اشار ابو داود الى هذه الرواية فى سته و ضهفها . فقال :و ذكر فيه رجل واحد عن 
ین غلة او صاع حنطة و لین مضوظ -امءو قال ان خرية يتم و ذکر النطة 
فى هذا الخبر غير محفوظ ولا ادری من الوم و قول الرجل له او مدين من قمح دال 
على ان ذكر الخطة فى اول الخبر خطأ و وم اذ لو كان صحبحا لم يكن لقوله او مدين 
من قمح معنى اه فقله الشيخ فى الامام عنهءو قد عرف تساهل الا فى تصحیح: 
الاحادت للدخولة - اھ ؛ و این كان كثرة الب فى زمه صل الل عله و سم کون 
طعامهم » و قد قال ابو سعيد الخدرى :و كان طعامنا الشعير والزيب والاقط و القرء = 
o4۲‏ و قال 


كتاب الحجة ( باب زكاة البيد لیر النجارة و لعيد الميد ) لاما كته ايان 


E‏ : ل تكن الصدقة على عوده صل الله عله وش الا رو الريب 
و الشعير و | تكن النطة ای باعتبار الك ان یلق مه كل اق هرس 
ظذالم تخرج امه من الخاصة الى العامة كما اعوز البر فى الزمن الحاضر و انما كثر 
فى زمن عمر بن الخطاب و عائشة و معاوبة رضى الله عنهم و لذا ورد فى الخارى 
و غيره فى حديث الى سعيد فلما جاء معاوية و جاءت السمراء قال : ارى مدا من هذا 
بعدل مدين .و فى حدیث أبن عمر عند الى داود و النسانی و الدارقطى: كان الناس 
تخر جون صدقة الفطر على عهد رسول أله صل الله عليه و سل صاعا من شعير او تمر 
أو سلت أو زیب. قال عبد الله : فلما كان عمر و كثرت الخنطة جعل عر نصف صاع 
حنطة مكان صاع من تلك الأآشياء ‏ اه .و وقع فى نسخة ابى:داود الطبوعة مع عون 
المعبود ه جعل عمر نصف صاع حنطة من تلك الآشاء » و عليها شرح الشارح وهی خطأء 
و الصواب ما هنا فتبه و هذا هو السر لاختلافهم فى البر آن الواجب منه صاع او 
نمف صاع - تدبر . ۳ 
الشالت : انه لو سل أن لبر ذكرا فى ححديث اهي سعيد الخدرى رضى الله عنه 
و ان الواجب فه صاعا من البرء ف هذا الحديث ان معاوية قدره بنصف صاع ٠‏ 
و قال على المنبر : انى اری ان مدين من مراء الشام تعدل صاعا من تمر فأخذ بذلك 
الناس ‏ الحديث › و الصحاية متوافرون و م الناس فى الحديث وام اخد وابذلك 
و هذا يحرى بحرى الاجماع و الغجب من النووى حيث قال فى شرح ملم ج ١‏ 
ص ۳۱۸ انه فمل حابی و قد خالقه او هة و فون اا دن طون 
عة منه و اع محال البى صلى الله عليه و سل و قد اخبر معاوية بأنه رأى رآه لاقول 
سمعه من النى صلى الله عليه و سل -اه. كيف و قد وافقه غيره من الصحابة الجم الغفير 
يدليل قوله فأخذ الناس بذلك »و لفظ الناس للعموم فكان اجماعا و كذلك ما اخر جه = 


۳ 


کتاب الحجة O)‏ لزي ساره و امكف ام ام ا 


الخارى و سل عن ايوب المختنیعن نافع عن ابن عمر قال : و رول الله 
صلى الله عله وسل صدقة الفطر على الذكر و الانثى و الجر و المملوك صاعا من تمر او 
صاعا من شعير فعدل الناس به مدين من حنطة_اه و عنه أيضا كان الناس يخرجون 
صدقة الفطرعلى عهد رسول القه صلى الله عليه وسل صاعا من شعير أو صاعا من تمر او 
سلت او زیب. فلما كان عبر و كثرت النطة جعل عمر نصف صاع من حنطة مكان 
صاع من تلك الاشياء » اخرجه ابو داود بسند جيد على شرط الخاری ما خلا الهیم 
ان خالد و هو ثقة وثقه ابو داود و العجلى » و قال مطين فى تأريخه كان ثقة کا فى 
ج ۱۱ ص 0 من التهذيب و ابعه عل ذلك * شعب. بن ابوب اخر جه الدارقطی ق 
سته و ولق شعا » فدل هذا احدت على الفاق تقوم عر و معاوية فهذا صرخ فى 
الاجماع على ذلك و لو صح عن النى صل اه عليه و سلم صاعا من بر لما جاز لهم اخراج 
نمف صاع لانه ربا ولا يضر مخالفة انى سعد لذلك بقوله : اما انا فلا ازال أخرجه 
لآنه لا قدح فى الاجماع سما اذا كان فه الخلفاء الأربعة او نقول اراد بالزيادة على 
قدر الواجب تطوعا و له ان ينفق ماله فى سيل اله تعالى فما بالصاع و كان هذا من 
دأب الصحابة انهم اذا عملوا بام فى زمن النى صلى الله عليه و سل ثابروا عليه تحريا 
الفضل »و لذا قال : لا اخرج ابدا الا صاعا او تقول انه لم يرد به خالفتهم و انه يخرج 
صاعا من البر بل اراد الاخراج من الآصناف الى كانوا بخرجو نها فى عهده عليه السلام ؛ 
و قد صرح بذلك فى رواية لسل قال: لا اخرج فها الا الذى كنت اخرج فى عهده 
عليه السلام صاعا من تمر او صاعا من زيب او صاعا من شعير او صاعا من اقط 
اه .ولا يضر ايضا قوله تلك قبمة معاوية لا اقلها ولا أعمل بها فانه حار فى اتفاق 
ماله كله فى سبله تعال و لكن الكلام فى ان الصاع الذکور كان واجبا علیهم اولا 
ولا شت ذلك من القول المذكورءو الجواب المذكورهو الجواب عن الماع فى الزيب > 

64 ((۱۳) عل 


کتاب ال ( باب زكاة الميد لیر انجارة و لميد الميد ) _ الامام عمد البياق 


دغل راد زره عن لارام الى حنيفة انه کار و عل الرواية الق الشهورة 
عنه و هو قول الصاحين فلا حاجة الى الجواب , و لعلها هى الختارة عند الحققين 
من الآحناف و العلم عند الله تعالى ‏ هذا كله مأخوذ من الجوهر الق و نصب الراية 
و البدائع و الطحاوى و راجع ص ۸۷ من معتصر امختصر و البدائم ج ۲ ص ۷۲ 
و مشكل الأثار ص ۳۳۷ الى ص ۳۸ من الجزاء الرابع و اختصاره ف المحتصر 
و الطحاوى بسط المقام فى کنایه و راجع عمدة القارى و قح القديز فانهما ایضا 
بسطاه على ما هو دأبهما فى الخلافيات »و حديث الى سعيد أخر جه الأئمة الستة و غيرم 
فى کتهم و هو المدار عند المخالف ولا كلام فى كونه مسندا او ححا . 

الرابع : ان ابن حزم فى اللى تفوه بأن حديث الى سعيد الخدرى رضى الله عنه 
غير مسند و هو ايضا مضطرب فيه على الى سعيد ‏ اه ج ٩‏ ص ۱۲ .ثم اخرج 
طرق حديثه ثم قال : فق بعض هذه الاخبار ابطال اخراج البر جمللة . و فى بعضها 
اثيات الزیب و ف بعضها فيه و اثبات الاقط جملة .و ليس فها شىء غير ذلك وهم 
یسیون الاخبار السندة الى لا مغمز فها بأقل من هذا الاضطراب كديث ابطال محر 
الرضعة و الرضعتين و غير ذلك. ثم انه ليس هذا كله خبر مسند لاله ليس فى شىء 
منه ان رسول الله صلى عله و سل عل بذلك وأقره ‏ اه ص و١١‏ »و لقد صدق المعلق 
فى قوله : اخطأ المؤاف و شذ جدا فى زعمه ان حديث انى سعد ليس مسندا و الفاظه 
ندل على ان ذلك كان معلوما معروفا على عهد رسول الله صلى الله عليه و سل و ليس 
هذا من الاضطراب فى شىء بل أن بعض الرواة يطل و بعضهم ختصر و منهم من 
يذكر شيئا و يسهو عن غيره و زبادة الثقة مقبولة فالواجب جمع كل ما ورد ى الروايات 
الصححة اذ لا تعارض بنها اصلا ‏ اتهى »و أمثاله فى كتابه كثيرة حيث يضعف محا 
و يصحح ضعا و يوثق ضعيفا و يحرح ثقة اذا کان خلاف مقصوده و يتغالى فيه = 


o40 


کک الحجة 9 ا اجان و ليد ا لجنا جه لحان 


على ما لا يخق . 

الخامس : ان ابن حزم ترك الاحاديث المسندة و المراسيلة الصححة الواردة 
فى باب صدقة الفط من اداء الى راو الشعير و الزيب و الاقط :و قال : لا جزی 
فى صدقة الفط الا الشعير ام القّر فةط _ أه .و هو 52 على اعة الهدى و يشتمهم 
ألفاظ قحه اذا خالفوه فى منرعوماته الفاسدة و هاك حديث انى سعيد و حديث ابن 
عير و حديث ابن عباس و حديث ابى هريرة و غير من الصحابة رضی اله عنهم ولذا 
قال المعلق عله فى تأمل فى طريق الاحادت الواردة فى زكاة الفط دار مع 
اختلاف ۳ عن الصحابة رضى لله عنهم عل ان أبن حزم لاحجة له فى الاقتصار 
على اخراج القر و الشعیر و هذا معاوية بحضرة الصحابة رضى الله عنهم رأى مدين 
: الشام بدل صاع من الشعير او غيره ولم بتكر عليه ذلك احد ای اخراج القمح 
مو ضع الشعير و انما انكر ابو سعيد القدار فرأى اخراج صاع من قمح اهذا فى 
اعتقاد المعلق و الا الطحاوى قال غيره فى مشكل الاثار فراجعه ), ابن عمر انا 
كان يخرج فى خاصة نفسه ما كان يخرج على عهد رسول انه صل الله عليه وس ول یتک 
على من اخر ج غير ذلك ١‏ ولو رأى عمل الاس باطلا و ه المحابة و التابعون 
لا تکره اشد انکار و قدكان رضى الله عنه يتشدد فى اشياء لا على سیل التشريع بل 
على سيل الحرص عل الاتباع فقط كا كان ينزل فى مواضع رسول القه صل عليه وسل 
ولم ير احد من المسلبين ذلك واجبا و الركاة انما جملت لا غناء الفقراء عن الطواف 
بوم اليد و:الاغناء يتمتعون با لم و عيالحم و لينظر اما لنفسه هل يرى انه یی 
.. الفقير عن الطواف اذا اعطاه صاع تمر او صاع شعير فى بلد مثل القاهرة ( والند ) 
فى هذه الايام او ماذا يفعل بهما الفقير الا ان يطوف لجد من يشتريهما بجنس من 
القيمة ليبتاع لنفسه او لاولاده ما يتقوتون به- اتتهى » و هذه أسماه بنت ای بكر 
تعطى زكاة الفطر صاعا من تمر صاعا من شعير او نصف ضاع من بر ؤ هذا جابر تت 


۰:1 ابن 


كتاب الحجة ١‏ باب زكاة العيد لير التجارة و لعيد العيد) للامام محدالشیانی 
= ان عد الله قول: على کل مسلر مدان ۱ 7 الخطاب جعل نصف 
صاع حنطة مكان صاع من تلك الاشاء وهی الشعير و القر و السلت و الزيب . 
م هذا عان بن عفان قال : او نصف صاع من بر و هذا ابو هريرة قال : او صف 
صاع من قمح . و هذا ابن الزيير قال عل البر : زكاة الفطر مدان من قمح , 
و هذا ابن مسعود قال : مدلن من قمح . و هذا ابو سعيد قال : زكاة الفطر صاعا 
من اقط أو صاعا من طعام او صاعا من زيب » و هذا كله اخرجه عنهم فى الحل , 
و قد الزم المالكبين بقوله فخالفوا ابا بكر و عمر و عمّانَ و على أبن انى طالب 
و عائعة و أسماء بنت ای بكر و آبا هريرة و جابر بن عبد الله و ابن مسعود و ابن 
عباس و أبن الزير و أبا سعيد الخدرى و هو عنهم كلهم محیح الا عن الى بكر 
و أبن عاس و أبن مسعود رضى الله عنهم ‏ اه فهو الشاغب المهول قد خالف 
الأحاديث . الآثار و الصحابة لا سيما الخلفاء الراشدين و جمهور التابعين .و هذا 
ديدنه فى كل باب من ابواب الفقه عامله الله تعالى با بليق به هذا ولا حاجة لى اليه إلا 
E EES‏ كله خارج عن مو ضوع التعليق و التصحح ٠‏ 
لکن اذ ک هنا اشياء له اخرى انموذجا لاهل العلل من باب زكاة الفط . قال فى ابتداء 
الاب زكاة الفطر من رمضان فرض واجب على كل مسلم كير اوصفغير ذكر او انی حر أو 
عد وان كان من ذكرنا جننا فى بطن امه عن كل واحد صاع من تمر أو شعیر۔ آھء 
فقد أوجب هنا على جنين فى بطن امه أيضاء ثم قال فى رقم (۷۱۸) ج ٩‏ ص ١47‏ 
و من ولد حين ایضاض الشمش من يوم فما بعد ذلك او .اسل کذلك فليس عليه 
زكاة الفطر ‏ اه . أققد ناقض نفسه و نى ما قال فيما قبل و لقد صدق المعلق عليه 
ق قوله فهذا تهافت من ابن حزم .و الق انها لا بحب عن اليل اذ هو لا تعلق به 
الاحکام حی بولد حا - انتهى اكثانى انه قال :و ذكر و اما رویناه من طريق حسين 
عن زائدة ثنا عند العزیز ن ای رو اد عن نافع عن ابن عمر كان الناس تخر جون = 


۰:۷ 


كتاب الحجة ( باب زكاة اليد لغير التجارة و لعبيد العيد ) ا 


= صدقة الفطر فى عهد رسول الله صلی الله عليه و سل ماعا 7" 
زيب او سلت -اه .و فا كان هذا مالفا لمزعومه انه لا يحرى فى صدقة الفطر غير 
القر و الشعير رده بقوله هذا لا يسند لانه ليس فيه ان رسول الله صل الله عليه و سل 
عل بذلك و آقره.و أيضا فان راوى هذا الخبر عبد العزيز بن أنى رواد وهو ضيف 
مكر الحديث ‏ اه ج + ص ۱۲۷ . الحديث رواه ابوعداود و النسانی و الحا كو صحه 


هو و الذهى فى متصر المستدرك و سكت عنه ابو داود و شرط النسانی فى سنه معلوم 
مشهور و عبد العزيز المذكور ثقة عابد وثقه حى القطان و ابن معين و ابو حاتم قال : 
صدوق ثقة فى الحديث متعبد؛ و قال النسانى :ليس به بأس و قال : احمد رجل صالح. 
و قال الحا ك : ثقة عابد بجتهد شرف النسب و أثى عليه غيرهم ايضا كا فى التهذيب . 
و لقد صدق العلق و تغالى الولف فى تضعيفه و تبع ابن حبان اذ زعم انه ړوی عن 
نافع عن ابن عبر نسخة موضوعة » قال الذهى فى الميزان هكذا . قال ابن حان بغير 

- اه و الناس فى قول ابن عمر مم الصحابة رضى الله عنهم و من يكون سوام 
ف عهنده صلى الله عليه و سل : و کف لا یلم رسول الله صلى الله عه و سل 
و الصحابة مخرجون الصدقة سنة بعد سنة و مرة بعد اخرى فهؤلاء هم الناس الذين 
نکر ابن حزم و آشبث بقول ابی مجلز و جواب ابن عبر له حيث قال قلت لابنعمر 
ان الله قد اوسع و البر افضل من القر یعی فى صدقة الفطر فقال له ابن عمر : ان 
احابى سلكوا طريقا فأنا احب ان اسلکه - اه . فهذا ابن عمر قد ذكرنا انه كان 
لإ يخرج الا القر او الشعير ولا يخرج البر.و قبل له فى ذلك فأخبر انه فى عمله ذلك 
على طريق احابه ‏ اه . قلت e‏ الإر او قال : لا جوز 
ولايجحزئٌ فى صدقة الفطر القصود هذا لا محجوية فعل نفسه فقول أبن عمر هذا لايدل 
على عدم جواز "بر فى الصدقة و هو القائل ان عبر بن الخطاب جعل نصف صاع س 

۱ 04۸ (۱۳۷) حطهة 


كتاب الحجة ( باب زكاة العيد لغير التجارة و لعبید العيد) للامام مد الشيباق 


E 


= حنطة بدل صاع من تلك الاشياء فههنا اخذ بفعله الذى لا يدل على عدم الأجراء 
قطعا و ترك قوله الذى اخبر به فعل عمر و عمل الناس عله هذا اجب من كل شی.. 
الثالث أنه افترى على الامام مالك فى رقم (4 ٠١‏ ص ۱۱۸) حيث قال ‏ و قال مالك : 
ليست فرضا ‏ اه و قد قال مالك : فى الموطأ بمب زكاة الفطر على اهل البادية كا 
مب على اهل القرى و ذلك ان رسول الله صل الله عليه و سلر فرض زكاة الفطر من 
رمضان على الاس على کل حر و عبد ذكر أو اتى من المسليين ‏ اه . و نه عله 
المعلق ايضا بو له فهو وه منه أو ممن قل عنه ‏ أه .و مثل هذه الافترآت على الاعة 
لا سيما على الامام انى حنيفة و اصابه كثيرة جدا ‏ ساعنا الله و إياه و الله بهدی 
سيل الق . 
(۱) قوله الربع بالطحن مکذا فى جميع النسخ ولم افهم معی اللفظ و ألو جدان يحك بالخطأ . 
و المسألة مشهورة بأن الدقيق و السویق کا لنطة و الشعیر: قال فى البدائع :و دقبق الحنطة 
وسویقها كالنطة و دقيق الشعير و سويقه كالشعير عندنا لآن ا صوص عليه معلول بكو نه 
ما لاءتقوما على الاطلاق و ذکر المخصوص عليه التيسير لانهمكانوا بتبايعون بذلك على عهد 
رسول الله صلل ألله عليه و سل على ان الدقق منصوص عله لا روى عن ای هريرة عن 
انى صل الهنعليه و سل انه قال: ادا قبل الخروج زكاة الفطر فان على كل مسل مدين 
من قمح أو دققه (قلت فى اسناده كلام شديد) و روى عن الى يوسف انه قال : الدقيق 
احب الى من الحنطة و الدرام احب الى من الدقیق و الحنطة لان ذلك اقرب الى دفع 
حاجة الفقير - اه ج ۲ ص ۷۲ »و مثله فى ج ۳ ص ۱۱۳ مز المبسوط »و الآولى ان 
يراعى فهما القدر و القيمة احتياطا ‏ هداية .و راجع ج ۲ ص ۷۸ من رد احتار على 
لد تا والتهتعالى اعلم بالصواب : والصواب و الربع بالراء و العين المهملنين ینهما س 
1۹ 


کتاب ات ) باب £ اهل الکناب و غبر هم من اهر الشرلك )اماه عل الشیای 


باب زكاة اهل الكتاب و غيرهم من اهل الشاك 

قال ابو حنيفة : لا صدقة على اهل الكتاب ' ولا عل الجوسی فى شىء 
من أموالهم' و بقرون على دنهم و بكونون ‏ عل ما کانوا عله و اذا اختلفوا 
فى العام الواحد مرارا الى بلاد المسلبين فليس علهم فى کل ستة الا قصفف 
العشر من امواهم الى يختلفون بها . 

و قال اهل المدينة مثل قول الى حنفة فى ذلك كله الا انهم قالوا : اذا ' 
اختلفوا فى العام الواحد مرارا الى بلاد السلمین الى ' هى غير بلادم فعليهم 
كلما ' اختلفوا العشر لآن ذلك ليس عا صوطو! عليه' ولا ما شرط هم. 

و قال مد بن الحسن : هؤلاء قوم من اهل الذمة يحرى عليهم احكام 
المسلمين حيث ما كأنوا من ارض الاسلام لا يعشرون فى مال واحد فى السنة 


د یاه تحتانة الزيادة و يقال : هذا طعام كثير الریع .و يقال : اذا اخرجت الارض 
المرهونة ريعا ای غلة لانها زيادة مغرب ٠‏ فمل هذا لعل حرف «لا۰ سقط | 
قله یکون ۰- تأمل . 
)١١‏ اليهود م ااتصارى ‏ زرقانى . 
(۲) زاد فى الموطأ: و لا من مواشيهم ولا ثمارم ولا زروعهم اه . 
(۳) فى جمع النسخ : و يكونوا- و هو خطأ , و الصواب ما ف الموطأ : و بكونون . 
() و ف الوطاً : و ان اختلفوا . ۱ 
(o)‏ الموصول مع صلته ليس فى الموطأ فهى زيادة حض التوضيح. 
() هكذاف الوطاً ,و هو الارجح. و فى جيع نسخ الكتاب «نا» و معناما 
(۷) کذا ق الاصول > و ف الموطأ ١‏ صانلوا عليه » بالمعروف . 

5 ۱ اد 


کتات الحجة ( باب زكاة أهل الكتاب وغيرم من اهل الشرك ) للامام .“مد الشیای 

الا مرة إ واحدة " و ان اختلفوا به عشرین مرة . 5 
ار نم قول اها الدنة ان هذا ليس ما صب لوا ولا ها شرط هم 

نفسه ۲ فائما عضی علیهم الک كما بعضی على السللین فکما " فى المسل لا بعشر 


۱) ما بين المربعين ساقط س الا صول . و زي حسب اقتضاه القام . 

(؟) الكلام غير نام فلمل شيا من البارة سقط من قلم الناسخ كما لا خق . قال فى ج ۲ 
ص ۳۰ من البدائع : ولا بو خذ من المسل اذا م على العاشر فى السنة الا مرة واحدة 
لان المأخوذ منه زكاة و الزكاة لا جب فى السنة الامرة واحدة و كذلك الذى لان 
بشول عقد الذمه صار له ما للمسلدين و عله ما على المسلين و لان العاشر اذ منه 
باسم الصدقة و ان لم تكن صدقة حقيقية كالتغلى فلا بو خذ منه ف الحول الا مرة واحدة 
و كذلك الجر الا اذا عشره فرجع الى دار الحرب ثم خرج انه يعشره ثانا ران 
خرج من يومه ذلك لآن الاخذ من اهل الحرب لكان حابة ما فى ايديهم من الاموال 
و مادام هو فى دارالاسلام #الخاية متحدة مادام المول باق فتحد حق الاخذ و عند 
دخوله فى دار ارب و رجوعه الى دارالاسلام تتجدد الحماية' فتجدد حق اللاخذ 
و اذا مم الحرنى على العاشر فم يعلل حى عاد الى دار الحرب ثم رجع ثانا فعلم به 
ل يعشره لما مضى لان ما مضى سقط لانقطاع حق الولابة عنه بدخوله دار الحرب ولو 
' اجتاز المسلم و الحربى ولم یلم بهماالعاشر ثم عل بهما فى الحول الثانى اخذ منهما لآن 
الوجوب قد ثبت ول يوجد ما يسقطه , اه ص ۳۸ راجع ‏ باب العاشر من كتب 
الفقه و راجع الفصل فى العشور من کناب الخراج للامام أبى يوسف ص ۱۵۸ 
و سأنى شىء منه فى الحواثى . 

(۳) لعل العارة مکذا « فکا ان المسلم لایعشر او فکما ان فى مال السل لا يعشر 
الامرة واحدة » تأمل فه . 


00١ 


كتاب الحجة ( باب زكاة اهل الکتاب وغيرم من اهل الشرك ) للامام مد الشيباق 


الامرة [ واحسدة ]۱ ق السنة فکذاك تعد لا و ق السنة 


الا رد واحدة . اخسرنا" ابو حنيفة قال : حدتما 


٠ ما بين المربعين ساقط من الاصول . و اعا زدته حسب ما يقتضه المقام‎ )١( 

(؟) أخرجة الامام عمد فى كتاب الاثار قل اخبرنا ابو حنفة: قال حد ثنا افم عن 
انى ن سيرين عن انس بن مالك رضى الله عنه قال كان عمر بن الطاب رضی الله عنه 
بعث انس بن مالك رضى الله عنه مصدقا لاهل البصرة قال : فارادنى ان اعمل له 
فقلت :لا . حى تکتب لى عهد عمر بن الخطاب رضى الله عنه الذی كتب لك فکتب 
ان اد a‏ اي المسلييت ربع العشر م من اموال اهل الذمة اذا اختلفوا بها 
لتجارة نصف العشر و من آموال اهل ارب العشر - انتهی . و من ههنا ظهر لك 
ان فى کتاب الحجة وقم اختصار من لاقل الکتاب حی اختل الظم ء فهم المراد 
منه تدر .و رواه الامام ابو بوسف فى آثاره من رقم (441) ص ۸٩‏ قال حدثا 
بوسف عن أبيه عن أبن حنيفة عن الهم عن انس بن سيين عن اذس بن مالك رضى الله 
عنه أنه اراد ان يستعمله فقال : لا . حتى تکتب لی عهد عمر الذى كته لانس ان 
خذ من اهل ارب العشرو من اهل ألذمة نصف العشر و من المسلدين ربع العشر- 
انتهى » و بهذا السند اخرجه الامام او يوسف فى ص ١1١‏ من كتاب الخراج قال 
و حدانا ابو حنيفة عن اهیمم عن انس بن سيرين عن انس بن مالك قال بعثى عمر 
ابن الخطاب رضى الله عنه على العشور و كتب لى عهدا ان آخذ من السلیین ما اختلفوا 
فيه لتجاراتهم ربع العشر و من اهل الذمة نصف العشر و من اهل ارب العشر- 
انتهی » و قال ایضا: و حدئی عمد بن عد الله عن انس بن سيرين قال : ارادوا ان 
يستعملونى عل عشور الابلة ( بضم الهمزة و الباء الوحدة و تشدید اللام ) فأبيت 
فلقیی انس بن مالك فقال :مايمنعك؟ فقات : العدور اخث ما عمل عله الناس قال - 

o0۲‏ ۱ ققال 


كتاب الحجة ( باب زكاة اهل الكتاب وغيرم من اهل الشرك ) للامام مد الشيياق 


= فقال لى لا تفعل عمر صنعه فجعل على اهل الاسلام ربع العشرو على أهل الذمة 
نصف العشر و على المشركين من ليس له ذمه العشر - أتتهى » و راجع كتب الرجال 
من عمد بن عرد الله شيخ ابي بوسف رحمه الله و الأثر رواه عبد الرزاق فى مصنفه كا 
فى نصب الراية اخبرنا هشام بن حسان عن انس بن سيرين قال بعثى انس بن مالك 
على الابلة (مکذا فى الزيلعى بفتح الهمزة و سكون الباء التحتانية مدينة بين مصر 
و الحجاز ,و الاصوب عندى الابلة كما فى كتاب الخراج بلدة على شاطى. دجلة 
البصرة ) فاخرج لى كتابا من عمر بن الخطاب يؤخذ من السلبین من کل أربعين درهما: 
درم و من اهل الذمة من کل عشرین درهیا درم و من لا ذمة له من كل.عشرة درام 
درهم ‏ اھ . اخبرا الثورى و معمر عن أيوب عن الس بن سيرين په قال الزيلعى : 
و رواه محد بن الحسن آلشیایی رحمه الله ن کاب الآثار ‏ انتهى , واخرجه الطحاوى 
ايضا ف شرح ا ١‏ اص ۰۳۱۳ »قال و روى عن عر : بن الخطاب ری الله 
عنه ما قدما وافق هذا ( اشارة الى ما رواه عنه عليه السلام قله ) حدما او پشر 
الرق قال : حدثنا معاذ العنيرى عن ابن عون عن انس بن سيرين قال ارسل الى انس 
ابن مالك فابطأت عليه م ارسل الى فأتيته فقال : انی كنت ارى الى لو امرتك ان 
تعض على حجر كذا و كذا ابتغاء مرضاق لفعلت اخترت لك امرا فکرهته او ١‏ كتب 
لك سنة عمر رضى الله عنه قال قلت : | كتب لى سنة عبر رضى الله عنه قال : فکتب 
خذ من ان من کل اعون درهما درهما و من اهل الذمة من کل عشرین درا 
درهها و من لا ذمة له من كل عشرة درام درهما . قال قلت : من لا ذمة له قال الروم 
كانوا بقدمون من الشام - اه » قال الطحاوی فلما فعل هذا عبر رضی الله عنه حضرة 
اصاب رسول الله صل الله عليه و سل ظ بتکره عليه منهم احند مکر كان ذلك 
حجة و اجماعا منهم عليه اتهی »و الآثر ذکره ابن حزم فى ج + ص ۱۱۵ من 
المحلى . 


۳ 


۰ كتاب الحجة ( باب زكاة اهل الكتاب وغيرهم من اهل الشرك ) للامام مد الشیانی 


م س مس مو 


الهم ' عن انس بن سيرين عن انس بن مالك ۳ الله عنه قال : کان ۳ 
رضى الله عنه بعت انسا مصدقا لاهل البصرة فسألته' عن عهد عمر الذى كتب 
له فکتب ال" ان خذ من اموال المسلمين ربع العشر من اموال اهل الذمة 
اذا اختلفوا بها لتجارة نصف العشر و من اموال الحربى العشر' . 


)١(‏ وقع فى كتاب الخراج لای بوسف حدقا ابو حنفة عن القاسم ‏ الح ١‏ و هو 
تصحف و خا .و الصواب « الهم »و هو ابن حبيب الصیرفی من شيو خخ الامام 
ابى حذفة رحه الله فتبه . 

+“ الفاعل المتكلم هو انس بن سيرين و المنصوب راجع الى انس بن مالك رضى الله 
عنه . و العبارة سقطت من البين من الكاتب و لذا نقلت الآثر تمامه و اختلاف 
الفاظه من الكتب وان كان فه ثیء من الطول ولا حرج فيه اذ! كان مفيدا و اختلاف 
. الالفاظ فى المتون يفيد الجتهدين فى استناط المسائل الفرعة . 

(۳) قد عرفت من طرق الآئر ان كتب الى و كتب لی ف کذا خذ و ان آخذ كلها 
صصحة کا عرفت من اختلاف الالفاظ النقولة فى الأ هذا . 

(ع) وقد روى مثل ذلك عن عمر بن عبد العزيز الخلفة الراشد قال الطحاوى : حرثنا 
ابو بكرة و ابراهم بن مرزوق قالا ٹا ابو عام قال نا ابن ابى ذئب عن عبد الرحمن 
ابن مهران أن عر بن عبد العزي كتب الى ايوب بن شرحبيل ان خذ من المسلمين من 
"کل اربعین دينارا دينارا و من اهل الكتاب من کل عشرين دیارا دینارا اذا كانوا 
يديرونها ( للتجارة ) 2 لا تأخذ منهم شيئا حی رأس الحول' فانى معت ذلك من 
سمع البي صل الله عله و سل يقول ذلك - اتهی » قال الطحاوى : فق هذا الحديث 
ام رسول الله صل الله عليه و سل المصدقين ان ,أخذوا من اموال المسللين ما ذكرنا 
و من أموال اهل الذمة ما وصفنا ‏ اتهى . 


6ه ' اخيرنا ش 


کات الحجة ‏ (باب ذكاة.اهل کاب رف م من اهل ۳ ك) للامام جمدالشياى 


را ار حفة عن أن فرة " المجاریی عن زیاد e‏ : عله 


0 و امه جامع : و فى الاصول انى.صموة و هو خطا .و الآثر 
اخرجه الامام عمد بهذا الاسناد فى كباب الآثار : ايضا حمد. قال اخبرنا ابو حنيفة 
عن انى ضفرة المحساربى عن زياد بن حدیر قال : پشه عمر بن الخطاب رضى ا 
مصدتا الى مين القن فأمره ان يأخذ من للصلين من اموالهم ربع العشرو من اموال 
اهل الذمة اذا اختلفوا بها للنجارة نصف العشر ؤ من اموال اهل ارب العشرء قال عمد 
.و بهذا كله تأخد فام ما.اخذ من السلن. ۳ ر a‏ فوضع فى موضع الركاة للفقراء 
7 ولا كين و من می : الله فى كتابه .وما اخذ > من-اهل الذمة و من اهل ا حرب وضع 
.موضع الخراج ف د یت لقال لقان - اتهى » و اخرجه الامام ابو وسف ايضا فى 
أثاره من.وقم (44۲ ص )٩۰‏ بهذا الاسناد.مثله . و ابو مضرة.انحاریی التكوقى من 
"رجال الستة و زياد ره حدیر مصغرا.بالمهملنين هو الاسدى الكو من رجال الى داود 
ولثقه ابوء حاتم و غيره كا فى کتب الرجال و. اخرجه الزبلمی فى نصب الزاية و عواه 
الى کتاب الانار محمد رحمه الله ثم قال : و بهذا السند زواه ابو عبيد القاسم بن سلام . 
ف کتاب الاموال حندثا ابو معاوية عن الاعمش عن ابراه بن مهاجر عن زياد 
.ابن حديربه و قد روى مزفوعا رواه الطبرانى فيمعجمه الاوسط حدثنا عمد بن حامان 
۱ . الججديسابورئ ثنا زنج ابو غسان شا عمد بن المعلى ما اشعث عن ابن منيرين عن 
انس بن مالك :خر رسول اقه صل اله عليه و سم فى اموال المسللين فی کل 
اربعين دزهما درهما و فى افوال اهل الذمة كل عشرين درهما درهما و فى اموال. 
من الا ذمة له فى كل عشرة دراه درهما: اتهى : قال الطبرانى :لم يسند هذا الحديث 
:امد بن للل ن د تفرد به زنيج و قد رواء ابوب و E EL‏ را 
و جرير بن حازم و-حبيب بن الشهيد ودالهتم بن حيب الصيرفى و جاعة عن انس = 


کاب الحجة ( باب :زكاة أهل الكتاب وغیزم من افل لك ( للامام مد اشینی 


ع بن الط یاب رضى ) الله عنه مصدقا الى عبن التمر رم ان أخذ 17 
المسامين من اموالهم ربع العشر و من اموال اهل الذمة اذا اختلفوا بها للتجارة 
نصف العشر و من آموال اهل الحرب العشر . 

اخيرنا ق بن الريع الاسدی" قال" اخبرنا عاصم بن 


= ابن سيرين عن ابن مالك ان عبر بن الخطاب فرض فذكر الحديث ‏ اتهی 
كلامه زونه . ء: 
(۱) مذا مو الصواب كان ار محد و آن ینش رحهما قال و فصب ارا 
و الدراية.و غيرها من الكتب »وى الأأصول «الى غير المن» و هو تصحيف فاحش» 
واعين الفر بلدة قرية من الاپار عربى الكوفة. بقر بها موضم يقال له شفائا منها 
يحلبٍ القسب و القر الى سائر اللاد وهی على طرف البزية وهى.قدبمة افتحها السلمون 
فى ايام الى بكر رضی الله عنه على يد خالد رضی الله عنه فى ستة ای عشرة للهجرة عنوة؛ 
کذا فى تليق آثار ایی يوسف تقلا عن معجم البلدان » و فى آثار ابى يوسف ه على 
عبن القر» مکان « الى عين القر» و هو الارجح عندى . 
(۲) هو ابو جمد الکو ٠‏ قال حاتم بن' الث الو لان تقض لق قد 
.الثؤرى و شعة »و عن نی الولد كان قيس ثقة حسن الحديث و سفان و معاذ يحسنان 
ناه عليه »و عن ابن عييئة : ما ریت ت بالكوفة اجود حديث من قيس .و قال ان عدی 
عامة رواياته مستقيمة »و القول فه ما قال شعبة و انه لا بأس به كذا في التهذيب. 
(۳) اخرجه بهذا السند الامام ابو يوسف فى ص 111 من كتاب الخراج.قال: حدثنا 
عاصم بن سليمان عن الحسن قال : کتپ ابو موسی الأشعرى رضى الله عنه الى عمر 
ابن الخطاب رضى الله عنه ان تجارا من قبلنا من السابین يأتون ار ض الحرب فأخذون 
مهم العشر قال فکتب اليه عمر: خذ انت منهم کا أخذون من تجار السلین و خلج 
o‏ (۱۳۵) سلمان 


كتاب الحجة (باب زكاة اهل الکتاب» غيرهم من اهل الشرك ) للامام. مد الشيباق 


لمان ET‏ قال : كتب ابو موسی ' رضى الله عنه الى 
عمر بن الخطاب رضى الله عنه ' ان تارا من تجار المسلبين يدخلون ارض 


= من اهل الذمة تصف العشر و من المسليين من كل أربعين درهما درهيا و ليس فيما 
دون المالتين شىء فاذا كانت ماثتين ففها خمة درام و ما زاد فحسابه -اتهى. 
(۱) هوا لاحول ابو عد اارهن الصری من رجال الستة - راجم ترجته ق جه 
ص ٩۲۰۹۲‏ من التهذیب م عاصم ل الحسن كا فى ترجمة الحسن الصری من ااتهذیب 
ج ۲ ص ۲۹۸ عن عاصم الأحول قلت للشعى : لك حاجة ؟ قال : نعم . اذا اتيت 
الصرة فاقرأ الحسن منى السلام - ا . ۱ 
11 هدیاه 
(۳) و هو الاشعرى رضی الله عه كا فى الخراج . 

(4) قال الامام ابو پوسف ق كاب الخراج : حدتی اسمعيل بن ابراهم بن مهاجر 
قال : معت الى یذ کر قال سععت زياد بن حدير قال : اول من بعث عبر بن الخطاب 
رضى الله عنه على العشور انا. قال فامری ان لا افتش احدا و ماص عل من ثىء 
اخذت من حساب اربعين درهما درهما واحدا من المسلبين و من اهل الذمة من كل 
عشرين واحدا و من لا ذمة له العشر قال : و أمرنى ان اغلظ على نصارى بی تغلب 
و قال :انهم قوم من الءرب و ليسوا بأهل كتاب فلعلهم یسللون ‏ قال و كان عبر قد 
اشترط على تصاری ہی تغلب ان لا بنصروا ابناءم » قال: و حدثنا السرى بن اسمعيل 
عن عامس الشعبى عن زياد بن حدير الاسدى ان عمر بن الخطاب رضى الله عنه بعثه 
على عشور العراق و الشام و أمره أن يأخذ من المسلدين ربع العشر و من اهل 
الذمة نصف العشر و من اهل الحرب العشر فمر عليه رجل من بى تغلب من تصارى 
العرب و معه فرس فقوموها بعشرين الفا فقال : اعطی الفرس وخذ مى تسعة عشر 
الفا اء آمسك الفرس و أعطى الفا . قال : فأعطاه الفا و أمك الفرس قال : تم مر عله = 


ooY 


کناب اجه ( باب زكاة امل الكتاب وغیرم من اهل الدرك ان عمد الشیایی ‏ 


= راجعا فى ستته فقال له : اعطی الفا اخرى فقال له التغلى AS E‏ 


منى الفا » قال عم » قال : فرجع النغلى الى عبر بن الخطاب فوافاه بمكة و هو فى بيت 
فاستأذن عله » فقال من انت؟ فقال : رجل من نصارى العرب و قص عله قصته فقال 
له عمر : کفیت و لم يزده على ذلك قال: فرجع اثفلي الى زياد بن حدير و قد وطن 
نفسه على ان بعطه الفا آخری فوجد كتاب عبر قد سبق اله من مس علك فاخذت 
منه صدقة فلا تأخذ منه شيئا الى مثل ذلك الوم من قابل الا ان بحد فضلا ء قال 
فقال الرجل : و الله كانت نفسى طية ان اعطك الفا و انى اشهد الله انی برى من 
التصرانة و انى على دين الرجل النی کتب اليك هذا الكتاب, قال و حدثنا عد الرحمن 
ابن عبد الله المنعودى عن جامع بن شداد عن زياد بن حدير انه مد حبلا على الفرات 
فمر عليه رجل نصرانى فآخد مله م انطلق فباع سلعته » فلما رجع مر عليه فاراد ان 
بأخذ منه ققال : كلما مررت عليك تأخذ منى فقال : نعم » فرحل الرجل الى عبر بن 
الاب فوجده بمكة يخطب الناس و هو يقول : الا ان الله جمل الست مثابة بسن 
. لا يأخذن من حرم الله جل و علا شيئا بظل به احدا او حمل شيئا من .الحرم يرده الى 
يته فى الحل فلا اعرفن من اتقص احدا من مشابة الله الى يته شيئا قال قلت له : 
يااءير المؤمنين انی رجل نصرانى مرت على زياد بن حدير فأخذ منى ثم انطلقت فعت 
سلعتى ثم اراد ان بأخذ مى قال : ليس له عليك فى مالك فى السنة الامرة واحندة 
ثم نزل فکتب اليه فى" و مكثت اياما ثم اتيته » فقلت له انا الشیخ النصرافى الذى 
كلمتك فى زياد فقال : انا الشيخ الحنيق قد قضيت حاجتك » قال و حدثنا عبد الملك بن 
جرج عن عمرو بن شعيب أن اهل منبج قوم من اهل الحرب وراء البحر كتبوا الى عمر بن 
الخطاب رضى الله عنه : دعنا ندخل ارضك تجار ء قال : فشاور عبر اصماب رسول الله 
صل الله عليه و سل فى ذلك فأشاروا عليه به فكانوا اول من عشر من اهل الخرب- 
oon.‏ قال 


ا ال ) باب زكاة اهل الکتاب و غيدمم من اهل شلد ( ع کی الشبای 


= قال : و حدی يجي بن سعيد عن زريق ا ETT‏ 
عر بن عبد العزيز رضى الله عنه كتب اليه ان انظر من مر عليك من المسلين عفذ 
ما ظهر من رن العين و ما ظهر من التجارات من كل اربعين دينارا دينارا وما 
قص فحساب ذلك حى یلع عشرین دینارا فان نقصت تلك الدنازیر فدعها ولاتأخذ 
منها شيا و ذا من علك اهل الذسة نفذ ما يديرون من تجساراتهم من کل عشرين 
دینارا دینارا فما نقص فحساب ذلك حى تبلغ عشرة دانير ثم دعها فلا تأخذ مها 
شيئا وا كتب هم کتابا با تأخذ منهم الى مثلها من الحول ‏ اتهى ٠‏ نقلت هذا 
كله ردا على ابن حزم فى انحل حبث انكر فى رابعة الهار طلوع مس و تغلغل 
بعد نقل آثار عمر رضی الله عنه من موطأ مالك و صاح من غير حجة بأنه قال : 
و خالفها النفون فى وضعهم ذلك مرة ف العام فقط و ليس ذلك فى هذه الآثار ‏ 
انتهى . و النفية وضعوا ذلك على اس عر الفاروق بذلك حث قال : لا تأخذ فى 
الحول الا مة واحدة و به ام الخليفة الراشد عمر بن عبد العزيز و هذا كله بعد 
مشاورة ات رسو لات صل الله عله و سل فأشاروا عله بذلك فصار اجاعا مهم 
على ذلك ٠‏ فارجع البصر هل ترى من فطور ثم ارجع البصر كرتين ينقلب اليك البصر 
خاستا و هو حسيرءو عدم ذک بعض الرواة لا يدل على عدم وجوده وانفيه رأسا 
والرواة قد يذكرون شيا و قد یسکتون عنه و الراوى قد ختصر و يقتصر عل ما هو 
مراده من الرواية و قد بربه و مفصلاو لا تعارض بين الوقف و الرفع اذا کان الرافع 
ثقة و قد سبق من الطبرانى حديث مرفوع و بهذه الآثار يثبت ان له اصلا اصلا 
و عمر رضى الله عنه شأنه ارفع ان بخالف رسول الله صل الله عليه و سل و لیس 

أ عمر و غيره اختلاف فى ذلك كا فهم ابن حزم و امس عر بن الخطاب رضى اه ' 
عنه ق آموال التجارات يدخلون بها فی دار الاسلام لاف الاراضى و الدور حى = 


00۹ 


كتاب الحجة ( باب زكاة اهل الكتاب وغيره من اهل الشرك ) للامام مد الشييانى 
تلذ منهم العشر و خذ من تیار اهل الذمة نصف العشر و خذ من اموال 
المسلين من کل ماين خمسة فما زاد ق كل امن درم درم 


بك يول عدت غار ان مسعود و عن بن حنيف فى مساحة الارض على خلاف 
ذلك و اين هذا من ذاك و ابن حرم يدعى دعاوى من غير حجة هذا . 

(۱) كلمة « اذا » لا تدل على التكرار حى قبل هذا اللفظ يدل على تکرار المدقة بتکرد 
د خول المشركين فى دارنا . اللهم الا ان یکون مراده بذلك ان الحربى اذا انطلق 
الى دار الحرب ثم جاء منها فى'تلك السنة الى دارنا يؤخذ منه ثانا لان الحابة الاو 
انقطعت بدخوله دار الحرب و بمجيئه انا دار الاسلام ا المدقة كا ۱ 
تقدم و الا فالمذهب و الآثار كا عرفت على انه لا بو خذ الصدقة من التجارة فى العام 
الا مرة واحدة و الاختلاف يتا و بين المالكة فى هذا كا قال الامام عمد 
رحمه الله تعالى . 

(۲) لفظ « درم » سقط من جمیع النسخ ولا بد منه كا هو ظاهر . 

( مزيدة لزيادة الخيرة ) قال الامام جمد فى الوطاً ( ص ۱۷۵ ) باب العشر : 
اخيرنا مالك حدثنا الزهرى عن مالم بن عبد الله عن عد الله بن عمر آن عمر كان 
يأخذ من النبط من النطة و الزيت نصف العشر يريد ان بكثر امل الى الدينة و يأخذ 
من القطنة العشر قال عمد : یو خذ من اهل الذمة مما اختلفوا فيه للتجارة من قطنة أو غير 
قطنية نصف العشر فى کل سنة و من اهل الحرب اذا دخلوا ارض الاملام بأمان 
العشر من ذلك كله و كذلك اس عمر بن الخطاب زياد بن حدير و أنس بن مالك 
حين بعئهما على عثدور الكوفة و البصرة و هو قول انى حنفة رحمه الله - أتهى . 
و الع جيل من الناس كانوا يتزلون سواد العراق ثم استعمل فى اخلاط الاس = 


 )۱:۰( 9۹۰‏ وعرامهم 


كتاب الحجة (باب زكاة اهل الكتاب وغيره م من اهل الشرك ) لام مدالشیای 


< و عراس بر ۳ اناط 55-7 أساب نقله افاضل اللكنوى عن المصباح 
فى التعليق و القطنية بكر القاف و سکون الطاء فون فحتة مشددة كالعدس و الحص 
و اللویا »و ف النهذيب : القطلية اسم جامع الحجوب الى تطبخ كالعدس و الاقلا و اللویا 
و الخصة و الارز و السمسم وغير ذلك ؛ كذا فى شرح القارى نقله الفاضل اللكنوى 
فى التعليق . 


( اطلاع اخر ) عن سعيد بن زيد بن مرو بن تفيل قال قال رسول اه صل الله عليه 
و سل :يا معشر الءرب احدوا الله اذ رفع عکم العشور, و فى حديث آخر قال صل الله 
عليه وسل : ليس على المسلين عشور انا المشور على اهل الذمة قال الطحاوی: ان العشر 
الذى كان رسول الله صلى الله عله و سل رفعه عن المسلدين هو العشر الذى كان يؤخز 
فى الجاهلة و هو خلاف الزكاة وكانوا يسمونه المكس و هو الذى روى عقة بن 
عاص فيه عنه صلى اه عليه و سل قال : لا يدخل الجنة صاحب مكس يعنى عاشرا 
فهذا هو العشر المرفوع عن المسلبين و أما الزكاة فلا و قد بين ذلك ايضا فى حديث 
حرب بن عبد الله عن رجل من اخواله انه صلى اله عليه و سلم استعمله على الصدقة 
و عليه الاسلام و اخبره با يأخذ فضال:یا رسول الله : كل الاسلام قد علته الا 
الصدقة أ فأعشر المسلين ؟ فقال له صلى الله عليه و سل: انما يعشر اليهود و التصارى, نفيه 
انه صلى الله عليه و سل به على الصدقة و أمره أن لا يعشر الملبين و انما العشور 
على الهود و الصاری فدل ذلك على .ان المشر الذى ليس على السلین المأخوذ من 
الهود و التصاری مر خلاف الزكاة لان ما يؤخذ من التصاری و الهود انما هو حق للسلبين 
واجب عليهم كالجزية الواجبة امسلین عليهم و الزكاة لست كذلك لانها توخذ طهارة 
لرب المال و هو مثاب على ادائها و ما خذ من اليهود و التصارى ليس طهارة هم 
ولام مثابون عله فرفع من المسلين ما لا ثواب لحم فيه و أقر على اليهود و المارى = 


63١ 


كتاب الحجة ( باب الرجل بقول کل مال لى فى سيل الله) للامام مد الشینی 


انه الجر شوك كل يمال ل یلآ 

قال ' انو حنيفة رحمه الله : اذا قال الرج لكل مال لى فى سبیل الله فانه يتصدق ماله ' 
= فلا مخالف ما بث عن عبر 2 لله عنه و الصحابة رضى الله عنهم ‏ تذبر ٠.‏ 
(۱) هذا الاب مناسب یاب الايمان و النذور ولذا ذكره الامام جمد فى الموطأ فى ذلك 
الاب و ذكره فى موضعين من كثاب الآثار فى آخر اباب الركاة قبل كتاب المناسك 
كا فى كتاب الحجة و فى باب الخبار فى الكفارة و الذى يحعل ماله فى المسا كين من 
اواك الاهان من الآثار قال الامام فى الموطأ باب الرجل : يقول ماله فى راج 
الكعة : اخبرنا مالك اخبرنی ايوب بن موسى من ولد سعيد بن العاص عن منصور 
ابن عبد الرحمن الحجبى عن ايه عن عائشة زوج النى .صل الله عليه و سل انها قالت : 
فيمن قال :مالى فى رئاج الكعة یکفر ذلك بما یکفر اليمين » قال عمد : قد بلغنا هذا 
عن عائشة رضى اه عنها وأحب الينا ان ین بما.جعل على نفسه فيتصدق بذلك و يمسك 
ما قوته فاذا اناد مالا تصدق بثل ما كان اسباك و هی قول ان حنغة و العامة من 
قهاتا - اتهی شان مصور بن عد الرهن الذکور کے نت وثنه انان و ان 
حان و ان سعدءو قال ابو حاتم :صاح الحديث ,و أثی عليه احمد و ابن عيينة, و روی 
عنه الكار و هو من رجال الیخاری و مسل ولم يذكر احد فیه جرحا لکن لما جا 
هو فى اسناد حديث يخالف ابن حزم تفای فى تضعيفه و قال: ليس بالقوی ولا يعبأبه 
و اين هو من امد و ابن عبيئة و.النساق و أبى حاتم و ابن سعد و ابن حجان 
و البخارى و سل و آ داود و غیرم و انحل ملوءة بأمثاله . 
(۲) من اموال الزكاة الذهب و الفضة و اموال التجارة و القره و الغم و. الابل 
السائمة و أما ما كان لغير التجارة كا رقيق والدورو الأرضين و الماع فهی و .ان س 


۲ كله 


كتاب الحجة ( باب الرجل بقول کل مال لى فى سیل الله ) للامام عمد الشياق, 


کله و و مسات ما یقرت ۵ فذا افد مالا تعصدق عثل ما کنا وكذلك". 
ا ی و 


> کانی مالا لا ندخل فی مذا الذر الا اذا نوی ذلك و عناه فدخل فه و تصدق 
به ايضا عندنا کا يأنى من کتاب الآثار فلا يرد ما تغلفل به ابن حزم فى امحل من 
غير فهم و ندب رکا هو دأبه . ۱ 

(۱) ای قدر ما محتاج اليه لثلا يلتجىء الى مذلة السوال و اللكفف . 

(۲) و آخرجه الامام عمد بهذا الاسناد فى باب اارجل مجعل ماله للسا كين من 
کتاب الآثار ص وه : تمد قال : اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهم قال : اذا 
جعل الرجل ماله فى السا كين صدقة فلينظر الى ما يسعه و يسع عباله فليمسكه 
و لتصدق بالفضل فاذا ايسر تصدق بثل ما امسك قال ممد : و به نأخذ و هو قول 
اى حنفة و انما عليه ان تصدق من ماله بأموال الزكاة الذهب و الفضة و المناع 
للنجارة و الابل و ابقر و الم السائمة فأما الماع و الرقيق والدور وغير ذلك ما 
ليس لتجارة فليس عليه ان يتصدق به الا ان يكون عناه فى مينه ‏ انتهی »و بهذا 
الاسناد اخرجه فى باب الخبار فى الكفارة و الذى يجحعل ماله فى السا كين ثم 
قال محد : و بهدا كله. تأخذ و هو قول ایی حنيفة رخه الله اتهی أو کا اخرجة 
الامام ابو يوسف ص ٩۲‏ من رقم ( 444 ) من آثاره و ما ذكره ابن حزم فى 
ج ۸ ص۱۳ ء ۱6 من انح فى ذيل قول مر قال : يتصدق يجميعه من الا بات 
والا حاديث كلها دلائل و براهين لذهب الامام أنى حذفة و أصحابه و هو ل يفهم ذلك 
وم ضح عنده مسلك الامام ال الآثار و الحجة وا لموطاً شدبر 
ولا تلفت الى قل و قال ان كنت من الرجال . 

(۲) و كان فى الاصول « و يمسك EE‏ 


` ۳ 


كتاب الحجة (باب الرجل يقول کل مال لى فى سيل الله ) للامام مد الشييانى 
يحعل ثلث ماله فى سيبل الله . 

وقال مد بن الحسن : و كيف قلم ينفذ ثلث ماله فى ذلك ؟ قالوا 
للحديث الذى جاء عن رسول الله صلى الته عليه و سل فى ام الى" لبابة حين 
تاب الله عليه . 

قال مد : انما قال ابو لبابة لرسول اه صلى عليه و آ له و سم حين تاب 
الله عله :| رسول الله! اهجر دار قومی الى اصبت فيها الذنب فأجاورك و أنخلع 
من مالى صدقة الى الله , فقال رسول الله صلى الله عليه و آ له وسل: يحزيك من ذلك 
الثلث' على وجه الابقاء' عليه , و لم يكن ابو لباية جعل شيا [ على نفسه ] * 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الأصول »و انما زدته من موظأ مالك . 

(۲) و كان فى الاصول « ابو لابة » بالرفع و هو خطأ كا لا مخت . 

(۳) الحديث اخرجه ابو داؤد فى باب من نذر ان تصدق ماله من كتاب الايمان 

و الذور حدثى عيد الله بن عمر ثنا سفيان بن عيينة عن الزهرى عن ابن كمب بن 

مالك عن ايه انه قال نى صلى. الله عليه و سل- او ابو لابة او من شاء الله أن من 

توبى أن اهجر دار قوى الى اصبت فيها الذنب و ان الم من مالى كله صدقة قال : 

بحزى عنك الثلث , حدثنا مد بن المتوكل ثنا عبد الرزاق قال اخبری معمر عن الزهرى 

قال اخبرف ابن کب بن مالك قال :كان ابو لابة ‏ فذکر معناه . و القصة لى لابة: 

و رواه الزيدى عن الزهرى عن حسين بن السائب بن الى لبابة مثله - اتهى . 

(4) ای على طريق الترحم عليه لا على سيل الالزام و الايحاب . 

(ه) ما بين المربعين ساقط من الآصول » و انما زدته على مقتضی الحال .و أبو لبابة 

رضی الله عنه لم بوجب على نفسه شيا ليكون قوله «نذرا أو وصبة» معنى ألما راد 
۱ 634 (۱۱) _ ولا 


كتاب الحجة ( باب الرجل يقول كل مال لى فى سيل الله ). للامام مد الشیانی 


ولا اوجبه انما قال لرسول الله صلى E‏ ري : الع من مالى , ول يقل 
انی قد سك ذلك فتال له رسول الله صل الله عليه و آله و سل : يجحزيك من 
ذلك الثلك على هلا ولم یک ابو لابة اوجب شيا انما قال : ار 
ان افعل .الا تری" ان رجلا لو قال: ارید ان اطلق ام رأتى لاتا جميعاء قبل له 
لا تفعل فان هذا لا ينب فلو فع و طلقها ثلاثا وجب ذلك عله, و کذا 
لوجاء یستفی فقال: انی اريد ان اظاهر من امرآنی قبل له : لا تفعل "فان الله قد 
جعل ذلك متكرا من القول و زورا . فلو فعل لزمه الظهار و ازمته الكفاره . 
ولوأن رجلا قال : الى اريد ان احاف ان لا اكلم والدى ادا , 
قبل له :لا تفعل فان هذا لا ينبغى'. ولو جاء یستفی و قد حاف قيل له: وجب 
عليك و كللهماو كفر مينك ,و كذاك * اذا استفتى الرجل فقال : انى اريد .ان 


= بهذا القول الشاورة عنه صل الله عليه و سم ول قدر ولم پوجب على تفسه حت 
بكون قوله نذرا واجا و لذا او ضه الامام گرد بعده . 

(۱) يعى أنه يريد فى الزمن المستقيل الاعخلاع عن المال وم ينخلع بعد فيسأل منه 
صلى الله عليه و سل ان اريد فعل هذا فما امرك فيه فقال : لا تفعل بل يحريك منه 
اثلث لتك ل تجعل بعد على نفسه و اجب 

(۲) کف نور الامام عمد المسألة تتويرات محيحة: فق هذا كله المراد ارادة هذا 
الفعل الذى لم يفعل بعد و آما اذا حلف لزمه و رتب عله حكه . 

(۳) ای لا جوز من غير وجه الظهار و الضرورة الداعة اليه . 

(ع) فانه حرام . 

" ۵۱) اين أبن حزم الذى يقول هو قول فى غابة الفساد ولا مرف غن احد قبل 
ای حنيفة أو لم ينظر ابراهم النخعى فانه قائل بذلك و هو قبل الى حذيفه و قد قال 


o10 


ات او ( باب الرجل بقول كل مال لى فى سيل أل ) رباع کت وان 


اخلع من مالى و أتصدق به على الما کن :فل له اس شغى أن ندع 


به له صح ذلك من طريق عد الرزاق عن معمر عن سام بن عر ألله ر 


بن مر عن أبه 


ان رجلا سأله فقال : جعلت مالى فى سيل الله . فقال ابن عمر: فهو فى سبل الله 
اتتهى , و قال : و صح عن الشعى و اللخمی انهما کانا بلزمانه ما جعل على نفسه 
و هو قول عتان الى و الشافى و الطحاوى ‏ اه . او ليس ابن عر و الشعي و النخعى 
سلف لا حنفة رحمه الله و هو بقول ولا متعلق له بقرآن ولا سئة ولا روابة 
سقيمة ولا قول سلف ولا قاس اه .ولا فرق بين قول ابن عمر و الشعبى والنخعى 
وبين قول انى حتفة كا هنا فى التصدق بحميع المال و قد راع الامام ابو حنفة 
رحمه الله الجانين جانب التصدق و لزوم الذر على المتصدق و جانه حبث بترك منه 
ما يقوته حياته و یکن لمال الى مدة اليسار و الزروع و المار و الدور و الجاع 
و العبيد كلها داخلة فى ذلك اذا نواها بالنذر كما قاله الامام عمد فى كتاب الآثار 
و الايمان و النذور كلها مبنة على العرف و الاصطلاح و رسوم الناس و لذا فرق 
بين الذهب و الفضة و أموال التجارة و بين الماع و العيد والدور لغير التجارة 
و اذا عنى بالنذر كلها دخلت فيه جميعها غير ما پقوته اباء و اهله و عباله و قد خلط 
ابن حزم بين مسائل الذر و بين مسائل اليمين و أطال فيها مالا طائل عه و آفوه 
ما تفوء و لس عنده دلل على ما ذهب اله تقسه الا قسه الفاسد و فهمه الكاسد 
النی ظه رهانا . ۱ 
(۱) این دندنة ابن حزم عند هذا التصرع من الامام تمد و فى الصححين عن کب 
|| . مالك فذكر حديث تخلفه عن تبوك انه قال لرسول الله صلی الله عليه و سل ان من 
توبتى ان اتخلع من مالى صدقة الى الله و رسوله فقال رسول الله صل الله عليه وسل = 
۰1 امسك 


نا ( باب الرجل بقول کل مال لفق سيل الله ) لامام خد اشياق 
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بقول به حد هنا لكن تصدق بعض و دع بعضا ولم يقل رسول اله صلى الله عله 
و سل لكعب بن مالك رضی اله عنه ما تريد بالك لا جوز او هو حرام او معصة 
و لس بطاعه بل قال : امسك عليك بعض مالك فهو خير لك اه .و الخيرية عامة 
لا تحصرف فرد ما كالا بخق.و روى ابوداود عن الى هريرة عن رسول الله صل الله 
عله و سل :ان خير الصدقة ما ترك غنى او تصدق عن غى و ابدأ يمن تعول ‏ اه 
ما الفرق بين هذا الحديث و بين قول ممد: ليس ينغى ان تدع عيالك عالة و تفقر 
نفسك و الغى يختلف باختلاف الناس و الاحوال و الازمان فم من غى تاج 
عند غيره وم من فقير غی فى مقابلة غيره أليس فى الحديث: لو كان لى مال لفعلت مثل 
هذا هكذا و هكذا. او ما جاء فى الحديث : لا حسد الا فى الاين رجل اناه الله المال 
فقول هكذا و هكذا ‏ الحديث . فهل يكون هذا اصرافا كا زعم ابن حزم و انه لم يفهم 
بعد معى الاسراف و التذیر الذى وقع فى التتزيل و صاغ الآيات و الاحاديث على 
ما فى ذهنه و قال ما قال بانه فهذه آنار متواترة متظاهرة بابطال الصدقة ما زاد عل 
مایق ۱ لعله لايق ) غى و اذا كان الصدقة با ايى غى خيرا و أفضل من الصدقة 
ما ليق فالضرورة بدری کل احد أن صدقة. تلك الزيادة لا اجرله فها بل حطت من 
او و انها مین لابن لاس زین اسان انار 
فلا حل اعطاژه فيه لانه افساد للال و اضاعة له و سرف و حرام اه انظر 

اولا انه ینکر القياس و هو يقيس هنا شیا بشىء و من له ادنى مسكة من الفهم و آدنی 
اثارة من العلل یمل بداهة أنه لا تلازم بين عم خيرية الشی» و افضلته و بين الحرمة. 
و عدم الجواز و عند ابن حزم اذا لم يكن الثىء افضل كان حراما و الجواز س 


۹۷ 


كتاب الحجة (باب الرجل يقول کل مال لى فى سيل اه ) للامام د الشیای 
عبالك عالة و تفقر تفسك و لكن تصدق يعض و دع بعضا . فان قال: فى 5 
2 تصدق ؟ قل له: تصدق الثلت لان هذا هو الذى رخص رسول اله 
صل الله عليه و آله و سل للمریض عند موته ان يحمل له ثلث ماله و أبق 
لورثته تشه فکذلك نفسه فى حاته . 

و لو أنه اوجب شيا لوجب عليه , و قد بلغنا " عن عائشة رضى الله عنها 
انها قالت فى رجل قال : مالى فى رئاج الکمبة" انه یکفر ذلك ما يكفر اليمين 


= و الاستحباب و الاباحة كله ساقط عنده فان الثی» اذا لم يكن افضل يمكن ان 
يكون جازا او مباحا غير مکروه او حرام و نظائره فى الأحاديث و الآثار كثيرة 
و من قال : أن الثىء اذا حط عن اجره صار حراما او غير مقبول عند الله تعالى 
و انظر لذلك كتاب الزهد و كتاب الرقاق و كتاب الجهاد من كتب الاحادك 
و طالع الاحادیث بنظرة ة غائرة و فكر الى وردت فى مراتب ب الاعمال و الومنین 
فى الدنا و الآخرة يتضح عندك تلیس ابن حزم و ندليسه و ليس هذا موضع البسط 
الا اتنه فقط . 
)١١‏ ححرفه أن » ساقط من قوله : ان يجعل . من الاصول ولا بد منه ؛ و هذا 
ايضا يرد على ابن حزم فى قوله الم زكور .. 
(۲) هذا البلاغ اسنده الامام عمد فى الموطأ كا عرفت فى اول الاب .و قال الحافظ 
۱ فى التلخص ج ۲ ص ۳۹۷ رواه مالك و د ايهو فى بسند محیح و صوحه ابن السكن و روی 
ابر دود غن عبر نوم من لك 
(۳) و كان فى الاصول« رياح تصحف »و الصواب « رتاج الكمة » 
و هو يكسر الراء المهماة و الناء الفوقانية و الجى بمعى الاب , يقال جعل فلان ماله فى 
رناج الكعبة ای نذره ما هدیا - كذا فى الفرب و غيره فکنی عنها بالاب لان س 
o1۸‏ )14۲( و لر 


كتاب الحجة ابالرجل بقول کل مال ل فسیل اق ) یم ایا 


= الدخول الها منه و هو عبارة عن التصدق فى سيل الله تعالى . 

(۱) لانه مت عن عائشة و عمر رضى الله عنهما . 

(۲) بالواو فى جميع النسخ .و لعله بالفاء تأمل يعى ما قاله به الامام فيه احتياط و هو 
العمل بأقوى الدليلين منهما و فيه ثلج الفس و سكونها بالاطمثان؛ و راجع ص4١‏ 
و ۱۳۵ من الجزء الرابع من المبسوط للامام السرخى و قال فى ج ص ۸1 من البدائع 
ولو قال :ما املك هدى او قال : ما املك صدقة بمسك بعض ماله و يمضى اياق لانه 
اضاف المدى و الصدقة الى جميع ما يملكه فيتتاول كل جنس من جنس امواله و يتناول 
القلل و الكثير الا انه يمسك بعضه لانه لو تصدق بالكل لاحتاج الى ان يتصدق 
عليه فيتضرر بذلك. و قد قال عليه الصلاة م السلام : ابدأ نفسك ثم يمن تمول فكان 
له ان يمك مقدار ما یط انه يكفيه الى ان بكتسب فاذا | كتب مالا تصدق يله 
لانه اتفع به مع كونه واجب الاخراج عن ملکه لجهة الصدقة فكان عليه عوضه كن نفق 
ماله بعد وجوب الزكاة عليه ولو قال : مالی صدقة فهذا على الأموال الى فيها الركاة 
من الذهب و الفضة و عروض التجارة و الوائتم ولا يدخل فيه ما لا زكاة فيه 
فلایازم ان يتصدق بدور السكى و ثاب البدنو الاثاث و العروض الى لا بقصد بها 
التجارة و العوامل و ارض الخراج لانه لا زكاة فها ولا فرق بين مقدار اللصاب 
وما دونه لآنه مال الزكاة الا ترى انه اذا افضم اليه غيره بحب فه الزكاة و يعشر فيه 
الجنى لا القدر و هذا قالوا اذا بذر ان يتصدق عاله و عليه دين محيط انه بلزمه ان 
تصدق به لآنه جنس مال حب فه الزكاة و ان لم تكن واجبة فان قضى دينه به 
لرمه التصدق مثله لما ذ کر فيما تقدم» و هذا الذى ذكرنا استحسان و القياس ان 
يدخل فيه جمبع الاموال كا فى فصل الملك لآن امال اسم لا يتمول كا ان الملك = 
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کات ا يقول کل ال ف سيل تس للامام مد الشیایی 


اح له الذى ا ف الفس محه شك 1 شه ۰ 
( آخر تتاب الزكاة ) 


= اسم لا بملك فيتتاول جميع الاموا ل كالملك وجه الاستحسان آن الننتر يعتبر بالام, لان 
الوجوب ف الكل بايحاب الله جل شانه و انما وجد من العبد ماشرة السب الدال على 
ابجاب الله تعالى ثم الايحاب المضاف الى المال من الله تعالى فى الام و هو الزكاة 
فى قوله تعالی « خذ. من امو الهم صدقة » و قوله عز شأنه: و فى اموالهمحق معاوم» و حو 
ذلك تعلق بنوع دون وع فكذا فى النذر و قد قال ابو وسف : قاس قول أفى حنيفة: 
اذا حلف لا لك مالا و لا نة له و ليس له مال تب فه از کاة نت لان اطلاق 
اسم الال لا اول ذلك و قال ابو يوسف : ولا احفظ عن الى حنيفة اذا موی بهذا 
انذر جمبع ما بماك داره تدخل فى نذره لآن اللفظ يحتمله و فيه تشديد على نفسهوقال 
ابو وسف :يحب عليه ان بتصدق بما دون النصاب ولا احفظله عن آيی حنفة رحمه الله , ۱ 
و الوجه ما ذكرنا و.اذا کانت له رة عشرية او غلة عشرية تصدق بها .فى قوم 
كن هذا عا تماق OE‏ تعال و هو افرع قال :ابو -دفة :.لا تدخل الاارض 
فى اانذر و قال او بوسف : تصدق بها ء لى يوسف انها من جلة الاموال النامية الى 
يتعلق حق الله تعالی بها فتدخل ف النذر و لاي حنيفة رضى الله عنه ان حق الله تعالى . 
لا تعلق بها و اما يتعلق بالخارج منها فلا تدخل ‏ انتهی. و على هذا التفصيل ١‏ كثر 
زرعات ابن حزم یندفع من اصله - فتديره . 

تم یره الاول من کتاب E‏ ادل الدبة 

حمد الله ۲ منه يوم الأحد الامن من ذی ليزه الحرام من شهور سنة ۱۳۸6 
من هجر ة اللبى صلل الله عليه و سم و المد لله رب العالمين . 
3 تاج ماکان ينه أو کات اساسا 


۷۰ 


lief. ١ 
كتاب المناسك‎ 


باب القران بين الحج والعمرة 
0 اخيرنا مد بن الحسن' قال قال ابو حنيفة : القران ين اج و العمرة . 
أفضل من إفراد الحج و إفراد العمرة.فان قرن [ ینهما]" طاف لهما طوافين 
و سعى لهما سعيين و ما" جل من الاحرام فهو أفضل اذا قوى عليه“ قبل أن 
يبلغ وقنه” و لا يجاوز وفته إلى مک الا" محرما . 
)١(‏ هذا يرشدك أن جامع کتاب الحجة غير الامام رن الله و تلیذه ٠‏ قلت: مثل 
هذه التصرفات و الزيادات مر رواة الكتب فى .وافات المتقدمين كثيرة ٠‏ 
و تصرفاتهم لا تال على أنهم جموما: طالع بح البخارى و يح مب تجد هم ۱ 
كثيرا نحوا من هذا ف ۰ ۱ 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الا صول و ما زيد حسب اقتضاء العبارة ٠‏ 
(۳) کلة دما عى : ما دام ٠‏ ۱ 
(4) الشرط ملحوظ فى افضاية التعجيل و إذ ليس فليس . 
(ه) « وقته » آی: ميقاته ۰ ۱ 
(5) حرف « إلاء سقط من الآصول و لابد منه کا لايخق ٠‏ 
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كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة) ج ۲ 
و قال اهل المديتة : إفراد الهج افضل من القران و من غيره» فان قرن ٠‏ 
طاف لهما طوافا واحدا و سعی لهما سعيا واحداء ولاينبغى أن يعجل 
الاحرام قبل المعات :و ان ججل لرمه ‏ والميقات افضل . و قال مد : کف 
کون الافراد بالحج افضل من القران وهو برجم" بعمرة و حجة ؟ 
الوا : لآن من قرن وجب عليه هدى » و إنما يحب "عليه الحدى' 
لما يدخل الحج من النقصان . قل لهم: لیس" هذا المدى للمتعة؟ و لوكان 
للنقصان لكان الک اذا جاء من العراق فدخل مك بااعمرة فى اشهر ال 
, 5-9 من عامه وجب عليه امدی ! لاه صنع ما صنع الکوف و الکو 
عليه ادى إذا قعل ذلك و اي لا هدی عليه لانه من أهل حاضرى 
السجد الرام » و لوكان الحدى للنقصان لا“ كان لمم" أيضا فى ذلك 
حجءة لان الهدى صار مكان النقصان و صار " ذلك الهدى وفاء بالنقصان: 
قم اج بالهدى و صارت عمرة فاضلة » فرجع القارن" بالعمرة فى قرلا 


(۱) كذافى الأصلء و كان فى الهندية « رجع » مکان « برجم رق الى و 
(۲-۲) سقط لفظ «عليه المدى» هن الاصل, وف اندية «هدى » بدون لام التعریف» 
و الارجح اصولا التعريف ۰ 

(۳) و کان فى الاصول بدون ممزة الاستفهام » و القام مقام الاستفهام . و لذا 
اظهرته - تبصر . 

(ء) و کان فى الاصول ٠‏ ما كان » بدون اللام » وحرف « لو » تقتضها . 

(ه) و كان فى الاصو ل « له » بالافراد » و السياق يقتضى المع و الضمير برجسع إلى 
اهل الدنهة لا ال المى ‏ کا لا خن على صاحب الصيرة . 

(د) و فى الاصول بالفاء .و الآولى « و صار » بالواو . 


(۷) و کان فى الاصول « القادر » من القدرة و هو عندی تصحف. و ال و اب = 


۲ و قرلم 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج 
وقول جیعا و رجع حجة عامها افدی » فصار ' حجة مفردة لاهدی؟ 
فها و عمرة زائدة معها . و قد جاء فى ذلك آثار كثيرة : 

اخبرنا مد" عن أنى حنفة قال حدثنا مور رن المعتمر عن ابراهم 
ح ه القارن » من القرإن ٠‏ 
(۱) فى جیع النسخ « فصارت » پالتأیت» و عندی بالتذكير » و الضمير برجم إل 
« القارن » او « الک » فافیم . 
(۲) لان الهدى حوسب فى نقصان المج . 
(۳) اخرجه الامام تمد و الامام أبو وف فى آثاريهما بهذا الاسناد و المتن, 
و فى کتاب الاثار « آخرنا أبوحنيفة » مکان« عن أنى حنيفة  »‏ و الاب بهذا الاسناد 
نقله الحافظ الزيلمى فى التخرريج ج ۳ ص ۱۱۱ و قال : و أخرجه البيهق فى المعرفة 
من طريق الشافعى : أخيرنا رجل عن جعفر بن حمد عن أيه عن على بن أنى طالب 
قال فى القارن : يطوف طوافين ٠‏ قال الشافی : و هذا معناه | انه طوف حين تقدم 
یت و و بالصفا و الروة. ثم يطوف بالبيت للزبارة ٠‏ قال اليهق :و أصح ما روى 
عن على فى ذلك من حديث مالك بن ا مار عن أن نصر عن على فى حديث ذ كره 
ثم يحرم ما جیعا و يطوف ما طوافین _ - هكذا رواه سفيان بن عينة عن منصور 
عن مالك بن الحارث ؛ و كذلك رواه الثورى و شمة. و بمنهم قال : 


عن مالك ن الحارث 3 REA‏ 

ابن آن نصر بن عمرو عن أيه قال : القارن يطوف طوافین ٠‏ قال الخار دی : لايصحء 
و قال ابن المنذر : لا يثبت عن عا لى خلاف قول ابن عر انما رواه مالك بن ال مارت 
عن أبى نصر عن على » و أو نصر رجل ل مجهول مع أنه لو کان ثابتا كاف قول 
سول الله صل الله عليه و سل وی من أحرم بالج و العمرة أجزاه تما س 
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كتاب الحجة (القران بين الهو السمرة) ١‏ ج-؟ 


= طواف واحد واسعى واحد- انتهی ٠‏ 1 
قلت : و قد اخرجه اليهق أيضا فى ج وص ۱۰۸ من اسان الكبرى وثأل : 
نحو ما نقل الزيلعى رحه الله تعألى الا أنه قال :و روى الشافىى فى القدم عن دجل 
۱ آظه راهب بن ممد عن جعفر بن مد ب ۰۱ قال فى الجوهر النق : الرجل الذى 
.روى ذلك عن جعفر مجهول ٠‏ و أن کان کا ظنه اليهق فآم إبراهي فى السقوط 
اشد من الجهالة و رواية هد عن على منقطعة - کذا قال الیهق فى باب الاعواز من. 
الحدى ۰ و ذ كره ايضا فى باب سهم ذوى القربى ؛ و لوسلم تأويل الشافعی الطواف 
فى حق القارن با ذ کرفکیف يفعل برواية « ویسعی سعیین »؟ و لوکان کا تأول لم يكن 
٠٠‏ فيه خصوصية بالقارن فان المفرد أيضا يف لكذلك و يطوف هذبن الطوافين » و قد 
ذ کر جماعة من العلياء أن مذهب على و ابن مسعود ان القاررتف يطوف طوافين 
و سعی سعین خلاف الفرد , و لو سل رواية جعفر من العّین الذکورتین و كان 
قوله « و بسعی سعیا » محفوظا « فسعيا » مصدر مكذ و هو محتمل القلة و الكيرة 
فحمل على السبین الفسرن فى بقية الروایات » فلا نسم للشافى قوله؛ و جفر بروی 
عنعلى قولنا ٠‏ ثم قال الیهق اصح ما روی فى الطوافین عن على ما انا أبوبكر ‏ ظكر 
سندانی آخره: عن أنى فصر لقيت عليا ‏ الى آخره ؛ ثم قال : أبو نصر مجهول ؛و قر . 
روى بأسانيد ضعاف عن على موقوفا » ومدار ذلك عنى الحسن بن عمارة و حفص 
ابن أنى داود و عيسى بن عبد الله و حماد بن عبد الرحمن و كلهم ضیف لا حت 
بشىء ما رووه من ذلك ٠‏ 
قلت : قد روى ذلك باسانید جيدة ليس فيها أحد من هؤلاء: قال أبو بكرن الى شية : 
. وسعيد بن منصور ثنا هشم عن منصور بن زاذان عن امک عن زياد بن مالك أن 
.علا و ان مسعود قالا: القارن يطوف طوافين ‏ و رجال هذا السند مات ؛ و زياد 
٠‏ ابن مالك ذكره ابنحبان فى الثقات؛ و ذ کر أبوعمر فى التمهيد حديث ی ا 
٤ ۱‏ (۱) عن 


کتاب اة ( القران بين الم و العمرة) ۲2 


عن أبى نصر' عن على بن أنى طالب رضی الله عنه قال : اذا اهللت بالعمرة 
والمج جع فطف لهما طوافين و أسع هما سعبان ن الصفا و المروة. 


ح عن على ثم قال : و روی الاععش هذا الحديث عن إبراههم و مالك ن الحارث 
عن عبد الرمن بن اذينة قال سألت علا - فذ كره» و هذا إيضا اسناد جد ٠‏ وفى 
امحل : رونناه ٠ز‏ طریق منصور ن زاذان عن الحم بن عتية و من طريق. ان 
تعمان عن ابن شبرمة کلاهما عن على ٠‏ و فى امحل ایضا : روینا من طريق منصورین 
زاذان عن زیاد ن مالك و من 5 سفيان عن انی اماق السیعی كلاهما عن 
ان مس د قال: على القارن طوافان و سعان» ٠و‏ من طریق الجا ج ابن ارطاة 
عن الح عن عرو ن الاسود عن الحسن ن على قال : اذا قرنت بين اج 
و العمرة فطف طو افين و اسع سعین ۰ فظهر بهذا افساد جعل البيهق ذلك الاسناد 
اصح ماروى ف الما وافين عن على - التهى ٠و‏ آر على و ابن مسعود و أثّر الحسن 
ان على کلاهما نقلهما الحافظ الزیلمی فى ج ۳ ص ۱۱۲ من نصب الراية عن 
مصنف أبن ألى شيية ا عن منصور - به مثله و نا حفص بن عبات عن ۰ 
الحجاج عن الحم به و سيأق غير ما ذكر أيضا + 

)۱( اه وأثان ای بوسف و الطحاوی و الدِهيّ و الل والجوهر 
اللقى و لصب الراية و اللسان و الل وهر الصواب و قد وقم ق الاصول 
عن أن مصر »و هی خطا فاحش ۰ فى التعجل :| و نصر السلی عن على و عنه 
ابراهم النخعى ٠‏ قلت : سمى ابن خلفون فى الثقات أباه راو ذ کر فی 


ا 


عر وق الرو اة عنه أبنه - انتهى ٠‏ ٠و‏ راجع ج ٩‏ ص هه من الا اناوج بس) 146 
برجم ابنه عبد الرحمن من و اسان الغير 


وق کتاب الکی للخاری أبو نصر بن عر TT‏ 


امحارت ل رز یی 


° 


کتأب الحجة ( القران بين الحج و العمرة) ج-۲ 


قال منصور : فاقيت' مجاهدا وهو يفتى بطواف واحد لمن قرن. فدئته 
بهذا الحديث فقال : لو كنت مته لم أفت إلابطوافين » فأما بعد الوم 
فلا أفى إلابهها ' . 


= ص 448 ولم یذ کرا فيه جرحا. و زاد اين ایی حام بعد مالك بن الحارث 
و ابنه :معت ای بقول ذلك ٠‏ و قال ان حجر فى الايثار : ذ کرہ ابو احد الحا كم فى 
من لايعرف اسمه فتال : مع علا و روى عن ابن عبر روى عنه ابنه » و مالك بن 
الحارث مستور ١ه‏ ف ۰ 
(۱) هكذا فى الكتب المذكورة ؛ و كان فى الاصول من كتاب الحجة « و لقيت » 
بالواو » و الارجح هو الأول 0 
(۲) قال فى الحل ج ۷ ص ۱۷۵ : و هو قول مجاهد و جابر بن زبد و شرح 
القاضى و الشمي و مد بن على بن المسين و ابراهم التخبى و حماد بن انى سلبان 
والحكم بن عتية - و روى عن الاسود بن يزيد - و هو قول انی حنيفة و سفيان 
والحسن بن حى »و آشار نحوه الاوزاعی ۔ انتهی ٠‏ و نقله فى جه ص ۱۰۹ 
من الجوهر النقی على سان الیهقی ةده صاحب الاستذكار عن جماعة 
منهم الأوزاعى وابن یلیل و لسن بن صالح ‏ اتهى٠‏ قلت : هو مذهب على وأبن 
مسعود رضی الله عنهما ؛ و به قال الحمسن بن على و الحسين بن على و مد بن الحنفية 
و الصي بن معيد وعمر بن الخطاب رضی الله عنهم بقوله: هديت لسنة نيك صلى الله 
عليه و سل ٠‏ و اذا عم الفاروق انه سنة رسول الله صلى الله عليه و سل فهل بظن 
من له عقل و فهم و بصيرة أنه رضى الله 4 يخالف سنه صلى الله عليه و سل !الا من 
کان مثل ابن حزم فانه ینکر و بجاهر عل الصدابة و التابعين و أنمة الهدى سب و شم 
و ألفاظ قيحة لاتليق بشأن اهل العلم ذهو بعلي حديث ٠‏ سباب المسلم فسوق » و بعت 
نم مكارم الاخلاق» ول يكن فاحشا؛ ولاءتفاحشا .و ابن حزم لاحوم خوله قط . 
3 وقال 


كنا اجه ( القران بين | امج والعمرة) ج -۲ 


و قال أهل المدينة ' : نرى على القارن طوافا واحدا ا 


= قلت :و قال الطحاوى فى ج ١ص‏ 4۰4 من شرح الآثار : حدثنا يونس قال ثنا 
فان عن »:صور عن ابراهيم و مالك بن الحارث عن أنى نصر قال: اهللت بالحج 
فأدركت علا فقلت له : : انى اهللت بالحج أ فأستطيع أن أضيف اليه عمرة؟ قال : لاء 
لوكنت اهالت بالعمرة ثم اردت أن تضم :إلها الحبج ضعمته قال قلت : كيف اصنع اذا 
اردت ذلك ؟ قال : تصب عليك اداوة من ماء ثم حرم بهما جميما » و تطوف لكل 
واحد منهما طوافاء حدثنا ايوبكرة قال ثنا أبوداود قال ثنا شعبة قال اخبرنى منصور 
عن مالك بن الحارث عن أنى نصر السلى عن على رضى الله عنه مثله قال ابوداود قال 
قيس قال منصور فذکرت لجاهد فقال : ما كنا نفی ااناس الا بطواف واحد فأما 
الآن فلا ٠‏ حدثنا عمد بن الحجاج قال ثنا الخصيب قال ثنا يزيد بن دطاء عن الأاعءش 
. عن ابراهيم و مالك بن الحارث عن عبد الرحمن بن اذينة قال : سألت عليا رى الله عنه - 
فذكر مثله ٠‏ حدثنا مد بن خزيمة قال ثنا حجاج قال نا ابوعوانة عن سلمان - فذكر 
باسناده مثله ٠‏ حدثنا مد بن خزيمة قال ثنا حجاج قال ثنا أبوعوانة عن منصور عن 
اہراھے عن مالك عن الى نصر - مثله ٠‏ قال منصور ذذ کر ذلك مجاهد فقال: ما كنت 
افى الناس الابطواف واحد فأما الآن فلا ۰ حدثنا ابن أنى ععران قال ثنا تماع بن 
مخلد ح و حدثنا صاخ بن عبد الرحمن. قال نا سعد بن منصور قالا ڈا هشم عن 
منصور بن زآذان عن الحكم عن زياد بن مالك عن على و عبد الله رضی الله عنهما 
قالا : القارن يطوف طوافين و يسعى سعبين ٠‏ فهذا على و عبد الله رضى الله عنهما 
قد ذمبا فى طواف القارن إلى خلاف ما ذهب اليه ان عبر - و هو قول الى حنفة 
و أنى يوسف و مد رحمهم الله - - آنتهی ۰ 
(۱) قد وقع فى الکتاب النغير فى الاقوال و ااروایات بانقدیم و اتأخير و موف 
جميع نسخه ا لاحخق على صاحب الذوق السام و افى تركتها على سالا و ما غیرت = 
۷ 


۱ 


کتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج ۲ 


[ اخيرنا مد ] قال اخبرنا أبو حنيفة عن حماد عن ابراهم عن عر 
ان الخطاب رضى الله عنه اله نهى عن الافراد - یعی افرادا "العمرة» فآما 


0 القران فلا" ۰ 


ح الریب › و الأرجح عندى وضع الشىء فى عله حى ينتظم كل واحد مها 
بصاحتها - فعليك النر و بدك الخيار ١‏ 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الکتاب فر دته على دأب الكتاب. والانر آخرجه الامام 
فى كتاب الآثار فى باب القران باسناده مثله , لکن فيه تفسيرقول عمر رضى الله عنه 
بعده يعى بقوله : نهى عن الافراد إفراد العمرة - اه ٠‏ 

(۲) و قع فى كناب الحجة و كناب الآثار فى جيع نسخهما « افراد العمرة» » 
و الأرجح « التعة » مکان « العمرة » و هكذارواه الامام ابو بوسف فى آثاره : قال 


حدثنا يوسف عن أيه عن ایی حيفة عن حماد عن ابر'هم قال : اما نهى عمر عن 


الافراد - يعنى افراد الممعة ۰ فأما القران فلا انتيمى ٠‏ و راجع ذا سان الیهقی 


ی RR E e‏ اك 
ات عمر رضی الله عنه انه لاستمر الناس فى اشهر اج بل سافرون لها 
بسفر مستقل حى لايترك زيارة البيت العتيق و لذا كان ينهى عن المنعة و افراد 
العمرة عن الحج فى اشهر الحج » کا فسره بذلك ابنه عبد الله بن عمر رضى الله عنهما 

و هو فى سن البيهق و هو المروى عن عد الله بن مسعود رضى الله عنه أيضا ٠‏ 
(۳) كيف وقد قرن رسول الله صل الله عليه و سل ؟ و قال عمر نفسه للسائل :هبت 
للسنة !اوهو نص الق آن « فن تتح بالعمرة إلى الم فا استیسر من الهدی » - الاب ٠‏ 
وعن اى موسی الاشعری أنه لق عمر فسأله فقال عبر : قد علبت ات الى 
صلى الله عليه و سل فعله و اصعابه و لكنى آرهت ان وا معرسین بهن نحت الاراك 
ثم يرجعون تقطر رؤسهم - اه ۰ و عن سالم ميا للناس الذين اعترضوا عليه 

۸ ° اخبرا 


كتاب:الحجة ( القران بين الحيم و العمر 8 ج 


۱ اخیرنا ' أبوحنيفة قال حدثنا أعمرو بن مرة' عن "عبد الله بن سل" عن على 
= نميه عن التمتع قال اخیرنی عبدالله بن عبر إن عمر بن الخطاب قال : ان الام للعمرة ۱ 
ان تفردوها من آشهر اج ۰ اج أشهر معلومات : شوال و ذو القعدة و ذو الحجة 
. فاخاصوا فهن الحج و اعتمروا فها سواهن من الشهور ٠و‏ اراد عمر بذاك مام العمرة 
لول الله عرو جل دو اعوا الحج و العمرة لله » و ذلك ان العمرة ان _تمتع فها المرأ 
بالحي و لاتم الا أن يهدى صاحها هديا او يصوم ان لم بجد هدیا ثلاثة ايام فى 
الحج و سيعة اذا رجع إلى اهله» و ان العمرة فى غير اشهر اج تنم بغير هدی 
و لاصيام ۰ فأراد عر بالذى ام به من ترك التمتع بالعمرة الى الحج مام العمرة 
الى ام الله عزو‌جل بها ؛ و راد عمر ایضا ان بزار البيت فى كل عام تین ؛ 
و كره أن يتمتع الناس بالعمرة الى الحج فيلزم ذلك الناس فلا بأتوا البيت الا مرة 
واحدة فى السنة - انتهی سان البيهق . و فيها روايات اخرى . 
(۱-۱) قوله « قال ابوحنيفة حدثنا » سقط من الاصل فزدته من کتاب الآثار و آتار 
انی بوسف »و قد وقع الخبط فى الاسناد فى جميع نسخ الحجة ففيها « اخبرنا عبر بن مرة 
عن عبد الله بن انی سلية - ال » و كلها خطأ. و الصواب من السند ما کنته . 
5 و فى نسخ الحجة « فرة » و هو خطأ ٠و‏ هو عمرو بن مرة ال المرادى 
او عبد اه الكو الاعبى من رجال الستة - راجع ج ۸ ص ۱۰۲ من التهذيب 
و فيه : عبد الله بن سلية من شوخه . 
(۲-۲) فى نسخ الحجة « عبد الله بن الى سلية » و هو خطأ. و الصواب ما فى الآثار 
و الطحاوى و التهذيب و غيرها « عبد الله بن سلبة » و هو المرادى الکو من رجال 
الاربعة » كر تاببى ثقة من فقهاء الكوفة بعد الصحابة ؛ وقد وقع الخطأ فى تعيينه 
من جبال الحديث - راجع ج ه ص ۲4۲ من التهديب. قال الطحاوى : وقد روى 
عن على رضى الله عنه فى قول الله عروجل « و آموا ااحج و العمرة لله » قال : س 
| 6 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) € - ۲ 


بن أنى طالب رضی الله عنه قال . "نمام اج" والعمرة ان تحرم بهما من جوف" 
= امامهما ان حرم من دويرة اهلك ۰ حدثنا بذلك ابن مرزوق قال ثا وهب عن 
شعبة عن عمرو بن مرة عن عبد الله بن سلية عن على رضى الله عنه - أتهى ٠‏ قال 
الامام عمد بعد الرواية فى كتاب الاثار : و به ياخذ »ما يلت من الاحرام فهو 
افضل ان !لكت نفسك › و هو قول الى حنفة - اه 

(۱-۱) هكذافى كتاب الآثار محمد ؛ و فى آثار او وسف « ان مرس مام 
الحج » . 

(۲) هكذا فی کتاب الاثار ؛ و فى آثار انى وسف « من دوبرة اهلك » ؛ و هو 
فى الطحاوى ايضا ۰ و الآثر اخرجه البيهق فى ج ه ص ۰ من سننه باسناد الطحاوی 
و ابن حزم فى ج ۷ ص 10 و روى مرفرعا من طريق مد بن عمرو عن أبى سلیة 
عن انى هريرة فى قوله عزوجل « و ابوا الحج و العمرة له » قال : من مام الحج 
ان حرم من دويرة اهلك اخرجه البهق و قال : فيه نظر - اه ٠‏ و فيه حديث 
آخر رواه و داود فى ستته : حدثنا احمد بن صاخ ثنا ابن ابی فديك عن عبد الله 
ابن عبد الرحمن بن عاس عن حى بن الى سفيان الاخسى عن جدته حكيمة عن 
ام سلية زوج البي صلى الله عليه وسل انها معت رسول الله صل الله عليه وسل بقول : 
من اهل بحجة أو ععرة من المسجد الاقصی الى السجد ارام غفرله ما تقدم من 
ذه و ما تأخر او: وجبت له الجنة ‏ شك عد الله ابهما قال ٠‏ قال أبو داود : 
يرحم الله وكيعا احرم من بيت المقدس يمى إلى مكة ‏ انتهی ٠‏ و تغالى ابن حزم 
فى الحلى فقال : اما هذان الآئران ( و هو حديث صرفو ع ) فلا یشتفل بهما من 
له ادتى عل بالحديث لان يح بن ابى سفيان الاخنسی و جدته حكيمة و أم حكيم بنت 
امبة لايدرى من هم من الناس و لا يحوز مخالفة ما صح ببقين بمثل هذه الجهولات 
ای ۸ تصح قط اتهى ٠‏ و نحى بن الى سفيان الاخضى من رجال أنى داود = 


۱۰ و ان 


كتانب اة ٠‏ (القران بين الحج و العمرة) ج ۲ 


= وان ماجه » ترجمته في ج ۱۱ ص۲٤۲۲‏ من الهذیب » روى عن جدته حكيمة 
و عن معاوية و أي هريرة ٠‏ و عنه [سحاق بن رافع المدنى و عبد الله بن عبد الرحن 
و د بن لاق٠‏ قال ابوحاتم : شيخ من شيو المدبئة ‏ ليس بالمشهور و ذ کرم ابن 
حبانف الثقات۔ ام ٠‏ و لم يقل احد منهم انه بجهول و بينكونه مجه ولا و بين كونه غير 
مشهور فرق کا بين السماء و الأارض و هو بروىعن ثلاثة من الرجال و بروى عنه 
ثلاتة من الرجال فكيف یکون جه لا کول يذكر أحد منهم فيه بحرح +و.حكيمة 
ايضا من رجال أن داود و ابن ماجه کا فى ج ۱۲ ص 4١١‏ من التهذيب » وهی 
أبنة أمية بن الاخنس بن عيد» وهی آم حكيم لاغير كا فهم ابن حزم » روت عن 
أم سل و عنهما محي بن ابی سفیان و سلبان بن سح ذ کرها ان حان فى الثقات» 
و )یذ كر احد فها جرحا و لم بقل أنها جهولة علا ان الجهالة فى خير القرون لا تضر 
لاسما اذا اورد الحديث فى الفضائل و الترغيبات_؟ هو بمروى عن أحمد و ابن معين 
وعلى بن المدينى عل ما فى كفابة الخطب و مستدرك الحام : اذا جاء فى الفضائل 
تساهلنا و اذا جاء فى الحلال و الحرام شددا فيه ٠‏ و قوله: و لايحوز عخالفة ما صح 
يقين - .الح ٠‏ و هذا لایعار ضهء فهل قال صلى الله عليه و سل : لا تحرموا قبل 
المقات ؟ او قال : لا جوز الاحرام قبل المواقيت ؟ ان كان فهات ااه ! بل قال : 
لا جاوزو المواقيت بغي احرام٠‏ و ابن هذا من ذلك ؟ و توقبت المواقيت لايستازم 
عدم جواز الاحرام قلهاء و القبلة اضافة لم تحدد بدليل قطعى ؛ الا ری ان من 
توضأ قبل دخول وقت الصلاة بساعات بحوز! و لم يقل احد منهم انه ليس 
بمشروع ؛ ومن دخل المسجد قبل دخول وقت الصلاة وجلس فبه يذكر الله تعالى لم بقل 
احد انه لايحوز ؛ لآن الشرع عين اوقات الصلوات فالوضوه و الفسل و الدخول فى 
المسجد كلها لا جوز قلهما ! و هذا کا رى'. و ان حزم لم يفهم معی الاحاديث 
الى وردت ف الاب و شغب مكابرة لأثمة الهدى والصحابة و این رضی الله عنهم ‏ 
۱۱ 


كتاب ابطیجة ( القران بين الحج و العمرة) ج - ۷۲ 
دو تباب ۱ 


= وم اساطين الالام و الايمان و مدار نقل الدين و الاحاديث و القرآن » 
و هو لاعتبر الا اذا كان : فلان عن تلان ٠‏ و رواية:الصحابة و علهم و عل 
التابعين عنده لیس بشی» ۰ و (عا بصوغ الرزایات على ما فى ذهنه من اواجس ۰ 
)١(‏ روى ان حزم من طريق عبد الرزاق عن معمر عن ابوب عن ابن سيرين قال : 
احرم عبد الله بن عاض من حيرب ۰ فقدم عل عيّان فلامه فقال له : غررت و مان 
علك نك اه ۰ و عیان لابب علا صالحا عنده و لا مباحا . و اما يعيب 
بالاو زعنده .لاس وقد بين موان النسك و اون بالك لا حل وقد اس اه تعالى 
تعظم شعائر الحج ‏ اه . وجه الملامة لین منحصرا فى عدم الجواز و الا عبد الله 

ان عامس لم يف بنذره و هو ايضا صمانى فائح خراسان و كرمان ولم يقل عمان :. 
احرامك هذا لاجوز فاستقیل الام و اعد نذرك الذی نذرت بالفتح ٠‏ بل قال :. 
سافرت من بعد بعيد و احرمت منه و لم ختلج فى قلبك انك قد رئکب محظورات. 
الاحرام و تقع فى جناياته لعد المسافة و امتداد الاحرام ٠‏ فيه ونلا اننا 
كان من اجل مخانة ال جنا ات فى الاحرام لعد المسافة فان بين مكة و خراسات 
9 من مسافة اشهر اليج يا فى افتح »و لم يليه لعدم جوازه کا ظن ابن حرم ٠‏ 

خرجه الحافظ طلحة فى مسنده من طرق اسد بن عمرو عن الى حنيفة و الحافظ 
ابن خسرو فى مسنده عن طریق الحسن بن زياد عنه - کا فى ج ۱ ص ۲۷ من من 
جامع السانید ‏ و ف لجل ج ۷ص ۷۵: : رو بنا من طريق عبد الرحمن بن اذينة بن سلمة 
المیدی عن أيه قال : قلت لعمر بن الطاب رضى الله عنه : : ای ركيت السفن والخيل 
و الابل فن ان احرم ؟ فقال :. ائت علا فاسأله » فسأل عليا » فقال له : من حيث 
اندأت ان تنقثها من بلادك ؛ فرجع الى عمر فأخيره » فقال له عبر : هو کا قال لك 
عل كز هن ارارق یه عن عرو بن مرة عن عبد الله بن سلة ان رجلا سأل حت 


۶و ه ۳ على 


( القران بين الحج و العمرة) ج-۲ 


ل ا د ترز أللّه تعالى « و اعوا اج و العمرة للهء فقال : : ان حرم 
من دو برة اهلك » و به الى عبد الله بن سلمة عن عائشة مثله ٠‏ و من طريق عبد الرحمن 


ان مهدی عن هشم عن أنى بشر عن سلام بن عمرو عن عمان بن عفان : العدرة 
تامة من اهلك ٠‏ و من طریق الحانى عن هشم عن بعض اعا عن ابراهيم عن ابن 
مسعود : من أ ايع هن ا اله ۰ و من 0 ابن ای شيية عن 

عاش بن ای العاص احرم من 


ال ا ف E‏ احرم من البصرة ٠‏ 
و صمح عن أبن عمر انه احرم من بيت المقدس ٠‏ و عن رجل لم يسم أن 'بامسعود 
ای الكل ودود عن توا اناق اس العام و تخد دون 
طريق سعيد بن منصور نا حماد بن زيد عن هشام بن حسان عن حفصة بنت سيرين 
عن تمد بن سيربن أنه خر ج مع انس بن مالك الى مكة فأحرم من العقيق ٠‏ و عن 
معاذ انه احرم من الشام٠‏ و روناه من طريق الحذانى عن عد الرزاق نا ابن جرج 
انا پوسف بن ماهك أنه سمع عبد الله بن ابی عبار أنه كان مع معاذ بن جبل و كمب 
الخير فأحرما من بيت المقدس بعمرة و احرم معها ٠‏ و به إلى عبد اارزاق نأ معمر 
عن الزهرى عن سالم ان ابن عر احرم بعمرة من بيت المقدس ٠‏ و عن ابراهيم : 
کانوا يستجون أول مايحج الرجل أو يعتمر ان يحرم من ارضه نی بخرج منها و عن 
سعيد بن جبير أنه احرم من الكوفة ٠‏ و عن مس بن يسار انه احرم ٠ن‏ ضرية ٠‏ 
و عن الاسود و أحاب ان مسعود انهم احرموا من الكوفة ٠‏ و عن طارس وعطاء 
نحو هذا - اتهى . فهذا عمر و عمان و على و ابن مسعود و عائشة و معاذ بن جبل 
من وجوه اأصحابة و من فقهائهم »و ابن عمر و ابن عباس و انس بن مالك وعمر ان 
ابن الحصين و ابو مسعود و عنّان بن الى الماص من المكثرين من رواية الاخبار 
ومتعی عباداته وعادانة صل الله عل عليه وسل ؛ فهل يظن ظان فاترالمقل انهم ۸ يفهموا = 
۱۳ 


کتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج -۲ 


ح ما قال صل الله عليه وس فى باب الواقت او يخالفوته عيانا و جهارا ء و كثرم 
من رواة احاديث المواقيت ؛ حاشامم عن ذلك ! و الاسود بن بريد و طاوس 
و عطاء و مد بن سيرين و سالم و حفصة بنت سيرين و کیب الخير و سعید بن جبير 
و ام النخعى و أصواب ابن مسعود رضو الله عنهم كلهم جبال الأحاديث و أثيات 
رواتهاء و علهم .در دائرة الحديث لم یفهموا معان احاديث الواقیت ؟ او خالفوها 
قصدا و جهارا ! فان عدالتهم و اعتبار رواياتهم ؟ نعوذ باه من هذا الظن الفاسد 
الموج حق الاعوجاج ! ثم تكلم ابن حزم نها ما لا طائل تحته » هل قال على 
للسائل : لايحوز الاحرام قبل القات؟ فى رواية يحى بن الجرار عن أن اذينة رواها 
من طريق وكيع عن شعبة عن الک عنه إلا قوله من حيث ابدأت ھی من ميقات 
ارضه .هذا التفسير لمن ؟ عبد الله عن على بن انى طالب رضى الله عنه او ان اذينة اوعن 
يحى و السائل انى عمر رضى الله عنه بمكة و بقول :انى ركيت الخيل والابل حى أتيتك 
فن ابن اعتمر؟ أو هو من ای بلد جاء مكة ! و ابن مبقات ارضه حى يحرم دنه 
بعد الاتيان بمكة ؟ ؤ.وده حجة له فى زعمه لاق اصله ؛ و احرم عمران من الصرة 
فعاب عليه عبر و قال: اردت أن يقول الاس احرم رجل من اكواب رسول الله 
صل الله عله و سل من مصر من الأمصار ‏ رواه عن يحى القطان عن ابن الى عروبة 
عن قنادة عن الحسن عن عمران رضی‌الّه عنه ‏ اھ .قال ان حزم اع لا هیب مستحا فه 
اجر و قربة الى الله تعالى » نعم ! ولا مباحا . و اما يعيب ما لا يجوز عنده» هذا ها 
لايحوز ان بظن به غير هذا اصلا ‏ اه ٠‏ سى ابن حزم هنا ان الجن لم إسمع من 
عمران و من عمر رضىالله عنهما ؛ فالانر «نقطع فلا يحوز الاحتجاج به عنده و المرسل 
عنده اليس بحجة لاسرا مراسيل الحسنء و لم يقل عر انه لا يجوز او ليس بباح 
أو مستحب » بل حذره من الشهرة و دخول شائة الرياء و السمعة فه و الشفقة 
عليه اذ الحرم قد بعرض له آفة اذا بعدت المسافة يفسد بها احرامه او السآمة سح 


۳4 اخبرنا 


کا (القران ۳ و العمرزة) ج ۲ 


اخيرنا يمد قال اخبرنا ...' مجاهد :کان عبد الله بن عم رضى الله عنهما 


۱ هر مرو را رود مب از 
مطلقا كا ظنه ان حزم ! ! و مکذا في جیع ما قال هذا . ۱ 
(۱) تركت بعد « اخبرنا» » یاضا لان الامام مدال يلق مجاهدا بل لم ولد إلا بعد موت 
مجاهد بسنين کثيرة , فقد سقط بعض الأسماء من الاسناد إلى بجاهد ۰ و لعله عبر 
ان ذر و هو پروی عن مجاهد و عبر شيخ الامام تمد کا مضی غير مرة و سأنی 
فى هذا الاب ایضا . و لا ادری من اخرج الار الم كور ول اجده فى كنب 
عندى إلا ما قال ابن حزم فى ج ۷ ص ۱۲ من الإ لی و قد رونا من طریق 
سعید بن نتصور عن عتاب بن أنى بشر عن خصيف عن مجاهد عن ابن ع 
احرم عاما من المسجد حين اهل هلال ذى الحجة . ثم عاما آخر كذلك . فيا 
كان العام الثالث لم بحرم حى كان نوم التروية ۰ قال بجاهد : فسألته عن ذلك , 
فقال: الى كنت امأ من اهل المدبنة فأحبيت أن اهل باهلالهم » ثم ذهبت انظر 
فاذا !| ادخل على ام و انا حرم و أخرج و أنا عرم فاذا ذلك لا رصاح لآن 
المحرم اذا احرم خرج لوجبه ٠‏ قال مجاهد : فقلت لان عبر : فأ ذلك ى ۽ 
قال : : يوم التروية ‏ انتهى ٠‏ فظهر بهذا ان بين عمد و مجاهد سفوطا ء ن السند ۰ و كذا 
شىء من الان برك ٠‏ و أيضا وقع التقدحم و التأخير فيه و الاختصار حی اشکل 
فهم المراد .نه کا لا خن › Eg E‏ 
كان يصنع ؟ و قد روى من وجه آر ايضا م ف الحل 000 
عن سعيد بن منصور 'ا هشیم نا ابن الى بل عن طاء بن ابى رباح قال : ر 
ان عبر فى المسجد الحرام و قد اهل بالحج اذا ر 0 
آخرء فليا کان فى العام الثالث قبل له : قد ری هلال ذى الحجة ! فقال: ما انا 
الا كرجل من أحانيى و ما ارانی افعل إلا کا فعلوا . فأمسك الى نوم التروية ‏ 
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كتاب اه ( القران بين الحج و العمرة ) عم 
و عبد الله ن عباس رضی الله عنهما بقدماری علنا متمتعين ؛ قال : عل 
عبد الله بن عمر الاهلال مرة بالمج فى هلال" ذى الحجة و آخر" مرتين 
يوم" الترو 2 . 
= عم احرم من البطحاء حين استوت به راحلته بالحج - انتهی ٠‏ 
قلت : الظن الغالب ان الساقط هاهنا « سفيان عن اى حصين عن » لان ابن ابي 
شية اخرجه فى مصنفه عن وكيع عن سفیان عن مجاهد » و الامام مد ايضا بروی 
عن سفيان ؛ قال ابن الى شية : ثنا وكيع عن سفيان عن ایی حصين عن مجاهد 
أن هلال ابن عبر رضى الله.عنهما كان آخرهما بوم التروية ٠‏ و أخررج عن على 
ان هاشم عن ابن ای للى عن عطاء قال : قلت لابن عبر : قد رؤى املال » فأهل 
مكانه هلال ذى الحجة » فليا كان فى العام القبل قل له : قد رؤى الملال و هو ق 
اليت فزع ثوبا كان عليه ثم اهل ۰ فليا كان العام الثالث قيل له : قد رؤى افلال 
فقال : ما انا الارجل من اصحایی اصنع کا يصنعون . فأقام حلالا حى كان بوم 
التروية ٠‏ و آخرج عن ان فضيل عن يزيد بن الى زياد عن عطاء قال : قدم ابن عمر 
فطاف ثم سعى ثم أحل فكت أربعا أو خمساء ثم أهل بالحج فى العشر » ثم جاء مرة 
اخری فأقام حلالا حى اذا كان بوم التروية اهل بالحج حين انبعث به بعيره مطلقا 
إلى منى ٠‏ قال عطاء هو أحب نا - ام (فی الرجل القم بمكة می يهل - ق ۳۹۹ 
سعیدیة) ۰ قلت : فاتضح معى الحديث ايضا من روايبة عظاء و ل يق فيه شىء من 
الاشکال . فلله الجر _ ف . 
(۱) اى اذا اهل الهلال ارم ءي فل ذلك فى عامين و فى الثالث احرم يوم التروية ٠‏ 
(۲) دو خلاف مافى امحل کا عرفت ٠‏ 
(۳) كذافى الأصول . والصواب « إلى يوم الروية » فسقط لفظ « إلى » من النسخ - 
و اه أعل ‏ ف ۰ 

۱٦‏ )+( اخبرنا 


٩ 


كات اقران بن اج و اممرة) 5 
اخبرنا ' حمد قال اخمرنا عمر' بن ذر امداق عن يجامد : ان 
(۱) الحديث اخرجه الامام ابوبوسف فى آثاره مطولا منطريق اى حنفة : قالحدثنا 
يوسف عن ايه عن انی حنيفة عن حماد عن ابراه قال : خرج زيد ن‌صوحان العبدی 
و سلبان بن ريعةالاهلى و الصى بن معيد التغلى بريدون الج فى زمن عمرين الطاب 
رضى الله عنه فأهل زيد و سلبان الحج وحدهء و هل الصىبالعم رة و اج فقالا له : 
و محك ! امتع و قد نهى عمر رضى الله عنه عنالمتعة ؟ و الله ! لانت اضل من بعيرك . فقال 
الصى : نقدم على عبر و تقدمون ؛ فليا قدم الصى بكة طاف باليتلعمر ته و بين الصفا 
و المروة ثم عاد وهوحرام لم حلمنه شیء فطاف البيتوسعى بینالصفا و المروةلحجته 
ثم اقام حراما لم حلمنه شی» حى الىعرفات ففر غ من حجته : فلا کان و میحر اهراق 
دما لتمتعه ‏ فلاصدروا مروا بعمر بن الخطاب ردى الله عنه نقال زيد بن دوحان : 
با امیرالومنن ! انك قد نبیت عن المتعة ون الصی قد غتع! فتال : اصنعت با صى ماذا؟ 
قال: اهلات با اميرالمؤ منینبالعمرة برالحج . فليا قدمت مك.ة طفت باابیت وااصفا و اطروة 
لعمرتی؛ معدت نطفت بالبیتو بالصفا والمروة لحجى . ثم قت‌حراما حى كان بوم الجر 
فأه قت دما لمتعبى, ثم احللت ٠‏ قال : فضربغیر رضی التهعنه على ظهره قال : هدبت لسنة 
نيك - انتهی»و اخرجهالحارنى فی‌سنده «ن‌طریق زفر بن الممذيل و الحسن بن زیاد ومن 
طريقه اخرجه ان‌خسرو فى مسنده +طولا وهو ق ج ص ووه من امع ااسانید ٠‏ 
و اخر جهالطحاوىايضامن طرق عن صى ان معبد مطولاو مختصرا و الیهقی ف‌سته‌الکبری 
ج ه ص ٩۰۱و‏ أخرجه ابوداود و الندانی وان ماجه فى سذهم وابن حبان ی حه 
و أحمد و اسحاق بن راهويه و ابو داود ااطيالسىو ابن ابىشية فى مسانيدم -کاق ج۳ 
ص۱۰4 من نصببالراية ٠‏ وقال قالالدارقطى فى كتاب العلل : وحديث الصبى ن‌معید هذا 
حديث صحيح بو أصعه اسناد! حديث.نصورعن الا عمش عن الى زائلعن الصبى عن عبر - 
ااتهى ٠‏ و بهذا الطربق آخرجه الطحاوى فى شرح معانى الآثار. 
(۲) وكان ف الاصول « محمد » خطأ > و الصواب « عير » صحف بمحمد ؟ و هكذا = 
۱۷ 


کتاب الحجة ( القران بين اج و العمرة ) ج ۲ 


الصى' بن معبد اهل بعمرة و حجة بالعذیب" فر به زيد بن صوحان" وسلبان 
ان ريعة“ فلا سما النی اهل به قالا: لهذا اضل من جل اهله - ار" 
اقل عقلا من جمل اهله - فاحتفظ ۱ من فوطا ومضى" حی قدم على بر 


= يصحف كثيرأ مد بعمرء و عير بمحمدء و عمر بعمان ۰ و عمر بن ذر شبح 
ا مئ ف الء رفسف . ۰ 

(۱) هو بالصاد المهملة مصفرا و فى الاصل و احل و غيرهما وقع بااضاد المعجمة 
و هو خطأو هو من بی تغلب ک) فى كنب الرجال و الطحاوى و سان البيهق 
و غيرها ٠‏ و فى نصب الراة وقع « الثعلى » بالثاء المثائة و العين الهملة و هو خطأ ٠‏ 
(۲) هكذا فى نسخ الحجة . و فى الطحاوى من طريق الاععش عن شقيق عرن ‏ 
الصی قال : فررت بالعذيب بسلیان بن ريعة و زيد بن صوحان فسععانی و نا اهل 
:بها جیعا - الخ . 

(۳) ترجته فى تعجيل النفعة مفصلا و هو مان ٠‏ 

(4) ترجته فى التهذيب ٠‏ 

(ه) و كان فى الاصل بالواو و الارجح حرف « او » للترديد ٠‏ 

() احفظه فاحتفظ : اغضبه فنضب. ۰ كذا فى الاصل »و فى الهندية « فاحفظ »» 
والصواب مافى الاصل « فاحتفظ » ؛و الحفظة: الخض ب ٠‏ يعبى وجدت من قولهما » 
وإغناظنى بوه ۰ فوله فى رواية الطحاوی قال : فانطلقت كأن بعيرى على 
عنق ۰ و عند اليهق : فكأنما حمل على بكلامهما جيل - اه ٠‏ 

(۷) ای فرغ من افءال الدج و العمرة و نوجه الى المدينة حى قدم على مر رضى الله عنه » 
1ا فى آثار أنى وسفم انه كان المرور بعد الفراغ ۰ فلا صدروامروا بعمر بن 
الخطاب ۰ و فى الطحا بى: قال.: فانطلقت و كأن بعيرى على عنق فقدمت المدينة 
فلقیت عير من الخطاب رضى الله عنه فقصصت عليه فقال : انهما لم يقولا شيئا. حت 


۱۸ ان 


كتاب الحجة ( القران بين اج و العمرة ) ج -؟ 
ابن الخطاب رض الله عنه فأخبره بالذى صنع و بقولها ۱. فقال له عر 
رضى الله عنه : هديت لسنة نيك مد صل الله عليه و آله و سل - مر‌تین". 

اخبرنا مد قال اخيرنا مد بن ابان " قال حدثتنا عمد ن راشد 
السلی" عن عبد الرحمن بن الى نصر بن عمرو السلی عرزن اسه قال : 


= هديت لسنة نيك ٠‏ و فى رواية اخرى له: فلا قدمت عمر ذكرت ذلك له ال. 
¥ کتاب الحجة عتصر . 
)0( كذافى الأصل ,و ف الهندية « يةولهما » بالاء_و هو خطأ ٠‏ و كان ن الاصل 
« صنع بقوطما » سقط منه الواو ٠‏ و ف اهندية « و يةولهماء و هو الصواب 
إلا أن الياء تصحف . 
(۲) ای قال عبر ذلك القول له مرتين . 
(۳) هو ان صالح القرثى ٠ ٠‏ 
(؛)فى ج١‏ ص ۸۰ من تاربخ البخارى المطبوع بحيدرا باد قال ف رقم ۲۱۰ مدن 
رأشد السلى الکوق » و كنية راشد ابو اسمعيل وهو اخو اسمعيل بن راشدء 
مع سعيد بن جبير ۰ روى عنه الثورى » قال حى : مات سنة اثنتين و أربعين ومائة, 
قال ابو عبد الله : دؤلاء اربعة ولدوا فى بطن و احد عامتهم محدنون : مد بن راشد 
وهر يرف محمد ن ای امل بن راشد . و الثانى ع ن راشد , اثالك 
أسمعيل بن راشد» ثلاثة منهم حدثون و الرأبع لاحضرنى. أظه کن دنا اتهى ٠‏ 
(ه) قال ابن حزم متجاهلا :ابو نصر بن عمرو السلبى لايدرى احد من خا الله من 
هو اه ۰ أو در أنه روى عن على و ان عمر و روی عنه ابنه و مالك بن 
الحارث! و ذكره ه ابن خلفون فى.اللقات ا فى التعجيل » فأين الجهالة و أبن عدم 
درابة ابن حرم ؟ و هو كل ثىء ينيه على عله و ین ما وراه و یکره رأساتم ٠‏ 
يشغب على الا م بكلمات لا تخرج عن افواه .يوت الط إلامن كان عاريا عن = 
۱۹ 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج -۲ 


ال ا و اس ا ي 


خرجت حاجا و انا اريد على بن ابى طالب رضی الله عنه» فأحرمت قبل 
آری ادخل المديئة» قال : فدخلت المدينة حى خرج على رضى الله عنه 
فأدركته بذى الحليفة و قد اهل بعمرة و حجة » فقلت: ما خرجت إلا اليك 
ا فى احرامك » قال: و کف ادخلكيفى احرامی و قد احرمت" عجة 
و آحرم" عجة و عرة ؟ و لكن اقم على احرامك و أقے على احراى. 
قال : وتنا على احرامنا نلی حتى دخلنا مكة » فطاف" طوافین بالبيت و بين 
ا(صفا و الروة طوافا لعمرته» و,طوافا لحجتهء ثم أقنا احرامین" حى كان 
يوم النحر . 
۰ انا عمد ن إران؟ عن موسى 'ن اہی كثير [ و ] موسی اب * 

0 الاخلاق و اخلاق النبوة ٠‏ 

(۱) و کان فى الاصول « طاف » بدن الفاء و لابد منها ٠‏ قات : و لعله كان فى 
اللأصله حى لا دخلا مكة طاف » فسقط لفظ ١‏ ما » من‌الاصل » واه اعل - ف ۰ 
(۲) ای محرمین ؛ و الصدر قد بکون بمعى الصفه اسم الفاعل و اسم الفعول ٠‏ 
و لمله كان فى الاصل « محرمین » او « على احرامنا » خرف - و الله اعل ٠‏ 

(م) و لعل « اخبرنا #د بن الحسن قال » سقط من النسخ ٠‏ 

(:) ابن صالح القرشی ٠‏ 
( و _ه) كذا فى الاصل إلا ان الواو ساقط منه من سهو الناسخ » و فى الهندية « عن 
موسى بن ایی كثير بن موسی الجهين » وهو خطأ. و موسی بن انی كثير هو الانصارى 
مولام » و يقال : الهمداف ابو الصباح الكوف » و يقال : الواسطى العروف بموبى 
الكبير › و اسم ایی كثير : الصباح ۰ دوى عن سعد بن المسيب و زيد بن وهب 


و يجاهد و سال بن عبد الله بن عمر و خشرم بن جيل » و عنه الثورى و مسعر 
و شمة و عبد الرحمن بن ثابت و شريك و هشیم و جاعة ثقة فى الحديث من حت 
۳ (ه) عن 


کتاب الحجة ( القران ين اج و العمرة) اج -۲۰ 


عن مجاهد' عن الى صل الله عليه و سل : انه اعتمر قل .ان مج تلا عير 
فى ذى القعدة م حج وقرن. 
= رجال النسانی - کا فى ج ۰ ص 50” من التهذيب و ج 4 ص ۲۹۳ من 
تاربخ الكبير للبخارى ۰ و « الجهين » .صحف‌من «ابلهی »۰ و موسی الجهنى 
هو موسی بن عبد الله الجهى ابر عبد اله“ الكو » مع زید بن وهب و جاهدا 
و مصعب بن سعد - کا فى ج ٤‏ ص ۲۸۸ من "ار مخ البخارى و ج ٠‏ ورص؟ ۳۲۵ 
من التهذيب » فکلاهما معا مجاهدا و رويا عنه : و لذا غيرته فعندى « مد بن 
أبان عنهما عن مجاهد » و سقطت الواو من الین او سقط « و عن موسی ا 
بزيادة الواو وحرف الجر د عن » و هى تصحفت ء صارت دنن » ؛ ول اجد الاثر 
المذكور من هذا الطريق؛ و روى من غيرها کا «و يعد . 
(۱) كذافى الاصول مرسلا و لعل « عن انی‌هربرة » سقط من السند ۰ و قج > 
ص ه54 من سن البيهق من طريق يواس بن يكير : ثنا عمر بن ذر عن مجاهدعن ای 
هر برة قال : اعتمر رسو لالله صل الله عه و سل ثلاث عم كلها فى ذى القعدة ‏ اتهى . 
فلم منه ان ما رواه بجاهد لیس عرسل بل هو مفو ع متصل الاسناد ٠‏ و قال الطحاوی فى 
ج۱ صر ۲۳۷۷ من‌شرح الاثار : حدثنا فود ل ثنا النفيلى قال نا زهیرین معاوية قال نا 
و اخاق عن مجاهد قال : ستل ابنعمر: م اقزر رسول الله صلی الله عليه و سل ؟ فقال : 
مس تين ؟ فقالت عانشة : لقد عل ابن عمر رضی الله عنه ان رسول الله صلى الله عليه و سل 
قد اعتمر ثلاث سوىعيرته الى قرنها حجته ٠‏ و قال ايضا : حدثنا على ن شية قال ثنا 
جي بن بجي قال ثنا داود بن عبد الرحمن عن عمرو بن ديار عن عكرمة عنابن عباس 
رضى الله عنهقال : اعتمر رسول الله صل الله عليه و سل اربع عمر: عمرة الجحفة »و عمرته 
من العام المقبل » و عمرته من الجعرانة » و عمرته مع حجته ؛ و حج حجة واحدة ‏ 
اتهی .ای بمد الهجرة ؛ وقد ست عنه صلى الله عله و سل قبل الهجرة وقبل البوة = 
۲۱ 


= 3 ( اجه ) ألم ران بسن اخ و العمزة‎ a 


اخبرنا جد قال اخمرنا ا ابو معاوية عن الاعمش عن شديق ن سلية 
عن الصی" بن معبد قال: كنت" جديث عهد بالجاهلية و النصرانية تأسليت 


= حجات عديدة كم فى عردة القارى و فتح الباری وقد انكره من فى قلبه زيسغ 
و غيظ بالأحاديث کوسی بن جارالله -عاءله الله ما .ليق به ٠‏ و روى الشيخان عن 
انس رضی الله عنه ان رول الله صل الله عليه و ملم اعتمر اربع ععر» كلون فى 
ذى القعدة الا الى مع حجته : عمرة من الهديبة او زمن الحد بمة فى ذى القعدة » 
و عيرة من العام المقبل فى ذى القعدة؛ و عمرة من الجعرانة حيث قسم غناعم حنين 
فى ذى القءدة » وعمرته مع حجته - انتهى ۰ ورداه اليهق فى مواضع من ستته ٠‏ و هذه 
الاخمار دالة على انه >لى الله عليه و سل كان قارنا و حدي ثكتاب الحجة اصرح فى ذلك ٠‏ 
(۱) بهذا الاسناد اخرجه البيهق و الطحاوى و ابو داود و ابن ماجه نحوه ٠‏ 
(؟) ضبطه الشيخ السندی فى حاشيته على ابن ماجه : فتح صاد مهملة و قح باء 
موحدة و تشديد باء مثناة من نحت - ج۲ ص ۲۲۷ من طبع اطع التازية بمصرء 
و الفاضل ابو الوفاء ضبطه بالتصغير فى تعلقه على آثار الامام انى وسف و هو 
كذلك ف الغرب ج ۱ ص ۰۲۹۷و بتصغیره صخا می صبى ن معد التقلی» 
اسم ز لق زید بن صوحان ‏ اه » و هو الصواب ٠‏ 
(م) فى سن الى داود و ابن ماجه «کنت رجلا نصصرانيا فأسلدت » » وعند اببهق‌فی رواية 
«كنت رجلا اعرايا نصرانا فأسلت » وهو عند ای داود . وق رواية عند 
الطحاوى و الیهقی « كنت حديث عهد جاهلية و نصرانية فأسليت فاجتهدت » 
. زاد ابو داود و الیهقی فی رواية «فأتيت رجلا من عشيرنى يقال له ندعم بن ترملة 
فقات له : پاهناه ! ای حريص عل الجهاد و ان وجدت الحج و العمرة مكنتوبين 
عل فكيف لى بأن اجمعهما ؟ فقال ال ل 
هما جميعا »- الحديث ٠‏ 


۳۳ 00 ا 


کتاب ا ( القران بين الحج و العمرة ) e‏ 
و قرنت الحج و العمرة فأهللت بهما' فررت على زيد بن صوحان و سلبان ` 
ان ربعة بالعذيب" و انا اهل بها" فقال اخدهما لصاحه : لهذا اضل من 
بعيراهله ؛ و قال الآخر أل" بها جميعا! قال: عفرجت كأتى احملها' غل 
عنق حى دخلت ' على عمر رضی الله عنه. فذكرت له ما قالاء قال : انهما 
لایقولان" شيئاء هديت أسنة نبيك [صل الله عليه و آله وسل] " . 


5 1 ترس ان ٠‏ جميعا » رای فى الوجهين صیح . 

(۲) العذيب مصغر من العذب ٠‏ اسم ماء بى کے على مرحلة من الكوفة . 

(۳) أى جميعا - كا فى الطحاوى و البيهق ء انى داود و ان ماجه و غيرها . 

(5) فى نسخ الكتاب بدون لام الابتداء ز هى فى غيره من اليه و ابن ماجه 

و الطحاوى و غيرها. و عند الى داود «ما هذا بأفقه من بعيره ». 

)ل سخ الکتاب بدون همزة الاستفهام و زدتها لما فى الطحاوى و البيهقى 

« أبهل بهما جيعا » بالاستفهام . 

ا 0 ظهری » و ق 

اخرى له « تكأتما القی عل جل » و هو عنه الى داود ايضاء و عند ان ماجه 

« فكأءا حلا على جلا » بكلمتيهما. و عند الطحاوى ٠‏ و كأن یری عل عنقى» . 

(۷) زاد ابو ذاود ۶ الیهتی : فقلت له : با امير لسن !نی كنت رجلا اعرایا 

نصرانيا و ای اسلست و انا حریص عل الهاد و ال وجدت الحج و العمرة 
مكتو بين عل فأست را امن قوی فقال لی : اهما و اذح ما استسر من 

الهدى؛ و الى اهللت بهما ما ٠‏ زاد ابن ماجه: فأقبل عليهما فلامهما ‏ ثم أقل 

على الحديث . ا" : 

(۸) هكذا عند اليوتى. و عند الطحاوى « فقال : انهما لم بقولا شيئاء بالجرم والسکون. 

() ذدته لما فى ابی داود و ابن ماجه و الطحاوى و اليهقى و غيرم . و قول عمر = 

۱ ۲۳ 


3 2 اجه ( القران سن الحو عر 5 ع 


= رضی الله عنه : هديت - الخ يدل على eT‏ و إلا فقد کف 
يعتقد المع سنة - قاله السندى على ابن ماجه ٠‏ قلت : و سبق من سنن الیهق ان 
عمررضى الله عنه يريد بذلك ان لا.ججر البيت و يقول: افردوا الحج واستقيلوا السفر 
لامرة » و لاینهی عن التمتع و القّران . كرف و قد روى الطحاوى بسنده عن 
طاوس عن ان عاس قال قولون : ان عمر نهی عن التعة قال : لو اعته‌رت فى 
عام مرتين ثم حججت لجعلتها مع حجى .و عن نافع عن ابن عبر ان عبر بن الخطاب 
رض الله عنه قال : افصاوا بين بين حجک وع رتك فانه ام لج احدكى . و ام لعمرته 
ان یتمر فى غير اشرر الحج ٠‏ و عن ابن شهاب قال قلت : لسالم: لم هى عه 

رضی الله عنه عن المتعة و ذد فعلها رسول الله صلى الله عليه و سل و فعاها الناس معه ؟ 
فقال : اخيرنى عبد الله بن عمر رضى اله عنهها ان عمر رضى الله عنه قال : ار ام 
العمرة ان تفردوها من اشهر الحج و اج اشهر معلومات فاخلصوا فهن الج 
واعتمروا فها سواهن من الشهور ٠‏ فأراد عر زضى الله عنه بذلك مام العمرة 
لقول الله عزوجل : «و اموا المج و العمرة لله » ۰ قال الطحاوى : فأراد بذاك عمر 
ان بزار البيت فی کل عام مرتين و كره أن يتمتع ااناس بالعمرة الى الحج فلزم الاس 
ذلك فلا بأتون البيت إلا مرة واحدة فى السنة لاالكراهته التمتع لانه ليس من السئة - 
اء ٠‏ و الظاهر أن القران و التمتع اداء للنسكين فى سفر واحد سواء وقع التحال 
فما بينه اولا » و ذلك بوجب ان لابأنى الناس الى الت الا مرة واحدة فى الستة 
خلاف الافراد فانه يلزمهم العود اليه ثانا للعمرة فأحب ان بزار الست مرة بعد 
اخری» و به صرح الامام عمد فى المؤطأ حبت قال : آخبرنا مالك 'خيرنا نافع عن 
عد الله بن عمر رضى الله عنهبا ان عمر بن الخُطاب رض الله عنه قال : افصلوا بين 
حجك و رخ انه ام مج احدک و ام لعمرته ان يعتمر فى غير اشهر المج ۰ 
قال ممد : يعتمر الرجل و برجم الى اهله تم يحج و برجم الى اهله فکون ذال س 


2 60 اخمرنا 


کات ۹ ( القران بين الحج و العمرة ) ج - ۲ 


اخبرنا مجد قال اخبرنا" سفیان بن عبيئة قال معت منصور بن 
العتمر یذ کر عن ابراهم عن" مالك بن الحارث عن الى نصر السلى قال: 
لقيت على بن الى طالب رضى الله عنه و قد اهل بالعمرة و الحج فقلت [ له] " 
انی اهلان الج أ فأستطيع' ان | ان اضم الیه". عمرة ؟ فقال: لا" إنك لوكنت 
= فى سفرين افضل من القران » و لكن القران افضل من اج مفردا و العمرة 
من مكة و من التمتع و الحج من مكة لاه اذا قرن كانت عمرته و حجته من للده. 
و اذا عتع كانت حجته مكية؛ و اذا افرد بالحج كانت عبرته مكية ‏ فالقران افضل 
و هو قول الى حنفة و العامة من فقهائنا ‏ انتهی ٠‏ 
(۱) بهذا الاسناذ اخرجه الطحاوى فى ج ١‏ ص ۰1 من شرح معانى الانار قال : 
ثنا يونس قال ثنا سفيان بهء و هو ابن عينة ٠‏ 
(۲) هذا هو الصحیح عندى فان ابراهم النخى بروی عن مالك ن الحارث السلى 
الرق الكوفى راجم نرجته فى ج ٠١‏ ص ۱۳ من اتهذیب ٠‏ و هو ثقة و قد روى 
عنه منصور أيضا کا فه » وقد وقع فى الطحاوى « عن أبراههم او عن مالك بن 
الحارث» بالشك » و يمكن ان کون‌مکنا: منصور عن ابراهیم عن مالك ومنصور 
عن مالك ؛ جى منصورا بروی.عن مالك » بواسطة و بدونها - و الم عند اه :+ 
و قد رواه الطحاوی ایضامن طریق شعة عن منصور عن مالك ن الحارث به 
بدون وأسطة؛ و من طریق أنى عوانة عن منصور عن ابراهيم عن مالك عن انی نصر 
مثله بواسطة الخعی فعلم ان كلا الطريقين بح » و حرف « او » عمی الواو 
أو زيادة من الراوی ٠‏ 
(۳) لفظ « له » ساقط من الاصول. و زدته من شرح معانى الا نار . 
(4) فى الا صول د استطيع » بدون الهمزة و الفاء . و لابد منهما و هو فى مدانی الآثار. 
(ه) فى الأصول «اليها »و هو خطأ فان المرجع ليس ف الاصول ٠‏ 
(د) كلمة « لا » سقطت من اانسخ و هى فى معان الآثار الطحاوى . 

۳۵ 


کتاب الحجة ( القران بين الح و العمرة ) ج ۲ 
بدأت بالعمرة فأردت ان تضيف اليا حجة' ‏ ققلت : كيف اصنم اذا 
اردت ذلك؟ قال: تفيض " عليك اداوة" ثم تهل" بهما جميعاء فاذا قدمت* 
طفت" لكل واحد منهما طوافا. "ثم لاحل منك شیء" حتى يوم النحر. ففال* 
منصور : فذكرت ذلك ماهد فقال : قد كنا" نفتى بطواف واحدء. فآما"۱ 


. » كذافى الاصول . و زاد فى معانی الانار « اضفتها‎ )١( 

(۲) و فى رواب الطحاری : تصب ۰ . 

(۳) زاد اطحاوی « من ماء » ٠‏ 

اف رواية ااطحاوی « ثم ڪرم » ۰ 

(ه) كذافى الاصل - عى : قدمت ٠ة‏ - ف . 

(د) زاد للطحاوى بعد قوله « جیعا » دو تاوف لكل واحد منهها طوافا » ٠‏ 

(۷ -۷) فى جميع نسخ الكتاب « ثم لاحل منك شيثاء و هو خطأ . 

(م) فى آثار ای بوسف د قال منصور : فلقبت مجاهدا و هو يف الناس بطواف واحدا 
اذا قرنء فلا حدثنه الحدرث عن على قال : لو كنت سمحت بهذا الحديث م فت 
الاطوافين؛ فأما بعد الوم فانى لا افی. إلابهها ‏ اه ٠‏ 

() نى رواة الطحاوى « ما كنت فى الناس الابطواف واحد ,ما الآن فلا »_ اه . 
(۱۰) هو صصح على ما فى اطحاوي و غيره ؛ و فى بعض النسخ «و اما » بالواو 
و هو ايضا دح ٠‏ قبت بأساند قويةعن على و ابن مسعود بل عن عير بن ا لطاب 
رضى القه عنه انا ان القارن طوف طوافين بو يسعى سین » ۶ تمرف علا 
من هو : ۱ ۱ 

هذا النی تعرف الطحاء وطأتهه و البيت یعرفه والحل و الحرم ٠‏ .. 
و هو العمدة و فيه الاسوة فى هذا الاب فانه احرم باحرام الى صل الله عليه و سل 
و جاء من العن رما ء و صاحبه و رافقه فى حجه › فلا يمكن أن ترك مافمله حت 


۲4 ۱ صل الله ۱ 


کتاب الحجة ( القران بين اج و العمرة ) ج- ۲ 


= صل الله عليه و سل او يفعل مالم يفعله صل الله عله و سل و هو باب مدينة العم 
ثم لما كان من قتواه ما عليت و من مذهبه ما عرفت عل به أنه لابد ان يكون عنده 
ات من رسول الله صل الله عليه و سل او عهد به فانه تعلم منه ما تعلرء و طاف 
على طرافه ٠‏ و الحافظ ابن حجر ايضا اقر فى باب القران من فتح البارى بكون اسانیدها 
لا باس بها و صالحة للاحتجاج ٠‏ كيف لا وقد اخرج النسای فى سته الکری | 
کا ف ج ۴ ص ١٠١.‏ من نصب الراية : عن حماد بن عبد الرحمن الاتصارى عن 
ارام بن مد بن الحنفية قال : طفت مع الى و قد جمع: بين المج و العمرة فطاف 
لا طوافين و سعى لما سعبین ؛ و حدئى ان عليا فمل ذلك وقد حد ثه ان رسول الله 
صلى الله عليه و سل فعل ذلك - اتهی ۰ قال صاحب التقیح: و حماد هذا ضعفه 
الازدى.و ذ كره ابن حيان ف الثقات قال بعض الحفاظ : هو مجهول و الحديث من 
اجله لايصح - اتھی ٠‏ قلت ذ كره الحافظ فى ج ۲ ص ۱۸ من اتهذیب و لم يذ كر 
فه أنه بجهول . و اعا قال « ضعفه الأزدى » و هو و اضعيفه فى ای مرتة هن 
الاعبار ؟ راجع له مقدمة قح لباری للحافظ ابن حجر نمز لك القشر من اللاب - 
انظر ص ۳۹۸ منها فى ترجا خیم .و شذ الازدی فقال : منکر الحديث . و غفل 
ابو عمد بن حزم فاع الازدی و افرد فتال : لا جوز الرواية عنه ۰. و ما دری 
ان الازدی ضعيف! فکیف قبل منه اضف الثقات ٠‏ وفى ص ومم منها 
و الازدی لا مرج على قوله ‏ اه ٠و‏ فى ص ۳۸۳ منها : و قال ابو الفتح الازدی 
مندكر الحديثك غير مر‌ضی ٠‏ و لاعبرة بقول الازدی لاله هو ضعف» فکف 
يعتمد فى ضيف الثقات - اه و فى ص ۳۹۱ من ترجمة بهز بن اسد. ٠‏ و شذ 
الآزدى فة كره فى الضعفاء و قال : إنه كان تحامل على عل“ ٠‏ قلت : اعتمده الأ 
و لايعتمد على الازدی » - اه : و امثاله فى المقدمة كثير و لو سل فقد ذ كره 
أبن حبان فى اثقات فهو محلف فيه لخديثه لا ينزل عن الحسن مع ان تضعفه = 
۳۷ 


كتاب الحجة ( القران بين الج و العمرة ) ج ۲ 


ولا قال الذهى فى المزان ٠‏ ه ضعفه الازدی » قال الحافظ فى اللسان : قلت : ذ كره 
ان حبان فى الثقات ٠‏ و ليس.ف البزان واللسان و التهذيب انه يجهول ٠‏ وقد 
روی عن ابراه بن مد و جمد بن عبد الله الشعیی » و عنه اسرائل و مندل بن 
على ,و هذا یکنی لرفع الجهالة منه » و بعضده حديث آخر اخرجه الدارقطى فى سنه : 
ثنا ابو جمد بن صاعد ثنا عمد بن يح الازدی ثا عبد الله بن دارد عن شعبة عن حيد 
ان هلال عن مطرف عن عمران بن <صين ان النبى صلى الله عله و سل طاف طوافين 
و سعى سعيين ۰ تم قال الدارقطی « يقال ان مد بن بجی حدث بهذا الحديث من 
حفظه فوم فى متنه ‏ و الصواب بهذا الاسناد ان النبى صل الله عليه و سل قرن الحج 
والعمرةء و لین فيه ذكر للطواف و لاللسعی ؛ وقد حدث به مد بن يحى 
مرارا على الصواب ؛ و يقال أنه رجع عن ذ كر الطواف و السعى ٠‏ قال فى الجوهر 
البق ج ه ص ٠١۹‏ : قلت قوله ه حدث به من حفظه فوم  »‏ ينصبه الى احد من 
متمد عله » و كذا قوله « و يقال أنه رجع عنه » و الظاهر ان المراد أنه سكت 
عنه , و اذا ذكر هذه الزيادة مرة وسكت عنها مرة لعذر لا تيرك الزيادة » و لو 
كان فى الحديث علة اخرى غير هذا لذكرها الدارقطى ظاهرا ‏ انتهى ٠‏ و الحديث 
نقله فى ج ۳ ص ١١١‏ من نصب الراية ثم نقل اثر ابراهيم النخعى عن الصبى إن 
معد فى الجوهر الق من احل الذى مضى من قل فى هذا الكتاب من طرق .م قال 
« والنخعى وان لم يدرك عمر و لا الصبى ققد قال ابو عبر فى اوائل التمهيد: و کل من 
عرف بان لاغذ الاعن هة فدلسه و ترسيله مقبول » فراسیل سعید ان الب 
ومد بن میرن وابراهم النخی عندم مصاح» ٠م‏ ذکر ابو عير بسنده عن الاعیش 
« قلت لابراهم : اذا <دثتنى حدما فاسنده » قال : اذا قلت عن عبد الله بعی ابن 
مسعود ‏ فاعل انه عن غير واحد ,و اذا سميت لك احدا فهو الذى سميت ٠‏ = 


۲۸ 52 قال 


كتاب الحجة (القران بين الحج و العمرة) ج -؟ 


= قال ابو عمر الى هذا بزع من اصحانا من زعم ان مرسل الامام اولى من 
مسنده لان فى هذا الخبر ما یدل على ان مراسیل الخعی اولى من مساذده , و هو 
لعمرى كذلك ۰ و قال البهق فى باب ترك الوضوء من القهقبة : قال ابن معين : 
م‌سلات النخعى مححة إلا حديث اجر اللحرن و حديث الضوك ف الصلاة - 
اتهی ٠‏ و اما قوله « أن ابراهم لم يدرك الصبی بن معبد » فى فيه قلق بل عندی 
لايصح ولم يقل فى على غير ابن حزم فى الحلى اذا مى على هذا الآثرء و ذكر 
الحافظ فى ترجة الصبى بن معبد من التهذيب فيمن رواه عنه ابراهيم النخمى و لميقل 
انه لم يدرك و لاف ترجة ابراهم قال « انه لم يدرك الصى بن معبد » و تقل فه 
اقوال الامة فيمنلم يدر که ولم يذكر فيهم الصبى بن معبد. و لو كان لذكره التق 
فابراهيم عن الصبی متصل .وصول » فلعل احدث ابن ار انى تبح فى ذلك ابن 
حرم فى امحل علا أن ابوت لاس بموقوف على طريق: حماد ن سلة عى حاد 
ابن انى سلبان عن ابراه النخعى ان الصبى بن معبد قرن بين العمرة و الحج فطاف 
لهما طوافين و سعى سعيين و لم يحل بينهماء و امدى ٠‏ و اخير بذلك عر بن 
الخطاب فقال: هديت لسنة نينا صلی الله عليه و سم اه ؟ بل فيه مرفوعات ٠‏ 
و آثار عمر بأسائيد لابأس بهاء و الى الآن لم يتعين معنى قوله صلى الله عليه و سل : 
« طوافك بالبيت و بين الصفا و المروة يكفيك لحجك و عمرتك » و قوله او قول 
عائشة و غيرها : و أما الذن كانوا جوا بين الدج و العمرة فا طافوا طو افا 
واحدا - الحديث. وكذا معنى «دخلت العمرة فى الحج » بعد فى حيز الخفاء ؛ فدارت 
الانظار فى امثال ذلك فى حجة الوداع. وكل مشاها على ما نی ذهنه و بى على مذهه 
و قد تركوا عمل الصحابة بأسره بل لم ينظروا الله هذا . 

استخبار و استطلاع : کم من طواف طاف النى صلى الله عليه وسل بالبيت فى 
حجة الوداع اذا دخل مكة؟ و لا يذهب عنك اله صل الله عليه و سل كان = 

۳۹ 


.کتاب الحبة ( القران بين الحج و العمرة) ج-۲ 


بح ور عليه الجهور بل كاد ان. جمعوا عليه » و لا یشتفل به الات ‏ قالت 
عائشة رضی الله عنها على ما فى البخارى :ص ١4‏ :ان اول شی» بدأ به حين قدم 
انی صل الله عليه و سل اله توضأ ثم طاف - الحديث ٠‏ و عر عد الله بن 
عمر انه صلى اله عليه و سل كان اذا طاف بالبيت الطواف الأول خب ثلاثة 
اطواف و عشی ارب و انه کار يسعى بطن المسيل اذا طاف بين الصفا 
و الروة - اه ۰ و هذا الطواف متفق عله ؛ و اختلفوا فى كونه طوافا واحدا 
3 ط و افین » و الثان طواف الافاضة و الرکی و هو السمی بالزرارة* فعرن 
. ان عمر کا فى مسل : ان رسول الله صلى الله عله و لم افاض يوم انحر ثم رجع 
فصل الظهر بى قال نافع و كان ابن عر يفيض يوم النحر ثم برجع فيصل الظهر 
ی » و يذكر ان الى صل الله عليه و سل فعله ٠‏ و لهذا الحديث قال الخارى فى 
باب الزبارة: و رفعه عبد الرزاق قال : حدثنا عبيد الله اه ٠‏ و مثله عن جار 
و عائشة و إن عباس و غيرهم - رضى الله عنهم ٠‏ و الثالث طواف الوداع » عن 
عائشة قالت : خرجنا مع رسول اله على الله عله و سار فى ليالى اج - و ذكرت 
الحديث ؛ و قالت : فقضى الله اأعمرة و فرغنا من طوافنا من جوف اليل فأتيناه 
بالحصب فقال : فرغتن ؟ قلنا : نعم ! فأذن فى الناس بالرحيل فر البيت فطاف نه ٠‏ 
ثم ارتحل متوجها الى المدينة - اخرجه الخارى و مسل ٠‏ و فه احاديث آخر قولة 
و فعلة عن غير عائشة فى كتب الحديث. فهذه الأطوفة الثلاثة متفق عايها بين الا عة 
و هذه غير ما طاف بالبيت فى ليالى منى من النفل؛ فعن ابن عباس : ان اللنى. صلى الله . 
غليه و.سل كان يزور الیت كل ليلة ما دام بنى ‏ اه ۰ وک من طواف طوف ٠‏ 
ال منى ؟ العلل عند الله تعالى ٠‏ فا معنى قول عائشة « و اما الذين جمعوا بين الحج 
و الغمرة فانما طافوا طوافا واحداء ‏ الخارى ؟ و قد جمع صل الله عله و سل بين 
الحج و العمرة و ساق الهدى و طاف ثلاث اطوفة فى حجة الوداع غير ما كان 


۳ ق 


E‏ ( القران بين الحج و العمرة ) ج-۲ 


= ف ليالى مى من اطوفة النفل ! و كان ف الصحابة الفردون والتمتمون والقارتون 
کا فى.حديث جابر و عائشة و انس و ان عمر- رضى الله عنهم - و غيرم . 
و الفرد طاف طواف القدوم ثم طواف الزيارة ثم طراف الوداع » وكذا 
الخمتع طاف حين قدم طواف المرة ثم حل ثم احرم بالج ثم طاف طواف 
الا فاضة ثم طواف الوداع > و کذا القارن فعل ذلك كله . فا الفرق فى افمال 
الافراد و التمتع و القران الا بالاحرام و المع و عدم ال فا بين العمرةو الج ! 
.وعندنا للقارن عند القدوم طوافان و سعيان فانه احرم باحرامین فطوف الحجه 
و بسعى له ثم يطوف لعمرته و بسعی لهاء الا ان المعتمر بتحلل بعد الفراغ عن 
افعال العمرة » و القارن ببق حرما الى بوم انحر لاجل احرام الحج و ان كان 
قد فرغ عن افعال العمرة » و لا فرق بعد ذلك عندنا بين المفرد و القارن فطوف 
للا فاضة طوافا و احدا وللصدر طرافا واحدا وبحاق حلقا واحدا و خرج من 
احرامه چرما : فان كان الحديث على ظاهره و هو خالف من خالفنا فى ذلك 
ايضا . فقالوا : معناه طواف واحد للحج و العمرة ؛ وقلا : بل كان طوافا 
واحدا الحل منهیا لان اسرامها لا كان واحدا وجب ان یکون الاحلال عنها 
ايضا واحدا وهو بطواف الزيارة؛ فالقارن اذا طاف طراف الزبارة حل من 
آحرامه معا . و بوه ماروته عائشة كا فى الیخاری و سل « فطاف الذين اهلوا 
بالعمرة بالبيت بالصفا و الروة ثم حلوا ثم طافوا طوافا آخر بعد ان رجعوا من 
مى لحجهم و اما الذين كاوا جمعوا الحج و العمرة فائما طافوا طوافا واحدا » ام . 
و هذا ظاهر فى ان مقصود عائفة يان الفرق بين القارنين و غيرم فى حق الحل 
لاغير» یعی أن المتمتعين حلوا من عمرتهم بطوافها ثم حلوا من احرام الحج بطر انه 
و احتاجوا الى طوافين: طواف للحل من عمرتهم » و طواف آخر للحل عن حجهم ؛ 
و اما الجامعون بينهما فلم حاوا لا بط اف وإحد و لم حتاجوا لح الى طوافین  »‏ . 
۳۱ 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) 01 
الآن فلن افتى' إلا بطوافين ٠‏ 
قال د : و قول" على ن ای طالب رضی الله عنه ناخذ, يضاف الحج 


= و عند مس قوله عليه الصلاة و السلام « من كان معه دی فلهل بالحج مععمرته 
ثم لاع‘ حی نحل منهما » جیعاصر ب فى ذلك. و فى البخارى اصر ح من ذلك من باب 
ركوب البدن د تم حلل من شىء حرم منه حى قضى حجه » و فيه « فطافت لما طوافا 
واحدا فل حلحى حل مها جميعا » فهذا نادی بأعلى نداء على ان مقصود عائشة 
الاصل بان الحل من الاحرام دون وحدة الطواف و تعدده فى ابتداء الحالة حين 
دخل القارن مكة ء فانها سا كتة عن بان ذلك کا فهمه غيرنا ! و الكلام فى طواف 
القدوم و طواف العمرة للقارن بعد باق, و الحديث على ما ذ كرنا لم عرض لاء 
و الاول عندنا سنة و الاق واجب. ان ترك الآول لا دم له عله عندنا ؛ و بدخل 
ایضا عندنا فى طواف العمرة کا انه بسقط من العتمر اذا طاف و سعى للعمرة ٠‏ 
و سین مزيد فى ذلك ۰ 

و بالجاة طاف صل الله عليه و سل ثلاث اطوفة فى حجة الوداع غير 
أانفل . فلا بصح قول عائشة « ما طافوا الا طوافا واحدا » الا ان يؤل فيه و لكل 
نظر وجبة هو مولما » فاستبقوا الخيرات ۰ 

(۱) کذا ف الاصل ؛ و ف افندية « نفی » بصيغة جمع المكلم - ف ۰ 

(۲) انظر قول الامام مد و هو قول « بقول على بن الى طالب نأخذ يضاف 
الحج الى العمرة و لا يضاف العمرة الى الحج » و شغب ابن حرم فى انح بت 
ابا حنيفة لم بحعل ما راه ابن اذينة عن على من أنه لا بجوز لمن بدأ بالاهلال بالحج 
ان يضف أله عمرة حجة » فا هذا التلاعب ؟ الى آخرما تفوه بهفوات قيحة » أ لايستحى 
هو من الافتراء و ابهتان غلى الاعة فى الدين ؟ و لو انه استحى من الناس من قبل 
ان يلغ الى الحياء من الملائكة ۰ عم من الذى اليه معاده عز وجل اردعه عن س 

۳۲ هذه )۸( 


كتاب اجه ( القران بين الحج و العمرة ) a‏ 


حت هذه الجاهرة القيحة » المكذوبة على الاعة - اعاذنا الله منها ! و هل عندك نص 

من قرآن او سنة صحيحة على أنه لو ان رجلا أضاف العمرة الى اج قبل ان يعمل 
للحج لم يلزمه ذلك و يكون باطلا و غير جاءز عنه ؟ ان كان فهات به ان كنت من 
اق الله تعالى و إلا فاسكت و كف اللسان عن السباب » وهل يقدر مثل ان 
حزم على أن بشت من على رضى الله عنه أن من اضانها الى الحم فا حكه ؟ أهو 
باطل او أنه مسىء فى ذلك ؟ ان كان الاول فا الدليل عله ؟ و القياس و ترتب 
المقدمات. بديهة ابطلان المموهة لايمأ بها و ان كان: الثانى فها و نعمت ؛ و هو 
القول و هو بمرأى منا و مسمع | و ابن حزم لايستحى من الكذب الحت فى 
اقواله جهارا ولا من. حضره من الاس و الملائكة و من الله تعالى حیث قول 
قیل هذا « و أما الرواية عن على فأبو نصر بن عيرم و عد الرحمن بن اذينة وزياد 
ابن مالك و رجل من بى و و عل من بی سليم لایدری احد من خاق الله 
من هم - اتھی ! الا ری ! ان النخعى و مالك بن الحارث و عد الرحمن روىكل 
“نهم عن الى نصر بن عمرو و ذ ثره ابن خلفون فى الثقات - م فى التعجيل و اللسان 
والمزان ؛ ومن شيوخه على و ابن عبر ری الله عنهم» و قد سقت الروایات عنه 
عن على و هو فى طبقات ان سعد ص ١11‏ م قال شبخ الحديث : نقله عنه بعض 
افاضل عصرنا ۰ و عبد الرحمن بن اذينة هو ابن سلة العبدى الكو قاضى البصرة » 
و ذکره الخاری فى باب قول الله عز و جل «من بعد وصية يوصى بها أو دين » 
من الصحيح ؛ و روى عن ايه و أنى هربرة و على بن أنى طالب رضی الله عنهم » 
و عنه أبو إسحاق السيعى و قنادة و يحى الحضری و سلی‌ن التيمى و الشعبى و جماعة. 
قال ابو داود : ثقة ٠‏ و ذکره ان حجان فى الثقات - کا فى ج + ص ۱۳۵ «ن 
التهذيب ؛ بل ذکره بعضهم فى الصحابة و ليس بصواب ۰ انظر بجاهل ابن حزم 
و تجاهره بقول « لا بدری احد من خاق الله تعالى من هوء فن عديم الحياء هو = 

۳۳ 


کاب اجه ( القران بين الحج و العمرة ) ع 


سا مه ده 


الى العمرة و لايضاف العمرة الى الحج » فان" اضاف العمرة ,الى ال 


= أو انه الهدی ؟ لاحول و لا قوة الا باته العلى العظم ٠‏ و زياد بن مالك فى ج ١‏ 
ص ۳۵۸ من الميزان و ج ۲ ص ٤41‏ من اللات ۰ قال الحافظ فها : ذكره 


ابو حاتم و لم چجرحه؛ و ذكره ابن حبان فى الثقات ‏ اتهی. و البخارى ذكره فى 
التارعخ و لم يقل فبه شيا الا: لايمرف له سماع من عبد الله و لاسماع الحكم منه. 
فأن قول ان حزم « لايدرى احد من خاق الله من هو » و لم يقل احد بأنه 
مجهول او لايدرى من هو و مثل هذا الافراط فى الرواة من ان حزم كثير فى 
کنابه « امحل » فرط فى تضعيف الرواة ثم يطيل اللسان على الائمة و بقول ما 
يقول فى حقهم و ثأنهم ٠‏ و رجل من بی عذرة و رجل من بى سلم » هو حريث 
ابن سلبم العذرى ذكره ابن قانع فى معجم الصحابة و ذكره ابن حبان فى ثقات 
النابعين و أخرج حديثه فى حه ؛ و رری عن الى هريرة حديث الخط امام المصلى 
كا فى ج ۲ ص ۲۳۹ من التهذيب ٠‏ و ان حزم بقول « لا يدرى من هو من 
خلق اله تعالی »و هو رجل من جيش اسامة قدمه يكشف له طریقه - قاله الواقدى 
كا فى ج ۱ ص۱۳۹ من تجرد أسماء الصحابة للذهبی ۰ 
(۱) قال فى جع ص ۱۸۰ من مبسوط السرخی : و العمرة لاتضاف الى الحج 
والحج يضاف الى العمرة قبل ان يعمل منها شيئط و بعد ان يعمل - مکذا تقل 
عن ابن عباس رضی الله عنه ؛ و هذا لان الله تمالى جعل العمرة بداية و الحج 
نهاية بقوله تما « فن تم بالعمرة الى الحج » فن اضاف الحجة الى العمرة 
كان فله موافقا ما فى القرآن » و من اضاف العمرة الى الحج كان فعله. مالفا 
ما فى القرآن (من بداية, ذکرها) فکان مسيئا من هذا الوجه (بأنه ترك بداية القرآن) 
و لکن مع هذا هو قارن فان القارن هو جامع بين العمرة و الحج و هو جامع 
ينها على كل حال إلا انه اذا اضاف الحج الى العمرة بأن اهل بالعمرة أولا ثم = 
۳ بالج 


کتاب الوجة ( القران بين الحج و العمرة) ج - ۲ 


= بالحج فهو جامع مصيب للسنة فيكون محسنا » و من أهل بالحج ثم بالعمرة فهو ٠‏ 
جامع مخالف لاسنة فكان مسيثا لهذا ( فان الترتيب لم رشت فرضيته و ل م برهان 
بعد على أن من فل فعلا یکون مخالفا لما فى القرآن او ا!سنة من الاستحاب یکون 
فعله هذا باطلا غير جاءر . و من ادعى فمليه البان ! وقد شذب هنا ابن حزم 
ولم تأمل فى الصوص لانه ظاهرى الانظار ) و يلزمه فى الوجهين جميعا ما اوجب 
الله تعالى على المتمتع البرفی باداء النسکین فى سفر واحد ‏ قال الله تعالى « فن 
تمع بالعمرة الى الحج فا استيسر من الهدى » و هو شاة فى قول على و ان عباس 
و أبن مسعود رضی الله عنهم .و فى قول ابن عمر و عائشة رضی الله عنهم بدنة؛ 
واخذنا بالاول لحديث؛ جابر رضى أله عنه قال « عتعنا بالعمرة الى الحج مع 
رسول الله صل الله عله وسل فاشتركنا فى الدنة عن سبعة » فان ۸ يمد ادى 
له صوم ثلاث ايام فى الحج و الآفضل أن يصوم قبل بوم التروية يوم »و بوم 
رهب و يوم عرفة لآن صوم الوم بدل عن دی فالآرلى ان يؤخره الى آخر 
الوقت الذى فوته عضیه رجاه أن مد الهدى ‏ انتهى ٠‏ و راجع المسوط من 
ج 4 ص ۱۸۰ الى ص ۱۸۷ من مسائل هذا الاب. و ج ۲ ص ۲۳۷ من 
آخر باب الجنابات من رداگذار و فه تفصیل كاف شاف واف ۰و ج ۲ص۱3۷ 
من البدائع ٠‏ 

(۱) و صار قارنا لآن اجمع ينها مشروع فى حق الآفاق لکنه اخطأ السنة فصير 
مسا هداية و عليه دم کر لقلة أساءته و لعدم ندب رفض عبرنه ۰ قال فى الفتح : 
و أن ادخل احرام العمرة على احرام الحج فان کان قبل ان يطوف شیا مرس 
طواف القدوم نهو فارن مسیء و عليه دم شكر ؛ وان كان بعد ما شرع فيه 
و لوقللا فهو أ کنر اساءة و عليه دم - اه .فهذا نص صرح فى وجوب الدم = 

۳۵ 


كتاب الحجة ( القران بين الج و العمرة ) عع 
اخبرنا حمد' قال اخيرنا سفيان بن عيينة عن صدقة بن يسار 


عن أن عبر رضى الله عنديا قال : عمرة 5 اج اب ؟ ال من ره 2 


س فى الصورتين » و ان الأول دم شكر ‏ ای اتفاقاء و الثانی دم جبر او شكر 
على الخلاف الانى رد احتار ٠‏ 

(۱) بهذا آلاسناد اخرجه الطحاوى فى ج ص ۲۷۰ من شرح الآثار قال : حدشنا 
يونس قال ثنا سفيان قال ثنا صدقة بن يسار سمع ابن عمر يقول «عمرة فى العثر 
الأول من ذى الحجة احب الى من ان اعتمر فى العشر البواقی» خدئت به نافها 
فقال : نعم !عرة فهاهدى او صیام احب اله من عمرة ليس فها هدى ولا عیام 
انتهی . و اخرجه من طريق اخرى عن صدقة أيضا قال : حدثنا ابن م زوق قال 
ثنا عبد الصمد بن عبد الوارث قال نا شعبة قال ثنا صدقة بن يسار و ابو يمفور 
میا ابن عبر رضی الله عنه بقول : لان اعتمر فى العشر الأول 5 ذی الحجة احب. 
الى من أن اعتمر فى العشر البواق - اتهی ۰ و روى الامام فى « باب الرجل يعتمر 
فى اشهر الحج ثم برجم الى اهله من غير ان بح » من المؤطأ حوه عن أبن عمر : 
اخيرنا مالك حدثنا صدقة بن يسار المحى عن عد الله. بن عمرانه قال : لآن اعتمر 
قبل الحم و اهدى احب الى من أن اعتمر فى ذى الحجة بعد الحج ٠‏ قال مد : كل 
هذا حسن واسع » ان شاء فعل و ان شاه قرن واهدى فهوء افضل مب 
ذلك اتهى ٠‏ 

(:) لان فيه اتباعا لسنة رسول. الله صل الله عليه ول فى حجة الوداع و ابطالا 
لقول المشركين و مالفة تامة هم حيث كانوا يعون عنه ٠‏ وف الصحيحين عن 
ابن عباس قال : نوا ای اهل الجاهلية ‏ برون العمرة فى اشهر الحج من افجر 
الفجور فى الارض ؛ و هذا من مبتدعاتهم الباطلة الى لا اصل لما کا فى 
شرح الزرقای ٠‏ 

۳۹ العشرین )۹( 


كات اله ( القران بين الحج و العمرة ) چ 
بتی جاعا ی ی ا ل سس 


(۱) کذا فى نسخ کتاب الحجة الوجودة ءدى « فى العشرين الوا » . و عند 
الطحاوی کا عرفت « ف العشر الوق » ۰ قال الطحاوی: حدئا عمد بن خرية قال 
ثنا حجاج قال ثنا ماد عن عطاء بن السائب عن کشر بن جهان قال : حجنا 
و فا رجل اعجمی فلى بالعمرة و الح فبنا ذلك عليه فسألا ان عر رضى الله عنهما 
فلا : ان رجلا ما لی بالعيرة و الع فا کفارته؟ قال : رجع بأجرن و ترجمون 
بأجر واحد ٠‏ حدثا بونس قال ثنا ان وهب ان مالكا حدثه عن صدقة ن سار 
عن عبد الله بن عمر رطى الله عنهما قال :و الله! لان اعتمر قبل المج و اهدى احب 
الى من أن اعتمر بعد الحج فى ذى الحجة - اتتهى ٠‏ وقد رواه محمد عن مالك فى 


الموطأ کا سبق ٠‏ ثم قال الطحاوى : فهذا عبد الله بن عر ضىالته عنهما ايضا قد فضل 
العمرة الى فى اشهر الحج على العمرة فى غير اشهر الحج ندل ذاك على صة ما روى 
ان عاس عن عمر رضی الله عم لان ان عمر رضىالله عنهها لو کان سیم ذلك 
من حمر ری الله عنه کا فى حديث عقيل عن الزهرى اذ لا قال بخلاف ذلك لان 
قد سمع اباهء قاله حضرة اصحاب النى صلى اله عليه و سل لانکر عليه مننکر ولا يدفعه 
عنه دافع و هو ایضا فلا يدفعه عنه و لا يول له : ان رسول الله صل الله عه وسل قد 
كان فل هذا ! و لکن امک فى ذلك عن عبر رضى الله عنه هو ارادة عر رضى الله عنه 
ان بزار اليت» وباق كلام بعد ذلك فكلام سالم خلطه الزهری بروابته فم يتميز- اتهی . 
قال الامام تمد فى الموطأ من باب القران : اخبرنا مالك اخبرنا نافع ان عد الله بن عمر 
خرج ف الفتلة معتمرا وقال «ان صددت عن ابیت صنعنا کا صنعنا مع رسول الت صل اه 
عليه و سل » قال : عفرج فأهل بالعمرة و سار حتى اذا ظهر على ظهر الیداه النفت 
الى اجایه و قال « ما امرهما إلا واحد. اشهد م انی قد اوجت الحج مع العمرة » 
عفر ج حی اذا جاء البيت طاف به و طاف بين الصفا و المروة سبعا سبعالم برد - 
۳۷ 


كتاب الحجة ( القران بين احج و العمرة ) ج -؟ 


لل ات 


ح عله و رآى ذلك جریا ا مالك حدثنا صدقة بن يسار الک قال 
معت عبد اله بن عمر رضى الله عنهما و دخلنا عليه قبل يوم الروية بيومين أو ثلالة 
و دخل غ ایا لونه فدخل عله رجل من اهل امن کان دا ابا بع ارقن 
انی ضفرت رأسى د احرمت بعمرة مفردة فاذا بری ؟ قال ابن عمر رضی الله عنهما : 
لو كنت معك حين احرمت لامرتك ان تهل بها جیما فاذا قدمت طفت بالبيت 
و بالصفا و الروة و كنت على احرمك لا نحل م شىء حى حل منهها جیعا 
يوم النحر » و تنحر هديك ۰ و قال له ابن عير : خذ ما تطابر من شعرك و اهد ۰ 
فقالت له امرأة فى البيت: و ما هديه يا ابا عبد الرحمن ؟ قال : هدیه لاا کل ذلك 
يقول هديه ٠‏ قال : عم سكت ابن عير رضى الله عنهها حی اذا اردنا الخروج قال : 
اما و الله! لو لم اجد إلاشاة لكان ارى ان اذعها احب الى من ارت أصوم ٠‏ 
قال عمد : و بهذا نأخذ » القران افضل کا قال عبد الله بن عمر رضى الله عنهما » فاذا 
كانت العمرة و قد حضر احج نطاف لها و سعى فليقصر ثم ليحرم بالحج . فاذا 
کان بوم النحر حلق, و شاة بجزيه م قال عبد الله بن عمر وى الله عا در 
قول الى حنفة و العامة من فقهائنا ٠‏ اخبرنا مالك اخبرنا ابن شهاب أن جمد بن 
عبد الله بن نوفل بن الحارث بن عبد الطلب حدثنا انه مع سعد بن انى وقاص و الضحاك 
ان قيس عام حج معاوية بن انى سفيان و هما يذكران التمتع بالعمرة الى الحج 
فقال الضحاك بن قبس : لايصنع ذلك إلا من جهل N e‏ 
ان انى وقاص رضى الله عه : بس ما قلت ! قد صنعها رسول الله صلى الله عليه وسل 
و صنعناها معه ٠‏ قال مد : القران عندنا افضل من الافراد بالحج و إفراد العمرة" 
فاذا قرن طاف بالیت لعمرته و سعى بين الصفا و الروة و طاف باليت لحجته 
و سعى بين الصفا و المروة طوافان و سعان احب الينا من طواف واحد و سعى 
واحدء ثبت ذلك ما جاء عن على بن انى طالب أنه اس القارن طوافین = 


٠ ۳۸‏ اخيرنا 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج-5؟ 
اخبرنا مد قال اخبرنا سنفیان الثوری' عر ' بكير بن عطاء" عن 
حريث بن سلم " أنه مح على بن انی طالب رضی الله عنه پلی بالعمرة 


و الحج جميعا* . 
حت و سعین ؛ و به اأخذ وهو قول أي حذفة رحمه الله و العامة من فقهائنا - 
a‏ 
(۱) اخرجه الطحاوی فى ج ۱ ص ۳۷۹ من شر ح معانی الاثار بهذا الاسناد فقال : 
حدئنا على بن شية قال ثا خلاد بن بحي قال ثنا سفیان الثورى عن بكير بن عطاء 
قال حدثى حريث بن سلم العذرى عن على رضی الله عنه انه لې ما جمعاء فاه 
عمان رضی اله عنه ققال على رضى الله عنه : اما انك قد رأيت! ‏ اتهی ٠‏ وقد 
اخرجه من طرق عن على رض الله عنه ابن حزم فى امحل ج ۷ ص ۱۷۷ ثم تکام 
فيه فى ج ۷ ص ۱۷۸ منهاء و العجب من العلق کف سكت هنا و کار حتا 
عليه غير السکوت ۰ ۱ 
(۲-۲) فى نسخ کتاب الحجة « بكير عن عطاء » و هو غلط .و ما کنته فهو فى 
آثار الطحاوى و الل و هو فى ج ۱ ص 444 من التهذ یب ۰ هو الى الکو » ثقة 
شيخ صال لا بأس به من رجال الاربعة ٠ ٠‏ 
(۲) هو الطذری 6 علبت من الطحاوی» و هو فى ج ۱ ص 444 و ج ۲ ص ۱۳۵ 
من التهزيب و ص ۱۳۹ من تجريد الاسماء للذهي؛ و هو رجل من بى عذرة و رجل 
من بى سليم ۰ و هو الذى ل يعرفه ابن حزم فى الحلى و انكر وجوده فى العام 
و قال ما قال من غير تحقيق لكون الأثر مخالفا لحواه, و هذا دأبه فى جميع الكتاب. 
(4) فى الآثار الطحاوى : أنه لی ہا جمعا فنهاه عمان فقال على « اما انك قد رأيت !» 
أى رسول الله صل الله عله و سملم انه فعله ٠‏ و لعل هی عمان رض الله عنه 
عن القران لم يكن على التحر م بل على مصلحة رآها كالفاروق بأنه لايصير اليب س 
۳۹ 
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ج مهجورا إسبب السفر فى السنة مرة واحدة , و لذا لم ينه عثهان رضى الله عنه 
علا و لا اصحابه عن القران > بل بين وجه المع ٠‏ وقد نقل ابن ن الق . حدثا فى 
0 
انا و الله ! .ع علهان بن عفان بالجحفة اذ قال عمان رضي الله عنه - و ذكر له التمتع 
بالعسرة الى المج : اموا الحج و اخلصوه فى آشهر اج : فلو اخرم هذه العمرة 
حتى تزورو! هذا البیت زورتين كان افضل فان الله قد اوسع فى الخير ٠‏ فقال له 
على رضى الله عنه : عمدت الى سنة رسول الله صلى الله عليه و سلم و رخصة رخص الله 
بها فى كتابه تضيق عليهم فها و تهی عنها ! و كانت إذى الماجة و النانی الدار اه ٠‏ 
ثم اهل على بعمرة و حج معا فأقبل عثمان بن عفان على الناس فقال ٠‏ أنهيت عنها ؟ 
ای ۸ انه عنها , انما كان رأيا شرت به. فن شاء اخذه و من شاء تركه » اتتهى ٠‏ 
و من هذا تین ان ېی عیان رضی الله عنه لم يكن على التحرجم بل كان على ما كان 
من ام عبر رضی الله عنه کا سبق بل تعه فيه ٠‏ وقد صرح الحافظ العسقلانى فى ج ۳ 
ص ۳۵ من الفتح بأن عمر هو اول من نهی عنها و كان من بعده كان تابعا لهق 
ذلك ٠‏ فق سل ايضا : ان بن الزيركان بھی عنها . و ابن عباس بام بها فسألوا 
جابرا وأشار الى ان اول من نهى عنها عمر اه من باب التمتع على عهد رسول الله صلى الله 
عليه و سل ۰ و قال فى باب النمتع و القران و الافراد ص ۳۲۷ : و جواز الاستنباط 
من النص لان ان لم يخف عله ان التمتع و القران جائزن و اما هى عنه) 
ليعمل بالافضل کا وقع لعمر » لكن خشى على ان يحمل غيره التهى عل التحرجم 
فأشاع جواز ذلك »و کل مها مجتهد مأجور - اتهی- فعى قوله فى جواب على 
.رض الله عنه کا هو عند مس 2 قال : اجل ! و لکنا كنا خائفين ‏ ای من 
ان بپجر البيت ۰ و قال القرطی : ای من ان یکون اجر من افرد اعظم من 

من تم ۰ 

۶۰ (۱۰) اخيرنا 


كات ال ( القران بين الحج و العمرة ) ع 


لكات س 


اخيرنا حمد' قال اخيرنا ابو حنفة عن جاد؟ عر طاوس قال : 
وت الف حجة لم ادع القران" ؛ حتى لقد كنا ندعوه* الحج الا کر 
و الحج الاصفر» "و نری ان حج من ۸ يقرن لم يكل . 

(۱) اخرجه الامام محمد فى كتاب الآثار ايضا بهذا الاسناد و المئن ٠‏ و اخرجه 
الامام ابو پوسف ایضا فى آ تاره من رقم ولا ص ٩٩‏ قال : حدنا بوسف عن 
أيه عن ای حنفة عن حماد عن طاوس انه قال : لو حججت الف حجة ۸ 
لادع القران ؛ حى ان كنا لادعوه : الحج الا کر والحج الاصفر ٠‏ و ری 
أن حج من لم يقرن لیس یکامل - اتهی ٠‏ قال الامام عمد فى الاثار بعد روايته : 
قال عمد : و به تأخذ » القران عندنا أفضل من غيره . و کل جيل سن » و هو 
قول الى حنفة رحمه الله - انتهی ٠‏ 
(۲) و هو أن الى سلیان الفقيه الشهور الكو . 

(۳) لکونه جامعا بين النسكين : اج و العمرة. و اتاعا للقرآن الکریم و فعله 
صلى الله عليه و سل » و مخالفة للشرکین حرث ظنوا أن العمرة فى اشهر الحج من 
و الفجور - و الله اع ٠‏ 

)٤(‏ وقع فى الحندية « ندعوه » الناء الفوقانة و هو خطأ و فى آثار ی بوسف « حى 
ان كنا لدعوه » کا عرفت ٠‏ 

(۵-۵) وف الهندية « و تری أن من حج من لم بقرن » وهو خطأ ٠و‏ فى آثار ان یو ف 
« لس بكامل » مكان « لم يكل » و هو من الکال ٠‏ و قد بسط ابن القم فى زاد 
المعاد و أطال و أشبع و أت يضعة و عشرن حدیثا انه صلی الله عليه و سل كان 
قارناء و اجاب عبن قال خلافه > و فصل الكلام فى هذا البحث فى فصول عديدة ‏ 
راجع من ج ١‏ ص ۲:۸ ال ص ۲۷۵ من زاد المعاد من طبع مطبعة مد على 
صیح ميدان الآزهر بمصرء و هو علوء بالاغلاط و التصحيفات 1 يدن اعاب س 
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كتاب الحجة (العران بين الحج و العمرة) Ta‏ 


ا ألمطءة داص حه حق الاعتناء و فه سقطات اضا عة بالمقصود.٠و‏ إن كان ۳ 


خلاف معه فى بعض الفصول لکنه قد أشبع الكلام على احسن النظام فى حجه 
صل الله عليه و سل هذا ٠‏ وقد اطال فيه الکلام الامام الطحاوى أرضا ف البابين 
من شرح معان الا ثار - فعليك به ثم بالجوهر النق و قح القدير للمحقق ابن الهمام 
و نصب الراية و عد: القارى و قح اناري يق ارات الختلفة من الصحيح حى 
اسفر الصح من اللل و ييز الذهب من اللجين ٠‏ 
اعلم انی قد اشرت من قبل انه صلى الله عليه و سل قد طاف ثلاث اطوفة فى ` 
اج سوى الأطوفة الى كانت ليالى مى و طواف الزيارة النی هو ركن الحج؛ 
و طواف الصدر النی هو طواف الوداع لا خلاف فهما بين طوائف العلم والدین» 
و اختلفوا فى انه صلى الله عله و سل حين قدم مكة عرما بالقران طاف طوافا 
واحدا وسعى عا واحدا او طاف طوافين و سعى سعين ؟ قلا بالثىن و هو 
موی غن عمر بن الخطاب و على أبن انى طالب و ان مسعود و عمران بن حصين 
و الحسن بن على و الحسين بن على رضى الله عنهم » فى أسانيد بعضهم كلام يغتفر 
عنه باعتضاد البعض بالعض » و احاديث طواف واحد مع كثرتها فى بادی الانظار 
و صتها لست نصا محكما لا حتمل التأويل العلى الذى يعتير به عند ذوى العلل » فا 
معى طاف طوافا واحدا لهما ؟ يعنى للحل منههاء و هو طواف الزيارة و السعی 
بين الصفا و المروة ات يكن سعى من قبل فى القدوم و إلا الطواف بالیت 
یکفیه ؛ فنى البخارى فى باب قول الله عر و جل « ذلك لمن لم يكن اهله حاضری المسجد 
الحرام » عن ابن عباس قال : ثم امرنا عشية التروية ان نهل با حي » فاذا فرغنا 
من الناساك جتنا فطفنا بالبت و بالصفا و الروة فقد عم حجنا اه ٠‏ و فيه رد 
على ما فى ج ۱ ص ۳۲۱ من زاد المعاد أن السعى لم يكن بعد الافاضة ؛ و هذا الحديث 
دلل فرع تعدد ااسعی للتمتعين - و هو قول الجهور ٠‏ و ما عند ای داود = 
۱ 13 فليا 


= «فلا كان يوم النحر قدموا فطافوا بالیت ولم علوفوا بين الصفا و الروة» 
و هو عند الطحاوى ايضا ؛ و عند مسلم أرضا مختصرا. و فيه: ل طف النى صل اه 
عليه و سل و لا اصحابه إلا طوافا واحدا بين الصفا و المروة ‏ اه ۰ و الامام التووى 
حمله على القارنين و لس بصحیح, فان فى الحديث تصريحا بكو نهم متمتعين فلا كان 
يوم التروية اهلوا بالج ؛ فالجواب : اما الترجيح لحديث البخارى او يكون مراد 
الراوی فى حديث الى د'ود نف السعى جماعة » ای ۸ سعوا بنهما جتمعین بل 
بالارسال و الفرق فى اوقات مخلفة فأدى کل واحد متهم مناسکه على ما تسر له . 
او يكون المراد به طواف الصدر بعد طواف الزيارة و لاسعی فى طواف الصدر؛. 
و عند ابن الق طواف الصدر و طواف الافاضة و الزبارة واحد - راجع زاد 
الماد. و هو وم و خطأ ٠‏ او بقال : انهم طافوا متتفلين بعد احرام الحج و سعوا 
بعده ٠‏ واذن لايحب علهم السعى ثانا بعد طواف الافاضة 7 بيدك الخار فى 
الاختيار منهما ٠‏ و الحديث «و أما الذين جمعوا بين الج و العمرة فاا طافوا 
طوافا واحداء مخالف الآائمة كلهم فاته لا راع فى انه صل الله عليه و سلم طاف: 
ثلال اطوفة فى الحج حين القدوم و يوم النحر و يوم الوداع والصدرء فكيف 
يصح « طافوا طوافا و احدا »؟ و لذا قلنا « طافوا طوافا واحدا للحل منههما » و قلنا : 
ان طوافه الأول كان للعمرة لا للقدوم و ترك لا يوجب جناية عندنا و هو منة 
لیس بواجب 'عندناء فترکه صل الله عليه و سل و طاف للعمرة لثلا بريد عدد طوافه 
على اطوفة سار الئاس الحاجين معه المفردين و الممتعين و القارنين کا بعل من 
تموع الأحاديث فى الحج » و ليس لهم إلا ثلاثة أطوفة > فلو زاد صلى الله عليه و سل 
رابعأ لاختل عليهم مناسكهم و اختلج فى فاوبهم أشياء مثل ما صدر منهم حين امس 
بفسخ احرام الحج الى العمرة حی ظهر الفضب فى وجهه صلى الله عليه و سل و قال 
ما قال . فاستحب صل الله عليه و سلم أن تبق شاكلته على شاكلة سائر الناس = 
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حو لذا لطف للفل الا بالیل - کا سبق ؛ و راجح لذلك شرح معانى الا ثار 
للطحاوى فانه قال : انه صلى الله عليه و سل لم يطف للقدوم عامئذ ٠‏ او يقال : دانهم 
طافوا طوافا راحدا » معناه ان طوافهم هذا حل محل طوافين > اعی ان امحل 
كان للطوافين للحج و لاسمرة لكنهم طافوا فى امحل الذى اقتضى طوافين طوافا 
واحدا فقط لان الطواف بهذه الصفة بأن بقع الواحد عن الحج و العمرة معا 
لا كون إلا واحدا ء و جوز التداخل بين طواف القدوم و طواف العمرة عندنا. 
«فانما طافوا طوافا واحدا» ای تداخل طواف قدومهم فى طواف عرتهم ؛ 
فصار معناه انه صل اند عليه و سل و اصعابه رضى الله عنهم طافوا للقدوم و العمرة 
طوافا واحدا دون طواف الزيارة - کا فى قول ابن عمر فى حديث آخر من باب 
طواف القارزن من الصحیح: و رأى ان قد قضی طواف الحج والعمرة بطوافه الأول - 
اه ٠‏ فانه صريح فى أنه جعل طواف القدوم طوافه للحج و العمرة , و التداخل 
عندنا مور اذا كان الفعلان من جنس واحدء کا ثبت فى محلهء و هذا كله 
دم عل ته صل الله عليه و سل » و لايمكن الاطلاع علع! الا من جهته » و إذا 
ثيث من جهة الشارع یکون حجة و الا لاء فلو سل انه ترك طواف القدوم و السعى 
وطافه بالبت طوافا واحدا تقول : ان الظواف الواحد حل محل الطوافين » 
او کون غا شأن الناس فى ااناسك ..واء» او تداخل فى طواف العمرة » أو كاك 
لالحلل .هما طواف واحد لاغير ‏ و قد سبق. لديك این عمر وعائشة محتمل 
لهذه المعانى قفارت الرواة اخافوا فى تعبين مصداق لفظ ان عبر عله بعضهم 
طواف القدوم - کا سبق, و جعل بعضهم طواف الزيارة » و لاحجة لمم فيه 
ما یترجح احدهما من الخارج ء ونحن تقول إن الى صلى الله عليه و سل و إن 
طاف لها طرافين الا أنهما لم یکونا متميزين أيهما للحج و أم) للغمرة ؟ لعدم حلل 
الحل بنهما ٠‏ فير عنه الراوى هكذا « كأنه طاف لمما طوافا واحدا » = 
4 رد" اخيبرا 


کتاب الحجة ( القران بين الح و العمرة ) ج-۲ 


TS‏ قال اخمرنا ای" عن عبد الرجن بن اذینة" [عن ایه]" 
= اى لكل واحد منهیا طوافا طوافا . و لكنه جعل الواحد عن الاين فى البارة 
لدم تميزهما عنده فى الحس » يعنى ان طوافه الواحد كان عن الحج و العمرة 
لعدم التمیز لالعدم التعدد ؛ فان شنت اعتبرته عن الحج اعتبرت » و إن شنت أن 
تجعله عن العمرة فاجعله ۰ فالحاصل انه طاف لطا ضربة و احدة طوافا . فان الذن 
أهلوا بالعمرة ثم بالحج و احلوا فى الوسط كان طوانهم متميزا عن طواتهم الم 
تخلل ال فى الين فصح ان نقول « هذا للعمرة و هذا لح > و لايصح فيهم ان 
نقول « طافوا طوافا واحدا ٠‏ کف وقد طافوا طوافین حسا خلاف القارنین ! 
فانهم اهلوا بالحج و العمرة معا » ثم دخلوا فى الآفمال و ۸ محلوا حى طافوا طواف 
الزيارة . فلم یتمبز طوافهم للحج عن طوافهم للعمرة و اذا لم يتميز احدهما عن 
الاخر فى امس عبر عنه الراوى بالطواف الواحد ۰ فهم فهموا انه طاف لما طوافا 
وا<دا حقيقة » و نحن نهمنا انه طاف لكل منهها طوافا ‏ إلا انه عبر الراوى عنه 
كذلك لعدم المبز حسا .و الواحد فى مقابلة الثانى ‏ يعنى « طاف لح طوافا 
واحدا و | يطف انا » و كذلك للعمرة «طاف لها واحدا ولم يطف لها ثاناء 
و الله ام - و هذا من رشحات علوم امام العصر الشيخ مجد انور نور الله مرقده . 
(۱) ذكره ابن حزم ف الحلى من طريق عبد الرحمن بن اذينة عن ابه قال : قلت ‏ 
لعمر بن الخطاب رضى الله عنه - الحديث الطويل ٠‏ 

(۲) كذافى الاصل « اطیم » تقديم التحتانية على الثاء الثلثة » و « هشم » بالشين هو 
ان بثير بن القاسم بن ديار السلی ابو معاوية الواسطى من شيوخ الامام عمد کا 
عرفت من قبل .و هو من رجال الستة » ترجمته فى ثلاثة اوراق من التهذيب» ثقة , 
ثبت » كثير الحدرث > احفظ من الثورى و ای عوانة و غیرهما - و راجع كتب 
الحديث ۰ هل روی هشیم عن عبد الرحمن الذکور و سمع منه ام لا ؟ و قد = 
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كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج 
= روى هش عبن كان فى طبقة عد الرحن بن اذبة کا بظهر من ترجته فى 
التهذيب ٠‏ و اليثم كثيرون و لا ادری ٠ن‏ هو منهم - لعل الله حدث بعد ذلك امأ ٠.‏ 
قلت : « وليم » عندى أليق بقلي من « هشیم » و لعله ابو اليم الواسطی - 
مرا Ea aD‏ 
(۳) هو أبن سلبة العبدى ااکوق قاضى البصرة » روى عن أيه و أنى هريرة » و عله 
ابو اسحاق السیعی و قنادة و محي بن انی اغاق الحضرئى و سليان التيمى و الشعى 
و جماعة ٠‏ قال ابو داود : ثقة ٠‏ و ذ كرم ابن حان فى الثقات ۰ ذ كره اابخارى فى 
موضع من حيحه - کا فى ج + ص ۱۳۵ من النهذيب ٠‏ و هو الذى قال ابن حزم 
فى حقه « لابدری احد من. خلق الله تعالى من هو » -کا فى ج ۷ ص17 من انح ؟ 
و ین الب الدنا انه مع قوله هذا فيه يستدل ده على مافى ذهنه من الزعم 
فى ج ۷ ص ۷۷ من احل بقوله : فأما خبر ان اذينة فاتنا روبناه من طريق و كيع : 
قال ثنا شعبة عن الحك هو ابن عتية عن يحي بن ال جرار عن ابن اذية قال : اتيت 
عير بن الخطاب رضی اله عنه بمكة فقلت له : اى رکبت الابل و الیل حى 
ايتك فن ابن اعتمر ؟ قال : إنت على بن الى طالب فاسأله» فأتته اه فقال لى 
على: من حيث ابدأق - يعنى من ميقات أرضه - قال : فأتيت عبر فذكرت له 
ذلك قال : ما اجد لك إلاما قال ان الى طالب؛ ثم قال : مکذا فى الحديث نفسه - 
يعنى من ميقات ارضه ‏ فعاد حجة لا علهم" لوصح من اصله - اتهی ٠‏ انظر هذا 
و وازن قرله بميزان الط و العقل ابن هما ؟ وقد تقدم نبذ من ذلك ذيل قول 
على رضى الله عنه ه من دويرة أهلك » فراجعه و راجع ايضا باب الاحرام قبلاشهر 
الحج من أحكام القرآن لای بكر الجصاص من ج ۱ ص ۳۰۰ الى ص ۳.۹ 
فان فيه شفاء لا فى قلوب الخالفین ‏ لاسما ابن حزم من الشکوك والاوهام ٠‏ 
(4)ما بين المربعين ليس بموجود فى نسخ کتاب الحجة » و إما زدته من انح فى = 

٤٦‏ قال 


کتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج- ۲ 


= ص ه۷: هكذا رو ينا من طریق عبد الرحمن بن اذينة بن سلبة العبدی‌عن ايه قال : 
قلت لعمر بن الطاب : انى ركبت السفن و الخيل و الابل فن ابن احرم ؟ فقال: 
ائت علا فاسأله . فسأل علا فقال له : من حبت آبدأت ان تنقئها من بلادك 

فرجع الى عبر فأخيره فقال له عبر : هو كا قال لك على ٠‏ و من طريق شعبة عن 
مرو بن مرة عن عبد الله بن سلبة ان رجلا سأل على بن انی طالب عن قول الله تعالى 
« و أتموا اج و العمرة لله ».فقال: ان تحخزم من دوبرة اهلك ٠‏ و به الى عبدالله 
أبن سلية عن عائشة مثله - اتهى ٠‏ و وقع فى جميع نسخ الكتاب ٠‏ ادینة » بالدال 
و هو خطأ . الصحيح بالحمزة و الذال المجمة بعدها ياء مصغرا و بعد الياء نون؛ 
و فى بعض الكتب بفتح الهمزة وكسر الذال « اذينة » مكبرا ۰ قال فى الاستیعاب 
٠‏ اذينة العبدى والد عبد الرحمن بن اذينة اختاف فيه فقيل : اذينة ن .سل العبدى 
من بى عبد القيس من ريعة » و قبل اذينة بن الحارث بن يعمر ن عؤف بن کب 
ابن عام بن ليث بن بكر بن عبد مناة كنانة , و الأول اصح. روى عله أنه 
عبد الرحمن عن الى صل الله عليه و سل فى كفارة اليمين:, حديثه عند. انى اسماق 
عن عبد الرجمن بن اذينة عن ايه ؛ ولون انه لم روه هكذا عن انی اسحاق غير 
بي الأحوص سلام بن سلم 2۴ اتهی ج ۱ ص ٩۳‏ رقم ۷ ٠‏ و فا بريد 
الذهى «.اذينة بن الحارث الکنایی اللبى ابو عبدالرحمن» و قبل : اذينة بن مسل 
العبدى ۰ قال ابو إسحاق. السیعی: عن عبد الرحمن بن اذينة عن أيه - رضه : من حلف 
على يمين ٠و‏ قال ابو احمد العسكرى :هو من عبد القيس ٠‏ و قال الخاری: اذينة العبدى 
عن عمرء و روى عنه. ابه » و روى عن رسول الله صلى ألله عليه و سل مسلا ۰ 
وفال ابو نعي الفضل بن دكين : هو تابعىكوفى ( ب دع )» اتتهى ج۱ ص ۰۱۱و هو فى 
ج۱ ص ٩۱‏ من القسم إلثانى من تارع الإخارى طبع دائرة العارف حدر آنأد = 

1۷ 


كتاب اه ( القران بين الحج و العمرة ) ج-؟ 


رضی الله عنه ؛ ا علا رضى الله عنه فسألته فقال : من حت بدأت ؛ 


فأتيت عر فأخيرته فقال : احسن" . 


(۱) هذه مسألة تقدم الاحرام على الیقات الکانی؛ و هى مختلف فها بين الاعة 
و أهل العم . و أبن حزم من الخالفين لمن قال بجواز التقديم » و تفسير الراوی 
من عند نفسه لا عتر عند ذوى التق ٠‏ وآ على من طريق عمره بن مرة 
رواه الامام ابو يوسف فى آثاره رقم ۸4؛ ص ۱۰۱ : حدثى بوسف عن أيه 
عن انى حنفة عن عمرو بن مرة به مثل لفظ ابن حزم عن شعبة ٠‏ قال أبن حزم 
د لاعل لاحد ان محرم بالحج و لا بالعمرة قبلها > الى آخر ما اطال بدعاوی 
اكاذيب. و ليس عنده و لا عند امامه داود الا أحاديث الواقت الى هى مسلة 
عند الام الآربءة و من حذا حذوم معمول بها عنده » و لس فها « أن من احرم 
قل هذه الاشهر لا بحوز احرامه » او د يطل حجه وعمرته»٠‏ و قول بعض 
الصحابة على دأبه تالف قول الآخرن منهم . و كذا أقوال بعض التابعين › معهذا 
لم بقل أحد منهم بطلان الاحرام او الحج او العمرة سواهما و من تبعها من الظاهرية» 
وان كان نص من القر آن و الاحاديث فهاتوا به ٠‏ قال الامام عمد فى باب المواقيت 
من الوطاً ص ١46‏ بعد رواية احاديث ابن عبر من طریق مالك فى المواقيت 
و احرامه من الفرع و احرامه من ايلياء : و بهذا تأخذء هذه مواقيت و قتها 
رسول الله صلی الله عليه و سل ٠‏ فلا بننی لاحد أن جاوزها اذا اراد حجا اوعمرة 
الا عرما ؛ فأما احرام عد الله بن عمر من الفرع وهو دون ذى الخحليفة الى مكة 
فان أمامها وقت آخر و هو الجحفة وقد رخص لامل المدينة ان حرموا من الجحفة 
لاما وقت من المواققت ؛ بلغنا عن البى صل الله عله و سل أنه قال : « من احب 
منک ان يستمتع يثيابه الى الجحفة فليفعل » اخبرنا بذلك ابو بوسف عن أحاق = 
1۸ (۱۲( اخيرنا 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و الحمرة) ج ۲ 


سے امس ممم 
تست سسس سے 


اخرنا حمد' قال اخبرنا خالد بن عبدالله' عر إسماعيل بن 


= ابن راشد عن عمد بن على عن البى صل الله عليه و سل - اتهی ٠‏ و ابن 
عمر رضی الله عنهما راوی احاديث الواقیت أحرم من يت المقدس. فدل على 
انه فهم ان المراد منع مجاوزتها حلالا لا منع الاحرام قلها » و اما الک اهة 
فهى لعلة اخرى هی خوف ان عرض للحرم اذا بعدت مسافته ما سد احرامه ؟ 
و من انكر من الصحابة رضى الله عنهم كممر على عمران رضی الله عنهما احرامه 
من الصرة و ععان على عبد الله بن عاص رضی الله عنهما احرامه من خراسان 
قل اشهر المج دقل الواقیت ۰ قال ابن عبد البر : وهذا من هؤلاء كراهة . 
أن ضیق ام أ على نفسه ما وسع الله عليه و ان تعرض لا لا يؤمن ان يحدث فى 
احرامه . وكلهم الزمه الاحرام اذا فعل لأنه زاد و لم نقص و ان كان الافضل 
الاحرام من القات اقتداء فعله صلى الله عليه و سلر - كذا قال ابن عد البر 
نقله ازرقای فى ج ۲ ص ۱۹۰ من شرح الموطأ ٠‏ و سبب الكراهة عندی مذ كور 
ی کاڈ الاترن فلا حاجة ان یذ کر من خار ج كا قدمته من قل » و بالجلة لس 
عند ابن حزم دليل على منع التقديم إلا قاسه و اجباده ؛ و قد احرم السلف من 
الصحابه و النابعين و غرم قبل الواقبت بل قبل اشهر الحج كعد الله بن عاص 
رض الله عنه و أنه کان نذر منه . فلو كان معصية لم بفعل قط ۰ و قوله تعالى 
« يألونك عن الاهلة قل هى مواقت للناس و الحج » و قوله تعالى « الحج اشهر 
معلومات » كلاهما بدل على جواز التقديم . و تقریر الآيتين فى احكام القر آن 
للحصاص - فُر اجعه ٠‏ 

(۱) ۸ اجده بالاسناد الا ما ذ کره ابن حزم فى امحلى و ابن الترئانى فى الجوهر النق 
من ذ ثره فيمن قال للقارن بالطوافين و السعبين من غير سند » د لابقول ان 
حرم الا اذا ت عنده لفلان عن فلان هذا . ۱ 
(۲) هو ابن عد الرحمن بن رید الطحان ابو الم » و يقال : ابو مد امزی نولام = 

1۹ 


كتات الحجة بر القران بيت الميجةرو السمرة ) ج.-۲ 


“لك 


أي خالد' عن الشعى قال : القسارن يطوف بوافین و يسعى سعيين ٠‏ 


اخرنا مالك بن انس" قال -<- ا افع ان عد ايله بن عر رضى الله.عنهما ' 


= الواسطي » من وجال الستة ثقة حافظ م الح في دنه عزج اد یش ؟..مايتة سنة 
او مبنة ۱۸۲ كا فرج ۳ ص١‏ :۱ من التهذيب؛ وقد مس غور .ص وقد:! كثر 
عنه فى.هذاء اللكتاب. الامام عمد ٠‏ 

(۱) هو الاحسى مولام » من رجال الستة,, و فى أعلم الناس مالشعي فراشم 
فه » كوفى تابعی, ثقة حجة ثبت + أدرك اثى عثير يفسا میم الضتحاة منهی من 
سمع منه و منهي منز أه. رقف ور کان لا وی الا عن ی مات نستة ۱6۷- 
كا في ج ۱ ص ۲۹۱ من اتهذ ب ۰ و هل ندري من الشجی! رجل ارك خمدائة 
من الصجابة و سم من مانية بو أريمين .نهم بل خلاف بو قد من ابن عمر رضن له عنهما 
على الشعى ۶ هو يدث ,بالمفازي:فقال:: لقد شهدت القوم .فلهو. إخفظ ها و أعلم 
بها کان امقه زمانه و لا پکاد برسل. الا سجاء و كان واحد يزمايه فى نون 
العم » .ولد سنة ۱۵ أو نة و مات سن ۳ او ع اي و او ٩‏ ان پر او وار 
3 ۰ وروی عنه الامام ابو حنفة بم فى كتاب الا تان للامام عمد رجه الله 
و هو يقول «القارن.یطرف طوافين و سعى. سین » - ند ٠‏ 

(۲) الحديث اخرجه. الامام جب فى الموطأ, ايضا بهذا الاسنا+ و التن فی باب القران 


بين الحج و العمرة ٠‏ و مالك: فی.بابما جاء فمر احصر يعدو من الوط 
وهو ج ۲ ص ۲۰۱ من. شرح الزرقای ٠‏ و اخرجه البخاری فى. مواضع من 
صحبحه ٠‏ و ملل و الاربعة و الطحاوى. و اليهق. و غير م من الحدثين ؛ هر 
متفق على صحته . 

(۳) فى موطأ مالك : قال حین خر ج الى مكة مستمرا فى الفتتة ۰ قال الززفای : = 


0۰ خر ج 


۱ كتاب الحجة ( القرآن بين الحج و العمرة ) چ 


حرج فى الفتنة" معتمزا و قال :ارس صددت عن آلبيت صنعنا؟ 


1 ند ای اراد ال قرع |( 
(1) قا الزرقای فى شر الوطاء-حین نزل للعجاج لقتال ای الزير "6 فى 
امتحیجین من وجه آخر . و ذكر اتاب الاخبار أنه لا مات معاوية بن بزيد بن 
:مقاؤية ول رستخلف بق الناس بلا خليقة شهران و أياما” جع اهل الحل ر العقد 
م_اهل مكة هايا عد اقه بن "الزير و ثم له ملك الحجاز و العراق و خرأسان 
وه أعال اقفرق» وباي اهل الشام و مصر مروان بن الک ء فل بزل الام 
کذال حتى فاث. مرؤان ؤحولى ابنه عبد الملك فنع الاس الحج خوفا من أن 
ذايعوا: ابن الزهر : شم عت تجيشا ام علية الحجاج فقاتل اهل مكة و حاصرم 
حتى غلبهم 'و.قتل ابن الزییر و له , و ذلك سنة ثلاث و سبعين - اتهی ۰ و مات 
حجاج تنة"۱ه. بواسط : هو النی بناها و هش بعد قتل سعيد بن جبير 
الایسیرا » و له ذكر عند آبخاری نو سل وان داود: بل يقال عندم رواية فى 
کتاب الحج ؛ قال “الحافظ المتقلانی : لم يقصد الشيخان و غيرهما الرواية عن ٠‏ 
“الحجاج ‏ اه : ذهو كاهو ظاهر عندم . 
(۷) کذا فى الاصل ؛ وف الهتدية ه صددنا » - صينة ایمع - تخریف » و ما 
الأأصل موافق لاف المؤطأ ‏ ف . 
(۳) فزله # ضنعنا » الزاد أناو من معى » يدل عليه قوله « التفت الى اتحابه » 
فا اب" من اشتری امدی من الطريق' غند الیخازی و سل من طريق الث 
عن نافع عنه اه ازاد اج عام بزل اننجا ج بان الزير فقيل له : أن الاس کین 
ننهم قتال و انا اف آن يصدوك › فقال؛ لقد کان لک فى رسول الله اسوة حسنة ء 
اذا اضنع کا صتع رسول اق ضل الله غليه و سل - اه ٠‏ وفى الکتاب تقل جواب 
لین عر زضی الله غنهما عن قول ولديه عبيدالله و سا و هما صاحب الق س 
۱ 


كتاب اجه ۰ (القران بين الحج و العمرة) ج -۲ 


کا صنعنا مع رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم "قال : نظرج فأهل بجمرة" 
و سار حى اذا ظهر على ظهر البيداء التفت الى اصابه و قال: ما اهما 


= عنه البخارى و سب ٠‏ 
() و کان فى الاصول د ما » مکان «کا » و اخترنا لفظ «کا » لانه هكذا فى 
موطأ الامامین : مد و مالك » و كذا هو عند الشیخین - ف ۰ 

(۲) ای عام الحدبية من تحلل العمرة حيث منعوه من دخول مه کا هو العروف ۰ 
(۲) کذا فى الاصل وکذا فى البخاری و سل و الطحاوی و موطأ مالك و غيرها 
التكير ؛ و فى موطاً مد « بالعمرة» باتعرف ۰ و قوله « و سار » زدته من موطاً 
عمد ٠‏ و فى موطاً مالك « نفذ » بالذال العجمة ای مضی و لم يصد عنها ٠‏ زاد فى 
رواية جويرية ه من ذى المليفة» و فى رواية ايوب عن نافع « فأهل بالعمرة من 
الدار » اى الترل الذى نزله بذى الحلفة. او المراد داره بالمدينة فيكون اهل 
بالعمرة من داخل يته ثم اظهرها بعد ان استقر بذى الحليفة ‏ کذا فى شرح 
الزرتانى ٠‏ و على الآخير يكون إحرام العمرة قبل المقات المكانى فكون فيه ردا 
على من خالف ذلك كابن حزم و ابن القبم و من تما - تدبر ٠‏ 

(4) فى موطأ مالك ه م ان عبد الله نظر فى امه فقال: ما ام‌هما إلا واحدء ثم 
التفت الى اصعابه ققال : ما ام‌هما - الخ » و فى رواية اللث عن نافع مو حى اذا 
كان بظهر اليداء قال : ما شأن الحج و العمرة إلا واحد » ٠‏ قال الزرقانى: ای 
فى حكر الحصرء فاذا جاز التحلل فى العمرة مع انها غير محدودة دوقت فهو فى 
الحج اجوز اه . و حوه فى الفتح الارى و الارشاد الساری. فاذا كان شأن الحج 
و العمرة واحدا فى التحلل تكذلك عندنا معنى «طاف طوافا واحدا » ايضاء بعى لاجل 
ال منهماء و له شواهد فق باب ركوب الدن من البخارى « ثم لم يحلل من 
شىء حرم منه حتى قضى حجه » و فيه « فطاف لما طوافا واحدا فل حل حى = 

۲ (۱۳( الا 


ات اه مت ا ها سا تسه 


کتاب الحجة ( القران بين اج و العمرة ) ج-۲ 


الوا اشهد ک ' الى قد اوجبت الحج مع العمرة» قال : نفرج 
حى اذا" الى ابیت" طاف به " و طاف بين الصفا و المروة سبعا 
دحل منهیا ناء و کذا ما عند مسل « فقال البى صل الله عليه و سل : منكان 
معه هدی ظلهل بالحج مع عبرت ثم لاحل حتى بحل منهما جیما »- اه . و هذا 
كله دل على أن المقصود الاصل بان الحل دون وحدة الطواف او اتعدد - 
تأمل فيه ٠‏ و معی قول ان عبر عندنا فى حق المانع » ای ما عنم عن العمرة فهو 
بمنع عن الحج ایضا, يؤيده سباق طرق الحديث فان شالهها واحد - تدير . 

(۱) كذا فى الاصل بالرفع » وفى اطندية «واحدا » بالصب و هو مطابق لا 
عند الطحاوى و الخارى و مسلم و غيرم ۰ و فى موطاً عمد و مالك « واحده» 
بالرفع كا هو فى الاصل وقد صرح بذلك الزرقانی؛ و الى على كلا التقديرين 
صح و كذا تركيبه کا لاخ ٠‏ 

(0) و فى الاصل « انشد كا » ؛ و فى الهندية « أشهدواء ؛ و فى الموطأءه اشهدک 
و هو الصواب » فائتناه هنا فى الاصل - ف . 

(۲) فى موطأ عمد ه حى اذا جاء ايت » و فى موطأ مالك « ثم نفذ حتى اذا 
جاء البيت فطاف طوافا واحدا ٠‏ ای لقرانه بعد الوقوف بعرفة - قاله الزرقانى. 
قلت : فلا تعلق له بطواف القدوم و العمرة » فعنى « طاف با طوافا واحدا ' 
ی طاف للقدوم و العمرة طوافا واحدا ؛ و التداخل كان بين طوافه العمرة 
و القدوم دون طواف الزبارة > يدل عليه قوله « و رأی ان قد قضی طواف 
الحج و العمرة بطوافه الاول » فانه صرربح فى أنه جعل طواف القدوم طوافه 
للحج و العمرة جيعا - هذا و العلل عند الله . 

(4) کذاق الاصل وفى الهندية « أذاجاء البر.ت» وهومو افق لا فى الموطأ و الى و احد ۰ 
(ه) مکذاق الموطأ وكتب اطدیت ,وق نسخ الکتاب «طاف له » وموخطا . 


۲ 


کتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج - ۲۷ 


س.عأ' لم بزد عليه و ا ذلك جرا" عنه و اهدی" قال عمد : فقد قرن 


(۱) کذاق الموطأ « سعا سبعا » مكررا ؛ و كان فى الاصول « سبعا » من غير 
تکرار _ ف . 

(۲) بضم الم و سكون ام و کر الزاى بلاهمز : کافا - قاله الزرقانى ٠و‏ سقط 
لفظ « عنه » من الخ و اعا زدته من الموطأ ؛ وكذاكان نها « مجزئا » فصححته من 
الزرقانی ٠‏ و عند البخارى فى باب الزيارة عن أبن عبر رضى الله عنهبا أنه طاف 
طوافا واحد! ثم يقيل ثم بای می - يعنى يوم النحر ٠‏ و رفعه عبد الرزاق قال : 
ثنا عيد الله اتهى ٠‏ وصله ان خزعة و الاسميلى من طربق عبدالرزاق بلفظ 
ای عم و زادفى آخره « و یذ کر ای ابن عمر رضى الله عنهما ان النبى صلى الله 
عليه و سل فعله » اه قاله الحافظ ف الفتح ۰ فظاهر فى ان هذا الطواف من ابن 
عير كان من الل منهها ٠‏ و عند البخارى فى باب اذا احصر المعتمر عن ان عمر 
فى حديث خروجه من المدينة زمن وقعة الحجاج : بأهل بالعمرة من ذى ال حليفة ثم 
سار ساعة م قال « انما شأنهما واحد . آشهدک الى قد أوجبت حجة مع عمرق» 
فم يحل منهما حى حل يوم انحر و اهدى ؛ و كان يقول « لا يحل حى بطوف 
طوافا واجدا يوم يدخل مكةء ۰ وهذا ظاهر فى ابه طواف يوم الحر 
و هو طواف الافاضة و الزيارة و الرك ٠‏ قال الحافظ فى باب القران من 
الفتح البارى ذيل حديث ابن عبر : و رأى ان قد. قضىطواف الحج و العمرة بطوافه 
الاول - ای الذی طافه يوم النحر للا فاضة ؛ و وم بعضهم انه إراد طواف 
القدوم فمله على السعی - ام ٠‏ و عبر ذلك فى باب اذا احصر العتمر بتعبیر 
آخر بفهم منه انه سكت عن بان ذلك » و لیس کذلك» و تعبير ات الرواة 
و العلاء توقع الناس فى اليرة المركبة من الجهل فظون ها ما یظون » فعند 
الخالفين هذا الطواف لما و عندنا الحل منه) ؛ و أن امعنت النظر فى طرق حديث حت 


1 عبد الله 


كتاب الحجة ( القران بين اج و العمرة ) a‏ 
عبد الله بن عمر رضی الله عنهها بين الحج و العمرة بغير سياق' و انتم تهون 
ح ان عبر اهنت على ان لا تعلق له بابتداء دخوله بمكة ما ذا صنع » فان قوله 
« طاف طوافا واحدا » او قوله « بطوافه الاول » محمول على طوافه للافاضة › 
فده لا بيد الخالفين بل بفيد الاحناف فى تعداد الاطوفة ٠‏ و فى رواية القطان 
عند سل « ثم طاف لما طوافا واحدا باليت و بين ااصفا و الروة ثم لم بحل 
منهما حى حل منهیا حجة بوم اللحر » و فى رواية أخرى : وكان يول « من 
جع بين الحج و العمرة كاه طواف واحد » لم حل حت يحل متها ججينا - 
اه ٠‏ فهذا وقوله «ماشأن الحج و العمرة إلا واحد » فکذا احرامي) و احلاغیا 
لا غيرهما يكون واحداء وقد وقع من الرواة الاختصار فى حدیث ان عبر 
وكذا تعذر فهم المراد منه حى على الاجلاء » وقد اطالوا فى حديث عائشة وان 
عير ولم يصلوا الى ما لج الفؤاد و ینلج منه جبين التحقيق والتدقبق» و لقد 
صدق عزو جل « وما كان ربك نسياء ٠‏ و لم برد فى حديث قط ان رسول الله 
صلى الله عله و سل نن الطواف الثانى أو السعى بين الصفا و المروة » إن كان فها 
و نعمت على الرأس . 

(۳) ای حين خر ج من المدينة و احرم بالعمرة ثم معا ولم يكن بسق اهدی ثم 
اشتراه فى الطریق؛ و عله وب الخارى و فيه رد على ابن القے حيث انك 


الود 


راجع زاد المعاد » و كذا على ابن حزم فى المحل ايضا حيث انكر الهدى فى القران 
و خالف هذا الحديث لانه يرد عليه ٠‏ و النمتع يحوز بكلا الطريقين: بسوق الهدى 
و دوه - کا ق کتب الدت , و ادناه شاة » روی ذلك عن على و ان عر 
و أبن مسعود - رضی الله عنهم ‏ و الله تعالى اعل ۰ 

(۱) كذافى الاصل و فى الهندية « لغير سياق ۰؛ و العی صحيح على كلا 
الوجهين - ف ۰ 


عن ذلك إلا سياق ! فترووت الحديث ثم تدعونه عانا الى غير 
حدث مثله ٠»!‏ 

اخبرنا مد" قال اخبرنا مالك بن انس عن" حمد بن عبد الرحمن بن 
توفل" عن“ سلمان بن سار ان رسول الله صل الله عليه و أله و سل" 
0( مکذا؛اخرجه الامام مد فی باب القران من :لوطا و دو ق موطاً عالك* 
و الحديث حديث عائشة آخرجه الام الستة و ااعاحاوی و الدارقطی و اليهق .و هو فى 
الحل لابن حزم و فه اختلف الرواة فى التعيرات و هی لا توتر عند الفقهاء وتوتر 
عند الحدثين ٠‏ و سقط « ابن انس » من اهندية ٠‏ 
(؟ )كذافى اللأصول وكذا عنديحى !ونی مو طأ مد «اخير تاعمد بنعيد ال رحمن الأسدى » ۰ 
(۳) و کنة محمد ابو الاسود . تم عروة - 5 فى الزرقایی - الدی ثقة علامة 
بالمخازى » مات سنة بضع و ثلائین و مائة . 
(؛) كذافى الاصول و کذا فى موطأ مالك رداية يحبى ؛ و فى موطاً جمد « ان 
سلمان بن يسار اخيره » ٠‏ 
(ه) احد الفقهاء. تأبعى زرقانى» قال النسای :كان احد الاعة ٠‏ و قال أبوزرعة : 
ثقة مأمون فاضل » مات سنة سبع و مائة ‏ کذا فى اسعاف المطأ برجال اأوطأ ٠‏ 
(5) هكذا رواه مالك عن الاسدی عن ابن سار مسلا » و من طربقه رواه 
الامام تمد فى الموطأ و كتاب الحجة مرسلا . و قد وصله ابو الامود الاسدی 
عن عروة عن عائشة رضى الله عنها أن رسول الله صلى الله عليه و سل - الحديث. 
رواه الامام مالك عنه فى الموطأ ايضاء و الحديث رواه الخارى و او داود عن 
القعنى » و البخارى ايضا عن اسماعيل و عد الله بن إوسفاء و ملم عن بجي » 
و أبوداود من طربق ان وهب خمستهم عن مالك به - کافی ج ٣‏ ص۱۹۸ من شرح الموطاً 
للررقابى ۰ و لذا قلت : الحديث حديث عائشة »> رواه الآثمة الستة و الطحاوى س 

)1١:( 0٦‏ عام 


كتاب الحجة ( القران بين الج و العمرة ) ج - ۲ 


عا الوداع' كان من اصحابه من اهل بحجة', و منهم من اهل 
= و الدارقطى و البهق و غرم من أنة الحديث ۰ 

(۱) سنة عشرة من الهجرة» سميت بذلك لاله صل الله عليه و سلم ودع الناس فها 
و لم يحج بعد الهجرة غيرها ‏ قاله الزرقانى ج ۲ ص ۱۲۸ ۰ و اختاف هل حج 
صلى الله عليه و سل قبل الهجرة ام لا؟ فروى الترمذى عن جابر بن عبد الله قال : 
حج الى صلى الله عليه و سل ثلاث حج : حجتين قل ان يهاج, » و حجة بعد ما 
هاجر » معها عمرة ؛ قال الترمذى : هذا حديث غريب من حديث سفان » و سألت 
مدا عن هذا فلم بعرفه من حديث الثورى , و فى رواية لم بعد هذا الحديث محفوظا- 
ام ٠‏ و قد حج حجات عديدة قل اه صرح بذلك الحافظ العنى فى عمدة القارى 
والخافظ ان حجر فى قتح الباری ذيل حديث جير ن مطحم : اضللت برا 
اعارا ل و كرات قاری ویر اه سا قطان سل و اقفا بعرفة قبل 
ان بزل عليه الوحی - الحديث ٠‏ و قد انکره ه بعض ابناء العصر من لا خبرة له 

بالروايات كوسى بن جار الله القازاق الزائغ فى دينه - عامله الله ما یلق به . 
و اختلفوا فى السنة الى فرض فها الحم على اقوال فقيل : سنة خمس - حكاه 
الواقدی. و قبل : سنة ست ٠‏ و قل : سنة مان » و قل : نة 
مسحة عسکوا بها 
من الكتب ٠‏ 

(0) و اختلفوا فى وجوب الحج هل هو على الفور أو على التراخى؟ و كيف 
ما كان اتسارع اليه و التعجيل له مطلوب فى نظر الشرع ؟ و حبذ شکل تأخير 
انى صل الله عليه و سل عن المج مع فرضيته فى الاعوام الماضية على اختلاف 
فها ! و لذا مال ابن حزم وان القم الى أنه فرض ف العاشرة . فأجاب عنه 
غير واحد من العلداء بأن النى صلى الله عليه وسل كان يترقب بأن بعود الآيام ‏ 

o۷ 


بع وم 
- داجع ج ۱ ص ۲۵۸ مر زاد المعاد و امحل و غيرهما 


كتاب الحجة (القران بين الحج و العمرة) ج - ۲ 


= على مها الأول وقد كانت العرب خلطها لمكان النسيئة عندهم ٠‏ فلم تكن اشهر 
الحج فى محلهاء فاذا عادت ذوالحجة فى محلها عزم على الحج و نادى بين الناس بأن 
يحجوا هذا العام ٠‏ و فى شرح الصایح لتورشی قال : و اما وجه استناهه بالحج 
الى الستة العاشرة و الله اعم إنه لير ان بحضر الموسم و اهل الشرك حضور 
هناك , لاله لوتركهم عل ما تدينون به من هديهم الخالف لدن الق لكان 
ذلك وهنا فى الدين » و لو منعهم لأفضى ذلك الى التشاغل الى ما ارادوه من 
النسك بالقتال ثم الى استحلال حرمة الحرم وکان قد آخبر يوم الفتح ان 
حرمتها عادت الى ما كانت عليه و انه لم يحل له إلا ساعة من النهارء فرأى أن 
يعث الناس الى اج و نادی فى اهل الموسم إن لايحج بعد العام مشرك ليكون 
جه خا ا عن العوارض الى ذ كرناها . و قد ذ كرنا لذلك وجوها غيرها فى کتاب 
الناسك - اه ٠‏ نقله بعض اهل العلى . 

(۲) صرح فى ان بعض اصحاب النى صل الله عله و سل كانوا مفردين بالحج , 
و انكره ابن تيمية کا بظهر من فتاواه ۰ قال الرزقاق: من اهل بحج مفرد وهم 
| کترم- اه. وق رو اه عروةن الزير عند الشيخين عن عائشة : فنا من اهل بعمرة » 
و منا من‌اهل حجة وعمرة» و منا من اهل بالحج - ای وحده.فار جع بصرك ای‌طرق 
حدیث عائشة و حدیث جابر الطویل و حديث انس - رضی الله عنهم ‏ جد ما قلت 
ولايذهب عنك ان الافراد على نوعین :الأول ماهو الشهور و الثانى ما ذکره الامام 
مد فى الموطأ و هو إفرادكل واحد من اج و العمرة فى السفرین » و قد تقدم نقله 
و هو حمل ما روی عنعهان وعمر رضی الله عنهبا من اللهى - کا سبق مفصلا -یعی : 
امام العمرة ان تفردوها من اشهر الحج و الحنج اشهر معلومات فاخلصوا فهن 
الحج و اعتمروا فا سواهن من الشهور - اه ؛ كا هو عند الطحارى عن عبد الله 
أبن عمر رضي الله عنهما ٠‏ 


0۸ بعمرة 


كتاب اجه ( القران بين اج و العمرة ) a‏ 


۲ 


بعمرة 2١‏ و منهم من جمع بين الحج و العمرة ' ٠‏ قال : خل من كان 
اهل بعمرة" » و اما مر. كان اهل بالحج او جمع بين الحج و العمرة 


(۱) هذا حال المتمتعين فقط » و عائشة رضی الله عنها كانت معتمرة فأمرها اي 
صلى الله عليه و سم حين حاضت ان تخرج من عيرتها و تفعل ما يفعله الحلال , 
فأی‌ها بالامتقاط و نقض الاحرام» و لدا امن الى صلى الله عليه و سل اياها 
بعد الفراغ عن الحج ان تعتمر عمرة اخری مکان النقوضة > خمل قوله صل الله 
عليه و سل « انقضی رأسك و امتشطی و اهلى بلج و دعى العمرة » على غیرذلك 
المعى تكلف بارد و تحكم من غير دلیل سبح عتبر به . 

(۲-۲) قوله « و هنهم من جمع بين الحج و العمرة » ساقط من الاصولء و انما 
زدناه من الموطأ ٠‏ وم القارنون فقول عائشة رضى الله عنها عند الشخين 
« خرجنا مع رسول الله صلى الله عليه و سل لارى إلا المج » معناه : ما كنا 
رید انیا و ذبتها اما كنا نريد لعج خالصا لله تعالى ٠‏ و ليس مرادها بذلك نز 
العمرة او التمتع او القران » و شهد له حدیت جار عند ای داود فى باب إفراد 
الحج « فأهللنا مع رسول الله صلى الله عليه و سل بالحج خالصا لا الط شیء» 
كيف وقد قالت فى رواية اخری عند الشيخين « فأهللا بعمرة ‏ الخ » !:فاتضح فانها 
كانت رید الحج بعد العمرة » أو قولها المذكور بیان لهم الى ذى الحليفة , 
فاذا بلغوها افترقوا على احوال شى » و الحصر بالتسبة الى الاسال الاخر 
لا بالنسية الى النمتع و القران م فهموا ٠‏ قال الزرقاق فج اص ۱۱۸ من شرح 
الموطأ: و لا خالف هذا رواية عمرة الآتية عنها. و الاسود فى الصحيحين عنها 
« خرحنا مع رسول الله صل الله عليه و سل لاترى إلا الحج » ٠‏ و للخاری من وجه 
آخر عن ایی السود عن عروة عما « مهلين بالج » و ال عن القاسم عنها 
د لا نذکر الا اج » و له ايضا « مین بالحج » فظاهره أن عائشة مع غيرها = 

۹ 


كتاب الحجة القزات وق ال و مره ج-؟ 


= من الصحابة كانوا محرمین بالحج اولا لانه حمل على انها ذكرت ما كانوا يعهدونه 
من ترك الاعتار فى آشهر الحج نفرجوا لاعرفون إلا الحج ثم بين لمم النى 
صلى الله عليه و سل وجوه الاحرام و جوز هم الاعمار فى اشهر الحج ؛ و اما 
عائشة نفسها فى الصحيح من رواية هشام وان شهاب عن عروة عنها فى هذا 
الحد بث قالت «و كنت من اهل بعمرة » فادعى اسماعيل القاضى و غيره ان هذا 
غاط من عروة و ان الصواب رواية الاسود و القاسم : و عمرة عنها انها اهلت 
بالحج مفردا ٠‏ و تعقب بأن قول عروة عنها ه آنها اهلت بعمرة » صرح و قول 
الاسود و غيره عنها « لانری الا الحج» لس صريحا فى اهلالها حج مفرد ۰ فاجمع 
بينهما ما تقدم من غير تغليطعروة وهو أعل الناس حدبثها وقد وافقه جابر الصحایی - 
كا فى سل ؛ و كذا رواه طاوس و مجاهد عن عائشة و جمع ايضا باحمال انها 
اهلت بالحج مفردا کا صنع غيرها من الصحابة , و على هذا ينزل حديث الاسود 
من وافقه د ثم ام صلى الله عله و سل ان « تفسخوا الحج الى العمرة » ففعلت 
عة ماصنعوا فصارت متمتعة . و على هذا ينزل حديث عروة « ثم لا دخلت 
مكة و هی حائضة ولم تقدر على اطراف لاجل الحض أمرها ان بحرم بالج » 
على ما فى ذلك من اختلاف - انتهی ۰ قلت و ما انزلت عليه حدثها لا بقتضی 
هذه الاطالة - تدر ٠‏ 

(۳) بالطواف بالبيت و السعى بين الصفا و المروة و بالحلق او القصرء كذا فى 
تسخ الکتاب ١‏ اهل بعمرة » و هو بالعريف فى الموطأ ؛ و فى موطً مالك « بعمرة » 
با لتکیر ۰ و طواف العمرة كان متميزا من طواف الحج فى المتمتعين » حكوه 
باطوافین ببب تخلل الحل بینهما . مخلاف طواف القارنين فانه لا لم يكن متمیزا 
من ثانى الطواف عرو بطواف واحد فقالوا « طافوا طوافا واحدا» ای ضرية 
واحدة - فانهم ٠‏ ۱ 


1° )10( فلم 


كنات ای ( القران بين احج»و العمرة ) ج-۲ 
ف علوا ' . 

ار مالك بن أنس' تن" صدقة بن بسار“ قال معت عبد الله بن 
عبر 5 الله عنهها و دخلنا عليه قل يوم' التروية بومین أو ثلاثة و دخل 
عليه الناس یسألونه" فدخل عليه رجل "من أهل اله" ثر الرأس [ و قد 
ضفر راسه ]* فقال : يا أنا عبد الرهن ! ای ضفرت رأسی و أحرمت 


(۱) أى حى كان يوم النحر لوا .هیا جیعا بعد الرمی و الحدى و الق وطواف 
الزبارة و السعى ان لم يكونوا طافوا بينهما فى طواف القدوم حين قدموا مكة 
و الا لاسعى علهم - تأمل و ليس على لمفرد بلج هدى الشكر لعدم کونه جامعا 
بين العبادتین۰قال الامام مد فى الموطأ بعد هذا الحديث : و بهذا تأخذ و هو 
قول اى حنفة و العامة . 

(؟) الحديث اخرجه الامام مد من هذا الطريق فى باب القران من الوا و قد 
سبق له و رواء مالك فى باب جامع ادى من الموطأ . 

(۳)قوله « عن » هكذافى الأصول و هو مطابق لوط مالك » و فى مو طا ده جرا . 
(4) زاد فى الموطأ « الم » و هو الجزدى زيل مكة . مات سنة اثتين و ثلاثين 
و ماه ٠‏ و يسار بفتح التحتية و المهملة الخفيفة ‏ کذا فى شرح الموطأ للزرقانى . 
(8) فا ٠‏ يوم » ساقط من الاصول »و اما زدناه من موطأ الامام مهد ف. 
(5) من قوله « و دخلنا » الى قوله « يسألونه »لم يذكر فى موطأ مالك , وهو فی 
موطأ يمد . 

(۷-۷) و كان فى الاصول « من اصحاب امن » ؛ و فى الموطثين « من اهل المن » 
و هو الصواب ٠‏ و عبارة موطأ الامام مالك رواية ی : « عن صدقة بن سار 
امک ان رجلا من اهل المن جاء إلى عبد الله بن عبر وقد ضفر رأسهء . 

(۸) مابين المربعين زبادة من موطأ مالك » وهوبفتح الضاد المجمة و الفاء الحفيفة ‏ 
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كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج۲ 


'بعمرة مفردة ' فا ری" ؟ قال" ان عمر : لو كنت معك حن حرمت 
لأمرتك أن تهل بها جيعا , فاذا قدمت طفت بالبيت و بالصفا والروة 
وكنت على إحرامك؟ لاحل منك شىء“ حى سحل منهیا جمنعا يوم. النخر 
و تتحرهديك" ۰ "و قال له ان عمر' : " خذ ما تطابر من شرك" و اهد 


و الراء الهملة ٠‏ 
)١-١(‏ كذاف الموطأ ؛ و فى موطأ الامام مالك برواية حى « بعمرة متفردة »؛ 
و كان فى الاصول « بالعمرة مفردة »- ف ۰ ۱ 
(۲) و فی موطاً الامام عمد « قاذا تری» ٠‏ 
(س کدا فى ال#صول و کذا فى موطاً الامام جمد ؛ و فى موطاً الامام مالك 
« فتال ان عر : لو كنت معك او سألتى للامرتك ان تقرن» ٠‏ و من قوله « ان 
تهل ها » الى قوله « و تتحر هديك » لم يذكر فيه ف ۰ 
(وی فى موطاً عمد دلا تحل من شىء » و لسن هذا الفظ فى موطأ مالك ٠‏ 
(ه) ای للقران)» و ادناه شاة کا سبق. عن ان عمر ايضاء و سيانى قريا 
فى هذا الآثر ابضا . عى : لانك جعت بين النسكين فى سفر واحد فوجب 
علك شکرا له ٠.‏ و فه رد على من.اتكره ۰ زاد فى موطا الامام مالك رواية 
حی بعد ذلك « فقال المانى قد كات ذلك » ۰ قال الزرقانى : الذي اخيرتك 
من المتع »قال ابو عد اللك : مغناه : قد فاتی الذى تقول لآنى طفت و سعيت 
للعمرة فاذا على :الحلاق او التقصير ؟ - اه ٠‏ قلت : برد الثانى ظاهر قوله « قد كان 
ذلك - تدبر ۰ 
(وب) فى موطا مالك « فقال عبد الله بن عمر » ٠‏ 
(م_ب) فى موطا مالك.«خذ ما تطاير من رأسك:» ٠‏ 

1۲ فقالت 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج- ۲ 
فقالت له امرأة فى الیبت: و ما هديه' يا أن عه ار حن" ؟ قال : 

هديه ثلاثا', کل ذلك يقول هدیه " ثم سکت ان عمر رضى الله عنهما 

حى إذا أردنا الخروج” قال" : أما واه" ! "لو لم أجد إلاشاة* لكان ری؛ 

أن أذحها أحب ال من أن أصوم"' 

)١-١(‏ ف موطأ مالك « فقالت امرأة من اهل العراق ما هديه ٠»‏ يعنى كانت 

السائلة فى البيت امرأة من أهل العراق . 

(۷) قوله «يأابا عبد الرحمن » ساقط من الاصول و اعا زدناه من الموطين . 

(۳) لس فى موطأ مالك لفظ « انا ٠‏ بل فيه « فقالت له ما هديه فقال هديهء . 

(4) ای ما .طلق عليه المدى من ابل او بقرة اوشاة (جل المدى اولاو ثانا 

( بل و الا ) رجاء أن بأخذ بالافضل ٠‏ فلا اضطر إلى الكلام. صرح به - كذا 

ف الزرقاق ٠‏ 

(ه) لس هذا فى موطأ مالك . 

(د) فى موطأ مالك « فقال عند الله بن عبر » . 

0) كذا فى الاصول و حكذا في موطا الامام جمد , و لم يذكر القسم 

فى موطأ مالك . 

(۸) فى موطأ مالك « لو اجد إلاان اذ شاة» . 

(ه) لفظ « ری » ساقط . من الاصل » و ابا زدنه من موطأ مد » و هو 

بضم الهمرة ٠‏ ۱ 

(۱۰) فى موطأ مالك « لكان احب الى من ان اصوم.» ٠‏ قال الزرقانى : و هذا 

لا يخائف قوله اولا دما استیسر من المدى بدنة او بقرة » اما 4 رجع عنه أو لاه 

قبد بعدم. الوجود ؛ فن وجد القرة او البدنة فهو أفضلى له ٠‏ قال ابو عبر: هذا أصح 

من روأية من روى عن أبن عير ه الصنيام احب الى من الثباة,» لاله معروف = 
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کتاب الحجة ( القران بين اج و العمرة ) ج ۲ 


قال مد بن الحسن : فهذا ابن عمر رضی الله عنهما قال « لو كنت مك 
لمرتك ان تبل بها جیعا» ولم يقل أن تفرد باحج ؛ فکیف 00 
اج دون القران و قد قال ابن عمر رضى الله عنهما هذا القول وأ تم الذى 
تروونه 2 تدعونه' | 

آخبرنا مد بن الحسن' قال أخبرنا مالك بن س قال حدثنا نافع" 
أن عبد هن مر رم ى الله عنهما خرج فى الفتنة معتمرا و قال" : إن صددنا 
عن البيت صنعنا کا صنعنا مع رسول الله صل الله عليه و آله و سل . 
تغرج فأهل بالعمرة حى إذا ظهرنا" على ظهر البيداء اتفت إلى أحابه 
وقال: ما آم هما إلا واحد اشھدوا' إنى قد ادخات" الج ومع العورة ٠‏ 
= من .ذهب ابن عبر تفضيل اراقة الدماء فى اج على سائر الاعمال ‏ أت 
(۱) كذافى الاصول . و لعل العبارة الآتية « الى غير ححديث مثله » بعد قوله 
وبدعونه» سقّطت منها و هی موجودة فأ سيق - و الله اعلم ؛ راجع ص وه من 
هذا الکتاب - ف 
() مق هذا المديف ق هذا اباب قل الدیین مر اباب اطول من هذا 
راجع ص و ۰ 
(م) فى الوطاً ٠‏ اخبرنا نافع » ۰ 
(4) مکذا فى الموطأء و فى الاصول « قال » بدون الواو٠‏ و قوله «ان صددناء 
المع هنا » و قد سق « ان صددت » بالوحدة» و كلاهما صمح . 
(ه) كذا فى الاصول د اذا ظهرنا » و قد سبق فى الكتاب « اذا ظهر » و كذا هو 
فى الموطأء و فى اکثر كتب الحديث بالوحدة. و المعنى على الوجهين صح . 
(1) هكذا فى الكتاب» و ف الموطأ و غيره «اشهدک» - و قد تقدم . 
(۷) كذا فى الاصول « ادخلت» و لعل الصواب « اؤجبت » - کا تقدم » فهو س 


14 )0 نشر ج 


كتاب الحجة ( القران بين الجج و العمرة) ٠‏ ج-8 


= بمعى «اوجبت » ۰ و فا كان الحديث ذاقون فا معن قوله صل الله عله 
ر سل : دخلت العمرة ق اج - ای تال کی ابو یکر الما ی 
ج ۲ ص ۲۹۵ من أحكام القرآن : معناه انه ناب عنها لآن افعال العمرة موجودة 
فى افغال الحج و زيادة » و لايحوز أن یکون الراد ان وجوبها کوجوب المج 
لژنه حيتتذ لا تكون العمرة بأولى ان تدخل فى الحج من الحج بأن يدخل فى 
العمرة اذ هما جیعا واجبان» کا لا يقال « دخلت الصلاة فى الحج » لانها واجة 
کوجوب الحج - اتهی ۰ و راجم الها فانه اطال فها و اجادء و نقله العلامة 
ابن الترکای فى ج ۽ ص ۲۵۲ من الجوهر النق و زاد . و قال الخطانى: معناه 
فرضها ساقط بالحج » و هو معنى دخولا فيه > فهو ديل على عدم الوجوب - 
انتهی۰ فسقط ما قال ابن حزم فى ج ۷ ص 45 من انحل من ئة قول رسول الله 
صل الله عليه و سل : دخلت العمرة فى اج الى يوم القيامة» فصح انها واجرة. 
بوجوب المج و ان فرضها دخل فى فرض الحج ‏ اه ۰ كيف و لم تعين بعد 
معی الحديث فانه محتمل لمانی ! و قد عرفت معنیین» و الثالث ما قال اليهق فى 
باب العمرة فى اشهر الحج من السئن: دخلت فى وقت الحج و شهوره نقضا ليا - 
كانت عليه قريش من ترك العمرة فى اشهر الحج - ام ۰ و نقله العلامة فى ج ه 
ص ۱۰۸ من باب الفرد ۶ القارن: یکفیپیا طواف واحد - من الجوهر الق ٠‏ 
و قال اليهق فى ذلك الاب : و قيل معناه دخلت فى افعال الحج مدنا فى العمل - 
EER,‏ معی آخر ايضا ذكره فى الجوهر النقء وان دخولما افا 
زمان الحج لا فی افاله فأنى بها منفردا و بالحج منفردا ۰ و القاعدة المسلية عند 
الميع ان العبادتين من غير الجنس لا تتداخلان قط . فان العمرة اربعة افعال : 
الاحرام و الاحلال و الطواف و السعی » فاحرام القارن و احلاله واجد , 
قداخل اثنان .نها . و الطو ف و السعی لم بتداخلا لانهما عبادنان مقصودتان, 
و ما كان من العبادة على هذه الحالة لم يتداخل فى الثانى و الا تطل مقصودیته, = 
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کاب اجه ( القران بين الدج و العمرة ) 2C‏ 


كك و مس ا ل ا 


نفرج حى إذا جاه البيك طاف و طفنا' . 


سس سم س 


حو اذا قلا «على القارن طوانان و سعيان » کا ثبت من على و أبن مسعود 
و غيرهما رضی الله عنهم »و قد تقدم و سيأنى ان شاء الله ان العمرة واجبة أو سنة 
و كلاهما رواتان عندناء الثانة مشهورة و الآولى محخمولة ٠‏ 

(۱) ای معهء والاثر مختصر و تمامه مى من قبل فى هذا اللاب ٠‏ و انظر ای طواف 
هذا: طواف القدوم او طواف العمرة؟ او کلاهما ؟ او ادخل طواف القدوم 
فى طواف العمرة لكون الاول سنة و الثانى واجبا؟ و القوى تحمل الضعيف ٠‏ 
و ان عمر رضى الله عنهها كان بطوف بوم الحر ايضا و يوم الوداع ايضا فلا بد أن . 
حمل على طواف القدوم و العمرة لكونه قارناء و یکفه طواف واحد: عنده 
لحل منهبا -کا سبق ٠‏ و ترك الراوى السعى» و هو لا بد منه؛ و کان فمل أبن عمر 
يتلا فى الطواف بين الصفا ء المروة ‏ انظر موطأ مالك مع شرح اازرقاى ج ۲ 
ص ۱۷۵ من باب اهلال اهل مک ء من بها من غيرهم ۰ قال مالك: و قد فعل 
ذلك احاب رول الله صلى الله عليه د سل انين اهلوا بالحج فآخروا اأطواف 
باليت و السعى بين الصفا و المروة حى رجعوا من مى ٠‏ و فعل ذلك عبد الله 
ان عمر فكان هل لهلال ذى الحجة بالحج من مكة و خر الطواف باليك 
و السعى بين الصفا و المروة حى برجم من می - اتهی ٠‏ و اذا جاء من المديئة 
محرما ) یو خر الطواف و السعى کا هو هناء حى إذا جاء ابیت طاف و طفنا ‏ 
و طاف بين الصفا و المردة سبعا سبعا - کا سبق ٠‏ قيل : الحديثان ف خر و جه 
فى زمن الفتنة » و عند مسل فى رواية القطان « عم طاف لمما طوافا واحدا باليت 
و بين الصفا و المروةء ثم لم بحل منهما حى احل منهما بحبة يوم النحرء [ معناه 
حى احل منهما بوم اسر بعمل حجة مفردة - من شرح النووى ص 406 ] و ق 
رواية اخرى « و كان يقول: من جمع بين الحج و العمرة كفاه طواف = 


11 ۱ اخبر نا 


کتاب الحجة ( القران بين اج و العمرة ) ع 


أخبرنا مدا قال آخبرنا مسعر بن كدام قال حدثنا عمرو بن مرة 


س 


== واحد؛ ول يحل حی يحل منھا جیما - اه ٠وعند‏ البخارى عن ابن عبر انه طاف 
طوافا واحدا ثم يقيل ثم يأنى منى ‏ يعنى يوم النحر - اه ٠‏ و يذ كر انه صلى الله 
عليه و سل فعله - كم فى الفتح عن ان خريمة و الاسمعلى ۰ وقد تقدم هذا كله 
و إما المقصود منه هنا يان ثبوت تعدد الطواف و تعدد السعى عن ابن عبر 
رض الله عنهماء و حديث جابر « ۸ يطف الني صل الله عليه و سل و لا اصابه 
بين الصفا و المروة الا طوافا واحدا طوافه الاول» ای لم يسع كلهم جتمعين 
بل سعوا متفرفین » لان السعی لا بسعهم كلهم مرة واحدة وهم الوف ؛ ای 
سعى كل واحد على شأنه و حاله كيف ما امکن له ثلة من الاأولین واثلة 
من الآخرين , ذرافات و وحدانا و من حمله طوافه الاول على السعى و لم فرق 
فا بين القارن و المتمتع و الفرد فكأنه اراد كوت السعى لنسك واحد 
واحداء یعی لا بتکرر لنسك واحد فان تسکراره انىك واحد غير مشروعء فاذا 
كان نسكان لزم سعيان کالتمتم » و قد ثبت انه صل الله عليه و سل فى حجة 
الوداع طاف را کباو سی را كبا و راجع لذلك ص ۰۳؟ و ص ۰5 من 


باب القارن من شرح معانى الاثار للطحاری و ج ۳ ص ۳۳ و ص ۳۷۷ من 
فتح البارى ٠‏ و العجب من ابن الى شية فى جزئه للرد على الى حنيفة ۸ بذکر 
مسألة « القارن عليه طوافان و سعيان »۱ فيعلم من صنيعه ان عنده مسلك الى حنيفة 
فى ذلك صمح مطابق للا حاديث . و الا لذكره فى الخلافيات الاخر التة - تأمل. 
)١(‏ ليس عندى كتب كافة لذخيرة الحديثك حى أعزو خر ج الحديث الها . 
وف ج ۳ ص ۲۳ من افعال كيز الال عن سعيد بن السیب قال : اجتمع على 
و عمان بعسفان و كان عثهان يهى عن التعة و على يأمى بها و قال « ماتريد إلى 
ام فعله رسول الله صلى الله عله و سل تنهى عنه » فقال عثمان « دعنا منك »حت 
1۷ 


كتاب الحجة . ٠‏ (القران بين الحج , و العمرة) ج-۲ 


الا کی سس ل س 


عن سعيد بن السیب" فال: سمعت على : هت عل بن أن طالب طالب رضی الله عنه بلی 


س قال « انی لااستطيع ان ادعك می » فلا رأى على ذلك اهل ممما جميعا 
( ط حم عق ) - اتهى ۰ و اليك اخرجه الشيخان فى حیجهما من حديث 
شعبة عن عرو بن مرة عن سعيد بن المسيب قال : اختلف عل و عثان و هما 
بعسفان فى المتعة فقال على « ما بريد الى ان تنهى عن امس فعله رسول الله صل الله 
عله و سل ؟» فقال عمان « دعی جنك » قال: فلا رأى ذلك على اهل بهما 
جميعا - اتهى ج ١‏ ص ۲۱۳ من باب النمتع و الاقران و الافراد من الیخاری» 
وهو ف ج ه ص ۲۲ من سان الیهق » و اخرجه الخارى اضا من حدیت 
غندر عن شعبة عن الحم عن على بن حسين عن مروان بن الحم قال : شهدت 
عبان و علياء و عمان ينهى عن الشة و ان مجمم بينهما فلا رآى على اهل بهما 
ا ا ل ا ا 
احد - انتهی ج ۱ ص ۲۱۲ و راجع ج 4 ص ۵1۰۷ من عمدة القارى 
و ۳ ص ۳۳ من فح البارى و ج ۱ ص ۳۷۱و ص ۳۸۷ من شرح الآثار 
لاطحاوی ٠‏ و حديث على روی من طرق ممتلفة ؛ و روی ان الى شيية فى مصنفه - 
كا فى ج ٤‏ ص ۵۳۹ من عمدة القاری من حديث على بن زد عن سعيد ن 
المبيب قال : معت اعاب عبد صل الله عليه ٠‏ و سل بهلون بحجة وعمرة معا - اتتهى ٠‏ 
| وروی حديث على من طرق خلفة و من غير وجه. کا فى كتب الحديث » 
و هو عند النسانى و الطحاوى و اليهق ايضا ٠‏ 
(۱) قال قادة :ما رابت احدا قط اعلم بالحلال و الحرام من ابن المسيب . 
و قال مكحول : طفت الارض كلها فى طلب العلم فا لقيت احدا اعم منه ٠‏ و قال 
يحى بن سعيد : كان این السیب يسمى راوية عر » كان احفظ الناس لاحکامه 
و اقضيته «وعن ابن المسيب : ما بق احد اعم بكل قضاء قضاه رسول الله صل الله = 
۸ 6 بها 


كتاب الحجة (القرانبين الحج و العمرة) ج-؟ 


ی ۱ 
اخرلا مر ۲ قال اخيرنا مسحر أبن كدام عن بكير بن عطاء اللدى ۲ ان 
رجلا من بی عذرة* قال أنه جمع على بن أنى طالب رضى الله عنه وهو 


= عليه و سل و کل قضاء قضاه أبو بكر و كل قضاء قضاه عبر و کل قضاء قضاه 
عمان می ٠‏ و كان عد الله بن عمر رض الله عنهما برسل اليه يسأله عن بعض 
ان يو مر ی ان اس ذا أشكل عليه شىء كتب الى ان السیب . 
مات سنة ٩۳‏ او ٩٤‏ أو ۱۰۰ کذا ف التهذيب ٠‏ 
رع كي ا رو و ی 
على القران ٠‏ و فى بعض طرق الحديث ان عهان ينهى عن عن التمتع و القران كلها 
و القارن یتمتع يجمعه.ا فى سفر واحد » فهل بهیا جیعا فى آشهر اج و 
و هو من اقسام القنم فدخل تحت قوله تعالى « فن عتع بالعمرة الى المج فا 
ار يق یم > 
0 الاثر قد سبق من طریق سفیان عن بكيد بن عطاء عن حريث بن سل بهء 
و من هذا الطریق اخرجه الطحاوی كا سبق اضا. و اما من طریق مسعر بهذا 
السند و الان فقد ذ کره ابن حزم - فى ج ۷ ص ۱۷۵ من امحل قال : و من طريق 
و و عن بكير بن عطاء ای ان رجلا من بی عذرة - به حوه . 
(۳) و کان فى الاصل « الكنانى » و فى امندية « الكتاى »كلاهما خطأ و تصحف 
و الصواب ‏ الى »؛ و هو بكير بن عطاء الى الكوف» ثقة شيخ صال لابأس 
به» من رجال الاربعة - كذا ف التهذيب ؛ وقد تقدم ٠‏ 
(4) وهو حريث بن سل العذرى - کا سبق من طريق سفیان» و هو رجل من 
بی سلم » و هو فى ره الأول و الثانى من الهذیب و فى تجريد اسماء الصحابة 
الذهبى ٠‏ و قد جهله ابن حزم ف انحل على ديدنه و شغبه على دأبه » والاسنادس 
۹۹ 


كتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ۳ 


س 


يلى محجة وعمرة معاء أهل بهما؛ قات : طاف ' لما طوافين و سعى لمما 
سعيين ؟ قال : نعم ۰ 
۲ آخبرنا مد قال" آخبرنا خالد بن عبد الله" عن حى بن ألى إحاق " 


ح حسن لا غبار فيه . فقوله « و رجل من بى عذرة و رجل من بی سلیم لا بدری 
احد من خلق الله تعالی من هم » غلط فاحش و افراط و تفرط کا لا يخ على 
الخريت ا ان حزم فى حقیق ذلك عن قول الق ۰ و قران على 
ابن انی طالب رضى الله عنة و الطوافان و السعيان ثبت بحيث لا مكنة لاحد 
برده ٠‏ و القول بكونه ضعفا . و لا بقدر أحد أن يكر قرانه صل اله عله و سل 
فى حجة الوداع و تعدد الأطوفة حين قدم مكة. و حين افاض من عرفات 
وحين ودع البيت سوى ما زار البيت ليالى مى » و لو سل حين القدوم طواف 
واحد و سعى واحد فطواف القدوم عندنا سنة يتداخل فى طواف العمرة و سعيها , 
و ان ترك ايضا فلا دم عندنا على البرك , و إلا فطاف صل الله عله و سل طوافين 
وسعى سعبين قبل الافاضة » لكن لا ۸ بتعلل فبا بينهما و لم يتميز أحدهما من 
الاخر ره الراوى بكونه واحدا ٠‏ 

. کذا فى الندية , و فى الاصل « أفطاف ». و الاصح مافى الندية‎ )١( 
«اخرنا عمد قال » ساقط من الاصول, و زید على دأب الکتاب»‎ )۲-۱۲( 
٠ و لان راوی الحديث رویه عن شيخه بهذا الافظ - ف‎ 

(۴) هو ابو الیم الواسطی ۰ قد مس غير مرة٠‏ 

(؛) هو الضری مولاهم الصری » من رجال الستة » روی عن انس و غبره » 
و عنه مد بن سيرين و يحي بن ابی كثير و الثورى و شعبة و غیرهم »مات سنة ست 
و ثلائین و ماثة وقیل :سنة اثثتين و ثلاثين_ "ذا ف التهذیب.و الحديث من طریقه = 


¥۰ عن 


كتاب الحجة ( القران بين الحج'و العمرة ) ج-۲ 


عن أنس ن مالك رضى الله عنه ۱ أنه مع النی صل الله عليه و آله و سل 
= اخرجه مسل فى صحيحه فى باب جواز التمتع فى الحج والقران : <دثنا بحي بن بجی 
اخيرنا هشیم عن بجی بن انی اماق و عبد العزيز بن صهيب و حميد انهم سمعوا أنسا 
قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه و سلم اهل .مهما جميعا ٠‏ ليك عمرة و با 
ليك عيرة و حجا » و حدثته على بن حجر اخيرنا اسماعيل بن ابراهم عن بجی بن 
انی احاق و حميد الطويل قال حى معت انسا يقول ممعت رسول الله صلى الله عليه 
وسلم يقول: لبيك عمرة و حجاءو قال حميد قال انس سمعت رسول الله صلى الله عليه 
وسلم بقول :ليك بعمرة و حج - انتهى ٠و‏ هو ادل دليل على كونه صلى الله عله وسل 
قارنا بالحج و العمرة ٠‏ و اخرجه الطحاوى فى ج ۱ ص ۳۷۸ من شرح الأثار : 
حدئنا ابن مرزوق قال ثنا ابو عاصم عن سفيان عن يحي بن الى احا به مثله ٠‏ 
(۱) حديث انس رضی الله عنه رواه عنه ابو قلابة وحید الطويل و حيد بن هلال 
وأبوقزعة و ثابت النانی و محی بن الى اسحاق و قتادة و ابو اسماءو بكر بن عبد الله» 
اخرج الطحاوی عنهم بآسانده ق ج۱ ص ۳۷۸ ۰ 

قال ان الق ف ج ۽ ص ۲۵۲ من زاد العاد الانى و العشرون ما خرجاه 
فى الصححين: عن أى قلابة عن انس نن مالك رض الله عنه قال: صلى با 
رسول الله صل الله عليه و سل -و من معه بالمدينة ‏ الظهر اربعا و العصر 
بذى الحايفة ركمتين فيات بها حى أصبح . ثم ركب حی استوت به راحله على 
البيداء حمد الله و سبحء ثم اهل محج و عمرة و اهل الناس بها » فلا تدمنا امس 
الناس خلوا ء حى إذا كان يوم التروية اهلوا بالحج ٠‏ و فى الصحيحين أيضا عن بكر 
ابن عبد الله المزنى عن انس قال : سمعت رسول الله صلى الله عليه و سل يلبى بالحج 
و العمرة جميعا ؛ قال بكر خدئت بذلك ان عبر فتال « لى بالحج وحده » فلقيت 
اسا خدثته بول ابن عير فقال انس : ما بعدوتنا إلا صیانا سمعت رسول الله = 


۷۱ 


كات 7 ( القران سن اج و العمرة ) ج ۲ 


0-6 = صلى الله عليه و سلر قول « لبيك عمرة و حجا »؛ و بين انس و ان عبر فى السن 


سنة او سنة و شىء ٠‏ و فى تيح مسل :عن بحي بن الى اسحاق و عبد العزيز بن صهيب 
"و حيد انهم سمعوأ انسا قال : معت رسول الله صلی الله عليه و سل اهل بها « لبيك 
عبرة و حجاء ٠‏ و روی ابو يوسف القاضى عن کی ن سعد الانصارى عن انس 
قال : معت النی صل الله عليه و سل قول« ليك بحج و عرة » معا و روی 
الاسانی من حديث اى اسماء عن انس عن النى صل الله عليه و سل : یلی بهما 
جمعا دو روی اا من حديث الحسن اللصرى عن انس ان النى صل الله عليه 
و سل اهل بالج و العمرة حين صل الظهر ( ای العصر ) ٠‏ و روی البزار 
من حدیث زید بن اسل مولی عير بن الخطاب عن انس ان الى صلى الله عليه 
و سلر اهل حج و عمرة. و من حديث سلبان التیمی عن انس كذلك » و عن 
ای قدامة عن انس مثله »و ذ کر الخشنى : حدثنا عمد ن بشار ثنا تمد بن جعفر 
حدثنا شعبة عن الى قرعة عن انس - مثله » و ذكر وكيع: حدثنا مصعب 
ابن سلم قال: سمعت أنسا .ثله . و فى حم البخارى عن قتادة عن انس : 
اعتمر رسول الله صلى الله عليه و سل اربع عمر- فذ کرها و قال : و عمرة مع 


حجته ‏ و قد تقدم ٠‏ و ذكر عبد الرزاق: حدثنا معمر عن ايوب عن الى قلابة 


و حيد بن هلال عن انس مثله ٠‏ فهؤلاء ستة عشر نفسا من الثقات كلهم 


: متفقون عن انس ان لفظ الى صل الله عليه و سم كان « اهلالا بحي و عمرة » 
معاء و هم : الحسن البصرى » و ابو قلابة »و حميد بن هلال » و حميد بن عبد الرحمن 
الطويل » و قنادة؛ و يحبى بن سعيد الانصاری» و ثابت البنانى » و بكر بن عبد الله 
المزنى ۰ و عبد العزیز بن صهيب ء و سلبان التيمى, و يحى بن الى اسحاق, و زيد 
ابن اسم » و مصعب بن سلم » و ابو اعاء » و ابو قدامة عاصم بن حسین» 
و ابو قزعة ‏ و هو سويد بن حجر الباهلى ٠‏ فهذه أخبار انس عن لفظ اهلاله > 

۷۲ )۱۸ الذى 


اكاب لله ( القران بين الحج و العمرة ) ج 


= الذى سمعه منه .و هذا على و البراء يخبران عن اخباره عن نفسه بالقران , .۰ 7 


وهذا .على ايضا خر أن رسول الله صل الله عليه و سل ضله » وهذا عير 00. 
ان الخطاب يخبر عن رسول الله صلی الله عليه و سلم ان ربه امره بأن يفعله 
وعله اللفظ الذى بقوله عند الاحرام » و هذا على .أيضا يخير انه سمع 
رسول الله صل الله عليه و سل يلي بها جميعا ؛ و هؤلاء بقية من ذكرنا بخبرون 
نه فعله ۰ و هذا هو صل الله عليه و سل بم به آله و بام به من ساق امدی 
وهؤلاء الذن رووا القران بغاءة اليان : عائشة أم الؤمنين» و عبد الله بن عمرء 
و جاب بن عبد الله » و عبد الله بن عباس و عبر بن الطاب » و على بن الى طالب» 7 
و عمان بن عفان- باقراره لعلى و تقرير على رضى الله عنهها له » و عبران بن حصين» 
و البراء بن عازب »و حفصة ام المؤمنين » و أبو قنادة .و ابن أنى اوفى» و أبو طلحةء 
و الحرماس بن زيادء و ام سلية . و انس ن مالك و سعد بن انی وقاص ٠‏ 
فهؤلاء هم سبعة عشر تارا رضی الله عنهم : منهم من روى لفظ احرامه » و متهم . 
من روى خبره عن نفسه؛ و منهم من روى امه به - اتهى ٠‏ 0 
و قد ذ کر قله ابن القم أحاديث هؤلاء مفصلاء و ذكر بعده ما اعترض عليه 
: بادخال أبن عبر و غينه فى رداة القران » ثم اجاب عنه مفصلا - فراجعه و راجع 
من ج ۱ ص ۳۷۱ الى ص ۳۸۲ من شرح الآثار للطحاوى فانه تكلم فيها رواية 
و دراية و نقضا و ابراما بآم وجه و سرد فها عل دأبه احاديث الافراد و التمتع 
و القران و جمع بينهها على ما امكن » و راجع فح القدير فان الحقق حقق المسألة 
کا هو حقه فى امثال ذلك ٠‏ بعد ذلك لاحاجة الى الغير ؛ و الى نقلت من زاد المعاد 
قصدا للحجة على الخالف فى ذلك . ۱ 

و الاختلاف ليس ف الجواز وعدمه؛ و اما الخلاف ف الافستل من الاقسام الثلاثة 
من الحج ؟ قال الحافظ العنى في ج ۽ ص ۵۳٩‏ من عدة القارى فى باب التحميد س 


۷۳ 


كتاب الحجة (اقران ین ا والعمرة) عع 


و اخ و اتکی يل الاملال ذيل حديث ای قلابة عن انس رضی الله عنه - 
الحديث ,ثم اهل بحج و عمرة و اهل اللاس بهیا - اه ٠‏ و فيه التصرح بأنه صل الله 
عليه و سلم كان قارنا لقوله « عم اهل بحي و عبرة» و هذا هو عين القران» و المكر هنا 
ماد و قد كنت بأحاديف آخر صمحة انه صل الله عليه و سل كان قارنا 
على ما نذ کره اف شاء الله تعالى ‏ اهء ثم ذ کر قول ابن عمر منکرا على انس 
و جوابه تفصبلا و توضحا بالراد منه بالنقول العترة » ثم استدل بأحادمت 
عليه نقضا و ابراما و سؤالا و جوابا بأصول حديثية معترة عند النقاد الى ج ۽ 


تست ده للسيسم 


ص ۰۳4 من شرحه , ثم قال : و قال القاضی غیاض : قد ۱ بر الناس الکلام 
على هذه الأحاديث من علاثا و غیرم : فن مجيد منصف »و من مقصر متکلف» 
و من مطيل مكثر , و من مقتصد مختصر » و اوسعهم نفيا فى ذلك أبو جعفر 
الطحاوى الحنق المصرى فانه تكلم فى ذلك على ازيد من الف ورقة » و تكلم 
فى ذلك معه أبو جعفر الطبرى و بعدمم أبو عبد الله بن ابى صفرة و اخوه الهلب 
و القاضى أبو عبد الله بن الرابط و القاضى أبو الحسن بن القصار الغدادی 
و الحافظ أبو عمر ابن عبد البر و غيرم ٠‏ و اولی ما يقال فى هذا على ما خصناه 
من كلامهم و اخترناه من اختياراتهم ما هو اجمع لاروايات و اشبه بمساق 
الاحاديث ان النى صل الله عليه و سل اباح للناس فعل هذه الثلاثة الاشياء 
لتدل على جواز جیعها , اذ لوامم بواحد لكان غيره لا بحرى › و اذا كان 
لم حح سوى هذه الحجة فأضيف الكل اليه »> و اخبر كل واحد با امس به 
و اباحه له و نسه الى الى صلى الله عليه و سل اما امه بذلك او لتأويله 
عله انتهی ٠‏ 
قلت : لا بزاع فى جواز هذه الثلاثة ء و لهذا قال الخطانى : جواز القران بين الحج 
و العمرة اجماع من الآثمة ؛ و لايحوز ان يتفقوا على جواز شىء نهى عنه .و لكن = 
5 انه 


كتاب الحجه ( القران بين الحج و العمرة ) ج۲ 


اله مع الننى صلى الله عليه و سلم يقول : لبيك عمرة وحجا' . 
' أخبرنا عمد قال" آخمرنا خالد بن عبد الله عن حميد الطویل" عن أنس 


کے 


= البزاع ان ای هذه الاشاء افضل ۽ النى صلی الله عليه و سل على ای" واحد من 
هذه حج؟ فقد دلت الأحاديث الصحيحة على أن القران افضل و انه صل الله عله 
و سل كان قارئاء و لان القارن يجمع بين النسكين فى سفرة واحدة ؛ و لا 
شك ان العادتن اف من عبادة واحدة: و قد عمل به الاصحاب بعده صلى الله 
عليه و آله وسل + و روى ابن الى شيبة فى مصنفه من حدیث على بن زيد عن سعيد بن 
السیب قال : سمعت امحاب جمد صل الله عليه و سل هلون حجة و عمرة معا - أنتهى ٠‏ 
(۱) قلت : ورواه ابن الى شية فى مصنفه ( ق 64" ) عن الى الأحوص عن 
ای اسماء عن انس قال : معت رسول الله صل الله عليه و سل پل بهما جیما 
«ليك بحجة و عيرة » معا ۰ و روى عن ابن علية عن يحى بن انى اسعاق عن 
انس انه مع الى صلى الله عليه و سلم يقول : لبيك بعمرة و حجة ؛ اه ف ۰ 
( ۲-۲) «أخبرنا جمد قال » ساقط من الاصول. و زيد على دأب الكتانء 
ولآن راوی الحديث يروه عن شخه بهذا اللفظ ‏ ف . 

(۲) و هو الصواب .و قد روى مسل و الطحاوى من حدیثه کا عرفت › وهو 
ید بن عبد الرحمن الطويل » من رجال الستة ۰ وهنا حيد ن هلال ايضا 
قد رواه عن انس رضی الله عنه - کا هو عند عبد الرزاق و الطحاوی و غيرها ؛ 
فکلاهما برویان عن انس رضی الله عنه هذا الحديث ‏ کا فى التهذيب ؛ و روایها 
عنه فى الاصول وق آثار ای یوسف من رقم 4۸۳ ص ۱۰۱: قال حدئی 
يوسف عن اه عن اب حنيفة عن الحسن بن سعد مول بی هائم عن ایه انه 
مع علا رضى الله عنه يلى بعمرة و حجة و انه طاف میا طوافين و سعى شا 
سین ؛ و من رقم 187 : قال ثنا يوسف عن ايه عن الى حنيفة عن حماد = 

Vo 


7 00 کن ( القران بين الحج و العمرة ) ج ۲ 
...22 ابن مالك رضى الله عنه أن رسول الله صل الله عليه وآله وسل أهل مهما جيعاء 


آخرنا جمد ' قال آخبرنا خالد بن عبد الله عن بزید بن أنى زياد' 


= عن ابراهم أن النى صل الله عله و سل اعتمر ارسع عر و حج حجة 
واحدة قرن معها احدی عمره الأربع ؛ و 441 : قال ثنا 5 عن ايه عن 
انى حنيفة عن حماد عن إبراهيم انه قال فى القارن: بطواف طوافين و يسعى بين 
الصفا و المروة سعيين » يدأ بطواف العمرة فى ذلك» و قال: أرأيت لو اهل 
يكل واحدة منهما على وجهها ألم يكن يطوف شما طرافين و یسعی سعين؟ 
فا شأنه اذا جعها الى طوافا و سعيا! و 48١‏ : قال تا يوسف عن ابه 
عن الى حنفة عن جاد عن ابر اهیم قال: اذا حججت فلا تدعن القران بين 
العمرة و الحج فانك اذا افردت العمرة كانت عمرتك كوفة و عاك و نفقتاك 
لها و حجتك مكية » و اذا اهللت لا جميعا كانت عمرتك كوفة و حجتك كوفة 
وكانت تليتك لما جيعاء نطف الما باليت طوافين و اسع لها بين الصفا 
و الروة سعین - اتتهى ۰ واخرجه الحسن بن زياد فى مسنده عن الامام ألى حنيفة ؟ 
و راجع ج ۱ ص وو الى ص ٠١١‏ من عقود الجواهر النيفة و ج ۱ ص 0۱۱ 
الى ص ۵۱۸ من جامع السانید ٠‏ 
(۱) قال الجصاص فى ج ١‏ ص ۲۸۵ من احكام القران : حدثنا جعفر بن مد 
حدثنا جعفر بن تمد الان قال حدثنا ابو عبيد قال حدثنا عبد الرحمن بن مهدى 
عن سفيان عن سللية بن كهيل عن طاوس عن ان عباس قال معت عبر يقول : 
لو اعتمرت ثم اعتمرت ثم اعتمرت ثم حججت لتمتعت - اتهی ٠‏ فلعل ابن عاس 
اخذ من هذا ٠‏ و فى الاصل اثر من مستد بر رضی اھ عنه ولا أدرى من اخرجه 
غير مد إلا ابو عبيد القاسم - کا عرفت من احكام القران ٠‏ ۱ 
(۲) هو القرثى الهاثعى ابوعبد اللهء مولام الكوفى؛ رأى أنساء من رجال الستة = 
۷۹ (19) عن 


کتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج ۲۰ 


عن طاوس عن ابن عباس رضی الله عنهما ۱ قال: لو اعتمرت ثُم رجعت ‏ 
إلى أهلى ثم اعتمرت و رجمت إلى أهلل ثم اعتمرت ثم رجعت إلى هى 
م حججت حجة بعلت معها خمرة ٠‏ 

آخبرنا عمد" قال أخبرنا أبو بكر بن عبد الله اتهشلى" عن افیا 
قال : ما قدم طاوس مكة إلا قارنا موافيا_ يعبى بذلك تأخير القدوم *. 


= إلا الخارى ‏ راجع ترجته من.ج ۱۱ ص ۳۲۹ الى ص ۳۳۱ من النهذیب » 

و فه كلام یتفر عنه ٠‏ 

)١(‏ به ثبت أن ابن عباس قائل بالقران» و ما روى عنه خلافه فلا بد. من 

تأويله - و اله اع . 

(۲) اطلب من .مظان التخارمح من اخرجه غيره ٠‏ 

(۳) الكوفى » من رجال سل و النسافی و الترمذى و ان‌ماجه» شيخ ضا » 

یکتب حدیشه, لقة , مات سنة ست و ستین و ماله - کا فى ج ۱۲ ص 44 

من التهذیب ٠‏ 

(4) هو ان حبيب الصیرق - لقدم ٠‏ 

(ه) معی قوله « موافاء ای : مقارباء مکلا ۰ لعله بريد ان طاوسا لم يؤخر 

طراف القدوم و لم يتركة » بل ادى حح القران مكلا بانیان الطوافین و السعبین 

للقران - و العم عند الله تعالى ٠‏ قال الحافظ فى ص ۲۰۵ من الدراية : و فى 

الاب عق عل انه جع بين الحج و العمرة فطاف طوافين و سعى سين 

و حدث ان رسول الله صل الله عليه و سل فمل ذلك اخرجه النساتى ( اى فى 

سنه الكيرى ) فى مسند على و رواته موثقون ٠‏ و روى ان الى شيبة عن هشم 

عن منصور عن الحم عن زياد بن مالك قال: ان علا و ابن مسعود قالا فى = 
۷۷ 


ا الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج - ۲ 


>القارن : طوف طوافين + سمی سعيين ٠‏ و من طرق اخرى عن الحم عن مر و 
عن الحسن بن على قال : أذا قرنت بين الحج و العمرة فطف طوافين و اسع 
سعین - اتهى ٠‏ و قال فى ج ۳ ص ۳۹۵ من قح اللارى فى باب طواف القارن : 
قات : لكن روى الطحاوى و غيره مرفوعا ( الصواب موقوفا ) عن عل 
و ان مسعود ذلك بأسانيد لا بأس بها اذا اجتمعت - اه ٠‏ و أن امعنت النظر 
فى الاحاديث الواردة فى حجة الوداع محصل لك تعدد الاطوفة و تعدد السعى 
منه صل الله عليه و سل وال اه بيش ع ما او شاد ركد عل ا 
أما علي ان ان عاس رضى الله عنهما قال : طاف النى صلى الله عليه و سل فى 
حجة الوداع على بعیر بستم الركن محجن ؟ اخرجه الشبخان ؛ و عن جابر قال : 
طاف رسول الله صلى الله عليه و سل بالیت فى حجة الوداع على راحلته یستل 
الحجر محجنه لان براه الناس و لیشرف و ليسألوه - اخرجه ٠‏ مسل فى باب جواز 
الطو أف عل بعير و غير ٠‏ فأى طواف هذا ؟ و فى رواية اخری له عن جار : طاف 
انى صلى الله عليه و سل فى حجة الوداع على راحلته بالبيت و بالصفا و الروة ليراه 
اناس و ليشرف و لسألوه فان الناس قد غشوه - ۱ ه.فًی طواف و أى سعى هذا ؟ 
جربث جار الطو بل الذى أخر جه ملم فى حجة الوداع : حى ذا اتيا الست مه 
استل الركن فرمل ثلائا و «ثى اربعا ثم تقدم الى مقام أبراهيم فقرأ «و اتخذوا 
من متام ابراهیم «صلى » إلى ان فصلى ركعتين ثم خرج الى الفا - ثم ذ كر 
كلاما ثم فال : فبدأ بالصفا و رق عليه حتى رأى البيت ۰۰۰۰ ثم نزل الى المروة 
ع انصبت قدماه فى طن الوادى سعى حي اذا صعدتا مثى حى الى المردة 
ففعل عل المروة کا فعل عل الصفا حى اذا كان آخر الطواف على المروة - 
فقال ‏ الحديث ٠‏ فهذا الطواف ,الست و السعی بين الصفا و المروة كنا بالأقدام 
والمثى و هوف حجة الوداخ. فأى طواف هذا و أى سعى هذا؟ ز من هذه << 


کتاب الحجة ( القران بين الحج و العمرة ) ج- ۲ 


= الروایات الصحيحة ثبت طوافان و سعیان فى حجة الوداع : طواف و سعی 
بال ركوب على الراحلة » و طواف و سعى بالمثى » فان الذين قالوا « الذين جعوا الحج . 
و العمرة ما طافوا الا طرافا واحدا » و قد طاف رسول الله صل الله عليه و سل 


طوافين و سعى سعبين ؟ فتعين قطعا ان مععى قول جار و ابن عبر و عائشة و غرم 
دما طافوا الا طوافا واحدا» ای بعد الافاضة من عرفات ما طافوا الا طوافا 
واحدا للحل منهما جميعا ؛ و الا لايصح هذه الاحاديث الى فى الصححین ٠‏ و فها 
احاديث آخر « استلم الرکن و قبل بده » کا هو عن عير و ابن عبر و غيرهماء 
و هو لا عکن على الراحلة. «و لم ينزل عنها الا لصلاة الطواف. ثم تزل و صلل 
ركمتين » - الحديث . و لذا قلت اولا : ان الراوی عبره بطواف واحد و سعی 
واحد لعدم مخلل الحل ببهما . و قد كان هناك طوافان و سعیان . و راجع 
ج ۲ ص ١48‏ من کتاب الام »> باب الطراف را كيا. و باب الرکوب من 
العلة فى الطواف . و باب الاضطاع و الرمل ٠‏ و فى الاحادیث : المثى و ایب 
و اتصاب القدمين فى طن الوادی, و هذه الاحاديث لا كانت مخالفة هوى 
ان حزم ضاق صدره حى كاد يدق فأوها تأوبلات فاسدة يضحك عنها 
الصیان فضلا عن الرجال . فضلا عن اهل الع ! و هو بدعى فى كل موضع 
اله لا بسمع دون فول الله عز وجل و قول رسوله صلى الله عليه و سل ثم 
ینم هواه و برد الاحاديث و خالنها عانا و جهارا ‏ انا له و انا اله راجعون! 
و لا حول ولاقوة الا باه العلى العظیم ٠‏ 

وقد أشار إلى هذه اللآجو به إمام العصر و شيخ حدئه فى دروس البرمدی 
و الخاری » و قد جمها بعض تلامیذه فى « العرف الشذى » و هو ملوء بالأغلاط , 
و بعض أذ كاء تلاميذه فى ه فض الارى» ٠‏ و قد أشبع الكلام فى هذا المقام 
الشیخ ای فى ه قح الملهم » بالتقاط من « قح القدير» و حاشية السندی = 

۷۹ 


كنات اللي (می بقطم ارجل اة الم و المبرة) ‏ نام 


يابمى بقطع الرجل التلبية فى الحج و العمرة 

أخبرنا مد عن أنى حنيفة قال: يقطع الهل بالعمرة التلبية حين يستلم 
الركن لاطواف بالست لعمرته' . و يقطع التلبية فى الحج فى اول حصاة بزعی بها 
جرة العقبة يوم النحر . 

و قال أهل المدينة : من اعتمر من التعب فانه يقطع التلبية حين برى الييت » 
و من اعتمر من بعض الواقیت و هو" من أهل الدينة أو غيرهم فانه يقطع 
ح على الخارى و شرح الشيخ عابد السندی للسند و اعرف الشذی و فح الباری 
و الجوهر انق و النووى ورد الماد و ذيرها من الكتب. فأطال و أحسن 
و أجاد ‏ نملك به و يذل الجهود ہے آي داود. و هذا ليس موضع التفصیل 
)١(‏ لما رواه الترمذى ص ١١١‏ من باب مى بطم التلية فى عمرة عن ابن 
آي للى عن عطاء عن ابن عباس أن النى صل الله عليه و لل كان مسك عن 
العمرة إذا اسم الحجر ‏ انتهی قال أبو عیسی : حديث ان عباس حديث صمي و العمل 
عليه عند أ كثر أهل العل » قالوا : لا يقطع المعتمر التلبية حى بستم الحجر !و قال بعضهم : 
إذا اتهى إلى دوت مكة قطع التلية ؛ و العمل على حديث الى دلى لله عليه و ملم 
و به يقول سفيان و الشافمى و أحمد و إسحاق - اتهی ٠‏ قلت :و به بقول 
أبو حنفة و أصضابه کا هو هنا ٠و‏ فى ان أنى للى مقال مشهور ٠‏ و رواه أبو داود 
۱ 9 لفظه : إن الى صل الله عليه و دم قال : بلی‌العتمر حى يست الحجر ‏ اه ٠‏ 
قال أبو داود : رواه عبد اللك بن انى سلمان و همام عن عطاه عن ان عباس 
موقوفا - اه ۰ و فها حديئان من فعله و من قوله صلى الله عليه و سل ٠‏ 
(۲) و كان فى الاصول «و هی » والصواب « و هو» کا هو فى موطأ الامام مالك ۰ 
(۳) كذا ف الآصول , الاصوب « غیرها » و معى الحرفين كلهما حح ٠‏ 

)۸۰( (.۲) التلیة 


کتاب المج (متى بقظم الرجل التلية يفي للج والعمرة) ج - ۲ 


التلية إذا اتهى إلى الرم» بو يقطع الاج التلية إذا اتهی إلى رم 
حين روح إلى الوقف عشبة عرفة . ۱ ۱ 
وهال مد بن الحسن : بو كيف اختلف المهل من التتحيم و ابلهل من 
الوقت؟ ما خالا إلا واحد ! أرابتم لو أهل "على مسيرة ليلة' من الحرم 
می بقظم التلبية:؟ أو آهل من شدید" أو من عسفان" آومن بظن .مر" أو 
[ من ] خلف التتعم ‏ بأمیال مى يقطع التلية ؟ إنه بنقطع الثلية حین ستل 
ارک ف ان قن وی کر 
(۱-۷) کذا تى الأصنل» و فى المندية + جلى وهلة لللة .» و هو وهل من ناعنها 
يف اه خی وا E E‏ 
(۴) القندید - بطم او له مصغر : موطع معروف ,بين مكة .و اهدبنة » و منه 
ٍشتری ان عبر الحدى القرانه ٠.‏ 
(۳) يضم اوله »> موضع معروف بقرب مکة. و فيه اختلف على .و غعات 
رضی الله عنهنا فى النهی عجن المنغة .و القرزان» ثم لهل بها جيغا على ری الله عنه 
.على مرحلنين من مكة #هناك لق رسول التهيصل الله عليه و سبلم رجال من یی کیب 
( من اطدبية فقالوا الجديث ) لخرجه الامام. أبو يوسف فى كتاب الخراج ٠‏ 
)٤(‏ و کان في الاصل «.مية ء ,و ف لفندية «مرا» تصجيف ..و الصواب 
د ص» و هو موضع من مكة على مي‌حلة - کذاف ج ۲ص ۱۸۱ من المغرب ٠‏ 
(ه) حرف « من » ساتظ من االأصول» و الصيواب « من.خلف التبم » و التعی 
ووضع قريب من بمكة عند سبجد عائشة..رضى الله عنها - کا فی ج ۲ .ص ۲۱۸ 
ين الغرب» و منه رها سول الله ملل الله عليه و ميل مع لخيها عبد الرحن 
لبن أبى بكر رضي الله عنهم مكان مرها الى .رفضتها ‏ کا فى كتب الحديث ٠.‏ 
(1) العلل بعض العبارة سقطت من البين فانه على خلاف دأب الکتاب ».و مع جد 
NY‏ 


كتاب الحجة (می بطع الرجل التلية فى الحج والعمرة )2 ج -۲ 
eT E‏ و رام :بل 
ام م بالعمرة التلبية إذا استل الحجر ' , و يقطع التلبية فى الحج فى آول 
حصاة ری بها جمرة العقبة " . 

آخرنا عمد“ فال أخبرنا عمر بن ذر الممدانى قال سألت مجاهدا: منی 


= هذا فالعی صصح ۰ 5 
(۱) مکذا اخرجه الامام عمد فى ذلك الاب من كتاب الآثار. عم قال عمد : 
و به نأخذ و هو قول الى حنيفة ٠‏ و اخرجه الامام أبو یوسف فى آثاره 
من مرة ٤۷٩‏ ص 8ه : ثنا بوسف عن أيه عن آیی حيفة عن ماد عن إبراهم 
انه قال : لا بقطع تلبية العمرة حى يكر لاستلام الحجر الاسود لاول طوافه 
باليت» و بقطع اثلية فى اج عند اول حصاة يرى بها جرة العقبة يوم 
انحر - اه ٠‏ 
(۲) ای الحجر الاسود و الاستلام به » سنة ان امكن يده و إلا فمحجته 
و الاشارة بده . 
(۲) کذا في الاصل . هو الصواب, وف الندية « هرة العقبة » و هو خطأ . 
)٤(‏ و ف الى ج ۷ ص ۱۳۸ :روینا عن و کیم عن عبر بن ذر عن مجاهد قال قال 
ان عباس : لا بقطم التمر اللية حى بستم الرکن ؛ و كان ابن عمر يقطعها اذا 
رأی بوت مكة ۰ قال وکیم : و حدثنا سفیان - هو الثورى - عن عبد الله 
ان دار قال قال ابن عبر : بقطم اثلية اذا دخل الحرم - اتهی ۰ و رداه 
ا ص ۱۰ من سته من حدیث انى معاوية عن عبر بن ذر 
عن مجاهد قال : كان انق عباس رضی الله عنهم بلى فى العمرة حى بستل ثم بقطع ؛ 
قال : و كان ابن عمر رض الله عنهما بلى فى العمرة حى اذا رأى یوت مكة 
اترك اللية و اقل على الكير و الذكر حى بستل الحجر »و رواه من طريق ‏ 
۸۲ بعل 


كتاب الحجة ۱ مى يقطع اارجل التلية فى الحج و العمرة ) ج ۲ 
= يعلى بن عيد : ثنا عبد لك - هو أبن ابى سلبان - قال سئل عطاء: مى يقطع 
المعتمر التابية ؟ ققال: قال ابن عمر: اذا دخل الحرم » و قال ان عباس حى 
بمسح الحجر ؟ قلت : يا ابا عمد | ايهما احب اليك ؟ قال : قول ابن عباس - اتتهى ٠‏ 
و قال الامام الشافمی فى ج ۲ ص ۱۷ من الام : و الى العتمر حى یفتح 
الطواف مستلا او غير مستل ۰ اخبرنا مسل و سعيد عن ابن جر عن عطاه عن 
ان عباس قال: يلي العتمر حى یفتتح اطراف ستلا او غير ستر - اتهی. 
د دداه اليهقى فى سننه ج ه ص١٠‏ من طريق الشافی به مثله .ثمقال:و كذلك رواء 
ابن جرخ و همام عن عطاء عن ابن عباس موقوفا ۰ و رواه محمد بن عبد الرحمن 
ابن الى ليل عن عطاء فرفعه ٠‏ ثم رواه من طريق شاذان : ثنا زهير و الحسن 
ابن صاخ عن ابن ابى ليلى عن عطاء عن ابن عاس عن ال صل ات عليه و سل 
أنه كان بلي فى العمرة حتّى یسم الحجر» و المج حتى برعی الجرة ‏ اتهى . 
و نقل عن الشافهى: و لكا هبنا روابته لانا وجدنا الحفاظ المكين بقفونه 
على ابن عاس ۰ قال البيهق : رفعه خطأ ٠.‏ و كان ابن الى لی هذا كثير الوم ؛ 
و خاصة اذا روى عن عطاء فخطی" كثيرا. ضعفه اهل النقل مع كبر عله 
فى الفقه ٠‏ و قد روى الى بن الصباح عن عطاء مرفوعا و اسناده اضعف با 
ذكرناء ثم اخرج من طريق الى بكر بن الى شيبة : نا حفص - هو ابن غياث - 
عن حجاج عن مرو بن شعيب عن ايه عن جده قال: اعتمر الى صل الله 
عليه وسلم ثلاث عمر كل ذلك لا يقطع اللية حى بست الحجر ۰ و قد قيل 
عن الحجاج عن خطاء ع ابن عباس مرفوعاء و الحجاج بن ارطاة لا يحتج 
به ۰ و روى عن ای بحكرة مرفوعا انه خرج معه فى بعض عمره فا قطع 
التلبية حى استلم الحجر ‏ اه . ثم اخرجه باسناده من طريق عمرو بن مالك - 
هو الراسی - ثنا عبد الرحمن بن علهان ‏ هو ابو بحر البكراوى ‏ ثنا محر بن مرار حت 

۸۷ 


كاب الليجة رل ا ا ج ج۲ 


شطع المعتمر اني قال.: كان ابن عباس زجی الله عنهما ' لی حى بیتتل 
الرکی . و كان عبد الله بن عبر رضی الله جنها إذا قدم محمهرا ظح التلبية 
إذا رآى بيوت مكة ۰ قال ميد.: وقول ابر عباس رضی الله عنهما 
أحب نا ' . ۱ 


حت بفتح رو نشدید.- لبن عمد الرحمن بين اليْكرة جن جده عبد :الرجن بن ابى بكرة 
عن ابه أن رسول الله صِلى للله عليه و سبلم - مثله ٠و‏ عبرو بن مالك و عبدالرجن . 
ابن عثمان و بحر بن عبار من رجال اتوذیب» .و عبد الرجن عند اجمد صالح 
لا بأس به .و كان جى بن سعيد حسن الرآی فيه .و وثقه العجلى » .و بحر قال 
ابن معين: قة.» و عند النسائ. : لا بأس بهء و قال ابن عدى : إلا اعرف لله 
حدما مکرا ول اجد احدا من المتقدمين ضعفه :إلا بجي بن سهيد فى قوله.: خولط - 
اه ٠‏ و عبر ن مالك ذ كره ابن حبان فى الثقات فهم مختلف فهم» ولا اقل 
ان يكون الحديثك حسناء و لذا اعتضد بحديث ابن عباس اللرفوع و بحدیث مرو 
ابن شیب عن ايه عن جده حصل لكل واحد منهما قوة بالآخر فصلح.ان يتهض 
حجة » و قوى ذلك قوة اخري اذا اعتضد بآثار عن الصحابة ٠‏ و بالجلة و اب 
كان الکلام فى الأحاديث الثلاثة فردا فردا لکن انجموع من حيث المجموع صاخ 
للحجيةء و لذا قال عطاء : قول ان عباس احب اليناء ولم برد فى حدبث ولا اثر صاحب 
نز لذلك او عدم جوازه » و إن کان فاه أنها الجالف فى ذلك ! و قد عل بذلك 
أن للحديث اصلا یمد عليه و جتج به ٠‏ 

(۱) ذكره الحاظ في التلخیص ايضاء و قد روى ان جرير ا 
نحو ما روي عن ابن عباس رضي الله عنهم - کا فى باب الأفغال من كنز العمال » 
(۲) لکونه مطابقا للا في الاحاديث اثلاثة المذكورةء و لذا رجحه عطاء بن 


ای ریاح ضا حين سكل عبه فقال : قول ان عباس اجب الا 6 عرفت = 
Af‏ (۲۱( آخرنا 


قال این حزم ص ۱۳۸ من انح : و الذى نقول به فهو قول ابن مسعود الذى 
ذکرنا آنفا انه لا يطعها حى یم جيع عمل العمرة اه ۰ قلت : هذا تلییس» 
و م يذكر حدیث أبن مسعود الافى ری انفرة» و لم برو عن ابن مسعود فى العتمر 
شىء و ۾ پرو هو عنه لا من طريق صحیحة و لا من ضعيفة . فقول ابن حزم فى غابة 
الفساد لا مستند له على ما زعمه . و دأبة خاط المبحث و الطمن على الآئمة» ذكر 
اولا حديث جابر من طريق انی داود الى آخره ؛ وی آخره « ولزم رسو لالله صل الله 
عليه و سلم تیه ثم قال « و رونا من طريق سفیان الثورى عن منصور بن المعتمر 
عن ای وائل عن مسروق انه رأى عبد الله بن مسعود طاف بالبيت سبعا ثم 
خرج الى الصفا » قال فلت له : با ابا عبد الرحمن !ان ناسا ينهون عن الاهلال فى 
هذا المكان ! فقال : لكنى آمك به و ذک باق الخبرء . انظر هل فى هذا ان 
مسروقا أو ابن مسعود رضی الله عنه كان معتمرا و لم يرك التلببة! پل حديئه 
هذا ف اج يشير اله قوله دو ذكر باق ار » و اجمله هو التلييس » وقرينة 
عليه اخرى حيث قال بعد' « فان ذكروا ما رونا من طريق ان الى شية 
نا صفوان بن عیبی عن الحارث بن عبد الرحمن بن الى ذباب عن جاهد عن 
عبد الله بن مخيرة عن عد الله بن مسعود قال : خرجت مع رسول الله صل الله 
عله و سل فا ترك التلية حى الى جمرة العقبة الا ان يخلطها بتكير او تايل » 
ثم تكلم فى المارث ء فانظر حديث ابن مسعود ليس الافى حجة الى صل الله 
عليه و سل و هو كان قارنا على رغم ابن حزم ولم يتحلل فا بين العمرة 
و اج لكرنه ساق هدیا و لد رأسه و احرم بالقران. فكيف عثی هذا فى 
من اعتمر فقط ؟ فکه ما قال ان عاس و عطاء و ردى عله فيه حرها 
م فوعا و هو و ات کان تكلم فيه ابن حزم لکنه حسن » و احسن من رأى 
ان حزم على قول الامام أى حنيفة و احمدين حنيل و غيرهما من فتهاء المحدثين سے 
Ao‏ 


كتاب الحجة (می بقلم الرجل التلبية فى الج و العمرة) ‏ ج-_ 
أخبرنا عمد قال أخبرنا سفيان بن عيينة عن ابن أي عيمح عن ججاهد 
عن ابن عباس رضی الله عنها قال : يلى المعتمر حى يسم الركن . 
أخيرنا مد قال آخبر نا سلام بن سام الحنق عن خصيف' عن 
عن جامد قال قال ان عباس رضي الله عنهما : يقطع التلية المعتمر إذا 
استل الحجر . 


= هل عند ان حزم فى حق المعتمر مى يقطع الثلية دليل من ابن مسعود ار حدیت 
مرفوع منه صلى الله عليه و سل ؟ لا قطعا و يقينا! و ليس عنده الا فهمه الفاسد 
افتری به على ان مسعود رضى الله عنه و عرفه من هو نحن نع انه 
كدف مل علياء و انظر ايضافى طه كيف افتری عليه صلى الله عابه و سل - 
و انقلت عله دائرتهء و هذا جزاء من اجترأ على الله عزو جل و رسوله 
صلى الله عليه و سل » الهم ! اهدنا الصر اط الستقم صراط الذين انعمت علهم 
غير الفضوب علهم ولا الضالین ٠‏ 

(۱) هو عبد الله بن يسار الق أبو سار الک ؛ موی الاحنس بن شریق + ٠ن‏ 
رجال الستة » كان فى بعد عمرو بن دينار » مات سنة احدى و ثلاثين و ماله . 
وقال ابن الدیی سنة ۲ ۰ قال الخطيب: حدث عنه عمرو بن شعيب و ان عة 
و بين وفاتیها خمس و سبعون سنة - كذا فى التهذيب و هامشه ٠‏ 

(۲) هو ابن عد الرحمن الجزرى أبو عون الضری الحراق الآدوى .زلاجم. 
رأى أنسا رض الله عنه » من رجال الاربعة مختلف فه : فلا قل آمن ان یکون 
حديثه حسنا ؛ و هو بالصاد المهملة مصفر ؛ و الجزری - بفتح جم و زای و براء - 
منسوب الى الجزيرة و هی بلاد بين الفرات و دجلة مات سنة ۱۳۷ او ۳٩‏ أو 
۸ او ۳ و غير ذلك فى تارخ وفانه -راجع ترجته ج م ص ۱۳ الى = 


3 أخبرنا 


أخبرنا عمد قال آخبرا عمد. بر أبان بن صا القرثى' عن ر 


جاد عن إراهم. قال : ' أفاض ابن مسدود رضى الله عنه من عرفات 


= ج ۳ ص ۱ من التهذيب ۰ 

(۱) و كان فى الاصول « محمد بن صاخ القرشی » و الصواب « محمد بن ابان بن صا 
القرشی » لآن مؤلف الکتاب بروی عنه کثیرا ۰و مدن صاح رجل آخر متأخر 
عن الأول و لیس هو الراد به هاهنا - راجع ج ٩‏ ضن ۲۲۷ دن ا ت 
(۲) ظاهره الارسال » و قد عرفی ق باب القران ان مراسله محيحة - لاسبا 


عن ابن مسعود رض الله عنه ۰ و اخرجه الامام آبو يومف فى آثاره من طررق 
الامام آی حنيفة من رقم ۷۶6 ص ٩۸‏ قال نا بوسف عن أبه عن أنى حنيفة ۳ 
عن عات عن (پراهبم عن ابن مسعود رضى اله عنه انه خرج صوحة یوم االحر 
من مسجد الخرف يلى و هو بريد جمرة العقبة برمیها فاثال الناس عليه فقالوا : 
رجل إلى بالحج يوم النحر ! فقال : ما بال الناس ؟ آنبی الناس أم جهلوا - 


أم طال عليهم العهد ! ثم رفع صوته بلى « لبيك عدد التراب لبيك » فلا علیوا 
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حدثنا حفص بن ع و مسل ن !راهم - المعى - قالا ثنا شعة عن الحم عن 
إبراهم عن عبد الرحمن بن يزيد عن ابن مسعود قال: لا اتهى الى اجمرة . 
الكبرى جعل البيت عن ساره و مى عن عينه و رعی اجمرة سبع حصبات › 
و قال: هكذا رى الذى الزلت عليه سورة البقرة- اتهی ٠‏ فابراهي روه 
عن عبد الرحن بن يزيد عنه موصولاء e‏ 

و روی الواقدی فى المغازى کا فى ج ۳ ص28 من نصب اراية حدما 

اسامة بن زید عن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جده أن النى عليه اسلام لي - = | 


AV 


کتاب اف ( متى يقطع الرجل التلبية فى الحج و العمرة) ج-۲ 


بای" » عل الاس بنظرون إليه " فقال «ما شأنهم ! أضلوا سنة 
= عى فى عرة القضية - حى استل الركن - انتهی ٠‏ و ليس فيه حجاج 
ابن أرطاة ؛ و اسامة هو الى مولام آبو زيد الاق » مرن رجال سل 
و الأربعة » ثقة صالح حجة . ليس به پأس؛ مستقیم الام صحيح الکتاب - 
و راجع ترجته ج ۱ ص ۲۰۸ من الهذیب ٠‏ و اسامة بن زید العدوی موی 
عبر أبو زبد الدی آخر و ليس هو فى اساد الواقدی- تأمل؛ فالحديك حسن 
صالح للاحتجاج - تدبر ٠‏ 

(۱) حديث ابن مسعود رض الله عنه رواه الشخان فى ابواب ممتلفة من اأص حن › 
فى باب مى يصلى الفجر جمع من الخارى: عن الى اسحاق عن عبد الرحمن بن 
يزيد قال : خرجت مع عد الله رضی الله عنه الى مكة ثم قدمنا جمعا ‏ الحديث ۰ 
و فى آخره: ثم قال: لو أن امير المومنين افاض الآن اصاب السنة فا ادرى أ قوله 
كان اسرع أم دفع عثمان رضي الله عنه فم بزل يلبى حتی ری جمرة العقبة يوم 
الاد 

قال الحافظ فى الفتح ج ۳ ص 4۲4 : وقع فى «واية جرير بن حازم عن الى احاق 
عند أحمد من الزيادة فى هذا الحديث ان نظير هذا القول صدر من ابن مسعود 

عند الدفع من عرفة ايضا ٠‏ و لفظه « لا وقفنا بعرفة غابت الشمس فقال : لو أن 
امير المؤمنين افاض الآن كان قد اصاب » قال : فا ادرى أ كلام ابن مسعود اسرع 
أو افاضة عممان ؟ قال : فأوضع الناس ولم يزد ابن مسعود على العنق حى انى 
جمعا » و له من طريق ز كريا عن الى اسححاق فى هذا الحديث : افاض ابن مسءود 
من عرفة على هينته لا يضرب بعيره حتى الى جمعا * و قال سعيد بن منصور : حدثنا 
سفیان و ابو معاوية عن الاعش عن عمارة بن عمير عن عبد الرحمن بن يزيد ان 
أبن مسعود بعيره فى وادی محسر؟ و هذه الزيادة ص فو عة فى حديث جار الطويل = 


)۲۲( ۸۸ 


و ق باب التلية و التكير غداة النحر من الفتح : فعند أحمد و ان أبى شية 
و الطحاوی من طريق مجاهد عن أبى معمر عن عبد الله قال : حرجت ممع 
رسول الله صل الله عليه و سل فا ترك التلية حى ری جرة العقبة الا أن 
يخلطها بكبير ‏ اتهی » ص 4۲۵ ٠‏ و راجم ج ؛ ص 544 من عبدة القارى, 
فالحافظ البدر العبى اورده من الطحاوی و اليهق بأساندهما و فصله میا عن 
قول الكرمانى عن الاشكال فى ترجمة الاب . و الحافظ فى الفتح ايضا نقله کذلك» 
و اخرجه اضا البخارى فى باب ری اجمار من بطن الوادی» و مسل و الفظ له 2 
كا فى نصب الراية ؛ قال : اما حدیث ان مسعود فأخرجه البخاری و مسل . 
مکذا ذ کره عبد الحق فى المتفق عليه عن عبد الرحمن بن يزيد قال :رمي عبد الله 
أبن مسعور جمرة العقبة من بطن الوادی بسع حصيات يكبر مع كلحصاة فقيل له : 
ان ناسا يرمونها من فوقها ! فقال عبد الله بن مسعود ه هذا و الذى لا إله غيره ! 
مقام الذى انزلت عليه سورة البقرة» - اتهى ٠‏ و اخرجه البخارئ.ق ص ۲۳۵ 
من باب يكبر سم کل حصاة » و ملم ص ۱4 ۰ و أبو داود دض ۲۱ عن 
الاععش قال : ممت الحجاج بن پوسف بقول و هو بخطب على النبر « لا تقولوا 
سورة البقرة » الى ان قال : فلقیت إبرهم فأخبرته بقوله فسه و ی 
عبد الرحمن بن يزيد انه كان مع عبد الله بن مسعود فأنى جمرة العقبة فاستبطن 
الوادى فاستعرضها فرماها من بطن الوادی - إلى آخره سواء ٠‏ و عند 
ی داود : و قال « هكذا ری الذى انزلت عليه سورة القرة » . 

و قال الحافظ الزیلعی بعد هذا: و ليس فى الکتب الستة عن ان مسعود فى هذا 
اللاب غير ذلك و هو غير ,كاف الا ان یکون رفعهء و بنظر من غير الكتب 
الستة ‏ اتهی : قلت : قد علمت ان عند أنى داود رفعه بقوله ٠‏ هكذا ری الذى ‏ 


A۹ 


کتاب الحجة (متى يقطع الرجل التلبية فى اج والعمرة) ‏ ج ۲ 
انزلت عليه السورة » و هو اشارة الى التكير و الى القيام فى بطن الوادی و غيرهما- 
فتأمل فيه ٠‏ و اخرجه الطحاوى من طرق عن ابن مسعود ‏ سیأی بعضها 
إن شاء الله تعالى ٠‏ 

(۱) و فى سان البيهق ج ه ص ۱۳۸ من باب التلبية حى برمی جمرة العقبة من طریو 
الحارث بن عبد الرحمن بن الى ذباب عن مجاهد عن عبد الله بن رة قال : غدوت 
مع عد الله ن مسعود من مى الى عرفة ‏ وكان عبد الله رجلا آدم له ضفیرتان 
عليه مسحة اهل البادية - و كان يلى فاجتمع عليه غوغاء من غوغاء الناس فقالوا: 
با اعرانى! ان هذا ليس یوم تلية انما هو التكبير » قال : فعند ذلك التفت ال 
فقال : جهل الناس ام فسوا؟ و الذى بعث مدا صلى الله عليه و سل باق | فقد 
خر جت مع رسول الله صلى الله عليه و سل من مى الى عرفة فارك التلية حى 
ری المرة الا ان يخلطها كير او تهليل ۰ قال الببهق: و قد رونا معی هذا 
مختصرا فى الحديث الثابت عن عبد ال رحمن بن يزيد عن عبد الله بن مسعود - 
اتهی ۰ و قال ى اذاه الاب : و کذالك فق الدبث الاب عن ان مسعود 
عن الني صل الله عليه و سل انه يكير مع كل حصاة ۰ ثم رواه من طریق شريك عن 
عاس ين شقيق عن ای وائل عن عد الله قال: رمقت الني صلى الله عليه و سل 
فل بزل يلى حتی رى جمرة العقبة بأول حصاة - اتهی ٠‏ و قد رواه فى باب ری 
اللدرة من بطن الوادى ص 4؟١‏ من طريق الى بكر بن الى شيية : ثنا ابن ادریس 
عن ليث عن عمد بن عبد الرحمن بن يزيد عن ابيه قال: افضت مع عبد الله من 
جع فا زال بلى حتّى ری جرة العقبة ثم قال با ابن اخى ! تاولی سبعة احجار » 
فرماها بسیع حصيات يكير مع كل حصاة» حى اذا فرغ قال « اللهم ! اجعله 
حجا مبرورا و ذا منفورا» ثم قال : هحكذا رأيت الذى انزلت عليه سورة 
البقرة صنع ٠‏ 

.۹ نيهم 


كتاب الحجة ۱ مى يقطع الرجل التلبة فى الحج و العمرة ) ج -۲ 


ندهم' [ آم نسوا؟]" ثم رفع صوته فقال « لبيك أللهم ! ليك » عدد 
راب لك » " فلی حتى رمی جرة العقبة" . 

(۱) قال الطحاوی : حدثنا ان مرزوق قال ثنا بشر بن عمر الزهرافى قال ثا شعة 
قال اخيرنى الحم عن إبراهم عن عبد الرحمن بن بزید قال : حججت مع عبدالله 
فلا افاض الى جمم جعل يلى فقال ( کذا): رجل اعرا . فقال عد الله « نی 
اناس أم ضلوا »؟ ثم لى حتى رعى جرة العقبة ‏ اتهی. 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول» و !ما زدته من آثار الطحاوى و سان البيهق 
وعمدة القاری »و فى الاب وشرحه: وبستحب ان يرفع صوته للية ثم خفضه» وبصل 
على الى صلى الله عليه وسل ثم يدعو بماشاء, ومن الائور : اللهم ! انى اسألك رضاك 
والجنة واعوذ بك من غضبك والنار» وفه ابضا : و تكرارها سنة فى الجلس الأول 
و كذافى غیره » و عند تغير الحالات مستحب موکد و الاكثار مطلقا مندوب, 
و ستحب ان كررها كلا شرع فيها ثلاثا على الولاء و لا يقطعها بکلام - 
اننهى ٠‏ قال فى الدر الختار : و يكون مسيئا برك رفع الصوت بها اه ۰ قال 
ان عابدن : و عقتضاه ان الرفع سنة ٠‏ و به صرح ف الهر عن احط و هو 
خلاف ما قدهناء ؛ و صرح به فى البحر و الفتح من انه مستحب لكن ذ کر فى الحر 
ا الموضع أن الاساءة دون الكراهة؛ فلا يازم من قول الشارح تعا الحبط 
انه یکون مسا ببرکه ان کون سنة مو كول تمل ب ته ی وق الا + 

(۳) و لا تستحب الزيادة م غير المأثور من اانبى صلی الله عليه و سل او من 
الصحابة رض الله عنهم كم فى العناءة » خلافا لا فى النهر ‏ فافهم ٠‏ نعم فى شرح اللباب 
ما و قع مأثورا : يستحب أن يقول « لبيك ؛ وسعديك و الخير كله ببديك» و الرغاء 
لك , إله الحق ! لبيك نحجة حقا تعبدا و رقا لبيك إن العيش عيش الاخرة » و ماس 

۹۱ 


كتاب اجه (می يقطع الرجل التلبية فى الحج و العمرة) ‏ ج -۲ 


= ليس مرويا خائر او حسن ٠‏ قال فى البر: لآن الزيادة تکون بعد الاتيان بها 
لا فى خلالها ؛ کا فى السراج ‏ اه ٠‏ فا من من: لبيك و سعديك - الخ ۰ و نقله 
فى اللهر عن ابن عمر: بأنى به بعد التلية لا فى خلالها - فافهم > اه رد انحتار ۰ 
(؛) و فى البخاری: فلم بزل - ای أبن مسعود - بلی حى رعی جمرة العقبة ٠‏ و رواه 
البهق ج ه ص ۱۳۷ من السئن من طريق شريك عن عاص بن شفیق عن 
أنى وائل عن عبد الله قال: رمقت اي صل الله عليه و سل فلم بزل لى حى 
رمى جرة العقبة بأول حصاة ‏ اه. و هذا نص ف الباب ان التلبية تقطع 
بأول حصاة يرى بهاء فلمبهم من الاحادیت حمل على هذا الفسر على ات 
د حى » بعنى « الى » لاتهاء الغايةء لاسما إذا دخلت على الآافعال» فان كانت 
الغابة من غير الجنس لا تدخل نحت المغا - کا فى اصول الفقه و النحو ؛ وهنا 
كذلك ری الخار من الافعال و التلبية من الأقوال » فلا يدخل فها ففقطم 
اتلية متها إلى رى الجرة فتقطع عنده لا بعده و هذا ظاهر › و به قال عطاء 
و طاوس و الخعی و ان أنى ليلى و الثوری و آبو حذفة و اشافعی ؛ أحمد 
و إسحاق ‏ کا فى ج ۽ ص ٩‏ من عمدة القاری ؛ و هو مروى عن أبن مسعود 
و ان عباس رضى الله عنهم ايضاء و لذا قال فى الحداية : و يقطع التلية مع اول حصاة 
لما روينا عن ابن مسعود عنه صلى الله عليه و سم اشارة الى ذلك٠قال‏ الحافظ فى ص ۱۹۷ ٠‏ 
من الدراية : كذا قال و المروى عن ابن مسعود التكير مع كل حصاة . لکن 
عند أن داود من حديئه: رمقت الي صل اه عليه و سل فر زل بل حت ری 
جرة العقبة بأول حصاة - اه ۰ هكذا فى الدراية «عند أنى داود» و لم أجده 
فبهء و لعله عند الیهق فانه فى سنه رواه عنه -کا عرفت ؛ و فى نصب الراية ج ۳ 
ص ۷۷ : قلت : كأن الصنف ذهل فانه لم يذكر هذا عن ان مسعود و اما ذ کر عله 
التكير مع كل حصاة الا ان يكون بمفهومه فان قوله « يكبر مع كل حصاة » = 
(YY) ۹۲‏ 


ح يدل عل أنه قطع التللية من اول حصاة ؛ و صرح به اليه فى المعرفة فقال 
بعد ان ذكره من جهة مسم: و فه دلالة على انه قطع التلية بأول حصاة ثم 
كان کر مع كل حصأة - أتتهى كلامه ٠‏ و روى فى الستن مر حديث 
ان مسعود قال: رمقت البى عليه السلام فل بزل بى حى ری جرة العقبة 
بأول حصاة ‏ اتهی الحديث الحادى و الستون ٠‏ روى جابر انه عليه السلام قطع 
التلية عند اول حصاة رى بها جمرة العقبة ٠‏ قلت : هو مقهوم ا 
الطويل: حى الى الجرة الى عند الشجرة فرماها سبع حصيات يكير مع كل 
حصاة ‏ الحديث ٠‏ و تقدم صريحا عن أبن مسعود عند اليه - انتهى ٠‏ 
و قع ف نصب الراية «و يقطع التكبير مع اول حصاة » و هو لط و الصحيح 
و بقطع اتلية » کا فى الهداية . فان الكلام فى قطع التلية لا النكير - تدر ؛ 
و مثله فى الدراية ذيل قول الهداية : و روی جار ال . ۱ 
و دوى اليهق من طريق حمر بن حفص الشيانى : ثنا حفص بن غياث ثنا جعفر 
ابن مد عن أيه عن على بن الحسين عن ابن عباس عن الفضل بن عباس قال: 
أفضت مع رسول الله صلى الله عله و سم من عرفات فم يزل يلبى حتى ری 
جرة العقبة يكير مع كل حصاة ثم قطع التلية مع آخر حصاة ٠‏ قال اليهق: 
تكيره مع كل حصاة كالدلالة على قطع التلية بأول حصاة کا روينا فى حديث 
عد الله بن مسعود ء و قوله « يلى حتی‌ریی ابرة » اراد به «حتی اخذ فى ری 
الجرة »۰ و أما ما فى رواية الفضل بن عباس من الزيادة فانها غرية اوردها 
مد بن إسماق بن خزيمة و اختارها , و ليست فى الروايات الشهورة عن ان عاس 
عن الفضل بن عباس - اتهى * ۱ 
قال الحافظ فى الفتح ج ۳ ص ٢١‏ : فى هذا الحديث ان اللية تستمر الى 
ری اجمرة يوم النحر و بعدها بشرع الحاج فى التحلل ٠‏ و روى این المذر باشناد س 
٩۳‏ 


کتاب الحجة متى يقطع الرجل التبية فى المج و العمرة ) 0 
آخرنا عمد قال آخرنا سفيات بن عبينة ' عن زيد 

= صححيح عن إن عباس انه كان بقول : التلية شعار المج» فان كنت حاجا فلب 
حتى بدأ <لك » و بدو حاك ان تری جمرة العقبة ٠‏ و روى سعيد بن منصور 
من طريق ابن عباس قال كك مع عمر اتحدى عشرة حجة و كان يلي 
حى برهى رة العقرة و باستمرارها ٠‏ قال الشافى و أبو حنفة و الثورى و أحمد 
و إحاق و أتباعهم » و قالت طائفة : يقطمع الحرم الالية اذا دخل الحرم - 
و هو مذهب ابن عمر ؛ لكن كان يعاود التلية اذا خرج من مكة الى عرفة ٠‏ 
. و قالت طائفة : يقطعها اذا راح الى الوقف - رواه ان النذر و سعيد بن «نصور 
. بأسانيد صحيحة عن عائشة. و سعد بن أنى وقاص و على وبه قال مالك و قيده 
بزوال الشمس عرقة .و هو قول الاوزای و اليك ؛ و عن خسن البصرى 
مثله لکن قال : اذا صلى الغداة يوم عرفة ‏ اه ٠‏ 
وقد روى الطحاوی بأسناد يح عن عبد الرجن بن يزيد قال: حججت مع 
عبد اله فلا افاض الى جمع جعل يلى فقال رجل : اعرانی هذا ؟ فقال عبد الله 
«أنى الناس ام ضاوا»؟ و اشار الطحاوى الى ان كل من روى عنه ترك 
اللية من يوم عرفة انه تركها للا شتغال بنيرها من الذكر الا على انها لاتشر ع. 
وجم 0 قاله الحافظ . 


E ل‎ e 

۱ بط الوادی » و يقطع اللية عند اول حصاة ( ابن جرير )- كيز المال ٠‏ 

| و فى موطأ عمد ص ۲۰۷ : آخبرنا مالك آخبرنا زيد بن سل عن راهم بن عبد الله 

۰ ان <نين عن أيه أن عبد الله بن عباس الحديث ٠‏ و فى ص ۱۵۸ عن نافع عن 
إبراهم بن عبد الله بن حنين عن أيه - الخ ٠‏ 
4 


کتاب الحجة (متى يقطع الرجل التلية فالحج و العمرة) جم 
ابن أسل' عن إراهم [ بن عبد الله عن أبيه عن ان عباس ] ' قال: معت 
عمر بن الخطاب رضی الله عنه يهل عند الجرة فقلت : يا أمير المؤمنين ! 


(۱) هو البغدادى أبو أسامة » و يقال : أبو عبد الله المدنى الفقيه : مولى عمرء من 
رجال الستة » مات سنة ست و ثلاثين و مائة فى العشر الأول من ذى الحجة - 
كذا فى اتهذیب ۰ و قد روی عنه الامام آبو حنفة انا ٠‏ ۱ 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول و ما زدناه من الحل ٠‏ و فه : روینا من 
طریق الحدانى عرس عبد الرزاق عن سفيان بن عينة عن زيد بن آمم عن عبدالله 
ابن [براهم بن حنين عن ابن عباس قال : سمعت عمر بن الخطاب رضى الله عنه بهل 
وهو یری جمرة العقبة فقلت له : فا الاهلال با أمير المؤمنين ؟ قال : و هل قضينا 
ننکنا بعد ؟ انتهی ۰ الا أن فيه حرخا و تصحفا و سقوطاء أظنه من الناسخ يدل 
عليه ما فى تهذيب التهذيب» لآن ابراهم هو ابن عبد الله بن حنين بروی عن أيه › 
0 أبوه عبد الله بن <نين يروى عن أبن عباس راجع ج ١‏ ص ۱۳۳ من التهذيب ۰ 
و ارام بن عبد الله أبو إسحاق الحائمى المدنى من رجال الستة » و أبوه عبد الله 
ابن حنين الهاشمى مولى لمباس - و يقال : مولى على » روى عن على و ان عباس 
و أن أيوب و ابن عر »و عنه إنه راهم و هو أيضا من رجال التة » فسقط 
من سند الححلى « عن أيه » وقلب الناسخ ٠‏ إبراهيم بن عبد الله » و جعله « عبد الله 
ابن إبراهم » و عبد الله بن ابراهبي فى هذا المقام لا بوجد فى الرجال» فسقط من 
الآصول بعد إبراهيم هنا ٠‏ بن عبد الله عن أيه عن ابن عباس » . 

و الحديث هذا رواه اليهقى فى باب التلية يوم عرفة و قله و بعده ج ه ص ۱۱۳ 
من سثة من طريق أحمد بن شيبان الرملى : ثنا سفيان بن عييئة عن زید بن سل 
عن عطاء بن يسار عن ابن عباس قال : سمعت عبر بهل المزدلفة فقات : س 

0 


كتاب الحجة (متى بطع الرجل التلية فى الحج و العمرة) ‏ ج - ۲ 
ن إهلالك ؟ قال : ر هل #ضينا نسكنا بعد ؟ ؟ 
ابن عبد الرحمن * عن كثير ابن مدرك الاسجمى عن عبد الرحمن بن بزيد قال 


یا أمير المؤمنين ! فم الاهلال؟ قال: و هل قضبنا نسکنا ؟ اه ۰ و فيه « عطاء ‏ 
ابن يسار » مكان «إبراهم بن عبد الله عن آیه» , و فيه ان السؤال وقع بالزدلفة 
لا ءاد الجرة و هر مطابق لماترجم له الیهق من الاب - تأمل هذا وقد 
اتعببى ةبق هذا السند فاغنمه ٠‏ 

(۱) هكذ اف الاصول ,و الصواب « فم » کا هو عند الیهق ‏ لآن حرف الجر 
إذا دخل على «ما» الاستفهاءية يقطع الفه فرقا بين «ما» امود ول و «ماء الاستفهام- ف. 
0 يذ كر لفظ « بعد » فى الاصول م لم يذ كر فى الستن » و انما زيد من امحل ٠‏ 
(۲) هو الامام أبو پوسف القاضی من ثقات آصحاب أنى حنفة - کا فى كناب الضعفاء 
للنسانى ٠‏ قال الامام أحمد و ابن المدينى و ابن معين :ثقة کا فى الجواهر المضيئة . 
و قال ابن معین : ليس فى أصحاب الرأى ١‏ كثر حدیثا و لا اثبت من أنى يوسف. ۰ 
و هو صاحب حدیث و صاحب سنة - راجع ترجته فى ج ۱ ۲۸۹ من تذكرة 
الحفاظ لذمي ٠‏ قال نها : القاضی أبو يوسف الامام العلامة فقية العراقين بعقوب 
ابن إبراهم الأسارق الکو . صاحب أن حنيفة رضى الله عنهما . يمد بن السن 
الفقيه و أحمد و ابن معين و بشر بن الوليد و على بن الجعد من رواة الحدرث عنه ‏ 
ذكره فى الطبقة السادسة من حفاظ الحديث . 

(4) و هر كبر شیوخ ی يوسف - کا فى التذكرة ؛ و هو السلی الكوق الحافظ 
5 الهذيل ابن عم منصور ن المعتمر » ثقة حجة حافظ .آمون؛ من كيار أحصاب 
الحديث.عاش لاتا و تین سته مات مه توا لان و مائة ‏ ا فى ج ص۱۳1 
من التذكرة ؛و الحديث اخرجه مسا فى صحيحه :و حدثنا آبو بكر بن الى شية حدثنا ‏ 


)۲٤( 1‏ حت 


كتاب الحجة (می يقطع الرجل التلبية فى الحج و العمرة) ج -۲ 
سمعت أن مسعود رضى الله عنه يحمع و هو یقول : سمعت الذى أنزلت عليه 
سورة اابقرة بقول ههناه لبيك اللهم ! لبيك » . 

أخبرنا عمد قال أخبرنا سلام بن سلمم الحننى عن الأعمش عن إبراهم 
النخعى عن الاسود بن بزيد قال: كان عمر و عبد الله بن مسعود يبان ليلة عرفة. 

آخبرنا مد قال أخيرنا سلام بن سلمم الحنى عن خصيف ' عن مجاهد 
= ابو الأحوص عن حصين عن كثير بن مدرك عن عد الرحمن بن يزيد قال قال 
عبد الله و نحن يجحمع : سمعت الذى انزلت طبه سورة البقرة يقول فى هذا المقام : لبيك 
اللهم ! ليك . و حدشا سرج بن يونس حدثنا هشیم اخيرنا حصين عن كثير 
ابن مدرك الائممی عن عد الرحمن بن يزيد أن عبد الله لي حين افاض من جمع 
فقيل: اعرانى هذا؟ فقال عبد الله : نى الناس ام ضلوا ! معت الذى انزلت 
عليه سورة القرة يقول فى هذا المكان : ليك الهم ! ليك ٠‏ و حدثنا حسن 
املوانی حدثنا يحى بن آدم حدثنا سفيان عن حصين بهذا الاسناد و حدئنه 
بوسف نن ماد - العی ۰ حدثنا زياد یی الیکافی عن حصين عن كثير بن .درك 
نمی عن عبد الرحمن بن يزيد و الآسود بن بز يد قالا معنا عبد الله بن مسعود يقول 
يجحمع : سمعت الذى أنرلت عليه سورة البقرة ههنا يقول « ليك اللهم! ليك» ؛ 
ثم ای و ليا معه - اه ۰ و رواه الیهق ق ج ه ص ۱۱۲ من سننه من طربق 
أحد بن عبد الجبار: ثنا سرخ بن يونس ثنا هشم - بسند مسل الى آخره مثله ٠‏ 
و رواه الطحاوی : حدثنا على بن شيبة قال ثنا عاصم بن على ثنا أبو الأحوص 
عن حصين - بمثل ما فى مسلم ٠‏ حدثنا ابن الى داود قال ثنا الحسين بن نجد الأول 
الأحول قال ثنا يحى بن آدم قال ثنا سفيان عن حصين ؛ ثم ذكر مثله باسناده - 
اتهی ٠‏ ومن طريق مسلم ذكره ابن حزم فى ج ۷ ص ۱۳۵ من انحل ٠‏ 
(۱) رواه ابن ماجه فى سنه بهذا الاسناد قال: حدثنا هناد بن السری ثا = 

۹۷ 


كتاب اج ( متى يقطع الرجل اثلية فى المج والعمرة) ‏ ج-۲ 
قال قال 'عبد الته بن عباس' رضی انه عنهما: قال الفضل بن عباس : كنت 
57 رسول الله صل الله عليه و آله و سل فا زلت أسمعه يلى حتى ری 
جمرة العقبة ‏ فلا رماها قطع التلبية ' . 
حت ابو الأحوص عن خصيف عن مجاهد عن ابن عباس قال قال الفضل بن 
عاس : كنت ردف انى صلى الله عليه و سل فا زلت امعه إلى حى ری 
جرة العقبة » فليا رماها قطع الثبية ‏ انتهی ۰ و حديث الفضل بن عباس و ابن عباس 
و اسامة بن زيد فى ری المرة اخرجه الآثمة فى كتبهم مختصرا و مطولا فى 
ابواب متفرقة من طرق مختلفة > و رواه الطحاوی و الیهق ايضا من طرق 
غير هذا الطربى » و من طريق أبى داود ذكره ابن حزم فى الحلى ٠‏ 

(۱-۱) وكان فى الاصول « عبد الله بن سعود» و هو خطأ فاحش ٠‏ و الحديث 
دار من مسند أبن عباس کا هو عند مسلم و أبن ماجه و الى داود و الخاری 
و النسانى و الطحاوى والبيهق وغيرم : و راجع كتب الحدیث» و « ابن عاس » 
مصرح عند ابن ماجه کا عرفت ؛ وراجع ص 4١‏ وص 4١7‏ من آثار الطحاوى. 

(۲) قال السندى فى تعليقه على ان ماجه: ای استمر على التلية حى رمی جمرة العقبة 
ای حى شرع فه أو فرغ عنه اه . و هذا الحديث شاهد للفراغ عنه ۰ قال 
الحافظ فى ج ۳ ص 455 من الفتح : و اختلفوا ايضا : هل يقطع اللبية مع 
ری اول حصاة او عند تمام الرمی؟ فذهب الى الأول الجهور و الى الثانى 
احمد و بعض الشافعية » و يدل لمم ما روى ان خزيمة من طرق جعفر بن تمد 
عن ايه عن على بن الحسين عن ابن عباس عن الفضل قال : افضت مع البی 
صل الله عليه وسلم من عرفات فلم بزل يلى حتى رى جرة العقبةء يكير مع 
كل حصاة ثم قطع التلية مع آخرحصاةء قال ابن خزيمة: هذا حديث بح مفسر 
للا ابهم فى الروايات. و ان المراد بقوله «حتى ری جرة العقبةء ای اتم = 

۹۸ أخيرنا 


كتاب الحجة ( مى يقطع الرجل التلبية فى الحج و العمرة) ج- ۲ 
أخبرنا مد قال أخيرن' سلام بن سلم "عن أنى بعفور" عن هلال 
ان خباب " قال :كنا سير مع عبد الله بن عمر رضى الله عنهما و عمد 


= رميها - انتهی ٠‏ 

قلت : قال الافظ العيى فى ج ؛ ص 1٩۷‏ من غمدة القاری : قلت : قال 
البهقى : هذه زيادة غرية ليست ف الروايات الشهورة عن الفضل و ان كان 
أبن خزمة قد أختارها ٠‏ و قال الذهى : فيه نكارة ٠‏ و قوله « يكير مع كل حصاة» 
يدل على انه قطع اثلية بأول حصاةء و هذا ظاهر لا خن ٠‏ و روى الیهقی 
من حديث شريك عن عاص بن شقيق عن الى وائل عن عبد الله قال : رمقت 
النبى صلى الله عليه و سم فم بزل یلی حى ری جرة العقبة بأول حصاء - اتهی 
بتقدم و تأخير ٠‏ و هذا نص غير تمل لتأويل , و حديث الفضل عتمل لهء 
و ابن مسعود أبن مسعود» لابد ان يكون مقدما فى العم و الفقه و الفضل 
على الفضل ٠‏ و قد تقدم وه عن اليهقى و غيره - قذ کر ولا تلفت إلى قول 
ابن حزم فى هذا المقام » و الله ول الانعام . 

)١-۷‏ قوله « تمد قال أخبرناء ساقط من الآصول . وإإما زيد على دأب الكتاب. 
(۲ ۲) و کان ف الأصول «عن أنى يعقوب » و لا ادرى من هو ۰ الكن سلام 
ابن سلب الحنق يروى عن « أب يعفورء. الدى الكير » اسمه وقدارن 
ار واقد .6 فى ج ؛ ص ۲۸۲ من التهذیب » وهو المعين هنا عندى, و كذا 
هو فى ترجمة وقدان ج ۱۱ص ۳ امن التهذيب . فان ابا الأحوص زوى 
عنه . و هو كنية اسلام بن سل . و کلاهیا من رجال الستة ٠‏ و ابو بعفور 
تابجی » روى غن أبن عمر و أبن ایی اوق و أنس و غيرم » مات سنة عشرین 
و ماثة؛ بل بعدها بسنين ‏ م فى التهذیب . 

(۳) هو العبدى ابو السلاء البصرى موی زید بن صوحان » سکن المدائن سے 

۹٩ 


کتاب الحجة (متى يقطع الرجل اللية فى الح و العمرة) ‏ ج-۲ 


ابن الحنفية من می إلى عرفات و کان ابن عم يكبر وكان تمد لى . 


أخيرنا محد قال أخبرنا سفيان الثورى' عن حبيب ان أنى ثابت؟ 


= و مات ها فى آخر سنة أربع و اربعين و مائة » من رجال الاربعة» و هو 
اضا تابعی لانه روی عن ألنى جحفة الصحانى رضی الله عنه » و جل رواته 
عن اتاپمین. و هو ثقه تغير بآخره » و ليس فى الرواة عنه آبو یعفور العبدی 
و هو اقدم طبقة وا كبر من هلال بن خاب » و ليس فى شیوخه أبن عمر 
ولا مد بن الحنفية » بل روى عن ابنه الحسن بن مد بن الحنفية -کا فى ج ۱۱ ص۷۷ 
من اللهذیب ۰ و اذا سار معها فى الحج - کا فى الاتر المذكور ‏ فلا بد من الروابة 
عنهیا و من الصحابة الأخرين. و لذکرم فى شبوخه اركان كتب الرجال فانه 
مزية فاضلة ٠‏ و باجلة لى فى الاسناد قلق بعد ؛ لعل الله حدث بعد ذلك امراء و هل 
خر اس اغد ق :ذلك : 
قلت : روی ابن الق شية. فى مصنفه فى ( التكبير .وم عرفة افعضل او التلية ) 
قى 0ادم: ثا أبو الاحوص عن آی يعفور قال : كنت اسیر مع ابن عمر 
و ابن النفية من می الى عرفات فكان ابن عمر یکبر و كان ابن الحنفية بلی - اه. 
فالرواية عن ايى يعفور ليس فبه ذكر هلال. فلعله من مهو قم الناسخ اه هو تحويل 
عن المؤلف سقط عنه بعض الرواة الذى روى عنه المؤلف و هو « عن هلال » 
و «هلال عن ای يعفور » فِقى « هلال » من غير مناسية * و الله ال - ف ٠‏ 
(۱) آخرجه الطحاوى ايضا بهذا الاسناد قال: حدثنا عمد بن عبرو قال شا 
محی بن عیبی , و حدثا حسين بن نصر قال نا أبو نع قالا نا سفيان عن 
حبیب بن أنى ثابی عن سعيد بن جير عن ان عباس رضی الله عنه أن رسول الله 
صل الله عله و سلم لى حى ری جمرة العقبة ٠‏ 
(۲) هو الاسدى مولام » أبو بجی الكوف التابعى » من رجال الستة - کا فى ج ۲ حت 
1 (ه؟) عن 


کتاب اة ( مى بقطع الرجل التلبية فى الحج و العمرة) ج "م 
عن سعد بن جير عن ابن عباس رضی الله عنهما قال : بی رسول الله صل الله 
عليه و آله و سل حی ری اجمرة ' . 


حت ص ۱۷۸ من التهذيب؛ وهو أبو نحى الكوفى الذى روى عنه الامام أبو حنيفة 
فى جامع المسازد » ولم تعین عند رجال جامع المساید مر هو و ترکه 
جهو لا هذا . 

(۱) وحديث أبن عباس رضی الله عنهها رواه الامام أبو حنبفة ايضا كم فى ج ۱ 
ص ٩۸‏ من عقود الجواهر الميفة : أبو حنيفة عن عطاء بن ی راع عن 
أبن عباس ان النبى صلى الله عليه و سل لى حی ری الجرة -. هكذا رواه طلحة 
و ان المظفر و الاشنای ٠‏ و اخرجه الطحاوی من طريق سفان عن حب 
ان أنى ثابت عن سعد بن جبير عن ان عاس - مکذا , و هو فى الستة من حدیث 
الفضل بن عباس کا سبأى فى النی بله : أبو حنفة عن عطاء بن أنى رباح عن 
الفضل بن عباس أنه صلى الله عليه و سل لم بزل بلی حى رمی جمرة العقبة ؛ هكذا رواه 
إن خر و اخرجه الستةء و زاد ابن ماجه « فلا رماها قطع الثلية » و عند ای داود 
من حديث أبن مسعود « رمقت النى صل الله عليه و سم فلم بزل يالى حى رمى جمرة 
العقبة بأولى حصاة » .واخرجه الطحاوى من طريق سعيد بن جير عن الفضل بن عباس 
و من طريق ماد بن قيس عن عطاء عن الفعنل ابن عباس مثله » و اخرج من طربق 
اازهرى عن عبيد الله بن غبد الله عن ابن عباس قال : کات اسامة بن زيد ردف 
انى صل الله عليه وسلم من عرفة الى المزدلفة ثم اردف الفضل بن عباس من المردلفة 
الى ى فكلاهما قالا: لم بزل رسول الله صل لله عليه وسلم يبي حتی ری جمرة العقبة ٠‏ 
و اخرجه ابن حزم فى کتاب حجة الوداع بسند هید من حدبت ایی الزببر عن ابى 
معبد مولی أبن عباس عن الفضل بلفظ « و لم بزل يلبى حى اتم ری جرة العقبة »۰فقد 
دلت هذه الآثار على ان التليية لا تتقطع حى ترعی جمرة العقبة - وهو قول الى حنفة س 

۰۱ 


كتاب الحجة (متى بقطع الرجل التلبية فى اج و العمرة) ج - ۲ 


أخرنا تمد قال أخيرنا سفيان الثوری " قال حدثنا عبد الكرم ' 


= و انی يومف و مهد انتهی كلامه فى عقود الجواهر ٠‏ 

و لعل السيد الزيدى لم يتيسر له مطالعة كتاب الحجة و الالنقل الاحادی منه وما 
عزاه منها الى الغير ؛ رواه الامام مد فى كتاب الحجة کا عليت ۰ و الثانى ان عزو 
حديث ابن مسعود مذلدا للحافظ ابن حجر فى الدراية الى الى داود ليس بصحيح فان 
الحديث المذكور رواه البيهق فى سننه - کا تقدم » و به صرح الزبلمی فى نصب الراية ٠‏ . 
و الثالك ظهر من خاعة كلامه ان الآثمة الثلاثة قائلوت بقطع التلية عند الفراغ 
من الری » و الامم ليس كذلك فانهم قالوا « يقطع التلية بأول حصاة من الری» 
کا هو مفاد حديث ان مسعود ٠‏ 

و اثر عبر الذى رواء ابن جرير على ما فى كنز العهال من طريق عرو بن ميمون عنه 

انه قطع التلبية بأول حصاة کا سبق و حديثك فضل بن عباس ليس بنص غير عتمل 
لنویل » و لم ثبت من الاحاديث انه صل الله عليه و سل أو احد من الصحابة يلبون 

فی اثناء الری و خلاله . بل ثبت انهم كانوا يكبرون مع كل حصاة »و لم برد فى 
حديث صصح أو ضعيف انه لی فى خلاله؛ بل رى و كير و دعا ٠‏ 

و ما رواه ان حزم من طريق الحذافى بسنده يخالفه ما فى سان البيهق عن زيد بن اس 
عن عظاء بن بسار عن ابن عباس - ال » فان السؤال فيه وقع عن التلية فى المزدلفة 
لا فى مى عند ری الجرة .و هناك يصح «هل قضينا نسكنا بعد » و ليس فى طريق ابن 
يسار لفظ « بعدء ٠‏ ۱ 

)۱( لا ادری من اخرجه بهذه الطريق غير الامام تمد ۰ و أثرعير رض الله عنه روى 
من غير طريق ء قال الطحاوی : حدثنا عمد بن خرعة قال نا حجاج قال ثنا ماد عن قيس 
ان سعد عن عطاء عن ابن عاس قال: معت عبر بن الخطاب رضى الله عنه يلى غداة 

المزدلفة حدئا على بن شية قال نا يزيد بن هارورن قال انا مد بن اماق = 


۱۰۲ عن 


کتاب الحجة (متی يقطع الرجل التلية فى الحج و العمرة) ج ۲ 


ح عن عبد الرحمن بن الاسود قال : حججت مع الاسود فبا كان يوم عرفة وخطب 
ابن الزبير بعر فة فللا لم يسمعه يبى صعد الاسود اليه فقال : ما يمنعلك ان تلى؟ فقال: أو يلى 
الرجل اذا كان فى مثل مقاى هذا؟ قال الاسود: نعم 1 معت عمر بن الخطاب يلبى فى مثل 
مقامك هذا؛ ثم ل بزل يلى حى صدر بعيره عن الوقف. قال : فی ابن الزبير انتهى ٠‏ 
وف اج : و من طريق ماد ن زيد : نا ايوب السختيانى عن عبد الرحمن بن 
الاسود بن يزيد يقول حدثى ايى انه سمع عبر بن الخطاب إلى بعرفة ٠‏ و من طریق 
جاد بن سلسة عن قيس بن سعد عن عطاء بن الى رباح عن ابن عباس قال : جعت 
عمر يلى غداة المزدلفة .و عن ابن أب شيبة: نا عبد آلاعل عن مد بن اماق سمعت 
عكرمة يقول: آهل رسول الله صل الله عليه و سل حى رى اجمرة و ابو بكر و عر 
و عن على ابن انى طالب انه لی حتى ری جمرة العقبة ٠‏ و عن القاس بن محمد عن أم 
المؤمنين عائشة :كانت تلي بعد عرفة ٠‏ و عن سفان بن عيينة : :تمع سعد بن آبراهم 
يحدث الزهرى عن عبد الرحمن بن الأسود ان أباه صعد الى ابن الزییر ابر يوم عرفة 
فقال له: ما يمنعك أن تهل ؟و قد رأيت عمر فى مكانك هذا يهل ! فأهل ان الزبير . 
و عن أبن عبينه عن عبيد الله بن الى يزيد بقول: تلبى حى ينقضى حرمك اذا رميت 
الجرة ٠‏ و عن سفيان الثورى عن عبد الله بن الحسن عن عكرمة قال : كنت مع 
الحسين بن على فى حى رى جمرة العقبة - انتهی . 
E‏ بع اللسخ » و هما اثنان : عبد الكرم بن مالك الجررى 
و الرانی, من رجال الستة ثقة ثبت كشير الدیت ؛ و الثانى عبد الکرم 
ابن الى الخارق أبوامية المعل البصرى »من ر جال مسل و الساق و الترمذى و ان ماجه ؛ 
و کلاهیا E‏ بروی سفیان الثورى “و الوجدان 5-2 بأن 
الأول فى الاسناد المذكور , و ق قنش تعبينه من الکتب فانی لم أجد الآثر الذکور بهذا 
الاسناد فى غير هذا الكتاب, م تعين عندى أنه الجزری ذانء مذكور فى ترججة سے 


سس سے 


۱.۳ 


کتاب اجه . ( مى يقطع الرجل التلبة فى الحج و العمرة ) ج-۲ 
عن جامد قال حدثنا من رأى عمر بن الخطاب رضي الله عنه یلی بعد 
ما آذاض من جمع ٠‏ 5 

أخيرنا مد قال أخيرنا مسعر بن کدام عن عبد الرحمن بن السود 
قال أخيرنى من مع ' ا مسعود رضى الله عنه بای بعد ما أفاض من عرفات . 
آخرنا مد قال أخبرنا إسرائيل بن يونس عن عاص بن شقيق بن جمرة 
الاسدی " عن شقيق بن سلية عن ان مسعود رضى الله عنه أنه ل بل يلى 


= مجاهد من التهذيب - و العم عند الله تعالى ٠و‏ راجع شرح الآثار للطحاوى فى هذا 
الاب فانه راوی الحديث ٠‏ 

(۱) مجاهد: تابعى جليل. رعرض القرآن على ابن عباس ثلاثين مرة؛ و هو كانمع 
عمر رضی الله عنه فى حجته »و من رآه :1ن عبر ابنه وهو يروى عنه ؟ و منهم الاسود 
ان يزيد و عمرو بن میمون و عبد الله بن سخبرة و غيدثم من الصحابة و التابعين ٠‏ 
و مرسلات مجاهد احب الهم من مرسلات عطاء ٠‏ و المقصود من هذه الانار 
یات ادامة الثلية و استمرارها الى ان ترمى جمرة العقبة يوم النحرء و هو مثبت ٠‏ 
(۲) و من السامعين: الاسود بن يزيد » و علقمة بن قيس » و عبد الله بن سخيرة › 
و عبد الرحمن بن يزيد و شقيق بن سلية ٠‏ و حديث عبد الر حن بن يزيد و السود 
ابن يزيد اخرجه مسل و قد تدم ٠و‏ عبد الرحمن بن الاسود روى تلية عمر عن أيه ا 
سبق » و الذلاهر ان الاسود اخبره بهذاءو الروایات عنهم اخرجها الطحاوی فى شرح 
الآثار ايضاء و رواية ابراهم الیخعی و سلبة بن كهيل عن الاسود و عد الرمن بن 
يزيد اخرجها مسل و الطحاوى و اليهق و غيرهم ٠‏ و راجع ابواب السئن الكرى 
و آثار الطحاوى و غيرهما. و قد سبق | كثرها فما قبل ٠‏ 

(۲) بهذا الاسناد رواه الببهق فى الستن عنه رفوع انه قال : رمقت النى صلى الله = 


.۱ (۲۹( آخرنا 


كتاب الحجة ( مى يقطع الرجل التلية فى الحج و العمرة) ج -۲ 
آخبرنا تمد قال آخبرنا ' راهم بن بزید المح ' قال معت طاوسا 
يقول لابن عباس رضی الله عنهما: إن ان عبر رضى الله عنهیا مسك عن التلسة 
قبل عرفة. قال: فانی آشهدک على عمر بن الخطاب رضى الله عنه فانی سممته 
يلى' عشية عرفة عند الوقف 
۱ أخبرنا يمد ' قال آخبرنا مالك بن أنس [ عن حمد] بن أنى بكر 


= عليه وسلم فلم يزل يلبى حى رمی جرة العقبة بأول حصاة - من طررق على بن حجر 
عن شريك به ٠‏ و قد وقع فى الاصول «حمزة» بالحاء المهملة و الزاى المعجمة بعد 
الم وهو خطأ. وهو بالجبم والراء المهملة او الزاى المعجمة -کاف التقريب و الخلاصة . 
قلت : و أخرج الآثر هذا ابن الى شية عن ابن مهدى عن سفيان عن عاص بن شقيق 
عن الى وائل عن عبد الله انه لی حى رعى جمرة العقبة » و قطع بأول حصاة - اتهی 
(ف احرم مى بقطم التلبية ) ق ۳۸۳ - ف . 

(۱-۱) وق الاصول « يزيد بن ابراهيم الک » و هو عندی خطأء انقلب على الکاتب » 
و الصواب عندی: اراھے بن يزيد المكى ٠‏ هو الخوزى الاموی ابو اسمعيل الكوفى 
المكى ۰ «ولى عمر بن عبد العزيز » و هو يروى عن طاوس - کا فى ج ۱ ص ۱۸۰ 
من النهذيب ۰ و ليس فيه « يزيد بن ابراه الا التسترى ابو سعيد نويل البصرة 6 فى 
ج ۱۱ ص ۳۱۱ منه و ج + ص ۷۷۰ من اللسان و راجع ج ۱ ص ۳۳۰ من 
تار ريخ ابخاری و ج ۱ ص ۱۲۵ من اللسان و ج ۱ ص ۳۵ من الیزان ٠‏ 
(۲) انرعبر بن الخطاب رض الله عه روى من غير وجه واحد ‏ راجع شرح معانی 
الأثار للطحاوى و سن البيهق و انح و غيرها من الكتب ٠‏ و استمرار الثلية ثبت 
من حديث أبن مسعود وابن عباس و الفضل بن عباس و عبر إن اخطاب و غرم 
من الصحابة رضى الله عنهم أجمعين - و اله تعالى اع بالصواب ۰ 

(۳) بهذا الاسناد رواه الامام محمد فى باب متى تقطع التبية من الموطأ ص هو س 


0 


کتاب الحجة (متى بقطع الرجل التلية فى الح و الممرة) ‏ ج-م 


الثقى ' يال آنا رهما غاديان "إلى عرفة : كيف کنتم تصنعون مع 
رسول الله صل الله عليه و آله و سل فى هذا اليوم ؟ قال : كان يهل المهل 


منا فلا ينكر عليه و يكير المكر lie‏ فلا نکر عليه . 


= و رواه مالك فى موطه ,و الخاری و سل و الطحاوی فى شر ح الاثار ,و اليهقى 
فى سننه »و مسلم و النسانی من طريق مالك و من طریق موسى بن عقبة عن محمد الثق» 
و أبن ماجه عن محمد بن عقبة عن الق به . 

(۱) قلت : و كان فى الأصل « مالك بن أنس بن الى بكر القن »و ف المندية « انى بكر» 
و الصواب « عن محمد بن الى بكر الثقى » سقط منه « عن محمد » بعد « آنس» . 
و الدیث رواه البخارى ومسل و النسانى و ابن ماجه و الطحاوی فى آثاره و الیهق 
فى سته و مالك و عمد فى موطّها . و رواه غيرم ايضا ۰ و محمد هذا هو ابن 
ای بكر بن عوف الق الحجازى ؛ ثقة » لس له عن آنس و لا عن غيره فى کتب 
الحديث سوى هذا الحديث ‏ کا هو فى عمدة القارى و فح الباری و شرح الموطاً 
للزرقاتى وغيرها من الكتب ٠‏ 

(۲) كذا فى الأصولء زاد فى الموطأ روابة حى « من منى » قبل قوله ‏ إلى عرفة » 
و كذا ذكره الزرقانى ايضا فى شرحه ج ۲ ص ۱۷۲ ۰ و لسلر من طريق موسی بن 
عقبة عن تمد بن الى بكر : قلت لانس غنداة عرفة : ما تقول فى التابية فى هذا الوم ؟ 
اه ٠و‏ على الأول من الذكر طول الطریق - کذا فى عمدة القارى و الفتح و الزرقاق» 
و رواه سل من طريق عبد الله بن ان سلیة عن عبيد الله بن عبد الله بن عبر عن ايه : 
غدونا مع رسول الله صل الله عليه و سل من متى الى عرفات ,من الى و منا المكبر . 
و ف رواية له قال یعی عبد الله بن ای سلة : فقلت له - يعى لعيد الله :با ل ! 
كف 1 تسألوه :ما ذا راس رسول اه صل اق علیه و سل بصنع ؟ و اراد انه 
ابن یی سلبة بذلك الوقوف على الفضل لآن الحديث دل على التخيير بين الكير = 

0 أخيرنا 


کتاب الحجة ( مى يقطع الرجل التلبية اج و العمرة) . ج - ۲ 
أخيرنا يمد قال أخيرنا مالك بن أنس قال حدثنا ان شاب عن 
عد الله بن مر رطى الله عنههما ' قال: كل ذلك" قد رأبت الناس يمعلونه » 
وأما نحن كر . 


حو التلبية من تقريره لهم طلى الله علبه و سلم على ذلك فأراد ان يعرف ما كان 
يصنع هو ليعرف الافض من الآمرين - كذا فى قح البارى» و نحوه فى عمدة القارى 
فى ابواب العيدين و شرح الزرقانی و زاد: و النی كان ,صنعه هو التلية . 

و قال الشيخ السندى ف تعليقه على سان بن ماجه ج ١‏ ص +م5: الظاهر انهم كانوا 
يحمعون بين التلبية والت.كبيرء فرة یکبر هولاء و يلبى آخرون وة بالمكسء لان بعضهم 
إلى فقط و بعضهم بكبر فقط »و الظاهر انهم ما فعلوا كذلك الا انهم وجدوه صل الله 
عليه وسلم جمع ؛ اذ يستبعد انهم يخالفون الى صلى الله عليه و سم نو يكون البي صلل الله 
عليه وس على ذكر واحد وم يأتون بذكر آخر » فالاقرب انهم كانوا يجحمعون و النى 
صل الله عليه وسل كان جمع» و على هذا فلا قرب للعامل ان يجمع ؛ ثم رأيت الحافظ 
ابن حجر نقل فى شر ح یح البخاری فى باب التبية و التكبيرغداة اللحرما هو صرح 
فى ذلك قال : فعند احمد و ان ای شيبة و الطحاوى من طريق مجاهد عن ای معمر عن 
عبد الله : خرجت مع رسول الله صلى الله عله وسل فا ترك التلية حى رى جمرة العقية 
الا ان يخاطها تکیر؛ و الله اعلم - اتهى٠‏ و راجع ج ۳ ص ه40 من فتح البارى.. 
(۱) بهذا الاسناد رواه الامام مد فى الموطأء و فيه « اخيرنا ابن شهاب» و فه «فآما 
نحن » بالفاء, ثم قال عمد : بذلك أخذ على ان اتلية هى الواجبة فى ذلك اليوم الا ان 
اكير لا بكر على حال من االات , و التلية لا ینعی ان تکون الا نی موضعها . 
وحديث أنس بن مالك وحديث عبد الله بن عمر وحدیث جابر بن عبد الله رضى الله 
عنهم رواه الطحاوى فى ج۱ ص5١؛‏ من باب التلبية مى يقطعها الحاج من شرح الآثار . 
(۲) ای من النكبير و التهليل و التبية وغيرها من الذكرء وف شرح الزرفانی ۷٣۲‏ س 
۱۷ 


كتاب الحجة (مى يقطع الرجل التلية فى الحج و العمرة ) ج-۲ 
قال تمد : و هذان المديثئان بدلان على أن التلبية ۲ هی الواجبة ' 

فى ذلك اليوم» "الا أن التکیر" لا يتكر فى حال من الحالات و لا یکره" 

والتلبية تكره إلا فى مواضعها“ التى تنبنى ؛ فاذا كات الملى 


جح ذيل حديث اس بن مالك « قال الشيخ ولى الدين : ظاهر كلام الخطابى ان العلباء 
اجموا على ترك العمل بهذا الحديث » و ان السّة فى الغدو من مى الى عرفات التلية 
فقط » وحكى المنذرى ان بعض العلیاء اخذ بظاهره لكنه لا يدل على فضل التكبير على 
التلبية بل على جوازه فقط » لان غاية ما فيه تقريره صل الله عليه وسل على اله كبير» و ذلك 
لا يدل على استحبابه » فقد قام الدلل الصرح على ان التلية حيتذ افضل لمداوءته 
صل الله عليه وسل علها ٠‏ و قال غيره: يحتمل ان تسكبيره هذا كان ذكرا بتخلل التلية 
من غير ترك بها ؛ و فه بعد اتتهی : قلت: يو بده حدیث أبن مسعود رض الله عنه 
کا قال السندى و کا عرفت الآن . و كذا قول ان عبر رضى الله عنهما: فأما نحن فنكير ٠‏ 
)١-1(‏ قوله«هى الواجبة » ساقط من الاصول و عا زدناه من موطأ الامام عمد ء 
والمعنى :هی الثابتة فى ذلك اليوم من رسول الله صلى الله عليه وس فهى العمول بها ۰ 
(۲-۲) و كان ف الآصل د إلا التكبير» و الصواب « إلا أن اكير »م هو ف المي طا 
سةط لفظ «آن» هنا من الأأصل ؛ و فى المندية « لآن التكبير »و هو من تصرف النساخ» 
(۳) كذافى الاصل » و فى الهندة « لا تكره » و الصواب « لا یکره » بالتذکر لآن 
التكبير مذکر باعتبار اللفظ ۰ 

(ع) و فی موطاً الامام عمد «فی موضعهاء بالافر اد ای فى محلها؛ وهو الاحرام؛ وف هذه 
الحالة بعرفة ومی : ذهابا و إياباء وغداة عرفة و للة المزدلفة . وف المساجد والاسواق» 
و فى الهوط و الارتفاع » حى برمی اتمرة - کا ثبت فى ال حادیث الارة. و اوضح 
فى كتب الفقه ٠‏ 

قال الامام الطحاوى بعد حديث أنس و أبن عبر و اسامة بن زيد و جار بن سح 


(Vv) ۱۰۸‏ عبد الله 


كتاب الحجة (متى يقطع الرجل التلية فى الح و العمرة) ج -۲ 


= عبد الله رضی الله عنهم « فذهب قوم الى ان الحاج لا يلي بعرفة» و اختلفوا فى 
قطعه االمببة می ینش ان يكون » فقال قوم : حين بتوجه الى عرفات ؛ و قال قوم : 
حين بقف بعرفات, و احتجوا فى ذلك بهذه الآثارء و خالفهم فى ذلك آخرون و قالوا: 
بل يلبى الحاج حى بری جرة العقبةء و قالوا: لاحجة لک فى هذه الآثار الى احتججتم 
بها علينا لآن المذكور فها ان بعضهم كان یکبر و بعضهم كان يهال لا عنم ان یکونوا 
فاو ذاك» ولمم ان یلوا فان الحاج فبا قبل يوم عرفة له ان یکبر » و له ان يهال 
و له ان يلبى؛ فلم يكن تكبيره و تهليله منمانه من التلية » فكذلك ما ذکرکوه من 
تهلل رسول الله صلى الله عليه و سل و تكبيره يوم عرفة لا نع ذلك من التلية » 
و قد جاءت عن رسول الله صلى الله عليه و سل آثار متواترة بتلیته بعد عرفة الى ان 
ری جرة العقة » ۰ ثم روى احاديث بأسانیده عن الحسين بن على و الفضل بن 
عا و عسد ان عاس و عد انه ی مسمود و اسامة بن ژید نه مل ان 
عليه و سل بزل بلی حى رى جرة العقبة شم قال « فقد جاءت هذه الاثار عن 
رسول الله صی الله عليه و سل انه كان يأبى حى ری جمرة العقبةء وصح مجیتها و لم يخالفها 
عندنا ما قدمناه فى اول هذا الاب .لا قد شرحنا و بنا » و هذا الفضل بن عباس 
رضى الله عنهها فقد كان رديف رسول الله صلى الله عليه و سل حين دفع من عرفة 
و قد رأى رسول الله صلى الله عليه و سلم بعرفة بى حيتذ و بعد ذلك» و قد ذکرن/ 
عن اسامة انه قال: كنت رديف رسول الله صل الله عليه و سلم بعرفة فلم يكن يزيد 
على التهليل و التکیبر ۰ فدلت تليته بعرفة انه قد کان له ان بل ايضا بعرفةء و أنه اما 
کان تكبيره و تهلله بعرفة کا كان له تلا .لا ان يحمل مكان التلية هلا و کر 
ألاترى الى قول عد الله فى حديث جاهد : لې رسول الله صل الله عليه وسلم حی ری 
جمرة العقبة ء الا انه رعا كان خلط ذلك بتکیر و تهليل! فأخير عبد الله ان رسول الله 
صلی الله عله ول قد كان يخلط التكيير بالتهليل ,و کان اهليل و التكير لا بدلان = 
۱۹ 


۲- ج‎  ) كتاب الحجة (متى يقطع الرجل الثلبية فى الحج والعمرة‎ ٠ 


= على ان لا تلبة فى ٠‏ قتهما , و التلية فى ذلك الوقت تدل على ان ذلك الوقت كان وقت 
تلبية » فثبت بتصحبح الآثار ان وقت التلبية الى ان برمی جمرة العقبة يوم النحر» اه ٠‏ 
و إذا امنت النظر فى کلام الطحاوى و فيا قاله الامام محد فى هذا المقام اهنت أن 
كلام الط اوی نوضيح له .و جوابه هذا مأخوذ من توجه الامام مجد» و جوابه 
سواء بسواء؛ثم قال الطساوى دفان قال قائل : فقد روى عن ااب رسول الله صل الله 
عليه و سر خلاف ما صححم عليه هذه الآثار» ۰ ثم روى بسنده عن عبد الله بن الزيير 
ان عبر بن المخطاب رضى الله عنه کان بهل يوم عرفة حتى بروح »و عن القاسم عن 
عائشة رضى الله عنها انها كانت تتثرك التلبية اذا راحت الى الموقف ؛ ثم قال « فن الحجة 
علهم لآهل المقالة الآخرى ان القاسم لم يخبر فى حدبثه انى رویناه عنه عن عائشة انها 
قالت : ان التلية تقطع قبل الوقوف بعرفة» و انما اخبر عن فعلها فقال: كانت تترك 
التلية إذا راحت الى الموقف ؛ فقد جوز ان تکون كانت تفعل ذلك لاعلى أن وقت 
التلية قد انقطم. و لكن لانها تأخذ فيا سواها من الذكر من التكبير و التهلیل کا لها 
ان تفعل ذلك قبل يوم عرفة ايضاء و لايكون ذلك دلبلا على انقطاع وقت التلبية 
و خروج وقتهاء و کذلك ما رواه عبد الله بن الزبير عن عمر رضى الله عنهم فى ذلك 
ايضا وهو مثل هذاء. ثم روی من طريقين عن عبد الرحمن بن الاسود قال : حججت 
مع الاسود فلا كان يوم عرفة و خطب ابن الزبير بعرقة فلا لم پسمعه يلبى صعد اليه 
الاسود فقال: ما منك ان تلى؛ فقال: أو يلى الرجل اذا كان فى مثل مقامی هذا ؟ 
قال الأسود : نعم » سمعت عبر بن الخطاب يلى فى «ثل «قامك هذا * ثم لم يزل يى حى 
صدر بعيره عن الموقف. قال : فلى ابن الزبير فقال ؟ لبيك الهم! لبيك. ثم قال الطحاوى 
فلا تری ان الأسود لما اخبر ابن الزببر بلية عمر فى مثل بومه ذلك قبل منة و آخذ به | 
ولم يقل ابنالزبير: انی قد رأيت عمرلا بلی فى هذا اليوم -على ما رواه ما مس عنه؛ و لکن 
ابن الزبير انما حضرمن عمر ترك التلية يومئذ ولم يخبره عبر ان ذلك الثرك منه أبما حت 
۱ ۱1۹۰ كان 


کناب المجة _ (متى بقطع الرجل التلية فى المج و العمرة) ج - م 


الا بشکر عليه" فى ذلك الوضع فهذا دلبل على أن التلية تنخى فى ذلك 
المكان . و ما اتکببر فلا يشكر فى اج كله و التهليل و النسبيح ؛ ألاترى 
أن المكير لو كبر فى أول الاحرام مع التلية لم يكن بذلك بأس او لو لى 
دجل بعد ری اجر تين كره له ذلك" ؛ فالتلبية تکره إلا فى مواضعهاء 
والكبير لا یکره فى حال من الحالات ؛ فان‌کان المهل لاينكر ذلك عله 
فى تلك الحال فهى حال التلبية ٠‏ وقد كان ابن عبر" رضى الله عنها يقدم 


= كان لخروج وقت التلية بل انما کان منه غير خروج وقنهاء فمل به ابن الزير 
و عمل به » ۰ 

(۱-۱) کذا ف الاصل, و ف الهندية « لا يكر عليه الثلية  »‏ ف 

(۲) لانه خلاف سنة رسول الله صلى الله عليه وسل و أصابه بعده ٠‏ 


(۲) اخرجه الامام عمد فى ص ۲۲۵ من باب السعی بين ااصفا و المزوة من الموطأ : 
اخبرنا مالك أخبرنا نافع عن عبد الله بن عمر: انه كان اذا طاف بين الصفا و المروة 
بدأ اصفا » فرق حتّى يبدو له البيت» و کات يكير ثلاث تكبيرات ثم يقول 
: لا إل إلا الله وحده لا شريك لهء له الملك و له الجمدء يحى و يميت؛ وهو على 
کل شه قدیر » يفعل ذلك سبع مرات ء فذلك احدى و عشرون تكيرة و سبع 
تهلبلات » و يدعو فيا بين ذلك و بسأل الله تعالى» ثم يهبط فیمشی؛ حتى إذ! جاء بطن 
ال سفن کر 
على الصفا , 


ی بظهر مله ثم يمثى حى يأفى الروة فیرق فصنع عليها مثل ما صنم 
بصنع ذلك سبع مرات حى يفرغ من سعيه ؛ و سمعته يدعو على الصفا 
« أل م إنك قلت : ادعونى استجب لك » و انك لا تخلف الیعاد. و إنى اسألك م 
هد بتنی للاسلام م أن لا تنزعه می حی توفای و آنا مسل » ٠اخيرنا‏ مالك اخبرنا جعفر 
ابن تمد عن بيه عن جابر بن عبد الله: :ان رسول الله صل الله عليه وسلم حين مط کے 
۱۱ 


کتاب الحجة (متى بقطع الرجل التبية فى الحج و العمرة) ۷ 


حا جا طوف عجة 9 سی فیکیر عل الصفا و المروة» و برفع صو ده 
بالتكبير و التهليل و النسیح و التحميد » و هذا قبل انقطاع التلية ؛ فالتكر 


5 


و التي و اتهلیل والتحميد لا ینکر فى أول الاحرام ولا فى آخره؛ 
التلبية له کون إلا ۴ مو اضعا و ی مکر و هه ۴ سو ی ذلك اما إذا 
نها وز الک ۳ ۰ 


آخبر زا جر ۱ وال آخرنا عاد ن العوام ' قال عونا هلال سن خاب؟ 


ها و 


5-5 


عن عكرمة عن ان ا رضی الله عنه| : أنه آفاض من عرفات جعل لى 
ہی ودم جمعا ثم أفاض من“ م عل بلی ات : با ان عباس ! ألا تقطع 
التلبية ؟ قال : حججت مع کر ن الخطاب رضی الله عنه إحدى عشرة حجة 
و قال: ”تفتح الآن ال 

ح من الصفا مثی .حي اذا انصبت قدماه فى بطن المسيل سعی حتی ظهر منه؛ و كان 
يكير على الصفا و الروة ثلائا و هلل واحدة غعل ذلك ثلاث مرات ٠‏ قال مد : 
و بهذا كله نأخذ: اذا صعد الرجل ااصفا كبر و هلل و دعاء ثم هبط ماشیا حى يلغ 
بطن الوادى فيسعى فيه حتى خرج منهء ثم عشی مشیا على هينته حى بألی المروة 
فيصعد تلا فيكبر و ال و ندعو بصم ذلك بينهما سبعا سی فى بطن الوادى فى کل 
و به عم أنه صلى الله غايه و سم سی بين الصفا و المروة عشی الاقدام » و ثبت أيضا 
أنه 8 جج الوداع سی ھا على الر احلة 6 سيق ٠‏ لت بذاك اعدد سحه رغما 
على من 1 ره ج تدر ۰ 

(۱) تلبية عمر رضى الله عنه الى رى اجمرة روت من طرق مختلفة - کا عرفت » رواها = 

۱۱۳ (8؟) 


کتاب الحجة (می يقطع الرجل التلبية فى الحج و العمرة) ج -۲ 
= عنه الاسود بن يزيد وعمرو بن ميمون وعلقمة وان عباس وغيرهم ٠‏ قال الطحاوی: 
حدثنا تمد بن خريمة قال ثنا حجاج قال ثنا ماد عن قيس بن سعد عن عطاء عن . 
ان عباس قال : سمعت عر بن الخطاب يلى غداة المزدلفة - اهء و هو فى الحل و سان 
البهق ایضا .و روى عن ابن عباس مر فوعا ايضا -کا مر ٠وقال‏ الطحاوی. حدثنا على 
ابن معبد قال ثنا سعيد بن سلبان قال ثنا عاد بن العوام عن عمد بن اسماق عن ابان 
ابن صالح عن عكرمة قال : وقفت مع الحسين بن على فكان يلبى حى رعی جمرة العقبة 
فقلت: يا ابا عبد الله! ماهذا؟ فقال: كان انى يفعل ذلك » و اخيرنى ان رسول الله 
صلى الله عليه و سم کان يفعل ذلك ؛ قال : فرجعت الى ابن عباس فأخيرته » فقال 
عبد الله بن عباس : صدق. اخبرنی الفضل ‏ اخی: ان رسول الله صلی الله عليه و سل 
لی حتی اتهى ابا و كان رديفه . 
(؟) هو ابو سهل الواسطى . من رجال الستة ٠‏ 

(۳) هو العبدى المذكور من قبل فى هذا الباب ٠‏ 

(؛) لفظ « من » ساقط من الآصول و لابد منه ؛ و انظر كر مرة حج عير الفاروق 
الليفة الراشد فى عمره او ههنا احدی عشرة حجة. و قاس به النواب و امراء الزمن 
و سلاطين العصر الحاضر من المسلبين ! لم تحجوا فى اعمارهم حجة الاسلام ایضا مع 
كونه فرضا عليهم فضلا عن النوافل من الحج و ثم مسلمون! و لم يوفقوا لذلك مرة 
واحدة؛ و ما ذاك إلاخوف خرو ج الحكومة عن ایدم الجائرة ! فانا لله و نا إليه 
راجمون ., لاحول و لاقوة إلا بالله العلى العظم ؛ ولم یالوا بوعيده صل الله عليه 
و على : من ملك زادا و راحلة له الى بيت الله ول يحج فلا عليه فى ان يموت يبوديا 
او نصرانيا اويا قال صلى الله عليه وسل ٠‏ أللهم ! وفنا لزيارة بيتك الحرام » و شرقا 
بزبارة نيك فى المدينة دار السلام ٠‏ بريدون عرض الدنيا و الله يريد الاخرة ه 
(ه-ه) كذا فى الاصل ای بالتاء. و فى المندية « نفتح الآن الحل» يعى ابتداء ال = 

۱۱۳ 1 


کات ال حجة ) باب العمرة ( 


باب العمرة 


آخبرنا مد عن أى حنفة قال : العمرة لست بواجة ' ومن اعتمر 


قد اجن و ال نصا ولا بای انش ا چ نا اح من تفرگ 


ج - ۲ 


= من بعد ال » و هذا اوان شروعه ۰ 

(۱) ای كرجوب الحج الفروض بقوله تعالى « و له على الناس حج البيت من استطاع 
اليه سيلاء و اما وله تعالی «و أتموا الحج و الهمرة لله» فليس فيه الا اتمامهها اذا 
شرع فهما على وزان قوله تعالى « الحج آشهر معلومات فن فرض فيهن المج فلا 
رفث و لافسوق و لاجدال فى الحج » و لم ,تعرض الى فرضية الحج او العمرة ؛ بل 
ارساي) على حالما ارسالا ء ان فرضا ففرضء و ان تطوعا فتطوع » نعم ! اذا شرع 
فهها جمعا أو فردا فاعامها واجب حا ک) هو منطوقه ٠‏ و فى ج ۱ ص ۳4٩‏ من 
الجوهر الق على اایبهق : اتمام الثىء انما بکون بعد الدخول فيه و عند خصومهء اذا 
دخل فها وجا ٠‏ وق الاستذ کار : و روی عر ان سعود قال : اج فربضة 
و العمرة تطرع - و هو قول الشعى »و انى حنيفة » و احابه » و اي ثورءو داود؛ 
و معی الآ عندهم : وجوب اعامهیا على من دخل فيهماء و لا يقال «اثم » إلا مى 
دخل فى العمل و يدل على صحة هذا التأويل الاجماع على ان من دخل فى حجة 
او عمرة مفترضا او متطوعا ثم افسد انه يحب عليه اعامهیا ثم القضاء؛ و هذا 
الاجماع اولى بتأويل الآبة من ذهب الى ايحاب العمرة - اتم 
و توضيحه على ما فى احكام القرآن الجصاص ج ١‏ ص ۰۲5۳ ف ما فى الجوهرالنق 
مأخوذ من الاحکام ٠‏ قال الله تعالى « و أبموا اج و العمرة لله » و اختلف 
السلف فى تأويل الآية : فروى” عن على و عبر وسعيد بن جبير و طاوس قالوا: اما مهما 
أن ڪرم هما من دو برة أهلك.وقال مجاهد : اعامها بلو غ آخرهما بعد الدخول فهاء 
وقال سعيد بن جبير و عطاء: هو اقامتهما الى آخر ما فيهها ته تعالى نها واجبان س 


ى * 


٠ ۱۱‏ ما 


كتاب الحجة ( باب العمرة ) ج ۲ 


= كأنههما تأولا ذلك على الاس بفعلها كقوله لو قال « حجوا و اعتمروا» . 
و دوى عن أبن عمر و طاوس قالا : اعامهما أفرادهما ٠‏ و قال قتادة: اتمام العمرة 
الاعهار فى غير آشهر الج ٠‏ وروی عن علقمة فى قوله تعالى « و العمرة لله » قال : 
لا يجاوز بها ايت ٠‏ 


و قد اختلف السلف فى وجوب العمرة: فر ری عن عبد اله بن مسعود و ایهم الک 
و الشعبى انها تطوع ٠‏ و قال مجاهد فى قوله تعالى « و أموا المج و العمرة لله » قال : 

ما اهنا به فها ٠و‏ قال عائشة و ابن عباس و ابن .عمر والحسز وابن ميرين: هی 
واجبة٠و‏ روی كوه عن مجاهد. و روی عن أبن طارس عن ايه قال : العمرة واجبة. 

و احتج من اوجها بظاهر قوله تعالى «و آموا الحج و العمرة لله » قالوا و اللفظ يحتمل 
اتمامهما بعد الدخول فهیا .و يحتمل: الام : بابتداء فعلهها , فال واج حمله على الأغرين 
بمعزلة عوم شتمل عل مشتمل ۰ لا يخرج منه شی» إلا بدلالة ٠‏ قال ابو بكر: 

و لا دلالة فى الآءة به على جویها .و ذلك لان | کنر ما فهما لام باتمامهاء و ذلك انما 
قتضی نق اللقصان عنهبا اذا فعلت لان عند العام هو النقصان لا البطلان ؛ ألا تری | 
انك تقول لقص : انه غير تام » و لا تقول مثله لما لم بوجد منه شىء ؛ فعلينا ان 
الا بالاعام اما اقتضی نن القصان ۰ لذلك قال على و عمر 1 مامهیا ان تحرم بها 
من دويرة اهلك» بعى الأبلغ فى نفى التقصان الاحرام هیا من دو برة اهلك ؛ واذا 
كان ذلك على ما و صفنا كان تقديره ان لايفعله! ناقصين» و قوله «ان لا يفعلهما 
ناقصين » لا بدل على الوجوب راز اطلاق ذلك على النوافل آلا تری !انك تقول: 
لا تفیل الحج التطر ع و العدرة اللطوع ناقصين و لا صلاة النفل ناقصة ؛ فاذا كان 
الا بالاعام يقتضى ننى النقصان ‏ فلا دلالة فه اذا على وجوبها » و بدل على وة 
ذلك ان العمرة التطو ع والحج الفل مرادان بهذه الآية فى النهى عن فعلهما ناقصین , 
وم بدل ذلك على وجوبم) فى الاصل »و ایضا فان الآظهر من لفظ الانمام الما = = 
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كتاب الحجة ٠‏ ( باب العمرة) ج ۲ 


ح يطلق بعد الدخول فيه ؛ قال الله عز وجل « كلوا و اشربوا حى ينين لحم 
الخبط الایض من الط الاسود من الفجر ثم أتموا الصيام إلى اليل » فأطلق عليه 
لفظ الامام بعد الدخول» قال النى صل الله عله و سم « ما ادركتم ارا ويا 
فاتک فأمواء فاطلق لفظ الاعام علها بعد الدخول فها ؛ و يدل على ان الراد ايحاب 
إتامهما بعد الدخول فهما ان الحج و العمرة النافلتين بلز مه٣‏ ممامهما بعد الدخول فيهما 
بالآية » فكان منزلة قوله «أ موهما بعد الدخول فها» فغير جائز اذا ثبت ان المراد 
ازوم الاتمام بعد الدخول حمله على الابداء لتضاد المعنيين ؛ ألاترى !انه إذا اراد به 
لالم بالدخول اتن ان يريد به الالزام قبل الدخول لآن الزامه قبل الدخول ناف 
لكونه واجا بالدخول؛أ لاترى! انه لا بحوز ان يقال : ان حجة الاسلام اما تلزم 
بالدخول» وان صلاة الظهر متعلق لزومها بالدخول فها ؛و هذا بدل على انه غير جائز 
ارادة ايحابهما بالدخول و اتجابهما ابتداء قل الدخول فه)ء قبت با وصفنا انه 
لا دلالة فى هذه الایة على وجوب العمرة قبل الدخول فيها - اتهى کلامه , و له بقية 
من الاستدلال بالاحادث والكلام فيها ٠‏ و الجواب عما استدل به الموجبوتف 
و النقض فه على دأب تحقيقه على نهج الجتهدن و هو حقيق بذلك» فانه امام متكلم 
فقه مفسر محدث على الاطلاق ٠‏ 

و من هنا انهدم اساس قول ابن حزم انها فريضة »و لم بقدر على الاتبان نص موجب 
ما غير تمل غير قوله : ان الآية لا بقتضى ما قالواء و انما بقتضی وجوب الجىء 
بهما تامين ‏ اه ۰ ای دلل من القرآن او الحديث الصحيح على ذلك ؟ كلا! عم ضاق 
صدره و اضطر إل قوله من عبن قصد و اخبار ان ابنعاس حبة فى الق و سعید 
و سروق حجة ف اللغة » و هو القائل فى الحل : لا ستمد على قول دوب قول 
رسول الله صلى الله عليه و سل ٠‏ آلیس عنده على بن ايى طالب حجة فى اللنة و هو 
باب مدينة الع ! و ليس عنده عبر الفاروق حجة فى اللغة و هما قالا معنی الآية حت 


)۲۹( الا حرام‎ 1۱٦ 


کتاب اجه ۱ ( باب العمرة ) ج- ۲ 

و قال آمل الدیة:اسمرة ستة ,و لانعل آحدا من الان رخص! 
فى تركها. و لانری لاحد أن يعتمر فى الستة مرارا . 

قال تمد : و لا بأس ۲ بذلك أن يعتمر الرجل فى السنة مراراء و قد 
= «الاحرام بهما من دوبرة اهله»! و الفاروق هو الذى كان رأیه موافقا لآم الكتاب 
فى غير موضع واحد منه .و ليس الشعبى حجة فى اللثة! و ليس ابن مسعود رضى اللهعنه 
حجة فى اللغة وهو كنيف ملي“ علا ! و« اقرا القران عليه » بالنص ٠‏ فلا اساس 
وله المتخاذل إلا الدعاوى العريضة بلا رهان هذا ٠‏ 
(۱) کذا ف الاصل, و ف الوطاً « آرخص ». 
53 كذا فى الأصل » و فى المندية «ما بأس » و الامام تمد و من فى طقته من أ به 
الله ستعملون «ما» و «لا» کلها - کا لا مخز . 

اطلاع على رغم المخالف 
فى الدر الختار مع رد احتار ج ۲ ص ۱۵۵ : و العمرة فى العمر مرة سنة مو کدة 
عل المذهب - اه ۰ ای اذا انى بها مرة فقد اقام السنة غير مقيدة بوقت » غير ما مت 
النهى عنها فيه » إلا انها فى رمضان افضل , هذا اذا افردها » فلا ینافیه ان القران 
افضل ٠‏ لات ذلك امس يرجع الى الحج لا العمرة ؛ فا حاصل ان من اراد الاتيان 
بالعمرة على وجه افضل فيه فآن بقرن معه عمرة فتح فلا یکره الاكثار منها خلانا 
لالك. بل تدب على ما عليه اجخهور» و قد قبل سبع اسابيع من الأطوفة كممرة - شرح 
اللاب اه ۰ وصیح فى ابموهرة وجوبها ٠‏ قال ف البحر:و اختاره فى البدائع و قال: انه 
هذهب امحابنا. و منهم من اطلق اسم السنةء و هذا لاینانی الوجوب - اه.و الظاهر من" 
الرواية السنية فان مدا نص على ان العمرة تطو ع - اه ۰ و مال الى ذلك فى الفتعم وقال 
بعد سوق الآداة : تعارض مقتضيات الوجوب و النفل فلا ثبت و ببق جرد فعله س 
۱۷ 


کتاب اليه زاب العمية) ع 


بلغنا' أن عائشة رذى الله عنها 'اعتمرت فى السنة مرارا . 
قالوا: لان عائشة رضى الله عنها قد فرطت فى ذلك قبل تلك السنة 


= عليه ااملاة و السلام و اعاب و التابعين .و ذلك .وجب السنة فقلا بها اتهی ٠‏ 
و به عل ان عندنا فيه روايتين: وجوبها » و سنيتها ٠و‏ لذا فسرت قوله « ليست بواجبة» 
ای : كوجوب احج ؛ حى يشمل قوله السنة و الوجوب الاصطلاحی؛ كيذ ما شغب 
به إن حزم و تفلفل دود عليه ٠‏ 

(۱) قد عرفت ان بلاغات الامام مسندة . و قد رواه موصولا - کا سیأن بعده ٠‏ 
قال الامام الشافعى فى ج ۲ ص 0 من تاب الام : اخیرنا سفیان عن جي بن سعيد 
عن ابن المسيب : ان عائشة اعتمرت فى سنة مرتين : مرة من ذى اليفة . و مرة 
من الجحفة ٠‏ اخبر نا سفیان عن صدقة بن سار عن القاسم بن مد : ان عائشة 
ام المؤمنين زوج النى صل الله عليه وس اعتمرت فى سنة تين : قال صدقة فقات : 
هل عاب ذلك عليها احد ؟ فقال: سحان الله ! ام المؤمنين ! فاستحبيت - اتهى ٠‏ 
و رواه البيهق فى ج 4 ص ۳۵4 من السئن من حديث ابن وهب : اخيرنى بجی 
ابن ايوب و غيره عن يحى بن سعيد عن سعيد بن المسيب : ان عائشة رضى الله عنها 
كانت تعتمر فى آخر ذى الحجة من الجحفة» و تعتمر فى رجب من المديئة » و تهل من 
ذى الخليفة ٠‏ و من طريق سعدان بن نصر و بح بن الرييع ثنا سفيان عن صدفة 
ابن يسار عن القاسم عن عائشة انها اعتمرت فى سنة ثلاث مات » قلت : هل عاب 
ذلك علها احد ؟ قال سبحان الله ! ام المؤمنين! قال سعدان فى رواته : قال : فسكت 
و انقمعت.و قال بحي بن الريسع قال سفيان يقول: من يعيب على ام ال منین | اه ۰ 
و ق انحل ج ۷ ص 1۸ :و عن عائشة ام المؤمنين انها اعتمرت ثلاث مرات 
فى عام واحد - اه ٠‏ و فى اباب عن غيرها انا ۰ قال الامام الشافتی فى الام س 
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قبل لحم : فان كان هذا يجوز أن يفعله من فرط فى ااعمرة و إنما العمرة تطوع' 


= و من طريقه رواه اليهق ف السئن: اخيرنا ابن عيينة عن ابن انى حسين عن بعض 
ولد أنس بن مالك قال :كنا مع انس بن مالك مكة فكان اذا حم رأسه خرج فاعتمرء 
اخبرنا انس ن عياض عن موسى بن عقبة عن نافع قال : اعتمر عبد الله بن عمر اعو اما 
فى عهد ان الزبير مرتين فی كل عام ؛ ثم قال : وخالف! بعض حجازيين فقال: لا يعتمر 
فى السنة إلا مرة ؛ و هذا خلاف سنة رسول الله صلى الله عليه و سل فقد أعمر عائشة 
فى شهر واحد من سنه واحدة صر تين . و خلاف عمل عائشة نفسها و على و ابن عبر 
و و عوام اللاس - انتهی : 

(۱) قد عرفت فها سيق اقتضاء الاية ما هو وما استدلوا عليه بالوجوب من الاحاديث 
لا خلوا عن الکلام ۰ و آما حديث جابر م‌فوعا : الحج و العمرة فررضتات 
واجتان ؛ فهو من طریق ان لميعة عن تطاء عنه » وحال ابن طيعة مکشوف: ضیف 
كثير الخطأ سی“ الفظ . احترقت کته » فعول على الحفظ ؛ و بعارضه حديث 
جابر مرفوعا و فبه: و سأله رجل عن العمرة أهى واجبة ؟ قال : لاء و لان تعتمر 
خر لك ۰ و هو وإن کان فى اسناده حجاج بن أرطاة عن مد بن المتكدر عنه 
لکنه أحسن اسنادا من حديث ان للبعة. و لو تساء با لكان | كبر احو الما ان تعارضا 
فيتساقطا جمبعاء و ما ذكره ابن حزم فى ج ۷ ص۳) من امحل بسنده عن جابر موقوفا: 
لاس مسل إلا عليه حجة و عمرة من استطاع إليه سيلا ففيه احمد بن عمر بن انس شيخه 
و عبد الله بن الحسين بن عقال و ابراهم بن تمد الدینوری من هم ؟ و لا يدرى انهم 
فى ای م‌نبه من التویق تامع ذلك ابر ليس شارع ادن عندی . و هو موقوف 
عليه » و لا بستحی هو بالاستدلال بأمثال ذلك لقوله الخذول و شغب عل الاعة 
وهو دون قول النى صل الله عليه وسل !و كرف اططر اليه وهو لا بقبل الا قول الق = 


۱1۹ 


۱ اح وقول رسوله ؟ و ههنا ليس كذلكء و ابن له ذلك ! فانه متلاعب بالدن بهواه. 
و اما حديث. جعفر بن تمل ع: ن ابه عن جابر مرفوعا « دخلت العمرة فى الحج الى 
بوم القرامة» معناه : ان الحج ناب عنهاء لان افعال العمرة موجودة فى افعال اج و زيادة» 
کک اد ان وجوبها کو جوب الي ادق ن ا 
اول ان تدخل فى المج من الحج بأن يدخل فى العمرة» اذ هما جميعا واجبان» کا لایقال : 
دخلت الصلاة فى الحج لانها واجة کوجوب الحج» يدل عليه حديث آخر لجابر النی 
ام النی صل الله عليه و سل فيه احابه الذن احرموا با حج ان لوا منه بعمرة » 
و ان سراقة بن مالك قال: آعرتنا هذه لعامنا هذا أم للابد ؟ فقال: بل للا بد ٠‏ 
و معلوم ان هذه كانت عمل عمرة بحلل بها من احرام الحم کا تحلل النی يفوته 
الج بعمل عمرة و هى غير مجزية عن فرض العمرة عند من براها فرضا ٠‏ فدل ذلك 
آن العمرة غير «فروضة , لانها لو كانت مفروضة لا قال «عمرتک هذه للابد » و فيه 
إخبار بأنه لاعيرة عليهم غيرها . و يدل على ان ما تحلل به من احرام الحج ليس 
بعمرة . انه لو بق الذی يفوته اج على احرامه حى یتحلل منه بعمره فى آشهر اشج 
و حج من عامه انه لا ,کون متمتعا ؛ فا قال به ان حزم هذيان لا يعقل؛ و كيف 
لا! وم يتعين بعد مەی قوله « دخلت فى المج »» فكيف يقول بلا دليل فىان دخوطا 
فى انها فرض كالجبع ؟ و كيف قال يحرى ما عمل واحد فى القران؟ أ لم بعلل ان 
رسول الله صلی الله عليه و سل طاف طوافين و سعى سعيين فى حجة الوداع و هما 
7 فى حديث جار فى رواية «طاف و سعى بالمثى» و فى رواية «طاف و سعى على الراحلة» 
كا سبق ۰ ألاترى انه لا يك لها عمل واحد فى التمتم! و لم تدخل فى حج التمتع 
على فهم ابن حزم ۰ یدلس و يى الخلافة على خلافة أخرى قد فرغوا عنها قبل 
وم ۱ 
و اما حدیث الى رزن العقيل الذى شغب و ,صح به ابن حزم انه قال : با رسول الله! = 
۱ ۱۳۰ (۳۰( ان 
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و اعتمر - اه ٠‏ ففيه انه مخالف للقرآن فان الله تعالى قال « من استطاع اليه سيلا 
و ابوه لايستطيع الحج و لا العمرة و الظعن فكيف فرض عليه الحج و العمرة ؟ بل 
لم يفترض عله وكذا عدل عند صلى الله عليه و سل الى الام بابنه ؛ و الظاهر انه 
لا دلالة فيه على وجوبها لاه لا خلاف ان هذا القول لم بخرج مخرج الايحاب» اذ 
ليس عایه أن يحج عن ابه و لا ان یعتمر«و لا زر وازرة وزر آخری»» « ولايكاف 
الله نفسا إلا وسعهاة» «و ما كان ربك نسیاه» ۰ و الرجل نفسه مكلف بالاحكام » 
و لا يؤدى عنه غيره ,و إلا لوجب على جیع الناس بهذا الام ان ودوا عن اوائلهم 
الذين عضوا من قلهم » و م يفعلوا الصیام و ااصلوات و الزكاة و الحج الفروض 
مع عدم استطاعتهم » و لاقائل به قبل ابن حزم مق حول لاق الضوض ال اة : 
فهذا اس رسول الله صل الله عليه و سل بأداء فرض الحج و العمرة عمن لا يطيقهما » ۱ 
فهذا حكم زائد وشرع وارد - اه ٠‏ و الشکلف بحسب الاستطاعة و القدرة, 
و حاشا رسول القه صل الله عليه وسل ان باس بام لم يفترض بعد على الر جل بايحاب 
ادائه على غيره ٠‏ 

قال صاحب انتقسح على ما فى ج ۳ ص 8»! من نصب الراية قال : الامام احمد: 
لا اعلم فى ايحاب العمرة حدما اصح من هذا ؛ قال : و فيه نظر فان هذا الحديث 
لا يدل على وجوب العمرة اذ الاس فيه ليس للوجوب فانه لا یب عليه ان حج 
عن ايه . و ما يدل الحديث على جواز فعل العمرة و الحج عنه لكونه غير مستطيع - 
انتهی كلامه ۰ قلت : سبقه الى هذا الشيخ تق الدين فى الامام فقال: و فى دلالته على 
وجوب العمرة نظ فانها صبغة ام للولد بأن يحج عن ايه و يعتمرء لا ام له بأن 
حح و يعتمر عن نفسه وحجه و عمرته عن اببه ليس بواجب عله بالاتفاق» فلا یکون 
صيغة الاس فيا الوجوب - اتهى ٠‏ قلت : کذا سقه الرازى فى الاحکام .حت 
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و ET E‏ أن 52 ادا ل رط وف 
د ما كان على شفا جرف هارمن ان حزم » و انکشفت حقيقة تايسه و استحلال 
عوهه و هو لا يالى بالافتراء على الله عز و جل و رشرله صلی الله عليه و سل 
بقياساته الفاسدة بأصلها ۰ ثم يطعن بها على الآئمة و بصوغ القر آن و الاحادبث على 
قاساته . و لا يخاف الله عز و جل - لاحول و لاقوة لا باه العلى العظے ؛ انظر 
محاوره و مجاوزه عن الحد فى قوله : اما حديث الى صالح ماهان الحنق فهو مسل » 
و ماهان هذا ضعبف كوفى - اه . قال الشيسخ : و قوله فيه ليس بصحیح . فقد و له 
ابن معين» و روى عنه جماعة مشاهير » قال أبن الى خيثمة : معت يحى بن معين : 
ابو صاخ مامارن كوق ثقة» روى عنه عمار الدهى و إسماعيل بن الى خالد 
و ابو احاق الشيبانى و معاوية بن اماق كذا فى نصب الراية ٠‏ و قال الشیخ فى 
الامام ايضا : و ابن قانع من کبار افاظ ‏ و ١‏ کثر عنه الدارقطى »و بقية الاسناد 
ثتات ‏ اه ۰ 

و قال أبن حزم :و اما حديث الى امامة فى کون العمرة تطوعا ففيه حفص بن غيلان 
وهو جهول ۰ قال الشیخ: قوله هذا مجيب منه. فانه ابو معبد ياء قبل آخر الخروف 
شای مشهور » قال الدار قطی : روی عنه الوضين بن عطاء و زید بن يحبى و عرو 
ابن ایی سلبة» و يروى عن مكحول و الزهرى و نصر بن علقمة و سامان بن موسی - 
اتهى نصب الراية ٠‏ و قال الحافظ فى ج ۲ صر. ۱4 من التهذيب : ذ که ابن حبان 
فى القات »و قال الما کہ :من ثقات الشامبين الذين يجمع حدثهم ‏ اه ۰ فأن المهالة ؟ 
وماهو إلا جرأة ان حزم على الكذب ! و لایستحی منه و یس غيره من خالفه. 
(۱) فانها تطوع ليست بواجبة كوجوب حجة الاسلام على السلین لما رواه 
الترمذى فى جامعه عن الحجاج بن أرطاة عن عمد بن المنكدر عن جابر بن عبد الله 
قال : ستل ر سول الله صلى الله عليه و سل ع عن العمرة أ واجبة ؟ قال و أن ت 

۱۳۲ هو 
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= هو افطل ۰ قال الترمدى : حديث حسن صحبح ٠‏ قال الشيخ فى الامام على ما فى نصب 

الراية : هكذا وفع فى رواية الكرخى, و وقع فى رو اية غيره: حديث حسن لا غر ۰ 
قال شخينا المذرى :و فى تصححه له نظ فان الحجاج لم يحتج به الشيخان فى صحبحهما ؟ 

قال ابن حبان : ترکه ابن المارك و يحبى القطان و ابن مهدى و يحى بن معين و احمد 

إن حنبل - اتهى . 

قلت : قال الحافظ فى التهذيب ج ۲ ص ۱۹۸ : قرأت خط الذهى : هذا القول فيه 

مجازنة » و | کنر ما نقم عله التدلاس »و فيه تيه لا يليق بأهل العم - اتهى ٠‏ و هو من 

رجال مسلم و الآربعة ۰ بل قال الحافظ : و قد رأيت فى الیخاری روابة واحدة 

متابعة تعليقا فى كتاب العتق ‏ اه . و شعية يكنى عله .و قال الثورى: علیک به 

و هو جار الحديث ١‏ فقده > اح مفى الكوفة ٠و‏ قال ابو زرعة و ابو حاتم : 

صدوق يدلس ٠‏ و راجم ترجته من التهذيب ج ۲ ص ۱۹۰ ۰ غدیثه لا ينزل عن 

درجة الحسن قط . 

و الحديث رواه الیهق و أحمد و ابن انى شيبة و عبد بن حميد و الدارقطی و الرازى 
فى احكام القرآن و قال : هو احسن اسنادا من حديث ابن لليعة ٠‏ فلا تلفت الى قول 
ابن حزم فى انحلى الخذول بقول الشوکای فى النيل » و هو افراط لآن الحجاج و ان 
كان ضعيفا فايس “هم بالوضع > و قد رواه ابه دل حدایث سعد بن عصير عن 
کی ن ابوب عن عبيد الله عن ای الزبير عن جار بنحوه , و رواه ابن جرج عن 
ابن المنكدر عن جار .و رواه ان عدی من طريق انى عصمة عن ان المنكدر عن 
ای صاخ ؛ و ابو عصمة قد كذبوه . 

و فى الباب عن انى هريرة عند الدارقطى و أبن حزم و اليهق ان رسول الله صل الله 
عليه و -لم قال « الحج جهاد و العمرة تطوع » و آسناده ضعيف ‏ قال الحانظ . 

و عن طلحة عند ابن ماجه باسناد ضعيف ٠‏ و عن ابن عباس عند ااه ٠‏ قال ست 
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= الحافظ و لایصح من ذلك شىء ٠‏ 

و بهذا تعرف أن الحديث من قسم الحسن لذيره و هو محنج به عند آبمهور » و یژیده 
ما عند الطبرانى عن ايى امامة مرفوعا « من مثى الى صلاة مكتوبة فأجره كحجة . 
ومن مثى الى صلاة تطوع فأجره کعمرة » ٠‏ وحفص بن غبلان شاى مشهور ذكره 
ابن حبان فى الثقات : من ثقات الشاميين الذين بجمع حديثهم؟ و قول ابن حزم أنه جهو ل 
غلط فاحش » صادر عن الجهالة ‏ كا سبق ٠‏ و ابن قانع من كبار الحفاظ ۱ كثر 
عنه الدارقطنى ؛ و قول ابن حزم فى حقه افراط مبی على العناد ٠‏ و ابو صالم ماهان 
الحنق ثقة » وثقه ابن معين و غيره » و فى حقه قول ابن حزم ضعيف باطل و مبى على 
التليس والمق ٠‏ 

و حديث زيد بن ثابت عند الدارقطى بلفظ « الحج و العمرة فريضتان - الخ» فى 
استاده اسماعيل بن مسل الک و هو ضيف » و فيه انقطاع ايضاء و رواه البيهق 
موقوفا على زيد ٠‏ قال الحافظ : اسناده اصح ٠‏ و صمحه الاک ٠‏ و رواه أبن عدى عن 
جابر» و فى اسناده ان لطيعة ٠‏ و فى اللاب عن عمر فى سوال جبرئیل » و فيه « و ان 
تح و تعتمر » أخرجه ابن خريمة و أبن حبان و الدارقطى و غيرهم ٠‏ و اخدیث 
خرج فى الصححين و ليس فهما «و تعتمر» و هذه الزيادة فيها شذوذ - قالسه 
صاحب التقيح ٠‏ 

قال الشوکایی : و الحق عدم وجوب العمرة لا البراءة الاصلة لا بتقل عنها 
الا بدليل يثبت به التكليف » و لا دليل يصلح لذاك » لاسما مع اعتضادها با تقدم 
من الاحادیث القاضة بعدم الوجوب , و وید ذلك اقتصاره صلى الله عليه و سل 
عل اج فى حديث « بى الاسلام على خمس » و اقتصار الله جل جلاله على الحج 
فى قوله تعالی « و لله على الناس حج البيت » و سبأتى الجواب عن حديث عمر ٠‏ و اما 
قوله تعاللى « و أتموا الحج و العمرة لله » فلفظ الام مشعر بأنه آنا يحب بعد س 
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بلغا '. عن عل بن ألى طالب رضى الله عنه أنه قال : فىكل شهر عمرة . 
و قد بلغا ۲ E‏ رض الله عنهما آنا آنه كان لا رخص لا حد 
من اهل مكة يخرج من الحرم إلا رجع حرما إلا الحطابين و العلافين " 
= الاحرام لاقبله » و يدل على ذلك حديث يعلى بن امية اخرجه الستة «جاء رجل 
معتمر فانرل اف الا » اه . 3 
(۱) قال الامامالشافی فى کتاب الام: آخبرنا ابن عينة عن ابن الى نجيح عن مجاهد ٠ ٠‏ 
عن على بن أنى طالب رضي الله عنه قال : فى كل شهر عمرة - اتهی ٠‏ ومن طربق 
الشافمی رواه البيهق فى ج ۽ ص 864 من ستنه الكبرى » وهو فى ج ۷ ص 1۸ 
من امحل بهذه الطريق »وهی تکفر ما بذهما و بين العمرة الثانية » کا اخبر به صل الله 
عليه و سل فالاكثار بها ات امكن افضل و اولى » وهو المروى عن على و عائشة 
و ان عر و انس رضی الله عنهم - و به قلا 

(۲) اسنده ابن الى شية فى مصنفه على ما ج ۱ ص ۲۱۱ من اللخیص » و منه فى . 
ج 4 ص ۱۸۱ من نيل الاوطار من طریق طلحة عن عطاء عن ان عباس قال: لایدخل ‏ 
احد مكة بغير احرام الا الحطا بين و العمالين و اصعاب منافعها - قال الحافظ : و فيه 
طلحة ابن عمرو و فه ضعف .و روى اشافعی عن ابن عينة عن عمرو عن ای الشعثاء انه 
رأى ان عباس برد من جاوز الميقات غير رم انتهى ٠‏ و رواه اليهقى من طربق 
الشافی فى ج ه ص ۲۹ من السئن. و فى التلخيص حديث ان عباس : لايدخل مك 
الا رما - البيهق من حداثه نخوه » و استاده جيد ٠‏ و رواه ان عدى رفو من 
وجهين ضعيفين - اه ٠‏ و راجع الحديث السابع من نصب الراية ج ۲ ص١٠‏ فى 
فصل الواقت ٠‏ 

(۲) مكذا «العلافين» فى :سخ الحجج و هم طالوا العلف جالبوه» جع الغلافة 
كالصناعة ‏ کا فى المغرب ٠و‏ ف رواية ان الى شيبة « العمالين» کا عرفت مز <= 


۱۳۹ 


کتاب الحجة ( باب العمرة ) ج- ۲ 


و أصحاب منافموا. فهذا' قد آمرم بأن يعتمروا فى الشهر الواحد أن يحرموا 
ران + 
أخيرنا مد قال أخيرنا سفيان الثورى عن [ صدقة بن يسار عن 
القاسے بن تمد عن عائشة أنها اعتمرت فى ممنة ثلاث مرات ]' . 
۰ "أخيرنا عمد قال آخبرنا؟ سفيان بن عيينة عن القاسم بن عمد 
“عن عائشة* مثل ذلك إلا أنه [ قال: قلت :هل عاب ذلك عليها أحد؟] * 


= التلخيص ثم من اليل و المآل وانحد ۰ 

(۱) هذا استباط ملیح من الشیانی و هو اجتهد الربانی ٠‏ 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الآصولء و ما زدته من سنان الیهق ج 4 ص ۰۳۳4 

: وهو رواه من طريق سعدان بن نصر و بحي بن الریسع عن سفيان عن صدقة 

ابن يسار عن القاسم عن أم المؤمنين عائشة ‏ اه قلت وسفيان هذا ابن عبينة دون الثورى؛ 

لان سعدان هذا پروی عن ابن عينة دون الثوری » صرح به ابن أنى حاتم فى اجرح 

و اتعديل ج ۲ ق ۱ ص ۲۹۰ و قال: سمعت منه مسع أنى و هو صدوق - اه ٠‏ 

و لم مجد الحديث بسند الثورى؛ لكن حديث ابن عيبنة مثل حديث الثورى » يدل عليه 

تحويل الامام جمد بسنده - ف 

(- ۳) قوله « اخبرنا عمد قال أخيرنا » ساقط مر الاصول و إما زدناه على 

دأب الکتاب ٠‏ ۱ 

(؛-4) قوله « عن عائشة » ساقط من الاصول» انما زدته من سان اليهقى ٠‏ 

(ه) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه » و إما زدته من السان؛ و هو قول 

صدقة للقاسم »و جملة السجب جواب القاسم له وصنيع الشافعى فى الم و اليهق فى السئن 

دلل على أن الآثر رواه السفيانان؛ وكذا قوله سئل ذلك أيضا يدل على أنه م‌وی 
من وجهين» و إلا لا تصح الاشارة ؛ و التخريج مضى نحت بلاغ عائشة ‏ فتذكره. 

۱ ۱ ۱۳ آخرنا 


كتاب الحجة ( باب العمرة) ج-۲ 

قال : سبحان الله ! أم المؤمنين ۱ رضى الله عنها . 
أخبرنا مد قال أخيرنا إسرائيل عن يونس بن أنى ابحاق قال آخبرنا 
يونس بن سعيد ' عن جمد بن على عن على بن أنى طالب رضی الله عنه 
أنه قال: اعتمر فى الشهر مرارا إن استطعت ؟ . 
(۱) كذا فى كتاب الام و سنن الليهقى و هو الصواب» و کان فى الاصل ١‏ أ ام 
المؤمنين » و فى الهندية « لآم المؤمنين » ٠‏ قلت : و لار عائشة إسنادان فى الام : 
أخبرنا سفيان عن يحى بن سعبد عن ان المسيب أن عائشة اعتمرت فى سنة مرتين 
مر من ی اه »و .مرن الب + ارت سفيان عن صدقة بن يسار عن 
القاسم بن مجد أن عائشة ام المؤمنين زوج البى صل اله عليه و سل اعتمرت فى سنة 
مرتين ٠‏ قال صدقة : هل عاب ذلك عليها أحد؟ فقال : سبحان الله ! أم المؤمنين ! 
فاستحيبت - انتهى ٠فأحد‏ إسنادى كتاب الحجة . سفان عن صدقة عن القاسم عنهاء 
و لعل الصحة تدور حوله - سبحانك لاعل لنا الاما علبتنا نك أنت الم 
اک - ام . 
قلت : و اخرج الیهقی حدیث عائشة من طریق سعدان بن نصر و يحي بن الريع : 
نا سفیان عن صدقة بن يسار عن القاسم عن عانشة انها اعتمرت فى سنة ثلاث مرآت» 
قلت : هل عاب علها أحد ؟ قال : سبحان الله! أم المؤمنين ! قال سعدان فى روابته: 
قال: فسكت و انقمعت ؛ و قال يحى بن الربيمع قال سفيان : يقول: من يعيب على 
ام المؤمنين ؟ ام - ف . 
(۲) لا ادری من هو ؟ و فى ج ۳ ص ۳۳۸ من الميزان: يونس بن سعيد عن على 
رض الله عنه تجهول. و فى ج + ص ۳۳۲ من اللسان بعد قول الذهی الذ كور : 
و ف الطبقة أأثالثة من الثقات لابن حبان : يونس بن سعيد بروی عن عل الازدی, 
روى عنه منصور بن العتمر؛ قلت : فالظاهر انه هو اه.و يونس بن عبيد العیدی فى 
۱۳۷ 


کتاب الحجة " (باب العمرة ) ج- ۲ 


= ج ۱۱ ص 41۲ من التهذیب»و بوسف بن سعد اجحى ق ج ۱۱ ص ۱۳ منه » 
ثم ابو اسحاق السیعی من کبار اتابمین و اتفقوا على رژیته علياء و اختلفوا سماعه 
منه فضلا عن حمد بن الحنفية.و ابو اماق بروی عن الصحابة و عن کبار التابعين ٠‏ 
فن يونس بن سعيد ادنى طبقة منه» و لعل التحريف او التصحيف وفع فى الاسناد» 
او كان فى الاصل اسنادان و الكاتب جعلهما واحدا ؛ و باجملة لم یتعین عندى 
يونس بن سعيد و لم اجزم بصحة الاسناد هذا » ولا بعد فى ان یکون الاسناد مکذا 
« عن نى اسحاق عن تمد بن على عن على رضى الله عنه » و العلل عند الله تعالی» هذا 
ما عندى الآن و لعل الله حدث بعد ذلك اما ٠‏ 
قلت : ذكره البخارى فى ج ٤‏ ق ۲ ص ۰۳ من تاريخه الكبير فقال : يونس 
ان سعد (و فى نسخة : سعید » وكذا فى ثقات ابن حبان ) عن على الآ زدى و عطاء» 
روى عنه منصور بن العتمر» مرسل ‏ اه ۰ و ذكره ابن ایی حاتم فى ج 4 ق ۲ 
ص ۲۳۹ من الجرح و التعديل فقال : يونس بن سعد روى عن على الازدی و ای 
سللة بن عبد الرحمن و عطاء » روى عنه منصور بن المعتمرء سمعت أبى يقول ذلك - 
اه ٠‏ و على الا زدى هو ابن عد الله؛ روى عن ابن عبر و ان عباس و الى هريرة 
و عد بن عسير ‏ ذ كره فى التهذيب » روى له الستة الا الخارىء و اجهول يونس 
ان سعيد القيسى ( و فى نسخة : العسى ) روى عن على - ذكره بن انى حاتم ۰ و لعل 
الصواب : اسرائيل بن يونس بن الى حاق عن يونس بن سعد عن شید بن على ٠و‏ لفظ 
« عن » تحريف « بن » جائز ات بروى أسرائل عن يونين ن سعد و هو .عن 
ان جعفر و هو عن على کرم الله وجهه مرسلاء و الله اعلم بالصواب - ف ٠‏ 
(۳) هو الباقر ابو جعفر الفقيه المشهور ابن الحسين بن على رضى الله عنهم » من رجال 
الستة. تابعى» ثقة, كثير الحديث . و قد وقع فى الندية «مد بن یی طالب رضى الله عنه» 
واهواخطأ . 
(ع) و آثر عل رضی الله عنه بغير هذا المتن مضى من كتاب الام و سان اليه و امحل ٠‏ 


۱۳۸ )م آخبرنا 


كتاب الب ( العتمر يواقع أهله ) ج-۲ 

أخيرنا مد قال أخيرنا عباد بن العوام عن سعيد بن أنى عروبة قال 
أخبرنا الحجاج بن أرطة قال : سألت عطاء بن أنى رباح : أ يعتمر الرجل فی کل 
شهر مرة ؟ قال : نعم , و مرتین. قال : و أرانى لو قلت : سبعا ؟ لقال : سبعا ' 

قال مد : و أخر نا سعيد بن أنى عروبة' عن قناده عن عطاء بن أنى رباح 
أنه كان لا رى بأسا ان يعتمر الرجل فى الشهر مرة ومر تين و ثلاثا . 

باب المعتمر يؤاقع أهله 

آخبرنا مد عن أنى حنيفة أنه قال فى المعتمر يواقع أهله قبل الطواف: 
إن عليه فى ذلك هدیا" وعمرة أخرى» و يدق بها بعد [تمام * الى أفسدء 
ويحرم حيث " أحب. إلا أنه لا بحرم بالعمرة من الحرم . 
)١(‏ و أثر عطاء اخرجه الامام الشافى فى الام من وجه آخر: اخرنا عبد الوهاب بن 
عبد امجید عن حبيب الط قال : سئل عطاء عن العمرة فى كل شهر ؟ قال: نعم ٠‏ 
(۲) و لا يذهب عنك ان عباد بن العوام و سعيد بن ابى عروبة كلاهما شيخا عمد 
ابن الحسن و هو يروى عن کلهما - کا مس فى مواضع من کتاب الحجة ؟ و ههنا 
روى عن ان انى عروبة بواسطة عاد و بدونها ايضا كاهو ذا ۰و ف انح : روینا 
عن طاوس : اذا مضت ايام التشريق فاعتمر مى شت ؛ و عن عكرمة : اعتمر فى 
امكنك الموسى , و عن تطاء اجازة العمرة تين فى الشهر ».و عن ابن عمر انه 
اعتمر م‌تين فى عام واحد : مرة فى رجب » و مرة فى شوال ؟ و عن انس بن مالك 
انه اقام مدة بمكة فكلما حم رأسه خرج فاعتمر - اتهى ٠‏ و لى قلق فى الاسناد من 
المذكورين» فهل حر من الرجال يسعدنى و میتی فى ذلك؟ - الله يحزيه عى ٠‏ 
(۳) و كان فى الآصول «الهدی» معرفا باللام ‏ و الصواب «هدياء منكرا ٠‏ 
(4) وقع فى الآصول « تمام » و الصواب «[عام» ٠‏ 
(ه) كذا فى الآصول . و لعل الصواب « من حيث » و الله اعل - ف ۰ 

۱۳۹ 


كتاب الحجة ( المتمر يواقع اهله) 0١0١‏ ج-م 

و قال أهل المدبنة: إذا وقع المعتمر بأهله فعليه هدى و عمرة آخری. 
دی 5 بعد إعامه الى ' سد و ګرم هن حيث أحرم ' للعمرة الى" 
أفسد . إلا أن يكون أحرم من مكان أبعد من ميقاته » فليس عليه أن بحرم 

و وال مد 3 الحسن" :لن کان ججحب عليه فى قضاء الاحرام على 
ما أحرم [ لاعمرة ] " إنه ليجب عليه أن بحرم بعمرة القضاء من حيث آحرم 
بالاول" . و لن لاحب عليه ذلك ان الحل له لوقت لعمرته ' » لانه عکنه 
مقم حلال" حيث أحل من عمرته الفاسدة ۰ أرأيتم رجلا أهل بحج ففاته 


)١-١(‏ مکذا فى موطأ مالك و وقع فى الآصول «قبل تمام البى» و هو خطأء 
و الخلاف ليس فى ذلك بل فى وقت احرام العمرة من أبن يحرم لا و ما وقت ابتداء 
العمرة الثانة ؟ ‏ تدیر ٠‏ 

(؟ ١-‏ ) و فى موطأ مالك « بعمرته الى » و أبقيته فان العی على هذا حیح ايضا 
کا لا بخ . 

(۳ - ۳) قوله دين الحسن» ساقط من الاصول و نا زيد على دأب الكتاب ٠‏ 
(ع) ما بين المربعين زيادة من موطأ الامام مالك ٠‏ 

(ه) و كان فى الأصول « بالآول » خطأ ٠‏ 

)١(‏ يريد أن الحل میقات للعمرة » فيحرم من ای مكان شاه من الحل ‏ لا يحب عليه 
الاحرام من حيث احرم بالآولى ‏ فان الحل لوقت للعمرة ؛ لکن فى الكتاب هكذا , 
و المعى صصح ٠‏ 

(۷) هكذا فى الا صول کلها.و فالعبارة خلل ظاهر بعسر به فهم المراد ؛ و لعل العبارة هكذا 
«لآنه مکنه أن يقم حلالا حيث أحل من عمرته» او هو من التمكين بمعنى جعل المكان له » 
ای یوهه فی مکانه مقي بمكة حلال و هه له و يحل المقے فى مكانه وله و العلل عند له 


کتاب الحجة ( الرجل يدخل مكة بعمرة طوف بابیت وهو جنب ) ج ۲ 
آلیس يهل بممرة " وعلیه الحج من قابل ؟ أرأيتم إن أقام ' م حتى 
يحرم بالحج من قابل و بقضى حجته إنما " يحزيه ذلك حتى برجم إلى ميقاته؟ 
لن وجب عليه أن برجع إلى میقانه ليجب عليه أن برجع إلى الموضع 
باب الرجل يدخل مكة بعمرة فيطوف بالبيت 
وهو جنب او على غر وضوء 
آخبرا تمد عن الى حنيفة قال : من دخل مكة بعمرة فطاف بالبيت 


وسعى بين الصفا و المروة وهو جنب أو على غير وضوء ناسيا ثم وقسع 
بأمله ثم ذكر قال : يحب عليه هدى بالمواقعة ء و يعيد الطواف و السعى , 
وحلق رأسه؛ و این عله قضاء عر ته , لان الطواف و إن كان جنا 


(۱) عى يهل بعمرة؛ و يحل بها من احرام احج ٠‏ و يفرغ عنه و يقضى حجه 

من قابل ٠‏ ۱ 

(۲) و كان فى الآصول « قام » و الصواب « اقام » . 

(۳) كذا فى الهندية .و كان فى الأصل « انها »۰ وقيل سقطت « لا» ای : انما لا بز به 

ذلك حى برجم الى ميقاته »و لا حاجة له بل لاتصح زيادة « لاء ا لا نز 

وال ر عم ۱ 

(4) ای بالعمرة الفأسدة ؛ و فى الجوهر لتق ج ه ص ۱۷۳ على سان الیهق : قلت : 

ذ کر الطحاوى فى اختلاف العناء ان من افسد حجته او عمرته له ان م2ضهما من 

موضعه عند أبى حنيفة » و استدل على ذلك بقضية عائشة » و قد قدمنا فى باب ادخال 

المج على العمرة انه عليه الصلاة و السلام آم‌ها برفض العمرة بانج - اه ۰ 

() وحديث الطواف باليت مثل الصلاة المراد به مثلها فى حصول الثواب لا فى س 
۱۳۱ 


كتاب الحجة (الرجل يدخل مكة بعمرة فيطوف بابیت وهو جنب ) ج - ۲ 


حت جع الاحكام , اذ لا بطله الشی و الانحراف عن القبلة و تعمد الحدث بخلاف 
الصلاة »و لو سبقه الحدث فى جاز على الاصح من مذهب الشافمى » و فى ااصلاة 
۱ يستقبل » و لو نذر أن صل فطاف ۸ بحره - قاله فى الجوهر الق ٠‏ فل تصر الطهارة 
شرطا له » و الاستحجاب و الندب لا بدخل فى صلب الام» و حقيقته کا لا بخنى. 
و قد ورد « رفع عن اتی الخطأ و النسيان و ما استكرهوا عليه » هذا و سأ فى 
الاب ما يك عن الجواب ٠‏ و فى الدر الختار: و فى الفح : لو طاف للعمرة جنبا 
او محدثا فعليه دم» و كذا لو ترك من طوافها شوطا لانه لامدخل للصدقة فى العمرة؛ 
قال ان عابدين فى رد احخشار قوله «و فى الفتح - الخ » عزاه الى انحيط و نقله فى 
الشرنلالة » ومثله فى لباب حيث قال :و لوطاف للعمرة كله أو أ كثره أو أقله و لوشوطا 
جنا أو حائضا أو نفساء آوعدثا فعليه شاة » لا فرق فيه بين الكثير و القليل و الجنب 
و الحدث ء لانه لا مدل فى طواف العمرة للبدنة و لا للصدقة بخلاف طواف الزبارة 
و كذا لو ترك منه - ای من طوإف العمرة - اقله و لو شوطا فعليه دم » و أن اعاد 
سقط عنه الدم - اه ٠‏ لكن فى البحر عن الظهيرية : لو طاف اقله محدنا وجب عليه 
لكل شوط نصف صاع من حنطة » الا اذا بلغت قيمته دما فنقص منه ما شاء ‏ اه 
و مثله فى السراج ؛ و الظاهر انه قول آخر - فافهم ٠‏ و أما ما سیأنی من قول المصنف : 
و کل ما عل الفرد به دم بسبب جنایته على احرامه فعلى القارن دمان و کذا الصدقة» 
و ذكر الشارح هناك ان المتمتع كالقارن» فلا يرد على ما هنا و أن كانت جنابة المتمتع 
على اح ام اج و إحرام العمرة » لآن المراد هناك الجناية بفعل شىء من احظورات 
( لى الاحرام ) بخلاف تر ك شیء من الواجبات کا سيأق فى كلام الشارح .و هنا 
الجناية بترك واجب ألطهارة فلا تاق وجوب الصدقة فى العمرة بفعل احظور . وهذا 
م يعمسم فى ساب بل قال : لامدخل فى طواف العمرة للصدقة و أن اطلق الشارح 
العبارة تبعا لافتح » فنه - اتهی ٠‏ 

(rr) ۱۳۲‏ أو 


كتاب الحجة ( الرجل يدخل مكة بعمرة فيطوف بالبيت وهو جنب) ج - ۲ 
آر عل غير وضوء يحزى ' إلا أنى آمره' باعادته ۲ ؛ فان رجع إلى أهلة 
(۱-۱) و ف الأصل «إلا آم»» و فى المندية دلا امه و الصواب « إلا ی 
آمره »۰ يشهد له ما بعده ٠‏ 

(۲) لتركه واجب الطهارة و هى ليست بداخلة فى اجزاء الطواف و ذانه » و راجع 
ج ۷ ص ۱۷۹ من المحلى من رقم - ۰۸۳۹ و قال فى ج 4 ص ۳۸ من البسوط 
لامام السرخمى : و ان طاف لعمرته على غير وضوء و التحية كذلك ثم سعى 
يوم النحر فعلبه دم هن اجل طواف العمرة من غير وضوء ٠‏ و الحاصل انه یی 
المسائل بعد هذا على اصل » و هو: ان طواف احدث معتد به عندنا .و لكن الافضل 
ان يعيدهء و ان لم يعده فعليه دم ؛ و حجتنا فى ذلك ان المأمور به باص هو 
الطواف . قال اله تعالى «و لطوفوا» و هوا سم للدوران حول اليتء و ذلك 
يتحقق من المحدث و الطاهر › فاشتراط الطهارة فيه زيادة على اللص » و مثل هذه 
الزيادة لا تثبی بخبر الواحد و لا بالقباس» لان الركنية لا ثبت الا بالص ( القاطع 
لعرق الشبهة ) » فأما الوجوب ( و هو المرئبة بين الفرض و السنة عندنا ) يثبت تخبر 
الواحد لانه يوجب العمل و لا يوجب عل اليقين؛ و الركنية انما تثبت بما يوجب 
عل اليقين» فأصل الطواف ركن ثابت بالنص و الطهارة فه تثبت بخبر الواحد » فیکون 
موجب العمل دون العل. فل تصرالطهارة ركنا ولكنها واجبة» والدم يقوم مقام الواجبات 
فى باب الحج » و هو الصحيح من المذهب ان الطهارة فى الطواف واجة ؛ و كان 
ابن جاع رحمه الله تعالى يقول : انه سنة ؛ و فى ايحاب الدم عند ترکه دليل على و جوبهه 
ثم الراد (اى فى الحديث الذى استدل به الشافى و من معه) تشيه الطواف بالصلاة 
فى حق الثواب ( او فى اصل الفرضية فى طواف الزيارة لآن کلام التشيه لاعموم له 
فحمل على المشابهة فى بعض الوجوه عملا بالكتاب و السنة او نقول : الطواف شمه 
الصلاة و ليس بصلاة حقيقة » فن حيث انه ليس بصلاة حقيقة لا تفترض له الطهارة» =. 

۱۳۳ 


كتاب الحجة ( الرجل يدخل مكة بعمرة فيطوف باليت وهو جنب ) ج - ۲ 
قبل أن يعيده فعليه دم لطوافه و سعيه جنبا أو على غير وضوء'. و ليست 
= ومن حيث انه يشبه الصلاة تحب له الطهارة عملا بالدليلين بالقدر الممكن وان كانت 
الطهارة من واجبات الطواف - بدائع ج ۲ ص )١١4‏ دون الک ألاترى ان 
الكلام الذى هو مفسد للصلاة غير مؤثر فى الطواف و ان الطواف .تأدى بالمثى 
و المثى مفسد للصلاة ! ( فيه قلق» فان حقيْقة الطواف المثى » لاف الصلاة - 
فانهم ) و لان الطواف من حيث انه ركن لايستدعى الطهارة كسار الآركات › 
و من حيث أنه متعلق بالبيت يستدعى الطهارة كالصلاة ؛ و ما يتردد بين اصلين فيوفر 
حظه علهما » فلشبهه بالصلاة تكون الطهارة فه واجة » و لكونه ركنا من اركان 
الك به اذا حصل عل طهارة , والافضل ف الاعادة لیحصل البر با هو 
من جنسه » و أن لم يعد فعليه دم للنقصان المتكمن فيه بترك الواجب ‏ فان نقائص 
الحج تجبر بالدم » و على هذا لوطاف للزيارة جنبا يعتد بهذا الطواف فى حك التحلل 
عن الاحرام » و عند الشافی لا يعتد به ثم غليه الاعادة عندنا » و أن لم يعد حى 
رجع الى اهله فعليه بدنة ء لآن النقصان بسبب الجنابة اعظم من النقضان بسبب الحدث ؛ 
الارى ان المحدث لا نم من قراءة القرآن و الجنب نم من ذلك ؟ و لان المنع 
١‏ من الجنابة من وجهين : من حيث الطواف ‏ و من حيث دخول المسجد ؛ و منع 
المحدث من وجه واحد » فلتفاحش القصان هنا قلا : يلزمه الجر بالبدئة ؛ و هو 
موی عن أبن عباس رضی الله تعالى عنه ‏ اتتهى ٠‏ و فيه زيادة فراجعه ٠‏ و اوضح 
من ذلك فى ج ۲ ص ۱۲۹ من البدائع الصنائع - فراجعه ايضا ٠‏ 
(۱) و الدم فى الحدث شاة » و فى الجنابة بدئة » لان الحدث بوجب نقصانا يسيرا 
فتكفيه الشاة لجيره » بخلاف الجنابة فانها توجب نقصانا متفاحشا فيجب فا اعظم 
الجابرين - كذا فى البدائع ٠‏ 
۱۳ عليه 


کتاب الحجة (الرجل بدخل مكة بعمرة فيطوف بالبیت وهوجنب) ج و 
عليه عرة سوی عمرته . و کذلك المرأة إذا' أصابها زوجها أو قد" فعلت 
مثل الذی فعل . ۱ 

و قال أهل المدينة : من دخل [مکة ] ' بعمرة فطاف بالبيت و سعی 
بن الصفا و الروة و هو جنب أو على غير وضوء ناسیا ثم وقع بأهله [ ثم ] ۲ 
ذكر فانه [ بغتسل أو بتوضأً ثم بعود فیطوف بالبيت و بن الصفا و المروة و]" 
يعتمر عرة أخرى و بهدی "۰ قالوا" وعل الرأة إذا أصابها زوجها و هی 
محرمة مثل ذلك . 

و قال أهل المدينة ايضا: و من طاف من أسبوعه آشواطا ثم اج 
انتقض ذلك ولم يحر به . و قالوا:هو عنزلة الصلاة» فا آفسد الصلاة من 
آمم الحدث آفسد الطواف . 

و قال مد بن الحسن : و کف شبهتم الصلاة بالعاراف؟ و الزجسل 
يطوف و هو یتحدث" فى طوافه ! و هذا لو كان فى الصلاة لم مجزه. رأبتم 
رجلا لو طاف من طوافه ثلائة أشواط أو أربعة ثم آقیمت الصلاة فدخل 
معهم فى صلاتهم ثم يسم الامام أليس قوم فینی على ما مضى*؟ و لوكان 
(۱) كذا فى الآصلء و فى المندية ١‏ إنء مکان «إذاء . ۱ 

(۲) هكذا فى المندية و هو الارجح عندى » و كان فى الآصل بالواو « و قد » . 

(۴) ما بين المربعين ساقط من الآصول » و اما زدناه من الوطاً . 

(4) ما بين المربعين ساقط من الکتاب ‏ و اما زدناه من موطأ مالك . 

(۰) و كان فى الأصول «و بهذاء و هو تصحيف, و الصواب «بهدی» . 

() عكذا فى الاصول و لاحاجة البهء و الع على كلا التقديرين مجح ۰ 

(۷) كذا و, الآصل ؛ و فى الحندية ٠‏ يحدث؛ من الحدث؛ و التحدث: التكلم . 
(۸) ای من الطواف, و تركه يوهم غير المعنى المراد - تدير . 


1۳۵ 


كتاب الحجة (الرجل يدخل مكة بعمرة فیعاوف بالبيت وهوجنب ) ج - ۲ 
صنم هذا وهو فى وسط الصلاة قد دخل فها لكانت فاسدة و كان عليه 
أن يستقبلها فا شأن الطواف لا يكون كذلك ؟ أرأيتم رجلا طاف ستة 
أشواط وهو برى أنه قد طاف سبعة أشواط فصلى ركعتين ثم جلس يننظر 
الصلاة فصلى' مسح القوم ثم ذكر بعد ذلك أنه نما طاف ستة أشواط 
أينبغى له أن یستقبل الطواف لما دخل فيه من الصلاة [أم] ' يحز يهذلك !أ رأيم 
رجلا طاف وعليه ثوب فيه دم كثير أو قذر لا بعل حتى فرغ من سبعة " 
فصلى ركعتين ثم رأى ذلك أيجزبه أم يستقبل؟ فان قد قلتم فى الصلاة 
أنه إن رأى ذلك بعد ما مضى الوقت أجزاه! فكيف يكون هذا فى الطواف؟ 
ومتى وقت الطواف الذى يحزى ؟ و عليه الاعادة إذا ۸ عض ؟ ريت إن 
طاف شوطا أو اثنين ثم رأى بثوبه دما كثيرا فألقاه فضى أيحزيه ؟ فان 
قد للم فى الصلاة: إذا صلى ركعة ثم رأى الدم فى الثوب فألقاه مضى على 
صلاته فكذلك الطواف! و إن كان الصلاة و الطواف سواء فى هذا فأى 
القولين أيب من قولكم فى الصلاة و الطواف جميعا ؟ إلا أنه إن رأى الثوب 
فى بعض الصلاة أو فى بعض الطواف و فيه الدم ألقاه و بى“ » و إذا رآه 
بعد الفراغ أعاد الصلاة ما دام فى الوقت فاذا مضى الوقت فلا إعادة 
عله » فا وقت الطواف حى نعرفه من قولكم بوفت الصلاة ؟ و من أبن 
افترق بعض الصلاة و الطواف و [إتمامههما”* فى الثوب الذى فيه الدم ؟ 
(۱) كذا فى الهندية › و قوله « فصل » ساقط من اللاصل ‏ ف ٠‏ 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لابد منه - ف ٠‏ 

(م) كذا فى الندبة وهو الصواب ,و كان فى الاصل «سعيه» خطأ ٠‏ 

(و) كذا فى الأصل » و ف الهندية «ومی» مكار «و بی» تصحيف » و ما قال 
ان انى شية فى مسألة السادس و الستين من كتاب الرد فالجواب عنه سيأنى بعده ٠‏ 
(ه) و كان فى الاصل «و تامها» و ف المندية « إتمامها» نی واوء و الصواب ‏ 
ا ۱۳۹ (o‏ لين 


كتاب الحجة 20 (الرأة تهل بعمرة شم تحيض) 0١‏ ج-۲ 
لن استقام أن یصل شيا من صلانه فى ذلك الثوب أو يطوف شا من 
طوافه فى ذلك الثوب إنه ليجزيه إذا طاف الطواف كله و صلى الصلاة 
كلهاء و ما بن هذين فرق, و لاعندک فى افتراقهما سنة ولا أثر؟ و لو کان 
لاحتججم به والله اعل ٠‏ 

باب المرأة تهل بعمرة ثم تحيض ۱ 
آخرنا مد عن أنى حنفة أنه قال فى المرأة الحائض تهل بعمرة ' 
ثم [ تدخل مك ]' موافة للحج فلا تستطيع الطواف بالبيت قال: تل 
بالحج و ترفض العمرة [ إذا خشيت الفوات ] ",ثم تنفذ " على حجتها و تقضی 
مناسك الح كلها غير الطواف بالبيت و السعى بن الصفا و المروة حى تطهر 
لآن السعى لا يكون إلا بعد الطواف› فاذا قضت حجها خرجت إلى التتعم * 
فأهات منها ممرة قضاء لعمرتها و علها هدى لرفضها العمرة . 

آخرنا مد قال آخبرنا خالد بن عبد الله قال أخيرنا خالد الحذاء" 
= دو [عامهما »بات الوا و الاتمام من الزید و تة الضمير 
(۱) وق الموطأ « بالعمرة» ٠‏ 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الآصولء انما زدناه من موطأ الامام مالك ؛ و ف الحندية 
« يوافه للحج » تصحف ٠‏ 

(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصول ‏ و اما زدناه من موطاً الامام مالك ٠‏ 
(و) معنى تنفذ : عضی على حجتها ٠‏ 

(ه) لانه أدتى ال و آقرب و أيسر لاداء العمرة » و ليس قيدا بل خرج مرج 
الاتفاق . و ضمير التأنث بارادته فى القعة ٠‏ 


)1( هو ان مهر ان الزاه 5 المخازل اليصرى » من رجال السئة - و راجع ترجمته من 
ج ۳ ص ۱۲۰ ال ص ۱۲۲ من التهذیب ء توفى سنة ١4١‏ أو سنة ۰۱6۲ ثقة = 
۱۳۷ 


كان ا ( المرأة تهل بعمرة ثم تحيض ) ج۲ 


ا كسس 
عن أنى قلابة ١‏ از رسول الله صل الله عليه و آله و سل" 2 عن 


= ثبت ,و لیس فى الثثبت بدون هشام بن عروة ٠‏ امشاله م قاله الذهى و نقله 
الحافظ فى تهذيب التهذيب ٠‏ 

(۱) وهو عبد الله بن زيد بن عمرو -و يقال: عام - بن نابل » ابو قلابة الإرعى البصرى 
التابعى » احد الأعلام » من رجال الستة » ثقة رجل صالح» كثير الحديث » من 
الفقهاء . و أعل اهل البصرة بالقضاء مات سنة ‏ او ه او او ۱۰۷-را 


من ج ه ص ۱۲ الى ص ۱۲۰ من التهذیب ۰ 


(۲) الحديث فى الکتاب مرسل »و هو مشهور من مسند عائشة رضی الله تعالى عنهاء 
اخرجه البخارى فى الحج و الجهاد و مسلم و السانی فى المج - و راجع لذلك ج ۽ 
ص ۷۲۳ هن عمدة القازى ٠‏ و قد اخرجه الامام مد فى ص 7١5‏ من موطّه فى 
« باب المرأة تقدم مكة محج او عمرة فتحيض قبل قدومها او بعد ذلك: : اخبرنا مالك 
حدثى عبد الرحمن بن القاسم عن اييه عن عائشة زوج رسول الله صلى الله عليه و سل 
انها قالت : قدمت مكة و أنا حائض و لم اطف بالبيت و لابين الصفا و الروة - 
الحديث بطوله ؛ ثم قال عمد : و بهذا تأخذ الحخائض تقضی المناسك كلها غير ان لاتطوف 
و لاتسعى بن الصفا و المروة حى تطهر . فان كانت أهلت بعمرة تغافت فوت الحج 
فلتحرم بالحج و تقف بعرفة و ترفض العمرة ( کا رفضت عائشة بأمره صل الله عليه 
وس ) فاذا فر غت عن حجها قضت العمرة کا قضتها عائشة و ذبحت ما أستيس من الهدى » 
بلغنا أن النى صل الله عليه ولم ذح عنها بقرة - وهذا كله قول انى حنيفة رحمه الله؛ 
الا من جمع الحج و العمرة فانه يطوف طوافين و سعى سعيين ‏ اه ٠‏ و قد رواه 
الامام ابو حنفة ايضا کا فى ج ١‏ ص ۱۰۳ من العقود عن الهيثم عن رجل عن عائشة 
رضی الله عنها : ان رسول الله صل الله عليه وس ذح لرفضها العمرة بقرة ٠‏ و لمسم عن 
جار : حر رسول الله صلى الله عليه وسل عن عائشة بقرة يوم النحر - و فى رواية : = 


ف 


۱۳۸ عانشه 


کاب اب ( المرأة تهل بعمرة ثم تعيض ) ج-۲ 


بف دیا ایا ی ی ی 
عائشة رضى اله عنها فى عمرتها بقرة - يعنى الى دمت مع الى صل الله عله ۱ 
و آله و سل فها. 

قال عمد : و کذا قال أبو حنيفة : علها هدی العمرة» لانها رفضتها 
و مضت فى الحج فمليها لرفضها هدی .| 

وقال أهل المدينة :إذا قدمت معتمرة موافة لل الحج ' وهی حائض فل تستطع 
الطواف بالبيت1 إها إذا خشيت الفوات ]' أهلت بالمج ثم تفذت فکانت؟ 


ار م ا ل : وض النی صل الله عليه وسلم عن نسائه 
بالبقرة ٠و‏ للسانى و الام عن الى هريرة : : انه صلى الله عليه و سل دح عبن اعتمر 
من نسائه فى حجة الوداع بقرة يينهن - اتهی» و فى ص ۱:۳ من آثار الى پوسف 
من رقم 4٩0‏ هذا الحديث بالاسناد المذكور عن الى حبفة موقوفا عل عائشة انها 
ذيحت بقرة ٠‏ و لعل بلاغ الموطأ ما فى كتاب الحجة من مرسل الى قلابة الجرى . 

(۱) كذاف الموطأ و هو الصواب ٠‏ و فى ال صول « موافية للعمرة » وهو تحريف . 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول ء ما زدته من الموطأ . 

(۱۳ کذا ق الاصول ء و ف الموطأ دو كانت » بالواو ؛ ؛ و قد روى الامام 
أبو حنيفة کا فى ج ۱ص ووه من جامع السانید عن عبد الملك بن عير عن ربعی 
أبن حراش عن عائشة رضی الله عنها أن الى صلى الله عليه وس ام ارفضها العمرة . 
وها اخرجه ابو تمد الخاری فى سنده باسناده اليه - وهذا اسناد مح ٠‏ و فى 
ص ۵۲۵ منه : :ابو حنيفة عن العمش سليان بن مهران عن | براهم عن الاسود عن 
عائشة أن رسول الله صل الله عليه و سم اهدى عنها و قلد الهدی - اخرجه الحمافظ 
طلحة فى مسنده باسناده عن القاسم بن معن عن الى حنيفة ‏ و هذا ایضا اسناد ميم 
و ق ص لامه منه : ابو حنيفة عن الهيتم عن رجل عن عائشة رضى الله عنها ان 
رسول الله صل‌الته عليه وسل اس برفض عمرتها و ذع لرفضها العمرة بقرة - اخرجه سے 

۱۳۹ 


کتاب الحجة (المرأة تهل بعمرة ثم عيض ) ج ۲ 


= طلحة فى مسنده باسناده من طریق ابی بوسف عن الامام ؛ و الام ليس عدلس 
و شوخه معروفون فجهالة الراوى عن عائشة رضی اله عنها لا تضر ٠‏ 
ومن ههنا ظهر بطلان قول ابن الى شية فى رقم 15. منكتاب الرد فى مسألة « المرأة تهل 
بعمرة ثم تحيض » حيث قال بعد رواية حديث عائشة فى الحج بطوله من طريق هشام 
ان عروة عن ابيه عنها » و فیه : ارسل معى عبد الرجن بن الى بكر فأردفنى و خرج 
فى الى التنعم فأمللت بعمرة . فقضی الله حجتا و عمرتنا ء لم يكن فى ذلك هدى 
و لاصدقة و لاصوم. ثم قال :و ذكر ان ابا حنيفة قال: تکون رافضة للحج وعلها 
دم و عيرة مكانها ‏ اه ٠‏ 
فبه اولا: ان الامام لم يقل ٠‏ تكون رافضة للحج »و ليس هو مذهبه -کا عبت من کتاب 
الحجة شمائله و تکرمه , و اما قال: تکون رافضة للعمرة :احرام الحم ؛ فهذه النسبة 
الله غلط فاحش ٠‏ 
و ثانا ان عائشة رضى الله عنها رفضت عمرتها بأمس النى صلى الله عليه و سل - کا 
هو فى رواية ان ای شية اضا فقال « دعى عمرتك و انقضى رأسك و امتشطی » 
صرح فى ان رسول الله صلى الله عليه و سل مها برفض للعمرة بالحج » و قوله 
« و انقضى رأسك وامتشط » اصرح ف الرفض و الترك ونقض الاحرام »و الامتشاط 
عندهم کات معهودا للاحلال » يدل عليه ما عند ابخارى من حديث الى مومى 
الأشعرى قال: فأحالت فأتبت امسأة من قوعى فشطتنی - الخ» فكذلك امتشاط 
عائشة رضی الله عنها دليل على نقض احرام العمرة باحرام الحج وقد اها انى صلى الله 
عليه و سل بعد الحج ان تعتمر عمرة اخرى مکان المفروضة ٠‏ قال فى الجوهر التق : 
وقول عائشة ترجم صواحي بح و عمرة وأرجع انا بالحج » صرح فى رفض العمرة 
اذ لوادخلت اج على العمرة لكانت هی وغيرها فى ذلك سواء, و لما احتاجت الى 
جمرة اخری بعد العمرة و الحج الذين فعلماء و قوله صلى الله عليه و سل عن عيرتها حت 
6 (هم) )2 الآخيرة 


كتاب الحجة ( المرأة تهل بعمرة ثم تعيض ) a‏ 
= الآخيرة « هذه مكان عمرتك » صرح ف انها خرجت من عبرتها الاو ورفضتها 
اذ لا تكون الثانية مكان الآولى الا و الاولى مفقودة ؛ و فى بعض الروايات «هذه 
قضاء عن عمرتك» و سيأنى فى باب العمرة قل الحج ما بقوی ذلك ۰ و قال القدورى 
ف التجريد ما ملخصه : قال الشافعی : لا يعرف فى الشرع رفض العمرة بالحيض ؛ قلا 
ما رفضتها بالحيض ء لكن تعذرت افعا ما » و كانت ترفضها بالوقوف فأمرها بتعجيل 
الرفض - انتهى ج ١‏ ص ۰۳۲۷ و اما لم يكن هدى لانها لم تکن قارنة بل رفضت 
عيرتها » و كل من رفض نسكا فعلیه دم » لما روى ابو حنيفة عن عبد الملك بن عير 
عن ربعى بن حراش عن عائششة ان الى صل الله عليه و سل اس لرفضها العمرة بدم - 
قاله احقق فى ج ۳ ص 44 من فتح القدير » و مثله فى عقود الجواهر , و الروايات 
المذكورة فى مسند او حنيفة فى ص ۱۱۳ منه » و هی فى مسند الحصفى ؛ شت بهذا 
ان عائشة كانت مفردة بالعمرة و قد رفضتها بأمره صل الله علبه و سم و نقضت 
احرامها بالاغتسال و الامتشاط » و قضتها بعد الج بأمره صل الله عليه و سم من 
التعبم » و ذبح صلى الله عليه و سل عنها بقرة او اهدى عنها دما لرفضها العمرة إا 
فى الروايات - و به قال الامام ابو حنفة رضى الله عنهء فقوله عين ما فى حديث 
عائشة الذى تركة الى شبية نفسه و آلزم ابا حنفة بأنه خالفه ! 

و ثالثا ان فى طرق حديثها -کا فى الصحاح و السان و المسانيد ‏ بقرة او دما موجود» 
و به قال الامام ابو حنيفة »و قد تركه ابن الى شية ٠‏ 

و رابعا قوله «لم يكن فى ذلك هدى و لا صدقة و لاصوم » ليس من قول عائشة 
رضى الله عنها بل هو من قول هشام بن عروة مدرج فى بعض حدیثه للعراقيين؛ و هو 
متكلم فيه عند مالك وشيخه عبدة بن سلمان . عراق كوفى» يدل عليه ما اخرجه البخارى 
فى كتاب الحيض من صصحه ج ص هع من باب نقض المرأة شمرها عند غسل. 
امخض حبث ساق هذا الحديث بروابته عن عبيد بن اسماعيل عن الى اسامة ‏ وهو حت 
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کتاب الحجة ( المرأة تهل بعمرة ثم تحيض ) ع 
حت من اروى الاس لدبت ام وأخبرم به عن شام بن عروة الى ان قال عن عائدة 
نفسها حى إذا كان ليلة الحصبة ارسل معى اخى عبد الرحمن بن الى بكر الى التعيم فلت 
بعدرة مكان عمرق »» قال هشام : و لم يكن فى ثىء من ذلك هدى و لا صوم و لاصدقة - 
اه ٠‏ فعل منه انه من قول هشام لامن قول عائشة » كيف و قد ميزه و فصله الراوى 
من قوطا و قال : قال هشام - الخ ! فهو مدرج البة » فلا بتهض حجة على انى حذفة 
پل على ابن الى شية نفسه حيث استدل بقول مدرج فى حديث عائشة و ترك حديثها 

الصرح فيه بدم الرفض و ذبحه عنها صلى الله عليه و سل بقرة و اهدائه عنها دما - 
يا عرفت ٠‏ 

اسا الول قرا هذا مشكل . فان عائشة لو كانت قازئة او متمتعة لوجب 
٠‏ عليها هدى القران او التمتع. يا نطق به القرآن و الاحاديث و هو قول نعامة الا 
و کاقهم من متبعى الآثمة الأربعة و غيرهم من يعتد بقو لمم » فكيف بصح قوله: 
لم يكن فى شىء من ذلك هدى اوصوم او صدقة ؟ و بهذا ايضا شبت انها كانت معتمرة 
فقط ثم مفردة بالج . 
وسادسا لو سل انه من قول عائشة بل على تسلم انه مدرج ايضا او غير مدرج نقول: 
ننى عائشة أو هشام الهدى و الصوم و الصدقة ديح , فان كل واحد منها يكون فى 
القران و التمتع وهی لم نكن قارنة و لا متمتعة بل معتمرة فقط ,و لا يكون فه 
هدى و لاصدقة و لا صوم بل كانت رافضة للعمرة و ناقضة لاحرامها بأمره صل الله 
١‏ عليه و سلم . و لذا وجبت عليها دم الرفض و النقض , و كل من رفض نسكا ضله 
دم - کا فى ج ۳ص 44 من قح القدير لحديث عائدة ان اني صلى الله عله و سل 
ام لرفضها العمرة بدم » رواه الامام ابو حنيفة عن عبد الملك بن عير عن ربعى 
. ابن حراش عنها ٠‏ و باجملة قد ثبت ان قول الامام انى حنبفة موافق لحديث عائشة 
۱ و سام من الخخالفة له ,و البسط فى عمدة القارى و قح القدير و البدائع و غيرها ‏ 
4۲ مثل 


كتاب الحجة ( المرأة تهل بعمرة ثم نحيض ) ج-۲ 
مثل من قرن بالج و العمرة فى 'أممرها كله ۲.۱ و آجزاها طراف بالبيت 
واحد " وهو طواف الزيارة لحجتها و عمرتها وکان عليها الهدی» فأما العمرة 
من انعم فانه من شاء أن خرج من الحرم ثم بحرم "فانه يحزى ذلك عنه 
إن شاء لته" ولكن الفضل؟ أن يهل بها من المقات الذى” وفته رسول الله 
صل الله عليه و آله و سل اما هى ایا من التنعيم ۰ 

"و قال عمد بن الحسن" :و کف تكون هذه المرأة قارة و قد بدأت 


حت من كتب القوم . واثر مجاهد و عطاء لائر فى قول ايى حنيفة مع كونه مبهماء فانهم 
رجال و نحن رجال , و ام الابطال صدر من الشارع » فلا يكون مخالفا لقوله تعالى 
«و لا تطلوا أعمالك » - تدر ؛ وقد عرفت من مرسل الى قلابة و مسند عائشة ومرا قبل 
و حديث جار و ان عباس و حدیث الى هريرة عند الجام و غيره ‏ کا تقدم ٠‏ 
و راجع مواضع من فيض ابارى في شرح حديث عائشة رضی الله عنها ٠‏ 
(۱-۱ و كان فى الاصل « أمرنا كله ».و فى المندية « اها كلها ».و الصو اب 
«امرها كله » کا لايخق .وما فى الاصل «امرناء تصحيف «امرهاء ‏ واه عم - ف٠‏ 
(۲-۲) و ف الموطأ « واجزی عنها طواف واحد » ٠‏ 
(۳-۳) وف الموطأ « فان ذلك مجرى عنه » ٠‏ 
(؛- ؛) كذافى الاصل ,و فى المندية « و ليكن الفضل »» والصواب ما فى الاصل 
کا هو فى الموطأ ٠‏ 
(ه) و كان فى الاصول « الى ٠»‏ و الصواب « النی » لانه صفة المبقات ٠‏ 
(1-3) و کان فى أصول الکتاب «و هو آبعد ».و الصواب « أو ما هو أبعد » کا 
هو فى الوطاً و شرحه للزرقافی ٠‏ 
( ۷-۰۷ قوله « وقال جمد بن الحسن » ساقط مر الاصول - و الصواب اثياته 
کا لا يخق على واقق آداب الکتاب و ساق عارته . 

۱:۳ 


کتاب الحجة (المرأة تهل بعمرة ثم تحیض ) ج - ۲ 
الوقوف بعرفة قل العمرة 5و اما الستة آن بدا بالعمل بالممرة قل العمل 
فى المي مع تاراق ار ای یلعای اله 


وسم دين دخل عل عااشة رضی الله عنها رش دائض فقال : أرفضى عر تك ١‏ 


(۱) و ف الصول « المأثور » بالتذكير ‏ و هو من سهو الناسخ ٠‏ 

(۲) هذا صرح فى نقض احرام العمرة » و فى رواية « دعى عمرتك و انقضى رأسك 
و امتشطى ثم اغتسلى » و هذا كله امارات الاحلال و الخروج عن الاحرام ٠‏ 
قال امام العصر فى فيض الباری: قد عليت الخلاف بتا و بين الشافى فى احرام 
عائقة . فانها کانت معتمرة عندنا و قارنة عندهم »و انها كانت رفضت عمرتها عندنا 
و ترفض عندهم »و یدنا الافظ الذکور ( ای قوله : فنعت العمرة ) و کذا قو له 
لا کونی فى حجتك - الخ» و قوله ٠‏ عمی الله أن يرزقكها» وقوله ه هذه مکان عمرتك » 
وقوله «وهى ععرتك و انقضی رأسك و امتشطی » و كذلك قول عائشة « لم أطف 
بين الصفا و المروة » تشكو حزنها و با الى رسول الله صل الله عليه وسلم , وكذلك قولها 
«برجع الناس حجه و عمرة و أرجع حجه فقط » فق كلها آبات ببنات على أنها لم تأت 
بأفعال العمرة و لکها افردت بالحج ثم اتت بالعمرة قضاء لما كانت رفضتها و ان طوافها 
الحج نم بحسب عن طوافها ٠‏ للعمرة فان قلنا : انها كانت قارنة و ان طوافها للحح 
حوسب عن طوافها للعمرة 5 قول الشافعى بتداخل العمرة فى الحج لا كان ذه 
الاقوال معی صميحا ! (و فى التأوبلات تكلف بارد کا صدر عنهم فى هذه الاقوال ) 
فالعجب انها تكى و تشکو بها و تظهر جزعها لعدم عمرتها و تضطرب لفواتها ثم 
لا يقول لها النى صل الله عليه و سل : ما هذا الاضطراب و ما هذه الشکوی فان عر تك 
قد اديت فى الحج ! مع أنها ألحت عله ثلاث مرار فى سرف و فى مكة قل الطواف 
و فها بعد اليج عند العزم بالرجوع !و مع ذلك ل يعللها النى صل الله عله و سم ان 
القارن لا يحتاج الى الا عار مستقلا ! ثم العجب من ثل عاثشة انها اضطربت لام = 


۳31 ۳۹۱( و امضی 


کتاب الحجة ( المرأة تهل بعمرة ثم تحيض ) ج-۲ 
= لم يفعله النى صلی الله عليه و سل ايضا و انما كان هذا محل افتخار و ابتهاج انها 
وافقت الى صلى الله عليه و سل فى الافسال !فان م يكن النى صلى الله عليه و سل 
طاف لها طوافين و | يسع سعيين فهلى ای ام كانت تتحسر؟ أعلى امس لم يفعاه 
انی صلی الله عليه و سل ؟ فدل على انها كانت تری الناس فائرين بالطوافينء کا نطقت 
به ايضا حيث قالت « برجم الناس حجة و عمرة - الخ » و نفسها خائة عن ادراك 
طواف العمرة فتحسرت لذلك » و أجل ذلك امرها البي صل الله عليه وسل بعد الحج ان 
تعتمر من التتعيم تلافا لما فاتها و جيرا لانکسارها » و لو كان المقصود منه تطبيب 
خاطرها فقط لا احتاج الى هذا التطويل و ا کت بعلم المسألة اباها فقط او 
باخبارها عن نفسه انه لم يؤد افعالا مستقلة ايضاء و لو اخبرها انه | يطف للعمرة 
ايضا کا انها لم تطف لا لطابت نفسا و لآثرت موافقتها اياه فى الآفعال على الف عمرة 
ولم ترفع اليها رأسا اصلا ؛ فهذه قرائن او دلائل على انها كانك مفردة قطعا و لم تکن 
قارنة ان شاء الله تعالى - اتهی ج ۳ ص )م ۰ 
هذا توضيح قول الامام تمد « فلو كانت قارنة الخ » و قد اشبع الكلام ابن القم فى 
احرام عائشة فى صفحات من زاد العاد على طريقه و صباغته الالفاظ الواردة فى 
قصتها على ما ذهب اليه - فراجعه ان اردت زيادة الاطلاع ٠و‏ قد انكر ابن حزم 
فى امحل على عادته اعمار عائشة رضی اله عنها قبل الحج خلافا مذه الاحاديث الصحيحة » 
و لم یال و هذا ديدنه فى سار الكتاب , اذا كانت الاحاديث الصحيحة عخالفة لما 
ذهب اليه يردها عيانا او بؤوها بتأوبلات رككة و يهول بقول الله تعالى « و ما كان 
ربك نسياء:و لم برد ذلك فى كتاب و سنةءو ل بقل به صاحب الشرع» ول ينه عنه 
الشرع » وهذا فرض و لابد منه » هذا اس و حك ففرض على الناس وهذا باطل ؛ 
و غير ذلك من تهويلاته ٠‏ 


۱10 


كتاب الحجة ( المرأة تهل بعمرة ثم تحيض ) جم 
وامضى فى حجتك' . فلما فرغت" قالت : با رسول الله ! أترجع نساؤّك 
حجة و عبرة أ رجح حجة ؟ فلو كانت قارنة لقال رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سل : إنك قضيت حجة و عمرة , و كان الطواف الواحد 
لها جميعا ٠‏ و لكنه لم يقل ذلك ولم برها اعتمرت فأمى عبد الرحمن بن أنى 
بكر رضی الله عنهها أن يخرجها إلى التحيم ليعمرها فترجع بعمرة و حجة کا 
رجع غيرها من أزواج ی صل الله عليه وآله و سل وها وق 
رسول الله صل الله عليه و آله و ل " فى حجة الوداع ولم نعل شيا له 
و أيحب فن ذلك sa‏ زور أن الطواف " زى للها جميعا! و آنم 
تام‌ونها بالتقصير إذا رمت و ذحت حل دلا كل شىء إلا الماع و الطيب 
ولم تطف لعمرتها مد وأتم تأمرونها أن تقصر لعمرتها قبل أن تطوف 
و تسعى و ترقم" و تکون حلالا مما يحل منه المعتمر غير الماع و الطیب 
و تطف بالليت ولم تسم بين الصفا و المروة لعمرتها! فان قلت : إن هذا 


(۱) فى رواية «کوی فى حجتك » و ف اخری «ثم أهلى بالحج » و مثل هذا تعبرات 

الرواة على ما فى آذهانهم و على أذواقهم الذهية . 

(۲) ای عن الحج - م هو فى الروايات ۰ 

(۳) كذا فى الآصلء و ف المندية « فعله عليه السلام » . 

(4) و كان فى الاصول فل عة بالفاء» و الأرجح بالواو ٠‏ 

(ه) أى الواحد ٠‏ 

() كذا فى الأصل »و ف المندية « تترقم»» و «تبرقم» باحدى التائين هو الأفصح. 

و انظر فقه الامام مد و حذاقته فى المسائل و استخراجها من المعادن و استحكام. 

الزامه؛ و م يذهب له ذمن أحد من قال بکون عائشة رضی الله عنها قارنة » و هو 

من رشحات فقاهة الامام ابي حنيفة الذی « الناس كلهم عبال. عله فى الفقه » . 
۱:3 اقفر 


کتاب اة (الرأة تهل بعمرة ثم تحيض ) ج-۲ 


التقصير ما هو للحج خاصة ؛ فلا بد من أن تقولوا : إذا طافت و سعت قصرت. 
تقصيرا آخر للعمرة , و لا يذغى أن يحل منها شىء حتى تقصر التقصير الثاى ؛ 
وينغى لک أن تجعلوا علها الحدى فى التقصير الأول لأنها قصرت للحج 
وهی محرمة. فيجب علها فى قولكم التقصير رأسها وهی محرمة بالحج 
و العمرة !هذا ما لا ينغى لاحد أن ,تكلم فيه . 

وقد جاءت فيه سنة مرن رسول الله صل الله عليه وآله و سل أنه 
لم برعائشة قضت عيرة مع حيم حى أمى عبد الرحمن " فأعرها عمرة مكان 
عمرتها الى رفضتها . 

قال أبو عبد الله تمد بن الحسن : و قد أخرنا فقيهم مالك بن آس 
. قال: حدثنا "ابن شهاب مد " عن عروة بن اازبر عن عائشة رضى الله عنها 


(۱) كذافى الاصول اى: يحب علها تقصير رأسها و الخال انها محرمة و-الحرمة 
منوعة من تقصير رأسها ٠‏ و العلامة المفتى حفظه الله قدر هاهنا الحدى و قال « أى: يحب 
جلها المدى لتقصير رأسهاء و قال « ليس عندى التقصير فاعل يحب بل فاعله 
المدى» ‏ ف 
(۲) ای ابن ان بكر الصديق رض الله عنما » حدانى ابن صحانی انن ححانى ‏ وهو ابو قحافة ‏ 
اخ صحاية عائشة و غیرها و امه ایضا صحابية » شقيق عائشة » شهد مع خالد الهامة فقتل 
سبعة من | كابر .و يجرب عليه كذبة قط ء اول من مات من اهل الاسلام خاءة: 
فى نومة نأمها محبثی و هو على ای عشر مبلا من مكة » خمل الى مكة و دفن سنة 
٣‏ او ۽ او ه او ٦ه‏ او سنة 6۸ وتوفيت عائشة بعد ذلك يسير سئة بوه - کا فى 
ج ۷ ص ١47‏ من التهذيب ٠‏ 
(۳-۳) کذاق الاصل «ابن شهاب مد » و ۸ يذكر لفظ « عمد » فى افندية» لکن 
هكذا ثبت ف الاضل فاذن یکین بدلا من ابن شهاب فان امه مجده و الحديث آخرجه 
الامام جد فى هذا الباب من الموطأ بهذا الاسناد, و فيه بالكنة بدون أفظ عمد . 
۱2۷ 


كتاب الحجة ( المرأة تهل بعمرة ثم تعيض ) ج - ۲ 
أنها قالت : خر جنا مع رسول الله صل الله عليه و آله و سل 'فى حجة الوداع ' 
اا بريرة 7 ضال؟ رسول الله صلی الله عليه و آله و سل :من کان اد 
الهدى * فليهل *بالحج مع العمرة* ثم لا يحل حى يحل منهما جميعا ؛ 
قالت: فقدمت [ مكة ١]‏ و آنا حائض ول أطف بالبيت و لابين الصفا 
والمروة» فشکوت ذلك " إلى رسول الله صل الله عليه و آله و سل فقال : 
انقضى“ رأسك و امتشطی و أهلل بالحج و دعی العمرة؛قالت : ففعلت » فلأ 


(۱-۱) وف الوطاه عام حجة الوداع »۰ و هو عام عشرة من الهجرة » و هى ااسنة 
اتی حج فها رسول الله صل الله عليه و سل مع أصحابه » و هو آخر حجة » و ”ميت 
تلك الستة بعام حجة الوداع لانه ودع الاس فها و قال : خذوا عى مناسکک 
لعلى لا حج بعد عاعى هذا - كذا ف التعيلق المجد ٠‏ 

(۲) الحديث مختصرء وهكذا رواه فى الوطاً ايضاء و الظاهر انها كانت محرمة بالعمرة 
بل قطعا فانها اخبرت عن نفسها بذلك - عند البخارى و غیره - و قد سبق من قبل» 
ولم تذکر فى هذه من اهل بحجة منهم و من جمع الحج و العمرة »و هو عند الشيخين 
و غ رهما مفصلا ٠‏ 

(۳) وف الموطأ « ثم قال » ای : بسرف - کا هو عند البخارى فى رواية عنها ٠‏ 
(4) وف الموطأ «هدی» باکر ٠‏ 

(ه-ه) و ف الموطأ ه بالحج و العمرة » ٠‏ 

(د) ماين المربعين ساقط من الاصول » و انما زدناه من الوطاً : و العی بدونها 
(۷) لما دخل علها و هی تكى - کا فى الروایات ٠‏ 

(۸) بض الهمزة والقاف و کسر الضاد المعجمة - ای : حلى ضفر شعرك وامتشطىء ای : 
صرحی شعرك بالشط و اهل » ای احری به مفردة ؛ و قولهه و دعی» ای: اتری = 


۱1۸ (۳۷) قضينا 


کتاب الحجة ( المرأة تهل بعمرة ثم تحیض ) ج ۲ 
قضینا الحم أرسلى رسول الله صل الله عليه و آله و سلم مع عبد الرجن بن 
أنى بكر رضی الله عنهیا إلى التتعم فاعتمرت ؛ ثم قال : هذه مکان عمرتك ". 

قال محمد :و هذا يدل على أن العمرة الآولى قد رفضت و خرجت 
عائشة من أن تكون معتمرة محرمة لهمرتها الآولى حسث قال رسول الله 
صل الله عليه و آله و سل : دعى العمرة و امتشطی ؛ ثم قال بعد ذلك :هذه 
مكان عمرتك ؛ فلوكانت قد قضت عمرتها ما قال لما : هذه مكان عمرتك ؛ 


ولكانت هذه عمرة اخری؟ ۰ 


حت و انقضى احرام عمرتك ٠‏ وهو صرح ف انها كانت معتمرة مفردة بالعمرة من دون 
الحج » وقد اخبرت عن نفسها وهو اوجب و احرى بالقبول من غيره فان صاحب البيت 
ادرى بما فيه › فهى تقول « انی احرمت بعمرة وقال ی رسول الله صلی الله عليه و سل : 
دعى عمرتك و انقضی رأسك و امتشطی و اغتسل و اهلى بالحج ؛ ثم امرفى بالاعتمار 
من التتعبم و قال : هذه مكان عمرتك الرفوضة الى نقضت احرامها و تركها هذا» ۰ 
(۱) وفى الموطأ « فقال رسول الله صلى الله عليه و سل : هذه - الخ »» و فى الكتاب 
فى كل موضع وقع «هذاء مکان «هذه» و هو خطأ . 
(؟) زاد فى الموطأ بعده «و طاف الذين احلوا بالبت و بين الصفا و المروة . م 
طافوا طوافا آخر بعد ان رجعوا من منى ء و اما الذين كانوا جمعوا اج و العمرة فالا 
'طافوا طوافا واحداء٠اى‏ للاحلال من الحج و العمرة و هو طواف الزيارة »و ذكره 
فى مقابلة التمتعين ميزت عائشة بن الفريقين ‏ کا سبق مفصلا فى باب القران ٠‏ 
(۲) بهذا التفصيل انقطع عرق الزام ابن ای شية فى کاب الرد على انى حنيفة فى 
مسألة السادس و الستين کا لا يخ على الحاذقين . 

۹ 


ما يشتريه' و هو رم 

آخرنا عمد عن أنى حنفة قال : ما وجد الحرمون من لحوم الصيد على 
الطریق فلا بأس بابقياعه و أكله ذا كان النی صاده و ذصه حلالا و۲ 
إن كان (عا صاده و ذعه لاجله » إن ذلك لايفسد عليه شيا لان الصائد 
و الذاخ حلال له ما فعل " . 

و قال أهل المدينة : ما وجد الحرم من الصید عل الطريق فا كان ؛ 
من ذلك 'يعترض به الحاج” ومن أجلهم صيد ' فانا نكرهه الحرم 
و تهاه عن ذلك " ,و آما شىء يكون عند الرجل و ۸ برد به احرمین! فوجده 


(۱-۱) هكذا فى ال صول و لعل الصواب هكذا « وما بشتریه من » ای من الصيدء 


و لعل «ما هو » زائد زاده الناسخ » یعی : باب ما بشتربه الحرم من الصید هل جوز 
أكله ام لا “و فى الموطأ : باب الحلال يذب الصيد او يصيده هل يأ کل الحرم منه ام لا. 
(۲) الواو وصلة ٠‏ 


(۳) ای : :جوز له ای شىء فعل من ال کل والببع ٠‏ من ارم و المبة له فانه حلال لا منم 
عله من ذلك كله ٠‏ 


(؛) و فى موطأ مالك مع الزرقانى جوابا عن السؤال هكذا : و أما ما كان من ذلك 

يعترض به الحاج و من أجلهم صيد فانی أكرهه و أنهى عنه - اه . 

(ه- 0) مکذا قالطا و کان فى أصول الكتاب ٠‏ ليعرض به الحاج »و هو خيلا 

(-و) و ف الوطاً « فانی أكرهه و أنهى عنه» کا عليت ٠‏ 

(۷) و كان فى الأصول « انحر.ون» وهوخط فان فاعل « ل يرد » الرجل» و هذا س 
۵ گرم 


كتاب الحجة (هابأكل الحرم من الصيد وما شتره ) ج -۲ 
حرم عنده فابتاعه فلا بأس به ۰ 

و قال مد : ما بين هذين فرق, ' ولن حل أحدهما ' ليحلن الآخرء ٠‏ 
و قد ورد فى ذلك رخص وکراهة ‏ فأما أن بکره ذلك که و آما أن 
"لا ری بذلك كله بأس" . 

قال عمد بن الحسن :و آما نحن فلا نرى؟ بذلك که بأسا . 

و قال أهل المدبئة : إنا تأخذ فى هذا بقول عثمان بن عفان رضى الله ع“ 


= مفعول به» و عکن أن بكون قوله «لم برد» فعل ما لم يسم فاعله » فعلی هذا يكون 

«امحرمون » مرفوعا ‏ تأمل ٠‏ 

(۱) العمارة فى الموطأ مکذا « فأما أن یکون عند رجل لم برد به الحرمين فوجده حرم 

فابتاعه فلا بأس به » . 

( - ؟) و فى الأصل دو لآن كل أحدهماء و هو خطأ و لا ممنى له» و الصواب 

ما اثبته , و الساق بدل عله . 

(۳ -۳) و فى الاصل « لا نری بذلك كله بأساء و الصواب «و لا بری» بصيغة 

الجهول و رفع « بأسا » لانه ناتب فاعله ٠‏ ۱ 

(4) و كان فى اللأصول « لا نری » دون الفاء » و الارجح وجودها ٠‏ 

(ه) اخرجه مالك فى الموطأ عن عبد الله بن ایی بكر عن عبد الله بن عام بن ريعة 

قال : رأيت عثان بن عفان بالعرج و عو محرم فى يوم صائف قد غعلی وجهه بقطيفة 

ارجوان» ثم أنى بلحم صيد فقال لابه : كلوا ؛ فقالوا: أو لاتا كل انت ؟ فقال: 

الى لست کهثنک ایا صيد لاجلى - اتهى ٠‏ و قد اخرجه الامام مد من طريق 

مالك فى باب المحرم يغطى وجهه من الوطاً ص ۲۰۷ به مثله , ثم قال : اخيرنا 

مالك حدثنا نافع ان ابن عبر كان يقول :ما فوق الذقن من الرأس فلا يخمره الحرم ؛ ‏ 

قال مد و بقول ابن عر نأخذ »و هو قول الى حنيفة و العامة من فقهائنا رهم حت 
۱ 


كتاب الحجة ٠‏ (هاأكل الحرم من الصيد وما يشتريه  )‏ ج- ۷ 
أنه أهدى له لحم صيد " وهو محرم فقال لأصحابه : كلوه ؛ و قال: من 
أجل صد . 

وسرت ذلك :6ك وى ان سان وس للد طن 
التحرم . و لكن كان ذلك منه على وجه التنزه؛ لآن على بن أنى طالب 
رض الله عنه " رد" عليه يومئذ فى أكل لحم الصيد فنهاه عنه ‏ » فتنزه 


ح الله تعالى - انتهى ٠‏ قال الباجى -کا فى التعليق : يحتمل ان كون فعل ذللك الحاجة 
الله ای لضرورة دعت اليه وان بكون فى ره ماحا و قد خالفه غيره فقالوا : 
لا جوز - اه ۰ 
)اق الوطا دتم أل بلحم صیده کا عرفت؛ و کذا ق رطا مد و هو الاصح 
الارجح, و العی على هذا ايضا محیح - تدبر » فلذا تركته على حاله ٠‏ 
(۲) فى رقم ٠۹۹‏ من آثار الامام ای یوسف ص ۱۰4: قال ثنا پوسف عن ابه 
عن انى حنيفة عن عبد الکرعم انه قال : اول ما اختلف على و عمان رضی الله عنهیا 
ف يعاقيب أقى بها و هما حرمان فا کل عیان ولم با کل على فقال له عیان: ما اردت 
إلاخلانى لو م آ کل لا کلت - اه . 
(۳) فاعل « رد » على رض الله عنه » و هو من الردء و الضمير المجرور ير جنع ال 
عنهان رضى الله عنه. و حديث عل بعده ‏ فاطلب منه معناه ٠‏ 
(؛) قال الطحاوى - ج ١‏ ص ۲۸۰ من شرح الآثار ( و قد خرجه أبوداود و اليهق 
من طريقه عن اسححاق بن عد الله عن عبد الله بن الحارث عن ابه - وكان خليفة عنهان عل 
الطائف : فصنع لعهان طعاما فيه من الحجل و اليعاقيب ‏ الحديث) : حدثنا ريبع الموذن 
قال ثنا اسد ح وحدثنا عمد بن خزية قال ثنا حجاج قالا ثنا ماد بن سلية عن على ن زيد 
عن عبد الله بن الحارث بن نوفل ان عمان بن عفان رضى الله عنه رل قديد فا تی بالحجل 
فى الجفان شائلة بأرجلها فأرسل الى على رضى الله عنه ؤاءه و الخبط بتحات من يديه س 
۱۲ ۳۸( عنهان 


کتاب الحجة (ما يأكل الحرم من الصيد وما یشتریه) ‏ ج -۲ 


عنهان عن أ كله لذلك و أ بأ كله غيره من الحرمین , فلو كان لا محل له 
أ كله ماحل له أن ا بأ که وعلوا' شتا أن عثهان ل صطد ذلك 
الصيد كله من أجله ولکرں اصطيد له و لاكدابه و ما كان جزی عنان 
رضی الله عنه ذلك إلا آقله و لقد عل أن ' ذلك أصطيد له و لاصمابه فكيف 
أم أصعابه بأ كله ۽ و کف لم يترك أصحابه ذلك م ترك عثهان بن عفارنف 
= فاسك على ری اله عنه اسك الاس فقال على رضى الہ عه : من هنا من نجع 
هل علتم أن رسول الله صلى الله عليه و سلم جاءه اعرانى بيضات و بتميرة او بحمير 
وحش فقال : اطعمهن اهلك فانا حرم ؟ قالوا : نعم ٠‏ ثم قال : حدشا نهد قال ثنا 
مد بن عمران قال ثنا ایی قال ثنا ابن الى ليلى عن عد الکرجم عن عبد الله بن الحارث 
ان نوفل عن ابن عباس عن على رضى الله عنه ان اي صل الله عليه وسل أقى بلحم صيد 
وهو حرم فلم ا کله ۰ ثم قال فى ص ۳۹۰ : ثنا عمد بن خرية قال ثنا حجاج قال ثنا 
ابو عوانة عن يزيد بن ایی زياد عن عد الله بن الحارث عن ايه قال : كنا مع عنمان 
وعل رضى الله عنهها حی اذا كنا بمكان كذا وكذا قرب الهم طعام قال : فرأيت جفنة 
كأنى انظر !لى عراقب العاقب فلا رأى ذلك عل قام فقام معه ناس ۰ قال فقيل : و الله ! 
ما اشر نا ء لا امنا و لا صدنا فقيل لعهان :ها قام هذا ومن معه الا كراهة لطعامك» 
فدعاه فقال: ما كرهت من هذا؟ قتال على رض الله عنه : أحل لک صيد البحر 
و طعامه متاعا لك و للسيارة و حرم عليكم صيد البر ما دمتم حرما » ثم انطلق . قال : 
فذهب على رضی الله عنه الى ان الصيد و لمه حرام على الحرم - انتهی ٠‏ و الضمير فى 
قوله د علبه » برجع الى عمان رضی الله عنه ‏ تأءل ٠‏ 
(۱) و كان فى الاصول «و اعليواء تصحف ؛ و الصواب «و علواء - فى . 
(۲) و كان فى الاصول «عن» وهو خطأ . 

۱۳ 


E O E 


رضى الله عنه ؟ إا نضح هذا من عمان رضی الله عنه على وجه النبزه حيث 
عیب" عليه أكل الصيد وهو محرم إن صيد له أولم يصد له ؛ قلنا : نهى 
عن ذلك تنزها عن أكله و آمم اصابه أن يأكاوه . 

أحبرنا مد عن أنى حليفة فى رجل حرم "صيد من أجله' ولم یس 
به صاده حلال و صنع له من ذلك الصيد فا کل منه " وهو بعل أله من 
أجله صيد فلا بأس بذلك ,و لاجزاه عليه . 

وقال أهل المدينة : عليه جزاء ذلك الصيد؟ إذا أكل منه" وهو 
)١‏ و العائب عليه على بن ايى طالب رضى الله عنه ٠‏ 
(۲-۲) و فى الاصل «صد له من أجله » و عندى « له » زائد.قلت: و لعله نسخة بدل 
« من أجله » لمع اناسخ ینهیا - ف ۰ 
(۳) كذا فى الآصل . و لفظ « منه » ساقط من الهندية ؛ وعبارة موطاً مالك هکذا: قال 
مالك فى الرجل الحرم يصاد من أجله صيد فيصنع له ذلك الصيد فأ کل منه و هو يعم . 
أن من أجله صيد : فان عليه جزاء ذلك الصيد كله انتهی زرقانى ج ۲ ص ۱۹4 ٠‏ 
(ع) كذا فى الاصول و زاد فى الموطأ بعد لفظ « الصيدء «كله» . 
5 ثم العبارة بعد ذلك فى الاصول تلم النظام » وعندى سقطت العبارة من الاصول» 
و ههنا مسأثان » احداهما : الحرم الذى صيد من اجله صيد ثم صنع له ذلك الصيد 
فأ كل منه المحم الذى صيد من اجله فعله جزاء الصد كله عند مالك ء و الثانة ان 
الصيد صيد لاجل حرم معين و كل منه غيره من الحرمین الذن معه فهل على هذا 
لفیر جزاء الصيد ام لا؟ ف رواية عن مالك و من معه : ليس عليه الجزاء . فالامام 
عمد مول ردا علهم : كيف صار الصيد لاحدهما حراما و للآخر حلالا و هما 
محرمان ؟ و اوجب الجزاء على احدهما و لم يوجب على الآخر ! كيف وقع الفرق 
هیا ؟ و هو ظاهر من قصة عمان و اابه و کانوا كلهم حرمين ! قال الزرقانى ذيل حت 

9 بعلم 


كتاب الحجة ( مایا کل الحرم من الصيد و ما بشتربه ) |ج-؟ 

بعلل أنه صيد من أجل صاحبه فليس ' عليه فى ذلك شىء . 

زقال عمد : و کف کون محرمان حل الصيد لاحدها "و يحرم 
على الآخر' ولم يصيدا ولم بذصا ول يأمرا؟' إما نوی الرجل الحلال . 
أن الذاع يكون صاد و ذع لاحدهما أ فيجزى عن المحرم نيته عن غيره ؟ 
ریم لو قال الذی صاده و ذعه :۸ أصده و۸ آذعه من أجله ؛ فصدقه وأكل 
ثم قال مد ذلك : قد صدنه ! .من أجلك ؛ أيجب عليه الجزاء ؟ ریم 
إن ل يكن [قال] فى الأول شيئا* حتى أكل المحرم ثم قال بعد ذلك 
ح اثر عنهان رضى الله عنه : قد اختلف قول مالك فما صيد لحرم بعينه هل لني من صيد 
لأجله ان بأ كله من سار من معه من المحرمين » و الشهور من مذهبه عند اایه انه 
لا بۇ کل ما صيد لمحرم معين او غير معين »و لم بأخذوا بقول مان هذا - قاله ابوعمر - 
انتهى ٠‏ فلو قدر فى الآصول مثل العبارة الآنية الى بن القوسين ( و إذا أ كل منه غيره 
من المحرمين ) او نحوه بعد قوله « أ كل منه» لاستقام ون الال موري 
و الط عند الله تعالى . ۱ ۱ 
(۱) و فى الآصول «و ليسء بالوای؛ و الصواب بالفاء ٠‏ 
(۲ -؟) كذافى الاصل .و ف المندية «و لايحل على الاخر: و كذا فيها فى ما بعد 


«و لم بعدا» و هو مصحف ۰ 

(۱۳ ثم بعد ذلك ف البارة خلل و نقلتها بعينها . و على الواقف اصلاحها من نسخ 
اخری مه ۰ 

. (6) كذا فى الاصل » و فى المندية «قد صدقته » و هو تصحف . 

(ه) ای الصائد فى الابتداء قبل الا كل ل بقل له شيئا من : الى لم اصد لكء او غيره بل 
سكت وصمت فا کل الحرم ۰ و كان فى الآصل « ثىء» و الصواب ما فى المندة « إن 
یکی ف الاول ع بالصب . لان لفظ «قال » ساقط من الاصول و لذا جملنام ۳ 


۱60 


كتاب الحجة (ماأكل الحرم من الصيد وها يشتريه ١)‏ ج-8 


أب الج !ء بقول ارجل الذی ضاد للصيد ؟ و کف يحب الجزاء 
عل الآكل بنية غيره ! إنما تحب الكفارة بأعمال العباد التى يعملونها ؛ فأما 
إن تعب الكفارة على الرجل بنة غيره فهذا' ما لا يكون . 

آخبرنا تمد عن أنى حنيفة قال حدثنا أبو سلة ع رجل' عن 
ح بين المربعين ٠‏ قال الامام عمد فى ذلك الاب لزنا عن جوع ااا 
ستأق فى الكتاب من طريق مالك : و بهذا كله نأخذ , اذا صاد المحلال الصيد 
فذحه فلا باس بأن با کل المحرم من نه ان کات صيد من اجله أو لم يصد من 
اجله » لان الخلال صاده و ذحه ء ذلك له حلال» تفرج من حال الصيد و صا رحا 
فلا بأس بأن يأ کل المحرم منه , و أما الجراد فلا ينغى للحرم أن يصيده » فان فعل 
كفر و « تمرة خير من جرادة » كذلك قال عمر ن اخطاب ‏ و هذا كله قول 
ای حنيفة و العامة عن فتهائنا ‏ رحمهم الله تعالى - أنتهى ٠‏ و هو موی عن عمر 
و ای هريرة و الزبير + كعب الاخبار و مجاهد و عطاء فى رو اية : و سعيد بن جبير» 
و به قال الکوفیون : ابو حنفة و احصابه ‏ کذا فى تعلق الموطأ للشيخ عبد الى 
اللكنوى ‏ رحه الله ۰ 
(۱) وكان ف الاصول « وهذاء بالواوء و الصواب « فهذا » بالفاء لآن السیاق بقتضيه ٠‏ 
(؟) مکذا رواه الامام مد رحمه الله بهذا السند و امن فى كتاب الآثار بواسطة رجل 
مهم بن الى سلیة و ابى هربرة ص ٩۱‏ من باب الصيد فى الاحرام .و كذا الامام ابو 
يوسف فى رقم ۵۰۸ من آثاره ص ۱۰۷ بهذا السند و المآن . الا انه قال « عن رجل 
من آل عمر بن الطاب رض الله عنه عن الى هر برة - الحديث » لکن فى ج ١ص‏ 0۶۷ 
من جامع المسانيد « أبو حنفة عن أنى سلبة عن أنى هريرة قال : مررت بالبحرين - 
الحديث » بدون واسطة رجل » و عزی تخريحه الى كتاب الآثار للامام تمد .و اخرجه 
الطحاوى ج ص ۳۸۹ ايضا من طريق بجی عن ای سلبة عن الى هريرة به من غير = 

10٦‏ )۳۹( أنى 


كتاب الحجة (مايأكل الحرم من الصيد وما شتربه) ج -۲ 


ا هريرة قال: مرت بالبحرين ' فسالونی عن لحم الصبد يصيده الحلال" 
هل بصلح للحرم آن با کله ؟ وأفتيتهم با که و ف نفسی پر ۴ شىء فقدمت 
على عبر ن اخطاب رضی الله عنه * فذ کرت له ما قلت شم فقال : لو قلت 


ما 


على بن المارك قال ثنا يحى عن اى سللة - الحديث ٠‏ و كذلك اخرجه اليهق فى ج 0 
ص ۱۸۸ من السان من حديث اراھے ن طهیات عن هشام عاب المت ان 
عن يحى بن الى كثير عن الى سلة عن الى هريرة قال: سألی رجل من أهل الام 
عن لحم الحديث ؟ بدون واسطة ‏ و هو فى ج ۳ ص ۱۰ من نصب الراية دون 
و اسطة» معزوا تريجه الى الطحاوى فى شرح الاثار , فلعله مروى من طرية-ين : 
بواسطة و بدونها ۰ ء الامام ابو يوسف و الامام عمد من الحفاظ الثقات الحقنين » 
كا اعثرف به الخالفون اذا جاء عنهما ما يوافق رأيهم هذا . 

(۱) و فى كتاب الآثار «فى االحرين» و هو غير فصیح, و فى آثار ای بوسف «بأهل 
الحر بن » و فى الطحاوى عنه : ان رجلا من اهل الشام استفتاه فى لحم الصيد وهو حرم ٠‏ 
وى سان البيهق : سألنى رجل من اهل الشام عن لحم اصطيد لغيرهم أ يأ كله وهو بحرم ٠‏ 
و هذه تعميرات من الرواة على اختلاف الاحوال من الحفظ و الضبط و الاتقان ٠‏ 
(0) و ان صاده حرم فأكله جوز بالاتفاق . 

(م1 كذا فى الاصل وكذا فى الآثار للامامين؛ و سقط لفظ «منه » من الندية و هو 
نه اا 

(5) و فى سنن الیهق : فأتيت عمر بن الخطاب فذکرت ذلك له فقال: بما اقیت؟ فقلت : 
اهر أن نا غج وی ار ابى بوسف : فسألی عن ذلك فأخيرته بالذى قلت ٠‏ و فى آثار 
لطحاوی : قال: فلقبت مر بن الات ار اة الرجل ضال: ما اقتته؟ 
فقات : بأكله ٠‏ 


۱۷ 


كتاب الحجة (ما بأ کل الحرم من اصید وما شتریه) ج-۲ 
أخيرنا أبو حنيفة قال حدثنا "عمد بن اللکدر" عن مان بن عمد 
. أو جمد بن عثمان * عن طلحة بن عبد الله " قال : تذاكرنا لحم الصيد يأ كله 


(۱) هكذا فى کتاب الآثار و جامع السانید و فى آثار ابی يوسف : لو قلت غير 
هذا ما افقيت بين اين ما بقيت ٠‏ و فى آشار الطحاوى :قال: و الذى نفسی يده ! 
لو قلت بغير ذلك لعلوتك بالدرة انما نهيت ان تصطاده ٠‏ و فى سان اليهق : لعلوت 
رأسك بالدرة . قال : ثم قال عمر - الخ ٠‏ 

(۲) كذا ف المندية وهو الصواب »و كان فى الاصل ٠‏ ما أقيت » و هو تصحف» 
و الحديث روی من غير هذا الوجه ایضا - کا سبأنى فى الکتاب ‏ فلا يضر جهالة 
رجل ف السند مع کونه مرو بدون واسطة ايضا - تدر ٠‏ 

(۳-۳) وكان فى الأصول «ابنالمتكدر» و فى كتاب الآثاره جمد بن المنكدرء.هو ان 
عبد الله اتیمی القرشى » أبو عبد الله المدنى . التابعى , احد الأعلام .روی عن عائشة و أبى 
هريرة ولق قادة وجایربن عد اقه و طافة. و عد “ويد بن اسل و بحي الانصاری 
و الزهری و خلق »من رجال الستة » مات سنة ثلائین و مائة - کذاق التهذيب ٠‏ 
(ع) و آخرجه الامام تمد فى کاب الآثار بهذا الاسناد عن « عمان بن ممد» وهو 
الصواب .ن غير شك » و على الصواب نقله الحافظ فى الدراية ص ۲۱۰ من کتاب 
الآثار . و اخرجه الامام ابو يوسف فى آثاره من رقم ۵۰۷ ص ۱۰۹ : قال شا 
پوسف عن ايه عن انى حنيفة عن مد بن المنكدر عن « عمد بن عتان » (و هو خطأ 
مقلوب و الصواب « عمّان بن محد ») عر طلحة بن عبيد الله رضى الله عنه انه قال: 
سافرنا مع رسول الله صلاقه عليه وس فتذا كرنا الصيد فاختلفنا فيه و اي عليه الصلاة 
و السلام ناعم حى ارتفعت اصواتنا فاستيقظ فقال: ما لک ؟ قال : فا : اختلفنا 
. فى الم الصيد يصيده الحلال فيأكله الحرم فنا من قال : نعم + و من من قال : د 
۱6۸ 


کتاب الحجة (ما بأكل الحرم من الصيد وما يشتريه  )‏ ج-۲ 


ح لا. فقال انی صل الله عليه و سل : لا بأس به - اتهى ٠‏ و من غير شك اخرجه 
مد فى نسخته » و الحسن بن زياد فى مسنده و ابن خسرو و الاشنان و ابو بكر 
ابن عبد الباق و ابن الظفر و الحارق و طلحة فى مسانيدهم - کا فى ج ۱ ص 47ه 
الى ص ه4ه من جامع المسانيد ٠‏ و نقله ايضا فى ج ١‏ ص ۱۰۲ من عقود الجواهر 
الحدث الزيدى ۰و بالجلة الصحيح « عثهارن نن محمد عن طلحة بن عبيد الله » - 
و الله تعالى اعل ٠‏ عثمان بن مد هو ابن ابى سويد - کا فى ص ۲۸۳ من تعجيل المنفعة - 
عن طلحة بن عبد الله رضى الله عنه و عنه الزهرى و جمد بن المنكدر ء ليس مشهورء 
قلت : ذكره ابن حبان فى التابعين من الثقات و قال : يروى الراسیل - اه ۰ و اما 
مد بن عڻان فهو ابن عد الله بن موهب التيمى » مولی آل طلحة؛ و ذكره فى التهذيب 
روى عن مومى بن طلحة عن الى ايوب »و عنه شعبة و غبره , وهو متأخر عن عمان 
ابن تمد » فلا بكون ههناء و أما الحافظ فى «الايثار فى معرفة رواة الآثار» فسلك مسلکا 
خلاف ما ف التعجیل » و هی خطة غير مطبوعة » فذكر عثمان بن عمد ثم قال : کذا 
فيه و اما رواه ان الشکدر عن معاذ بن عبد الرجن بن عثان ااتيمى عن ايه عن 
طلحة مکذا هو عند مسلم على الصواب - ام ۰ فعنده الصحيح فى الاسناد « عن أن 
الشکدر عن معاذ بن عبد الرهن عن ايه » و لا استحالة فى أن ابن المنكدر رواه عن 
شيخين : عبان بن عد الر من عن طلحة و معاذ بن عد الرحمن عن أيه عن طلحة ٠‏ 
ثم نقل الحافظ قول الحسينى فى رجال العشرة مترددا فيه غير جازم به من انه 
«عان بن حمد» و جزم به فى الدراية و اتعجيل من غير شك و تردد ۰ و الحديث 
بالاسناد المذكور نقله احدث الزيلعى فى ج ۳ ص ۱۵۰ من نصب الراية و عزاه 
إلى كتاب الآثار و لم يذكر فلحق عثهان بن محمد شيئا بل اقره على ذلك , و لو كان 
فى الامناد خطأ لذكره البتة بل عنده ايضا « عثان بن حمدء ٠‏ 

(0) و کات ف الاصول « ان عبد الله » مكبرا و هو تصحيف, بل هوه طلحة = 

10۹ 


كتاب الحجة (مابأكل الحرم من الصيد وما يشتره  )‏ ج -۲ 
رم و النى صل الله عليه و آله و سل نام ١‏ فارتفعت أصواتنا فاستيقظ 
التى صل الله عليه و له و سل فقال : فم تنازعتم ۲ ؟ قلنا: "فى لحم الصيد ۴ 
أ كله الحرم ؛ امنا بأ كله“ . 


= ابن عبيد الله » مصغرا کا فى التهذيب و غره ٠‏ 

(۱) كذافى الاصل . وكان فى المندية «قاعم » وهو تصحف من تصحفات النساخ ٠‏ 
(0) عکذا فى الاصول . و فى کاب الآثار للامام محمد بن الحسن و نصب الراية 
و الدراية «فے تتناز عون» وهو الاصح الارجح. والعی على مافى:الكتاب ايضاصحيح ٠‏ 
(۲۰۳) هكذا فى كتاب الآثار و آثار انى بوسف و نصب الراية و الدراية » و وقع 
فى الأصول «فى أكل ااصد » و هو تصحيف . 

(و) كذا فى الآصول »وف كتاب الآثار للامام محد «فقلنا فى لحم الصيد يأ كله احرم 
فآم‌نا بأكله» وكذلك هو فى نصب الراية ج ۳ ص۰۱۰ وكذلك ف الدراية ص 7١٠١‏ 
و فى الآثار للامام انى بوسف ص ۱۰۷ « قال فقلنا: اختلفنا فى لحم الصيد يصيده الحلال 
فا کل الحرم فنا من قال : نعم » و منا من قال : لاء قال ای صلى الله عليه وسل: لا بأس به » 
قال عمد بعد ذلك فی‌کتاب الآثار : و بهذا نأخذ , اذا ذم الحلال الصيد فلا بأس بأن بأ كله 
ا نكن ذڪه من اجله » وهو قول اين حنيفة .قال عمد :و أراهم فى هذا الحديث 
قد تنازعوا فى الفقه فارتفعت اصواتهم فاستقظ النى صلى الله عليه وآله وسل لذلك 
فلم يعبه عليهم - انتهى ٠‏ وححديث:طلحة بن عبيد الله روى من وجه آخر ايضاء قال الحدث 
الكير : اخرجه مسل فى حيحه عن ابن جرج عن محمد بن النکدر عن معاذ بن 
عبد الرحمن بن علمان عن ابه قال: كنا مع طلحة بن عبيد الله و نحن حرم فآهدی 
یه طير و طلحة راقد فنا من اكل و منا من تورع فلا انبه خير فوافق من اكله 
وقال : اكلناه مع رسول الله صلىالقه عليه وسل اتهى (١‏ قلت : و فى صمح .سل : فلا 
استيقظ طلحة وفق من | کله ؛ قال النووى : صوبه ؟ و قال الشوکای :دعا له بالاوفيق؛ = 

.۱۹ 6 أخيرنا 


کتاب الحجة ( ما کل ارم من اصید و ما بشترب ) ج - ۲ 


را م عمد قال أخيرنا أسامة ب زید الدنی قال حدثنا سال بن 


عبد الله بن عمر عن أنى هريرة ۲ رضی الله عنه [ إنه عدث عبد الله عبر ] ۲ 


حو ف الشکاة: وافق من اكله ؛ قال القاری ف المرقاة : اي بالقول و الفعل) و رواه 
ابن حبان فى حيحه فى النوع الاربسین من القسم الثالك ۰ و آخرجه ايضا عن ابن 
اى شية و قال فيه : عن ابن الشکدر عن معاذ بن عبد الرحمن عن أيه - فذكره٠‏ 
( قلت : عندى هو خطأ من الناسخء و الصواب : عن ابن المتكدر عن عبد الرحمن 
ابن عان - فذكره ؟ بدل عليه قوله بعده ) ثم قال : و لست انكر سماع ابن النکدر 
من عبد الرحمن ن عمان فرة رواه عنه و مره رواه عن معاذ عنه ٠‏ و رواه البزار 
فى مسنده بالسند الأول و قال : لا نعل احدا اجود اسناده و وصله الا ابن جرخ 
و لا نعلمه عن النى عله السلام الا من هذا الوجه- اتتهى ٠‏ قلت : و رواه الطحاوى 
ايضا بهذا الاسناد - ج ١‏ ص ۳۸۸ : خدثنا ابو بشر الرق قال ثنا حجاج بن عمد عن 
ابن جرج به «ثله ٠و‏ زواه البيهق فى ج ه ص ۱۸۸ من ستته فى باب ما يأ کل الحرم 
من الصيد من حديث انی عاصم عن ابن جرخ به مثله » و فيه : فلا استيقظ قال للذين 
اكلوا: اصبتم ؛ وقال للذين لم يأكلوا: أخطأتم .انا قد اکلنا مع رسول الله صلى الله 
عليه و سل و نحن حرم - انتهی 

' حديث الى هريرة رواه الامام مد من طرق ثلاثة : اوها طريق أبى حنيفة و قد‎ )١( 
سو واثانها طرق ا عدم وا طرق مالك ونا رس تار‎ 
و رواه عبد الرزاق فى مصنفه كم فى ج؛7‎ ٠ ۳۹۰ الطحاوى من طرق ج ۱ ص‎ 
ص ۲۵۱ من الجلى عن معمر عن الزهری عن سام بن عبد الله بن عمر انه مع‎ 
ابا هريرة يحدث اباه عبد الله بن عمر قال : سألنی قوم محرمون عن محلين اهدوا لمم صدا‎ 
فام تھم بأ کله ثم لقيت عمر فأخيرته فقال لوافتيتهم بغيز هذا لأوجعتك اه ۰ و رواه‎ 
من نصب الراية حت‎ ١5478 الامام عمد فى الموطأ وان راجع ص ۱۳۷ الى ص‎ 

1 


كتاب اجه (ما يأكل الحرم من الصيد وما بشتریه  )‏ جم 


قال : یات من البحرين فسألنى ناس من أهل العراق ' عن لحم الصيد 
بأ كله الحرم ' فأمرتهم بأ كله ' ثم قدمت على عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
فسألته عن ذلك فقال: 7 م أفتيتهم ؟ قلت : أفتيتهم با که ؛ فقال] " لو قات 
غر دات ما أقتات رجلا ما کنیا 

أخر نا مد قال أخيرنا سفیان بن عبينة عن ابن ألى نجیح عن أيه * 


= و رواه اليهق فى سنه الکبری - کا سبق ٠‏ (۲) ما بين المربعين ساقط 
من الآصول؛ و انما زدناه من الموطاً و ال . 

(۱) و فى رواب : مس به قوم رمون بالربذة ٠‏ و فى اخرى ا 
وا اخرى : رجل ٠ن‏ اهل الشام ٠‏ لعله وقائع متلفة او تعبيرات من الرواة ٠‏ 
(۲) هكذا ف الموطأ و آثار الطحاء وى و سنن البيهق و انحل و غيرها . و دقع ف 
أصول الکتاب « فأ تهم با کلونه » و هو خطاً . 

(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه » و هو ف الحل و الوطاً و آثار 
الطحاوى و سنن البهق و غيرها , و اذالم يزد هذا فى العبارة لاختل المی ٠‏ 

() لآن المفى اذا لم بعلم المسائل و يفى بغير عليه و وقوفه لا ليق لنصب الاقناءء 
و ابو هريرة رض الله عنه كان هی فى زمن الخلفاء و بعدهم . لکن لم يكن فما بينهم 
مشهورا بذلك و الشهورون بذاك المنصب: ابو بكر و عمر و عن بن عفان و على 
و ابن مسعود و ابو مومى الاشعرى و عائشة و غيرهم رض الله عنهم ؛ و ابو هريرة 
و انس و اماما كانوا برجعون عند الضرورة و الدقائق ایهم . کا عرف فى قضايا 
الصحابة رضى الله عنهم .و يعرف هذا من فصول متعددة من اعلام الموفقين لابن لب » 
وراجعها فانها مفدة جدا . 

() كذا فى الآصل؛ وسقط قوله «عن أيه » من المندبة و لابد منه . فان عبد الله بن 
ای بجح لم يرو عن احد من الصحابة رضى الله عنهم خلاف ايه يسار الثقق فانه = 


۱۲ 


كتاب الحجة (مابأكل الحرم من الصيد وما يشتريه )| ج -۲ 


عن رجل من بی مرة ' قال: خرجنا مع عمر ن الخطاب رضی الله عنه 
فافرد ' بالمسير معه ی سبعة ركب. فال: فآوانا الليل إلى خيمة أعرانى فاذا 


= روى عنهم »م فى ترجته ٠‏ و قد روى عن الضمرى حديث مر‌فوع» و فه فصة 
قال الطحاوى: حدثنا بز ید من سنان قال ثنا يزيد بن هارون قال انا بجی بن سعيد 
عن مد بن ابراهم التيمى عن عیسی بن طلحة عن عير بن سللة عن رجل من 
أن رسول الله صل الله عليه و سل مس بالروحاء فاذا هو حمار وحش عقير فيه سهم 
قد مات فقال رسول الله صل الله عليه وسل : دعوه حى يجىء صاحبه, خاء اللهزی فقال: 
يا رسول الله | هی رمیی فکلوه . فص ابا بكر ان يقسمه بين الرفاق و هم محرمون» 
م سار حی اذا كان بالاثابة اذا هو بظى مستظل فى حقف جيل فيه سهم و هو حى 
ققال رسول الله صلى الله عليه وسلم لرجل : قف ههنا لا براه احد حى تمضى الرفاق ٠‏ 
حدثنا بونس قال انا ابن وهب ان مالكا حدثه عن جي بن سعيد انه قال اخيربى عمد 
ابن ابراهم - ثم ذكر باسناده مثله ٠‏ حدثنا ريبع الجيزى قال ثنا ابوالآسود قال انا 
نافع بن يزيد عن ابن الحادان مد بن ابراهبم حدثه عن عيسى بن طلحة عن عير بن 
سلبة الضمرى قال : بينا حن نسير مع رسول الله صلى عليه و سلم ببعض افناء الروحاء 
و هو مرم اذا مار معقور فقال رسول الله صلی الله عليه و سل : دعوه فوشك صاحبه 
ان بأتيه ؛ فجاء رجل من بپز هو الذی عقر الجار فقال : يا رسول اله ! شأنک بهذا 
نار ؛ فص رسول الله صلى الله و سل ابا كر فقسمه بين الاس - ثم ذ کر نحو ما فى 
حديث بزيد عن يزيد بن هارون ٠‏ و رايع ج ۳ ص ١47‏ من نصب الراية ٠‏ 
(۱) هوعمير بن سابة الضمرى» معدود فى الصحابة عند الآ كثرين -ك فى ج ۸ ص ۱:۷ 
من التهذیب » من رجال النسانی » و ذ کره ابن حبان فى ثقات التابعين بعد ان ذ کره 
فالا اه 

(۲) ای انفرد عن الرجنال الاخرین حال کونه معه فى سبعة ر کپ ٠‏ 


يلجل 


کتاب الحجة ٠‏ (ما با کل الحرم من الصيد وما يشتريه) ١‏ ج ۲ 
محرءون" . ۱ 

وقد جاءت" فى لحم الصيد هذه الرخص ولم يفسروا فیقولوا : 
لا بأس با كان من ذلك لم بصطد * للحرم ولا خير فا أصطيد [له] * 
بل قد جاءت فه الآثار مبهمة و لا تفسير فى هذا فهى عندنا على جملتها' 
ع تأى اليه سارها . 

فاا ما رويتم عن عثهان بن عفان رضی الله عنه ان 
(۱) و كان فى اللأصول ٠‏ مغطاء بالآلف و هو تصحف الناضخين بكتبون كثيرا من 
اانواقض بالالف . 
(۲) مير «أكل » ۽ جع الى عمر رضى الله عنة » و لعله كان فى الأصل «فأ كلناء بالمع » 
حی برتط به قوله دو نحن حرمون » - تدر ٠‏ 
(م) و السیاق يقتضى ان قوله « قال مد بن الحسن» سقط قبل قوله « و قد جاءت » 
و الله تعالى اع ۰ 
(و) و كان فى الاصول « ثم يصطاد » تصحف .و الصواب « لم يصطد » 
()- ما بن المربعين ساقط من الاصول و لابد منه ٠‏ 
(و) ای على اجاها ٠‏ 
(؛ لانه كان على وجه الشنزه و التورع لا على وجه التحرعم و أرد على رضى الله عنه 
عله - کا سبق من قبل. قال الطحاوى ص ۳۹۰ بعد رواية حديث اختلاف على 
و عمان رضى الله عنه من جهة الخالفين : قبل لحم : ققد خالفه فى ذلك عمر بن ن الطاب 
و طلحة بن عبيد الله و عائشة و ابو هربرة رضی الله عنهم و قد توائرت الروايات 
عن رسول الله صلى الله عليه وسل بما يوافق ما ذهبوا اليه و قول الله عز و جل« وحرم 
عليكم صيد البر ما دتم حرماه» تمل ماحرم عليهم منه هو : آن يصيدوه ؛ حت 

۱1 (۱ع) أخرنا 


کتاب الحجة (ما با کل الحرم من الصيد وما يشتريه  )‏ ج ۲ 
أخبرنا عمد بن الحسن قال أخيرنا مالك بن أنس ' "قال حدثى ' 

ان شهاب عن سالم بن عبد الله أنه سمع آبا هربرة يحدث [ أباه] عبد الله " 
ابن عمر رضی الله عنهم أنه قال: مس به قوم رمون بالربذة فاستفتوه فى 
> أ لاترى إلى قول الله عز و جل «بسأيها الذين آمنوا لاتقتلوا الصيد و انتم حرم و من 
قله منم متعمدا بفراه مثل ما قل من النغم + » فهاهم الله تعالى فى هذه الآ عن ققل 
الصيد و اوجب علهم الجزاء فى قتلهم اباه! فدل ما ذکرنا ان الذى حرم على الحرمين 
من الصد هو قتله ؛ و قد رأينا انظر ایضا يدل على ذلك . و ذلك: انهم اجعوا ان 
الصيد يحرمه الاحرام على الحرم و بحرمه الحرم على الحلال و كان من صاد صيدا 
فى الحل فذبحه فى الحل شم ادخله الحرم فلا بأس با کله اياه فى الحرم و لم يكن ادخاله 
اش دا اه هه رما هر ات لين 
عن ادخاله و لمنع من اکله اياه فيه ما ینم من الصید فى ذلك کله» و لكان اذا كله 
فى ارم وجب عليه ما وجب فى قشل الصيد » فلا كان ارم لا يمع من لحم 
الصيد الذى صبد فى الحل کا عنم من ااصید الى كان النظر على ذلك ان يكورتف 
كذلك الاحرام ايضا يحرم على الحرم الصيد الى ولايحرم عليه لجه اذا تولى الحلال 
ذعه قاسا و نظرا على ما ذكرنا من حك الحرم ؟ فهذا هو النظر فى هذا الاب » و هو 
قول انی حنيفة و ایی يوسف و محمد رحمه الله تعالى - انتهی ۰ 
(۱) اخرجه الامام مد من ط یقه فى الموطأ ايضاء و مالك و الطحاوى و الیهق 
و ابن حزم فى امحلى ٠‏ 
(۲-۷۲) و فى موطاً تمد « قال اخبرنا» و فى موطأ مالك «عن ابن شهاب» ۰ 
(۳-۳) كذاف انجلى. و فى موطأ مد و موطأ مالك « تحدث عد الله بن عر رضى 
الله عنهماء و وقع فى الاصول « محدث عن عد الله » و هو خطأ . 


6 


كتاب الحجة ( مايأ كل الحرم من الصيد و ما شتره )2 ج -۲ 
لحم صيد وجدوا [ أحلة ] ' با کلونه فأفتام بأكله, قال ثم قدم على عر 
[ن الخطاب ] ' فسأله عن ذلك فقال عمر: با افتيتهم ؟ قال : بأكله , قال 
مر رضى الله عنه : لو افتيتهم بره لاوجعتك ” . 

أخيرنا مد قال أخسيرنا مالك قال حدثنا أبو النضر؟ مولى عمر 
(۱)مابین المربعين ساقط من الآصولء وإعا زيد من الوطین ؟ و هو جمع حلال من 
اهل الربذة ٠‏ قال ازرقان فى ج ۲ ص ۱۹۰ هن الشرح : قوله «م به قوم محرءون 
بالربذة » لا يخالف قوله فى السابقة ( ای الروابة) «حتى اذا كان بالربذة وجد 
ركبا من اهل العراق » لانه يحمل على انه وجدم مارين به نا استقر بالريذة . فالقصة 
وة اف 
(۲) مابين المربعين ساقط من الاصول وهو موجود فى الموطين ٠‏ 
(۳) وفى هذا دليل عى ان جل ما لم بصده المحرم بل صاده المحلال و ذنحه كان اما 
مقررا عندم لابحوز الاجتهاد فى الا فتاء بخلافه , و الا فالجتهد لا لوم عليه فيا اداه 
اجتهاده فضلا عن الايجحاع بضرب أو غيره ‏ کذا فى شرح الزرقانى مع اختلاف فى 
بعض الفاظ ٠‏ اجل ! قال الطحاوى : فل يكن عبر ليعاقب رجلا من اتصاب رسول الله 
صلى الله عليه و سل فى فیاه فى هذا خلاف ما ری » و الذى عنده ذلك عا مخالف 
ما افى به رأياءو لكن ذلك عندنا والله اعل - لانه قد كان آخذعل ذلك من غير جهة 
الرأى - انتهی ٠‏ ۱ 
(4) قوله « آبو النضر» - بفتح النون و سکون الضاد المجمة - هو سالم بن الى امية, 
مولى عمر بن عيد الله التبمى تنم قريش - قاله الزرقانى فى شرحه ج ۲ ص ۰۱۸۷ 
ثقة ثبت» من رجال الستة .مات سنة تسع و عشرين و مائة ٠‏ و «عمر» بضم العين - 
ان معمر بن عمّان بن عمرو بن سعد بن نیم بن مرة القرثی التيمى» كان احد وجوه 
قرش و أشرافها جوادا بمدحا شيماعا . له فى الجود و الشجاعة اخبار. شهيرة. مات ل 


۱۹1۹ عبيد الله 


كتاب الحجة (ها ی کل الحرم من الصيد وما يشتريه ) ج۲ 
ان عید الله عن نافع موی أب قنادة' [ عن أنى قنادة ۲ أنه کان »سح 
رسول الله صل الله عليه و آله و سل حى ' إذا كان ببعض الطريق " تخلف 
مع أصحاب له محرمين " [ و هو غير حرم ] " فرأى مارا وحشیا فاستوى 
= بدمشق سنة اثتين و ثمانين؛ و جده معمر صحابى ابن عم أبى قحافة والد الصدیق - 
قاله اازرقانى فى ج ١‏ ص + من باب الوضوء من المذى ٠‏ 
(۱) هو ابن عاس: عوحدة و مهملة او حتاننة و معجمة. أو عمد الافرع . المد 
الثقة . مولى الى قنادة حقيقة» م ذكره النسانی و العجلى و غيرهماء و قال ان حبان 
وغيره: قبل له ذلك للزومه و اما هو مولى عقيلة بنت طلق الغفارية ‏ زرقانی ٠‏ 
(۲) مابين المر بعين ساقط من الاصول, وزيد من الم طئين ولابد منه»و الحديث حدیثهه 
و هو الحارث بن ربعى الانصاری السلى - رضى الله عنه ٠‏ 
(-) و فى موطأ مالك ٠‏ إذا كانوا يعض طريق مكة ».و فى الصحبحين من رواية 
صالح بن كيسان و عمرو بن الحسارث عن الى النضر بسنده : كنت مع البي صل الله 
عليه و سل بالقاحة. قال عمرو: فبا بين مك و المدينة و لفظ صالح: من المدبئة على ثلاثة 
امیال . و وقع عند ان حبان و غیره فى حديث الى سعيد: ان ذلك بعسفان و فيه 
نظر و الصحبح : بالقاحة » و هى بالقاف و الحاء المهملة الخفيفة ‏ زرقانى . 
(؛) كذا فى الموطأ ص ۰۲۱۰ و کان فى الاصول «محرمون»» و لمله كان « وهم 
محرمون » فسقط لفظ « و هم » من الاصول - و الله اع ٠‏ 
(ه) ما بن المربعين ساقط من الاصلین؛و ما زدناه من الموطتين ؛ و عند البخارى من 
طربق مرو بن الحارث « و ثم محرمون و انا رجل حل على فرسی و كنت رقاء على 
الجبال فينا انا على ذلك اذ رأيت الناس متشوقين فذهبت انظر » اه زرقانی ٠‏ 


۱۷ 


کتاب الحجة ( ما بأ كل الحرم من الصید و ما يشتريه ) ج - ۲ 


عل فرسه سال ا آن پناولوه سوط و [ انبا آن یناولوه 
ره فأبوا ] " فأخذه ثم شد على الجار فقتله » فا کل منه بعض أعحاب 
رسول الله صل الله عليه و آله و سل وان بعضهمء فلا أدركوا رسول الله 
صل الله عليه و آله وسل سألوه عن ذلك فقال : إما هى طعمة أطعكموها الله . 
" (۱) كذافى الآصل و کذا فى الموطين و ف المندية «أن بناولوا سوطه» , و فى رواية 
عمرو « كنت نسيت.سوطى » و فى رواية عبد الله ن الى قنادة « ثم ركته فسقط می 
سوط » فلعله اطلق النسیان على السقوط او عليه تجوزا قاله - الزرقانى فى شرحه . 

(۲)کذا فى الآصلء وكذا فى موطأ الامام جمدو فى موطأ الامام مالك دفأبوا عليه» » 
وق دواة عرو لانينك ر و عد لقان ان قتدة «قلت: ن 
السوط ‏ فأبوا :و اله الا نعينك عليه بشی»» فنزلت فتناولنه ثم ركيت فأدركت الخار من 
خلفه وهو وراء اكة فطعنته برحی فعقرته »۰ و فى رواية عمرو ٠‏ فأتيت إليهم فقلت 
لهم : قوموا فاحتملواء قالوا : لا مسه » خملته حى جثتهم به » - اه زرقانى ٠‏ 

(۳) ما ببن المربعين ساقط من الآصول . و انا زدناه من موطأ الامام مجد - راجع 
ص ۲۱۰ مله دافا ۰ ۱ 

(؛) الحديث رواه الامام ابو حنفة عن محمد بن المتكدر عن الى قتادة رض الله عنه 
قال : خرجت فى رهط من اتاب رسول الله صلى الله عليه و سلم ليس فى القوم محرم 
غيرى ‏ الحديث ۰ اخرجه الامام جمد فى باب الصيد فى الاحرام من كتاب الاثار 
اص ٩۰‏ و الامام ابو بوسف فى آثاره عن الامام ای حنفة من رقم ۵۱۰ ص ۰۱۰۸ 
و ابو مد البخارى . و الحافظ طلحة. و الحافظ ابن المظفر » و أبن خسرو » و القاضى 
مد بن عبد الاق فى مساندم من طرق الى الامام اي حنفة - کا فى جاص ٥٤٥‏ 
الوص 40ه من جامع المسانيد» و ج ١‏ ص ۱۰۲ من عقود الجواهر و الطحاوى حت 


۱3۸ (۲:) أخيرنا 


كتاب الحجة (ما با کل الحرم من الصيد و ما يشتريه) ج- ۲ 


آخرنا عمد قال آخبرنا مالك بن آس قال حدئا زید بن سل عن 
عطاء بن يسار أن كعب الأحبار ' أقبل من الشام فى رکب عرمين حى 
إذا انوا يعض الطريق وجدوا لحم صيد فأفتاهم كعب با که . فليا قدموا 
على عمر [ بن الخطاب رضى الله عنه ] ' ذكروا ذلك له فقال: من أقام 
بهذا ؟ قالوا” : كعب ؛ قال : فانی قد " أثمرته علیک حتى ترجعوا ؛ ثم لما 


حو الیهق ٠‏ و رواه البخارى فى ابواب من حه . و مسل فى باب حرم الصيد البرى 
على ا حرم . و عبد الرزاق فى مصنفه و من طريقه ابن ماجه فى ستنه؛ و أحمد و ابن 
راهویه فى مسنديهما .و الدارقطى فى سنه - کا فى ج ۳ ص ۱:۲ من نصب 
الراية ؛ و وقع عند عبد الرزاق: و اما اصطدته لك ولم بأ كل حين اخبرته انى 
اصطدته له ؛ قال الدارقطنى : قال ابو بكر النيسابورى: قوله « اصطدته لك» و قوله 
لم با کل منه » لااعلم احدا ذ کره فى هذا الحديث غير معمر ‏ اه ٠‏ و قال صاحب 
التقيح : و الظاهر ان هذا الفظ الذى تفرد به معمر غلط ۰ فا ف الصحيحين 
« ان النى صلى الله عليه و سل اكل منه» و فى لفظ لامد قلت : هذه العضد قد شوتها 
و انضجتها » فأخذها فنبشها عليه الصلاة و السلام و هو حرام حى فرغ منها - اتتهى 
تصب الراية . و راجع اياه و الطحاوى و عمدة القارى و الجوهر البق و قح البارى 
و شرح الزرقانى و غيرها ٠‏ 

(۱) کب الأحبار تابعى مشهور. ملجأ لعلاء و هل الفضل , و لذا | مره عليهم 
عمر بن الخطاب رضی الله عنه فى الحج لک بقتدوا به فها عرض لمم من احکامه ٠‏ 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصل؛ و انما زدته من موطأ مالك ٠‏ و الحديث 
اخرجه مالك فى الموطأ. و من طريقه اخرجه الامام عمد فى موطله ٠‏ 

(۳) و فى موطأ مد ٠‏ فقالوا » بزيادة الفاء ٠‏ 

(4) حرف « قد » ليس بموجود فى موطاً عمد ٠‏ 

۱1۹۹ 1 


کتاب الحجة (ها بأكل الحرم من الصيد وما يشتره  )‏ جم 


کانوا ' یعض الطريق طريق مكة مرت بهم رجل" من جراد "نام 

كعب بأن يأ كلوه و بأخذوه ' , فللا قدموا على عمر رضى الله عنه ' ذكروا 

له ذلك ° فقال : ما حماك على ان تفتيهم بهذا ؟ [ قال : هو من صد البحر ؛ 

قال: و ما دريك؟] ` قال: يا أمير المؤمتين ! و الذى نفسی بده! إن هو" 

إلا نشرة حوت يثره فى کل عام مرتين ٠‏ . 

(۱) هكذا فى المو طين » و فى الأصلين «كان» بالافراد ٠‏ 

(۲) هكذا فى الوطّین» و فى الاصل «ممء بالذ كير . 

(۳) و الرجل - بكسر ااراء و سكون الج : قطبع من جراد ٠‏ 

(4-4) كذا فى موطأ مد « فأفتام کب بأن با کلوه ويأخذوه » و أما فى موطأ مالك 

«تأقام کیب أن بأخذوه فأ لوه» اه و هو الارجح عندى من حيث الترتيب و كان 

فى الآصول« فأفتى کلب أن با كلوه و بأخذوه » . 

(ه-ه) كذا فى الا صل و کذا فى موطأ مالك و فى موطأ الامام مد « ذکروا 

ذلك له » ۰ ۱ 1 

(5) ما بين المر بعين ساقط من الأاصول و من موطأ الامام تمد و لا بد منه ,واعا زدناه 

من موطأالاماممالك » وقد قالتعالىهأحل لك صبد البحر و طعامه متاعا لك وللسيارة ,»۰ 

(۷) و فى موطأ الامام مالك « إن هی »٠و‏ النثرة - بفتح النون و سكون الثلثة ‏ للبهائم 

كالعطسة للانسا ف » بعى : هو شىء يخرج من ثثرة الحوت ٠‏ و بر - بضم المثلثة 

و كسرها ‏ من باب نصر و ضرب. ای: يرميه متفرقا مثل ما يخرج من عطس 

الانسان من الخاط ٠‏ و قد ورد ذلك مرفوعا عند ان ماجه عن انس : ان الجراد 

نثرة الحوت من الحر ٠‏ وعند الى داود و الترمذی و ابن ماجه عن الى هريرة مرفوعا: 

الجراد من صيد البحرء و فى رواية: اما هو مز, صيد الحر ٠‏ و لكنها احادمت ضعاف 

ضعفها ابو داود و الترمذى و غيرهما. و الصحیح انه من صيد البرءو لذا وجب = 
۱۷۰ قال 


كتاب الحجة (ماأكل الحرم من الصيد وما يشتريه) ‏ ج ۲ 
قال عمد : فقد آم رسول الله صل الله عليه وآله و سل فى حديث 
ی قتادة با کل الصيد و حسن ذلك لمم » ولم يسأل أبا قادة: آمن أجل 
احرمین اصطدته أم من أجل غيرم ' ؟ و لوكان الام على ما وصف أهل 
= الجزاء على من قتلها من الخ رمين » و يحرم عليه صیده و به قال عمر و عثمان و ابن عمر 
و ان عباس و عطاء ؛ قال العبدرى : هو قول الكافة الا ابا سعيد الخدرى ؛ و حكاه 
ان المذر عن کب الاحار » و يدل على رجوعه عن ذلك ما رواه الشاففى فى 
الام بسند يح او حسن عن عبد الله بن الى عمار: اقبلنا مع معاذ بن جبل و کیب 
الاحبار فى اناس حرمين من یت المقدس بعمرة - الحديث ٠و‏ هو فى ج ۲ ص ۱۹۱ 
من شرح الزرقانی۰ و به قال ابو حنيفة و مالك و الشافتی و غيرهم من اهل العلم + 
و قال الدمامبی : ذ کر بعض الحذاق من المالكة : الجراد نوعان : بری و حری» 
فترتب على كل حكمه و يتفق بذلك الآخيار -کذا فى شرح الزرقانى و التعليق المجد. 
و قد سبق من موطأ عمد : و أما الجراد فلا ينيغى لاحرم ان يصيده » فان فعل کفر 
« و عرة خير من جرادة » كذلك قال عر بن الخطاب ‏ و هذا كله قول انى حنيفة 
و العامة من فقهائنا رحمهم الله تعالى ‏ اه . 
(۱) ومن ههنا سقط ما فى الزرقانى و غيره اذا صيد لاجله بغير اذنه حرم اکله للحرم» 
فانه صلى الله عليه و سل لم يسأل ابا قنادة عنه و لم يرد فى طريق من طرق حديث 
اى قتادة السؤال عن ذلك , و الظاهر من عادات الناس انهم ينوون فى مثله لرفقائهم 
إضاء سما اذا كاف الصيد كالمار الوحثى يشبسع جماعة مع سؤاله عن دلالته 
و إشارته حيث قال « هل احد منک امره او أشار اليه بشیء؟ قالوا: لاء قال : فكلواء 
فاكتق على الاستفسار على الاعانة و لم يسأل عن نية انى قنادة لمن صدته و السكوت 
من الشارع فى معرض البان بان بل فوقه کا حقق فى عله .و دعوى النسخ لا تسمع 
فانه م بتعذر المع بين الاخبار الواردة فى لباب ٠‏ و معنى : او بصد لک بسک = 
۱۷۱ 


7 الا انا حرم - انتهى 


کتاب الحجة ٠‏ (ما بأكل الحرم من الصيد وما يشتريه ) ج-۲ 


ادبي كووو نا لاد روت و لوي لي ا ف E‏ ا 
المدينة ما رخص لهم رسول الله صل الله عليه وآله و سل فى أكله حی 
فال أنا قتادة من أجل القوم احرمین ' صاد المار ' أم من أجل غيرهم ۰۲ 


= و إعاتك و [شارتک و دلالنك» اوهو مجول على الكراهة تنزيهاء او كان وروده 
لد الذرائع ثلا يجعله اناس حيلة للا" کل» مع ان حديث الصعب بن جثامة ايى فيه 
اضطراب و اختلاف ‏ و له البخارى على کون الخار حيا و لذا بوب فى الصحيح 
دیاب اذا اهدى للحرم حمارا وحشيا حيا ‏ الخ » فأشار به الى انه صلى الله عليه و سل 
رده لكونه حا و قال «اناحرم» - و وافقنا فى المسألة. ولم يفصل فى النية. و الحديث 
اخرجه الامام مد فى الموطاً ص ۲۱۶ : اخيرنا مالك اخبرنا ابن شهاب عن عبيد الله 
ان عبد الله بن عتبة بن مسعود عن عبد الله بن عباس عن الصعب بن جثامة ايى : 
انه اهدی لرسول الله صلى الله عليه و سل مارا وحشيا و هو بالآبواء أو بودان فرده 
رسول الله صل الله عليه و سل فلا رأى ما فى وجهى قال: انا لم رده عليك 
٠‏ و التفصيل فى نصب الرابة و عمدة القارى وآثار الطحاوى 
و فح القدیر وبدائع الصنائع و غيرها - فراجعها ۰ 
(۱-) كذا فى الاصول. و لعل الصواب « صدت المار » . و الله اعم - ف ٠‏ 
(۲) فهو صرح فى ان الحلال اذا صاده لفسه او من اجل غيره من احرمین جاز 
اكله لحرم؛ و الا يرخص صل الله عليه و سل اصعابه فى ذلك و نهاهم عنه و قد 
أكل هو و آصابه فى حديث الى قتادة كا فى بح البخارى و غيره ۰ و ف الاب 
حديث آخر رواه الامام جمد فى كتاب الآثار : قال اخیزنا ابو حنيفة قال حدثنا ا 
ابن عروة من ایه عن جده الزبیر بن الموام رضی اله عنه قال : كنا حمل لحم الصيد 
صففا و نتزوده و تأكله و نحن محرءون مع رسول الله صل الله عليه و سل - اه. 
و هذا السند و المآن رواه الامام ابو وسف فى أثاره من رقم 001 ص ۰۱۰5 غير 
انه لم بذ کر قوله: صغيفا ٠‏ و اخرجه الحافظ طلحة و ان خرو و ابو بكر = 
۱ ۱۷۲ ۳۱ اين 


کتاب الحجة (ما ,أكل الحرم من الصيد وما شتره) ج -۲ 


= ابن الباق و الحسن ن زياد ايضا فى مساندم - کا فج ۱ ص 64 و صووه 
من جامع السانید ۰ قال ابن خسرو : و روى هذا الحديث حاد استاذ یی حنفة 
عن أنى حنفه لجلالة قدره : وقد مات حماد رحمه الله تعالى سنة عشرين ومائة بالكوفة - 
اتهى ٠‏ و رواه اليهق ايضا فى ج ه ص ۱۸۹ من سته الكبرى فى باب ما يأ کل 
الحرم من الصيد بسنده الى الجارود بن يز يد النيسابورى : ثنا ابو حنفة عن هشام 
ابن عروة عن ايه عن جده الزبير بن العوام : قال الحديث بثله ؛ ثم قال البيهق : 
و كذلك رواء ابراهم بن طهمان عن أب حنفة بمعناه ‏ اه ٠‏ و قال المحدث الكبير 
ف ج ۲ ص ٠١١‏ من نصب الراية : و من احاديث الاصحاب قال الشيخ فى الامام: 
روى الحافظ ابو عبد الله الحسين بن عمد بن خسرو البلخی فى مسند الامام ای حنفة : 
عن انى حنيفة عن هشام بن عروة عن ايه عن جده الزبير بن العوام قال :كنا تحمل ٠‏ 
الصيد صفيفا وکنا نتزوده و نأكلهو نحن محرمون مع رسول الله صلی الله عليه وسل - 
اه ٠قال‏ :و كذلك رواه ابن ابی العوام فى كتاب فضائل ای حنفة ؛ و اختصره مالك 
فى الموطأ فقال : مالك عن هشام بن عروة عن ايه ان الزبیر بن العوام كان بتزود 
صفيف الظباء فى الاحرام ‏ اه ۰ قال فى الصحاح : الصفيف ما يصف من اللحم على 
لحم ليشوى ‏ اه ۰ و الختصر من طریق مالك رواه الامام جمد فى ص 71 من 
الموطأ. و رواء الامام ابو بوسف ایضا فى آثاره من رقم ۵۰0 ص ٠١5‏ : بوسف 
عن ايه عن هشام بن عروة عن ايه قال : كان الزبير يترود صفیف الوحش و هو 
محرم - اه ۰ قال مالك ! الصفیف : القدید. وقال فى القاموس : الصفیف _كأمير :ما صف 
ف الشمس لجف . و على ار لیشوی - زرقان شرح الموطأ ٠ ٠‏ و من ههنا ظهر لك 
ان الأحاديث و الآثار بمرأى من متنا و مسمع ٠‏ 


۱۷۳ 


كتاب الحجة (انحرم بقتل الصيد أو يدل عليه أو بضطر إلى اة ) ج - ۲ 


باب الحرم يقتل الصيد أو يدل عليه 
أو يضطر إلى الميتة فا كلها 

أخيرنا مد بن الحسن عن ' أنى حنيفة _ فى الحرم يضطر إلى الميتة 
أيصيد الصيد فأكله أو' يأكل اليتة - قال : کل" اليتة . 

وقال هل المدينة مثل قول أنى حتيفة . 

و قال أبو حنيفة : ما قتل الحرم أو ذيح من الصيد فلا يحل أكله لحلال 
ولا حرم لانه ایس بذی_ خطأ كان أو عمدا . وكذلك قال أهل المديئة. . 
و قال مالك ن أنس : إنه مع ذلك من غير واحد من أهل الم“ . 
(۱) کذا فى اللأصلء وف الندية « من » و هو خطأ . 
(۲) كذافى الاصل ‏ و فى موطأ الامام مالك «أم» . 
(۳) و فى موطأ مالك « بل با کل» ٠‏ ان الله تعالى لم يرخص للمحرم فى اكل الصيد 
و لافى اخذه على حال من الأحوال بل اطلق المنع قال « لاتقتاوا الصيد و انتم 
حرم »و قال « و حرم عليكم صيد البر ما دم حرما » و قد ارخص فى البتة على 
حال الضرورة بنحو قوله تعالى « فن اضطر غير باغ و لا داد فلا ام عليه  »‏ کذا فى 
الموطأ مع الزرقان ج ۲ ص ۰۱۹۲ 
() اشارة الى انه لم ينفرد بذلك لا تقليدا لهم »و زيادة اشهب عن مالك « من کنت اقندی 
بهو انعم منه » فراده| نهم من شبوخه . اذا لجتهد لا بقلد غيره ‏ قاله الزرقانى ۰۱۹۳/۲ 
و اذا انى بل هذا الامام ابو حنفة رحمه اقه صاحوا عليه من كل جانب و نسوا 
ما وجهوا به قول غيره من آمنهم .و هذا ابن انى شية فى كناب سلك هذا السلك» 
و هذا ابن حزم المطل الحج و العمرة بقتل الحرم الصيد و لم يطل الله تعالى حجه به 
و لا رسوله ابطل حجه به» وهو يعدو عدو العقارب فىمثل هذا الميدان»و قد = 

۱۷ " دوقال 


كتاب الحجة ( الحرم يقتل الصيد أو يدل عليه أو يضطر إلى الميئة ) ج - ۲ 

و قال أبو حنيفة فى الحرم يدل الحلال على الصيد فيقتله قال : على 
الدال الراء . 

و قال أهل المديئة: إذا دل الحرم الحلال على الصید لا كفارة على 
الدال , و لايابغى له أن یفعل ذلك . 

و قال عمد : هذا لا يننى للاحد من أهل الفقه أن بشك فه »قال 
ان عباس رض الله عنهما : على الدال الجزاء ' ۰ 

قال مد : وا تجا لأهلى المدينة ! انهم مقولون فى الحرم يدل على 
الصيد فقتل انه لا جزاء عليه ,و إن أكل من لحم صيد صاده حلال من 
أجله و حه بغير أمره و لا علبه فعلیه الجزاء! أى الرجلين يرون أعظم 
وزرا؟ الذى يدل على الصيد حتی يقتل أو الذى يأكل من لحم صيدءضاده 
حلال و ذعه ؟ 
نك ادر على الله و رسوله انهسا اطلا حجه و عرته,و فى' له هذا فى القرآن 
و ذخيرة الاحاديث او ما كان ربك نسيا !و قد قال « لا تقتلرا الصيد و انم حرم » 
و قال ٠و‏ حرم علبک صيد البر ما دمتم حرما » و لم يقل «و اذ صد موه فى الاحرام 
بطل حجک و عمرتك » فهذا افتراء عليه من - تعالى الله عن ذلك علوا كبيرا ٠‏ 
(۱) سای بعده عنه بمعناء. و فى ج م ص ۱۳۲ من نصب الراية : قوله : و قال 
عطاء « اجمع الناس على انف على الدال الجزاء » قلت : غريب» و عطاء هذا كان 
ابن انى رباح - صرح به فى البسوط و غيره » و ذكره ابن قدامة فى المننى عن على 
و ابن عباس » و قال الطحاوى : هو مروى عن عدة من الصحابة رضى الله عنهم » 
و لم رو عنهم خلافه فكأن اجماعا ‏ اتهى ٠‏ و الاصل فبه حديث الى قتادة متفق 
عله بلفظ ٠‏ هل منكم أحد أمره أن بحمل الها أو أشار إلها ؟ قالوا : لاء و امل 
و النساتى « هل أشرم أو أعنتم ؟ قالوا : لا قال : فكلوا » ٠‏ 

۱۷۵ 


كتاب الحجة ( المحرم بقتل الصيد أو يدل عليه أو يضطر إلى الممتة) ج - ۲ 

ما ينبغى أن يشكل على أحد من الفقهاء هذا أعظم وزرا فها صنع 
من الأثار الكثيرة الى جاءت فه: 

قال مد : و ذكر شريك بن عبد الله ' عن الركين ' عن عكرمة مولى 
ان عباس رضى الله عنهما: أن عرما أشار إلى "أمل ما پیش" مل عليه 
و رضى الله عنهم الجزاء . 

أخيرنا مد قال أخيرنا يعقوب بن راهم عر داود بن أنى هند 
عن بکر بن عبد اقه المرى " قال: أن عر بن لطاب ری اقه عنه 


(۱) هو ابن انى تمر النخعى » ابو عبد الله الكوفى» القاضی؛ من رجال الستة الا 
البخارى . اروی الناس عن الکوفین » و أعلم دهم من الثورى» اورع فى عليه . 
ثقة مأمون » کشر الحديث؛ محدث فقبه عم صدوق» شديد على اهل ااريب و البدع» 
قدیم السماع من انى اصاق» يمح القضاء » وی القضاء بواسط سنة ۱۵۵ ثم وی 
الكوفة »و مات بها سنة ۷ او سنة ۰۸۸ قالوا : تغير عليه حفظه فى آخر عمره » و أنه 
مدلس - راجع ترجته من التهذيب و قد بسطها الحافظ فيه ٠‏ 0 
(۲) هو بالتصغير» ابن الریع ن عميلة - بفتح العين - الفرارى» ابو الریسع » الکوفی» 
من رجال الستة الا البخارى » تابعى كوف ثقة صالح» ذكره ابن حبان فى الثقات و قال : 
مات سنة ۱۳۱- كذا فى ج ٤‏ ص ۲۸۸ من النهذيب ٠‏ 

(۳-۳) هکذا فى الآصل » و ف الهندية « أهل مكة ما بيض » و لم افهم معناه حق 
اتفهم ؛ و راجع له كتا أخرى » و لعل شيا من العارة سةط من الاصول- 
و الله آع ٠‏ اى من الطيورء يعنى : اشار إلى طائر ليصيد غيره فعله الجزاء ؛ و الاشارة 
تکون فى ا اضر »و الدلالة فى الغائب ؛ و فرقوا فى الدلالة بالفتح و الكسر فالاول 
فى الحسوسات, و الثاني فى المعانى ؛ و يطلب هذا من كتب اللنة ٠‏ 

()) الحديث م‌سل فان بكر بن عبد الله لم يدرك عير بن الخطاب رض الله عنه » = 

۱۷۹ )4<( وكذا 


کتاب الحجة ( العرم يقتل الصيد و يدل عليه أو يضطر إلى امي ) ج-۲ 
ح و كذا رؤاه مالك مرسلا من حديث مد بن سيرن فى باب فدية ما اصيب 
من الطير و الوحش ٠‏ قال الرزقای : هکذا رواه عن مد ن سيرين الاک فى 
المستدرك و البيهق ايضا کا فى ج ۳ ص لاه من كنز العمال من قسم الأفعال ٠‏ 
و روأه عبد بن حميد و ان جرر - کا فى ج ۳ص ١ه‏ من كز العمال عن بكر 
ابن عبد الله المزنى قال : كان من الا عراب عرمان فأحاش احدهما ظیا فقتله الاخر 
فأننا عمر و عنده عبد الرحمن بن عوف رضى الله عنهما فقال له : و ما تری ؟ قال : 
شاة . قال : و انا ارى ذلك اذها فاهدیا شاة ؛ فليا مضيا قال احدهما لصاحه : 
ما درى امير المؤمنين ما يقول حى سأل صاحبه ! فسمعها عبر فردهما فأقبل على القائل 
ضربا بالدرة فقال : تقتل الصيد و انت حرم و تغيض الفتيا! ان الله يقول « يحم به 
ذوا عدل منک » ثم قال : ان الله لم برض مر وحده فاستعنت بصاحى هذا اه ۰ 
و رواه موصولا عبد الرزاق فى مصنفه من وجه آخر » و من طريقه رواء اليهق فى 
ج ه ص ۱ من الستن و هوق ج ۲ ص ۵۲ من كز اعمال ۰ و فى ج ۵ 
ص 4١‏ من عمدة القار : عن معمر عن عبد الماك بن عمير عن قبيصة بن جابر الاسدی 
قال: كنت رما فرأيت ظبيا ‏ الحديث بطوله نحوه ٠‏ و رواه البهق ايضا من 
طريق ان ای عمر: ثنا سفيان ثنا عد الاك بن عمير مع قييصة بن جابر الاسدى قال: 
قال : خرجنا حجاجا فكثّر مراؤنا و نحن محرمون ابا اسرع شدا الظی ام الفرس - 
الحديث بأطول من الاول مع القصة و ضرب عبر أباه بالدرة و بان وجه التبا 
و بيان خك القرآن فى حكيم ذوى عدل منک ۰ و فى آخره: قال ابن ابی عبر قال 
سفیان : و کان عبد الملك اذا حدث بهذا الحديث قال : ما ترکت منه الفا و لا واوا - 
اه ۰ و رءاه أبن جرير اضا .طولا - کا فى عمدة القاری : شا هناد و ابو هاشم 
الرفاعى قالا حدثنا وكبسع بن الجراح عن المسعودى عن عبد الملك بن عمير عن 
قصة بن جار قال : خرجنا حجاجا فکنا صلنا الغداة اقتدنا رواحلا نعاشی = 
WV‏ 


تاب الحجة الحرم يقتل الصيد أو يدل عليه أو يضطر إلى الميتة ) ج - ۲ 


رجل' فقال: يا أمير المؤمنين ! إنى آشرت إلى ظى و أنا حرم فقتله صاحى ؛ 
فقال عير لعبد الرحمن بن عوف رضى اله عنهما : ما ترى ؟ قال : شاة ؛ قال : 
| 

قال حمد ۲ : و هذا خلاف ما قال أهل المدينة ٠.‏ قال :و" روی هذا 
عن عمرو بن دينار عن ابن عباس و عبد الرحمن بن عوف - رضی الله عنهم ٠‏ 
= تحدث. قال : فیما حن ذات غداة ان سنح لنا ظی او برح فرماه رجل کان معنا 
حجر- الحديث بطوله تحوه ۰ ثم قال الحافظ العیی : قلت : روى هشم هذه القصة عن 
عبد الملك بن عير عن قيبصة بنحوهء و ذكرها مرسلة عن عمر بكر بن عبد الله المزنى 
و عمد بن سبرن » و رواه مالك فى الموطأ من حديث ابن سيرين مختصرا - اه ۰ 
(۱) عندى هو قبيصة بن جابر الاسدی؛ و يمكن ان يكون غيره » و تعددت الواقعة 
فى الدؤال عن ذلك تأءل » و الوجدان يحم بالاول ٠‏ 
(۲) كذا فى الاصل و لفظ «مجد» ساقط من الحندية وهوهن هو الاخ .قال فى الجرهر 
لتق نى باب ما لا یا كل الحرم الصید : و اختلفوا فى الحرم يدل الحرم او الحلال على 
الصيدء فکر هه مالك و الشافعى و لاجزاء عليه , و قال ابو حنيفة و امحابه : عليه الجزاء, 
وده قال احمد و اهحاق. و هو قول على و ان عباس و عطاء ۰ و قال الطحاوى : 
لى رو عن احد من الصحابة خلاف ذلك فصار اجماعا ٠‏ و ق الاشراف لان 
النذر: هو قول سعد بن جبير و الشعی و الحارث العکلی و بكر بن عبد الله المزتى ٠‏ 
و فى التجريد للقدورى : قال : اجمع الناس على ان على الدال الجزاء.و ذكر الطحاوى 
فى اختلاف العلا»: ان رجلا قال لعمر : انى اشرت الى ظى و انا حرم فقتله صاحی؟ 
فقال عبر لعد الرحمن بن عوف: ما ترى؟ قال: شاة ؛ قال: و انا أرى ذلك _ اه ٠‏ 
(۳) سقطت الواو من الصول. و زدتها على ما يقتضى المقام -کا لايخو على الاعلام ٠‏ 


۱۷۸ باب 


کتاب الحجة 22 (الحرم بقتل الصيد فح عليه) ١‏ ج-8 
باب الحرم يقتل الصيد فیحکم عليه 

أخبرنا مد عن أنى حنيفة فى الذى يقتل الصيد فيحك عليه بطعام: 
اله يقوم الصيد ک ننه من الطعام ثم يطعم كل مسكين نصف صاع بصاع 
البى صل الله عليه و آله و سل , و إن شاء صام عن مكان كل ' نصف صاع 
يوما' . فينظر ک عدة السا کین , ' فان كانوا " عشرة صام عشرة آبام, و إن 
كانوا عشرين صام عشرين وما . 

و قال أهل الدينة فى النی بقتل الصيد فيحكم عليه [فيه]” أن“ 
وم الصيد الذى أصاب نظ" ک تمنه " من الطعام فيطعم كل مسكين مد" 
أو يصوم مكان كل مد يوما و ينظر' كر عدة السا کین , فان كانوا عشرة 
صام عشرة أيام » و إن کانوا عشرين صام عشرين يوما" . 

قال حمد : ما قال الله تعالی « لجزآء مثل ما قنل من النعم بكم به 
اذ كفا فاا اة نصف مل دیوما » و هو خطأ فاحش ٠‏ 
(؟-؟) و فى الهندية «كان كانواء و الصحبح ماف الاصل ءهوءوا فق لما فى موطأ مالك ٠‏ 
(م) مابين المربعين ساقط من الآصول واتازدناه من موطأ الامام مالك و لابد منه ٠‏ 
(4) كذا فى موطاً مالك و كان فى الأصول « أنه » و الاصح ما فى الموطأ ٠‏ 
(ه-ه) كذافى موطأ مالك و كان فى الاصول « ك هو ثمنه » بزيادة الضمير ؛ 
و الصحح ما فى الموطأ ٠‏ قال مالك: احسن ما معت فى الذى بقتل الصيد فحكم عليه 
فه ان يوم الصيد الذى اصاب فينظرك ننه من الطعام فطعم كل مسكين مدا و يصوم 
مكان كل مد يوما.و بنظر كر عدة المسا كين. فان كانوا عتمرة صام عشرة ايام - الخ . 
(5) كذا فى الاصل .و ف المندية « أو ینظر» و هو خطأ . 
(۷) زاد فى الموطأ: عددم ما كانوا وان كانوا أ كثر من ستين مسكينا ‏ انتهی . 

۱۷۹ 


كتاب الحجة ( الحرم يقتل الصید فيح علبه ) ج ۲ 
ذوا عدل منک هديا بالغ الكعبة أ وكفارة E‏ انا طعام السا كين 
غداء و عشاء " , و بنظر ک يشبعه فى يوم و للة» فأما المد فايس یکون 
شبعا لاحد فى يوم و ليلة - نعلیه ۲ . 
قال عمد : و قد جاءت الآثار فى ذلك كثيرة " - و الله آعل ۰ 
(۱) كذا فى الآصلء و ف المندية « او عشاء» و هو خطأ ٠‏ 
(۲) كذافى الاصل , و فى المندة « معا » مكان « نعلیه » . 
 )۳(‏ يروف الباب اثرا واحدا لذلك و هذا خلاف منوال الکتاب؛و لعلها سقطت 
من الكتاب » و راجم هذا البحث ج ۲ ص 38؛ ال ص 2۷۸ درن احکام 
القرآن للامام ابى بكر الجصاص فانه قد اشع الکلام فيهء و قال فى ص 1۷۵ منه: 
اختلف فى تقدير الطعام فقال ابن عباس رو ای و ابراه و عطاء و مجاهد و مقسم : 
قوم الصيد دراهم ثم يشترى بالدراهم طعام فطعم كل مسكين نمف صاع › 
و روى عن ان عباس - رواية : يقوم الهدى ثم شتری بقمية الهدى طعاما ؛و روى 
مثله عن مجاهد ايضا ؛ و الأول قول احابنا . و الثانى قول الشاففى » و الاول اصح 
و ذلك لا جيع ذلك جزاء الصيدء فللا كان الحدى من حيث كان جزاء معتيرا 
بالصد اما فى قيمته او فى نظيره وجب ان یکون الطعام مثله لآنه قال « لخزاء مثل ما 
قتل د » الى قوله « او كفارة طعام مسا كين ه » لعل الطعام جزاء و كفارة كالقيمة 
فاعتبازه بقيمة الصيد اولى من اعتباره بالهدى اذهو بدل من الصيد و جزاء عنه لا من 
الهدئ.و ايضا قد اتفةوا فيا لا نظير له من الثم ان اعتبار الطعام اما هو بقيمة 
. الصید » فكذلك فا له نظير لآن الاية منتظمة للاأممين؛ فلا اتفقوا فى احدهما ان 
المراد اعتبار الطعام بقيمة الصيد كان الآخر مثله ؛ و قال اصعابنا : اذا اراد الاطعام 
اشترى .بقيمة:الصيد طعاما نأطعم كل مسكين نصف صاع بن بر و لا يحزيه :اقل من حت 
۱۸۰ (ه؛) باب . 


كتاب الحجة ( الحلال يقتل الصيد فى الحرم ) a‏ 


باب الحلال يقتل الصيد فى الحرم 

أخيرنا مد عن أنى حنفة فى الحلال يقتل الصيد فى الحرم: انه يحكم 
عليه بمزلة ما يحكم على الذى يقتل الصيد فى الحرم و هو حرم . إلا فى خصلة 
واحدة : الحلال إذا قتل الصيد فى الحرم ل يحره الصوم . و كان عمزلة نحرة 
قطعها فى الحرم فليس يحرى فيه الصوم إنما فيها المدى أو الطعام . 

و قال أهل المدينة : عك على الذى 'يقتل الصيد فى ارم و هو جلال 
[ مثل ] " ما يحم به على الذى يقتل الصيد فى الحرم و هو بحرم . 
س ذلك ککفارة اليمين و فدية الاذی و قد بيناه فها سلف »و قوله تعالى « او عدل 
ذلك صياما » فانه روى عن ابن عباس و ابراهي و عطاء و مجاهد و مقسم و قنادة 
انهم قالوا : لكل نصف صاع بوما ؛ و هو قول اصتابنا ٠‏ و روى عن عطاء ايضا انه 
قال : لكل مد يوماء و ما ذ كره الله تعالى فى هذه الآية من المدى و الاطعام و الصيام 
فهو على التخير . لآن « او » بقتضى ذلك كقوله تعالى فى كفارة اليمين « فکفار ته 
اطنام عشرة مسا كين من اوسط ما تطعمون اهلك او كسوتهم او تحرير رقبة » 
و كقوله تعالى « فقدية من صيام او صدقة او نسك» و روى نحو ذلك عن ان عباس 
و عطاء والحسن و ابراه -رواية؛و هو قول اانا ؛و روى عن ابن عاس روابة 
اخرى انها على التریب » و روى عن مجاهد و الشعبى و السدى مثله ؛ و عن ابراهيم 
رواية اخرى انها على الترتیب . و الصحيح هو الآول لانه حقيقة اللفظ . و من حمله 
عل الريك :زاف هنا لس ی تود الاين اه عافن ای 
قاله ان حزم فى هذا المقام من احی ثم تفوه ما تفوه من غير روية عل عادته القدعة - 
فراجعها ان شئت ٠‏ 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول, و اما زدناه من موطاً الامام مالك . 


۱۸۱ 


كتاب الحجة ( احصر فى غير عدو ) 2 


أخيرنا مد عن الى حنیفة قال: من حبس عن الحج بعد ما يحرم 
لمرض' اوعن العمرة بعد ما يحرم بها لمرض أصابه لا يقدر على النفاذ فانه 
ببعث الحدى و يواعدهم فيه بوم تحر فيه الهدى , فاذا نحر حل , فان كان 
أهل بعمرة فعليه عمرة مکانها "و إن كانت حجة فعليه حجة و عمرة مكانها' , 
أما الحجة فقضاء لحجته.و أما العمرة فان الرجل إذا فاته الم حل من 
حجته " بعمرة لجعل عله هذه العمرة لذلك . 

و قال أهل المدينة : مر احتبس ارض فلس يحل إلا بالطواف 
بالبيت * و السعى ببن الصفا و المروة؟ لا يحله هدى بنحره . 


(۱) کذا ف الآصول. و فى موطاً الامام مالك : بعد ما بحرم إما عرض أو بغيره 
او بخطأ من العدد او خنى عليه الملال فهو محصر عله ما على الحصر . 
(۲-۲) کذا فى الاصول. و لعل الصواب «و ان كان أهل محجة فعله حجة و عمرة 
مكانها » کا هو فى قسيمه « فان كان أهل بعمرة - الخ» تأمل ٠‏ 
(۳) كذا فى الهندية وهو الصواب» و كان فى الاصل «حجة» بدون الضمير وه عل » 
فعل مجهول ٠‏ 
4١‏ - 4؛) كذافى موطأ الامام مالك .و كان فى الاصول « و السعى بالصفا و المروة» 
و عارة الموطأ بهامها هكذا : و سئل مالك عمن اهل من مكة بالحج ثم اصابه كسر 
أو بطن محترق او امرأة تطلق قال : من اصابه هذا منهم فهو حصر بكون عليه مثل 
ما على اهل الآفاق اذا هم احصروا ٠‏ قال مالك فى رجل قدم معتمرا فى اشهر الحج 
حى اذا قضى عمرته اهل بالحج من مكة ثم کسر او اصابه اس لا يقدر على ان يحضر 
مع الناس الموقف قال مالك: ارى ان يقي حتی اذا برأ خرج الى ال ثم برجع 
الى مكة فطوف بالیت و بين الصفا و الروة »ثم بحل ثم عليه حج قابل و دی ؛ س 
۱۸۳ قال 


e 
قال حمد: إنما جاءت الآثار فى المحصر أنه يحل إذا نحر هديهء‎ 
و لا یال [عدو حصره ام رض ۰إا براد من ذلك ال الذى بملعه‎ 
من الذهاب إلى مکن. فاذا جاء من المرض ما لابقدر معه عل الانطلاق‎ 


کات الحجة ) احصر ف ر عدو 


إلى مكة صار كالذى حصره العدو . و إنما ينبغى أن يقاس على ما صنع 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سل و لا زل" ؛ أرأيتم رجلا أحصر بکسر" 
فری كسره ذلك * على اس بعل أنه لا يقدر على إتيان مكة على حال 
من الحاللات ایق محرما حتى يموت ؟ أرأيم إن أدخله مضه ذلك فى حال 
الكبر حى بلغ من کیره أن صار لا يستطيع أن يحمل إلى مكة فى عمل 


ح قال مالك فيمن اهل بالحج من مكة ثم طاف بالبيت و سعى بين الصفا و الروة م 
مرض فم يستطع ان يحضر مع الناس الموقف قال مالك : اذا فاته اج فان استطاع 
خرج الى ال فدخل بعمرة فطاف بالیت و سعى بين الصفا و المروة لان الطواف 
الأول لم كن نواه للعمرة فلذلك يعمل بهذا و عليه حج قابل و المدى » فان كان من 
غير اهل مكة فأصابه ميض حال بينه و بين الحج فطاف بالبيت وسعى بين الصفا والمروة 
حل بالعمرة و طاف باليت طوافا آخر و سعى بين اصفا و المروة لان طوافه 
الأول و سعيه إمما كان اواء لح وعليه حج قابل و الهدى - اتهی ٠‏ فظهر من جمبع 
هذا ان انحصر المذكور لا بحل عند اهل المدينة الا بعمرة » کا قال الامام مد تدر . 
(۱) رفوع بقوله « براد» و ذلك اشارة الى الحصرء و العذر عام - تدبر ٠‏ 

(۲) هكذا فى الاصول. و العی: و لا مزل عا صنع صلى الله عليه و سل ٠‏ و قال 
بعضهم : و لعله «ولایتر لگ » فصحف ٠‏ أى : و لايترك هو ما صنعه صلى الله عليه و ل 
(۳) كذا فى الاصل و ف الندية « بكسير» و هو تصحف . 

(4) ای فيظن . بعى فيصير كسره ذلك على حالة و يصل الها أو بنزل و يقاس على 
ام لا يقدر به الى آخره ٠‏ 


AF 


کتاب الهجة ٠‏ ( احصر فى غير عدو ) E‏ 


ولاغيره' أيكون هذا حراما حى موت ؟ فهذا إن شاء الله أعذر من الذى 


حبسه العدو, لان العدو إن حبسه الوم لم حبسه الابد "و هذا قد جاوز 
حال" أنه" لايقدر فيها على المضى إلى الكعبة أبدا . وكيف عل بالطواف 
وهو لا هدر عليه! و هل كلف الله نفسا إلا وسعها ! مع اه تم 
قد جاءعت ف هذا : 

آخبرنا عمد قال آخبرنا عباد بن الموام قال حدثنا الحجاج بن أرطاة 
عن ابن أنى مليكة عن ابن عباس و ابن الزبير ومرءان بن الح أجمعوا 
فى مس سعيد بن حزابة الخزوى؟ وكان أصابه جدرى و حصر تأجمعوا * 
(۱) كذا فى الآصولء و لعل لفظ « فىء قبل قوله « غیره» سقط منها و الله اع ٠‏ 
(۲) و كان فى الاصول « و قد جاز له حاله حال» ٠‏ 
(۳) کذا فى اللأضل ء و فى الحندية « آن»-ف ۰ 
() هذا هو الصواب « سعید بن حزابة الخزوی - بضم الماء الهملة و قح الزای 
المجمة فألف فوحدة فهاء- زرقاق شرح الوطاً ج ۲ ص ۲۰۳ ۰ و قد دقع فى 
الکتاب « معبد بن حرانة» و هو تصحیف ۰ و رواه مالك من وجه آخر فى الموطأً 
عن يجي بن سعيد عن سلبان بن يسار ان سعيد بن حزاية امخزوی صرع يعض طریق 
کا على الماء الذى كان عليه فوجد عبد الله بن عمر و عبد الله 
ابن الزبیر و مروان بن الک فذكر شم الذى عرض له فكلهم امه ان يتداوى 
ما لا بد له منه و يفتدى . فاذا صح اعتمر فحل من احرامه ثم عليه حج قابل و بهدی 
ما استيسر من ادى - انتهی ٠‏ وهو مخالف لا فى الکتاب کا لا خن » و ليس فيه : 
أبن عباس » بل بدله : عبد الله بن عبر » و ليس ذ کر النحر بل الاحلال بالعمرة ٠‏ 
)( قوله ٠‏ فجموا » مکرر - کا لا يخن »فأ حد هما زائد لا حاجة له , لكن هكذا 
هزاف جیع الأصول ۰ 

184 (47( على 


کتاب الحجة ( احصر فى غير عدو ) ج ۲ 

عل أن بعك اج برع ۹ 
أخبرنا مد .قال. أخيرنا عباد بن العوام قال أخبرنا الحجاج بن أرطاة 

عن من مع" عبد الرجن بن أنى ليلى عن على بن أنى-طالف مثل قول 
ان عباس و ابن الزبر فى الحصر؟ . 

(۱) قد عرفت ان سباق هذا الآثر'يخالف ما فى موطأ مالك: و الأ تر من طريق مالك 
رواه البيهق ق ج ه ص ۲۲۰ من سننه ؛ قال الامام عمد فى باب الحصر ص ۲۳۷ 
من الموطأ بعد أثر ابن عمر رضی الله عنهما : بلغنا عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه 
انه جعل امحصر بالوجع کانحصر بالعدو فسئل عن رجل اعتمر فنهشه حبة فم بستطع 
'المضى فقال ابن مسعود: لیعث بهدى و يواعد اصابه يوم امار فاذا حر عنه الحدى 
حل و كانت عليه عمرة مكان عمرته »و بهذا لأخذ و هو قول الى حنفة رحمه الله 
و العامة من فقهائنا ‏ انتهى ٠‏ و اللاغ المذكور سيأنى فى الكتاب . 

(؟) هو مبهم لا آدری من هو » و من الرواة عن عبد الرحمن ن الى إلى ابنه عيسى 

و أبن ابنه عد الله بن عیسی و عمرو بن ميمون و الشعبى و البناتى و الحكم و حصين 
ابن عبد الرحمن و عمرو بن مرة و مجاهد و حي الجزار و هلال الوزان و يزيد ن 
أن زید و ای و هل و عد الک ن عي و الیش و اال بن ان خان 
" وجاعة - كا فى التهذيب ۰و ابن أرطاة روی عن الشعی و طقته - کا فى ترجته؛ 
فلا يضر ابهامه » الا انه صاحب تدلیس و ارسال . 

(۳) قال الحافظ الطحاوى فى ج ١‏ ص 4۳۲ من شرح الا ثار: حدثنا يزيد بن سنان قال 
ثا بحي بن سعيد القطان عن الأعمش عن ابراهيم عن علقمة« وأ نموا الج و العمرة لله فان 
احصرتم فا لستيسر من الحدى »قال : اذا احصر الر جل بعث المدى» « و لا تحلقوا 
رؤوسك حى يلغ المدى عله فن كان منک مريضا او به اذى من رأسه قفدية من 
صيام أو صدقة او نسك» فصيام ثلاثة أيام .فان يجل خلق قبل أن يلغ الحدى عله س 

۱۸۰ 


كتات اجه ) الحصر ى ۶ عدر ( 3 ۲۲ 
أخبرنا ' عمد قال أخيرنا ' حسين بن حسان الاسدى" قال حدثنا عمارة 


= فعلیه فدية من صيام او صدقة او نسك صيام ثلاثة ايام او تصدق على ستة 
ساکین. كل مسكين نصف صاع و النسك شا فاذا امن مما كان به, « فن مت 
بالعمرة الى اج » فان مضى من وجهه ذلك فعليه حجة؛ و أن اخر العمرة الى قابل 
فعليه حجة و عمرة» «و ما استيس من الحدى فن لم جد فصيام ثلاثة ايام فى اليج » 
آخرها يوم عرفة . «و سبعة اذا رجعتم »؛ قال : فذكرت ذلك لسعيد بن جبير فتال : 
هذا قول ابن عباس - و عقد ثلاثين ؛ حدثنا ابو شرخ مد بن زكريا بن يحى قال نا 
الفرياني قال ثنا سفيان الثورى عن الاعمش عن ابراهم عن علقمة انه قال فى قول الله 
عز و جل لا « فان احصرع » قال : من حبس او مرضء قال ابراهم : خدئت به 
سعيد بن جبير فقال : هكذا فال ابن عباس رض الله عنهما » فهذا ابن عباس لم عل 
الحل ا بالاحصار حى بنحر عنه المدى » و قد روى عن النى صل الله 
عليه و سل انه قال: من کسر أو عرج فقد حل ؛ فدل ذلك أن معی « فقد حل» عنده 
ای : له ان يحل » على ما ذهبنا اليه فى ذلك ٠‏ و قد روى ذلك عن غير ابن عباس من 
اععاب رسول الله صل الله عليه و آله و سل ايضا - انتهی ٠‏ 

(۱-۱) قوله مد قال أخبرناء ساقط من الاصول فزدته على ما يقتضى المقام ٠‏ و اخرجه 
البيهق من طریق الى عبد : ثنا عباد بن العوام عن ابان بن تغلب عن عبد الرحمن بن 
الاسود عن ابه عن عد الله هو ابن مسعود رضى الله عنه - فى الذى لدغ وهو حرم 
بالعمرة فأحصر فقال عبد الله : ابعثوا بالهدى و اجعلوا بينكم و بينه يوم امار فاذا 
دح الحدى بمكة حل هذا ٠‏ قال ابو عبيد : قال الكسانى : الآمار : العلامة الى يعرف 
بها الشى»» يقول : اجعلوا بينكم يوما تعرفونه لكيلا تختلفوا - انتهی ٠‏ 

(۲) كذا فى الاصول ‏ و الظن الغالب أنه هشام بن حسان الازدى الفردوسی 
ابوعبد الله البصرى و هو من شیوخ الامام ممدء کا م فى باب الوضوء من القبلة = 


۸1 ان 


وا اجه ) احصر فى غير عدو ) ج - ۲ 


ان عمير ' عن عبد ارهری بن بزید " قال: خرجنا عمارا فلدغ صاحب 
نا" بذات السفوق * فل نقدر على حله فرجنا ننظر الطريق هل ری أحدا 
فنسأله * فاذا نحن بعبد الله بن مسعود رضى الله عنه فقلنا: با أيا عبد الرحمن! 


نا خرجنا عمارا فلدغ صاحب لنا بذات السفوق! قال : فليبعث مهدی و اجعلوا 
ينيم و بينه يوما > فيه ثم عليه العمرة إذا برأ . 


= و باب مس الذكر و باب المسح على الفين و غيرها من الابواب» فصحف 

«هشام » وصار « حسین » - و الله اع ۰ 

(۱) هو التیمی من بی نيم الله بن عة »كرف » رأى عبد الله بن عبر » من رجال 

استة - هذیب ٠‏ 

(۲) هو انخعى - مضی مر‌ارا ٠‏ 

(۳) يقال له « عير بن سعيد » كم فى آثار الطحاوی و غيره ٠‏ 

)٤(‏ هو .وضع ذات الطرق» و هو معى « ااسفوق» - کا فى حصاح الجوهرى. و فى 

آثار اطحاء ی « بذات التانین» و هو جمع « تین » وهوالحيةءاى : موضع 

كثير الحيات القاتلة . 

(۵) و كان فى الاصل «و نسأله بالواء ٠‏ قال الطحاوى : حدثنا فهد قال ثنا عل بن معید 

ان شداد ادى صاحب مد بن الحسن قال ثنا جرير بن عد اليد عن منصور عن 

ابراهم عن علقمة قال : لدغ صاحب لا بذات التتانين و هو حرم بعمرة فشق ذلك 

علينا فلقينا عبد الله بن مسعود فذكرنا له اه فقال: ببعث بهدى و يواعد اصحابه 

موعدا فاذا تحر عنه حل ٠‏ حدثنا فهد قال ثنا على قال ثنا جرير عن الامش عن عمارة 

ابن ی عن عبد الرحمن بن بز يد قال : قال عبد الله: ثم عليه عمرة بعد ذلك ٠.‏ حدئنا 

مد بن خرب قال ثنا حجاج قال ثنا ابو عوانة عن سلمان الاععش - فذ کر باسناده 

مثله ۰ حد نا ابن مذوق قال ثنا بشر بن عمر قال ثنا شعبة عن الحم قال سمعت ابر اهم کے 
۱/۸۷ 


اخبرنا تمد قال اخمرنا مر" بن ذر الهمدانى قال: سألت مجاهدا.عن 
الرجل يعرض له العرض فيحبسه من الكسر' أو المرض فییعث ديه 
و يواعده يوما بحل فيه ولا يبلغ الهدي فى ذلك اليوم و بحل هو قال : بهدی 
هديا مع هديه لاه حل قبل أن یلغ, المدى له ؛ قلت : فان ضل هديه ؟ 
قال: فعليه هدى مكان هدیه " . 

اخبرنا مد قال اخبرنا عمد بن خازم * عن الاعش عن إراهم عن 
علقمة فى قوله تعالى « و أتموا اج و العمرة لله » قال : هی فى قراءة عبد الله 
ان مسعود رضى الله عنه: و أتموا الح و العمرة [ لله ]" إلى الیست , قال: 


ح يخدث عن eT‏ قال :اهل رجل من النخع بعمرة يقال له «عمير بن 
سعيد » فلا فينا هو صريع فى الطريق اذ طلع علهم رکب فهم أن مسعود 
فسألوه فقال : ابعثوا بالحدى و اجعلوا بينكم و بينه يوما امارة فاذا كارن ذلك 
فليحل ؛ قال الحك : و قال عمارة بن عمير - و كان حدثنك به عن عبد ال رحمن بن يزيد 
ان ان مسعود قال : و عليه العمرة من قابل ٠‏ قال شعبة : و معت سلهان حدثه به 
مثل ما حدث به الحكم EL‏ 
(۱) و كان فى الاصول « عبرو » تصحف » و الصواب « عر ».وهو معروف مشهور٠‏ 
(0) كذا فى الأصل» و وقع فى الحندية « الكبر », و الارجح ما فى الاصل لانه 
ورد فى المرفوع ر و هر عند الدارقطی و اليهق و الطحاوى ٠‏ 
(م) كذا فى الأصل » و فى الندبة «هدى » بدون الضمير الجرور ٠‏ 
(؛) بالخاء و الزاى المعجمتين بينهما الف و فى آخره میم ؛ و هو ابو معاوية الضرير 
الکو -کا هو فى ج 4 ص ۱۳۷ من التهذيب ٠‏ و كان فى الاصول « حازم » بالحاء 
1 المهملة - و هو خطأ 3 ۱ 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لابد منه ٠‏ 

۱۸۸ (۷) لا جاوز 


کتاب الحجة ( احصر فى غير عدو ) ج- ۲ 

لا تجاوز بالعمرة الست ؛ قال ' « فان أحصرتم [ فا استیسر من اأيدى 0 
قال" : إذا هل بالحح فاحصر بعث با استیسر من المدى شاة, فان هو يحل؛ 
قبل ان بلغ الحدى عله خلق رأسه و تداوی " كان" عليه فدية من صیام 
أو صدقة أو نك » فالصيام ثلائة آبام و الصدقه ثلاثة آصع لستة مسا کین 
لكل مسكين نصف صاع. و النسك شاة ؛ قال " «فاذا آمنتم » قال* : فاذا 
برأ [ها كان به ] * فضى'' من وجهه ذلك حتى نی البيت حل من 
حجه بجمرة و كان عليه المج من قاب »وان رجع وم تم '' إلى البيت 


(۱) ای الله عز و جل ٠‏ 
(۲) ما بين المر بعين ساقط من الاصول ٠‏ ۱ ۱ 
(۳( ای علقمة بن قبس » و ما فى بعض النسخ « قال تمد » خطأ فى الموضعين ٠‏ 
(4) كذاق الاصل و ها تا 
«عیل »وهو تصحف . 
۱ (ه) کذاق الاصل ‏ و لعل الصواب « أو تداوی» ٠‏ 
(1) و وقع فى الاصل « و كان» بالواو و ليس بصواب ٠‏ 
(۷) ای الله عر و جل » و الفرق بين هذا و رواية الطحاوی فى بعض الالفاظ لا یخن 
عليك مما سبق من رواية الطحاوی فى الحاشية ٠ ٠‏ 
۱ (۸) ای علقمة » و القائل الأ صلى ان مسعود رضی الله عنه اب هذا كله 
فى تفسیره . 
" (4) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لابد منه و انما زدناه من آثار الطحاوى, 
و عارته : فاذا أمن ما کان به فن بمتع بالعمره إلى الحج فان مضى ‏ الخ > 
| (۱۰) ككذا ق الاصل و ف الندية «و مضی » بالواو ۰ ۱ 
| (۱۱) هكذا فى الاصول » یعی: و لم يقصد الیبت. و ما فی آثار الطحاوی اوضح حت 


۱۸۹ 


كتاب الحجة ( احصر فى غير عدو ) ج-۲ 
من وجهه كان عليه لحجة وعمرة دم و دم لتأخيره العمرة, فان خرج متمتعا 
فى أشهر الحم کات عليه ما استيسر من الحدى شاة, فان لم يحد. فصیام 
بلائة أيام فى الحح و سبعة إذا رجع ' قال مد : وقال إبراهم : آخرها 
يوم عرفة ‏ بمی الثلاثئة ۰ قال: و قال ياه : ذكرت ' ذلك لسعيد 
فقال " : ه كذا قال ابن عباس رض الله عنهما ف هذا كله . 

آخبرنا عمد قال آخرنا [ بكير] * بن عام البجلى عن إراهم النخعى 
فى احصر الذى يهل بعمرة أو حجة أو بها جیعا ثم بحبسه عن البيت 
مرض أو شىء لا يملكه " فليقسم حراءا حيث أصابه ذلك أو لیرجع 


= ف المقصود: فن تمتع بالعمرة الى الحج فان مضى من وجهه ذلك فعليه حجة و أن 

اخر العمرة الى قابل فعليه حجة و عمرة و ما استيسر من الدی ٠‏ 

)١(‏ وقد عرفت أن الطحاوى أخرج الحديث هذا فى آثار رواه عن يزيد بن سنان 

عن بحي بن سعيد القطان عن الآعمش به مثله ٠‏ 

(۷) هكذا فى الاصول . و فى آثار الطحاوى « فذ كرت» بالفاء ٠‏ 

(۳) كذا فى آثار الطحاوىء وكان فى الاصول «و قالء ٠‏ اعم ان الاطعام الذى 

ذكر ف الفدية لكل مسكين نصف صاع اما هو باعتبار الجنس عندنا » فان كان من 

البر صف صاع لكل مسكين » وان كان من الشعير و نحوه فصاع صاع لكل مسكين - 

فنبه و استقم ؛ و بعض الاس اجراه على ظاهره فقال فى جیع الاجناس بالنصف ٠‏ 

(4) ما بين المربعين ساقط من الاصول ۰ و بكر بن عاص الجلى قدص غير 

مرة فى الكتاب ٠‏ 

(ه) اتر ابراهیم رواه الامام ابو يوسف فى رقم ٩۷‏ من ] ثاره ص۱۰۳ باب المحصر: 

قال حدثنا يوسف عن أيه عن الى حنيفة عن حماد عن إبراهم أنه قال فى احصر الذی 

بهل بالعمرة أو بالحج أو بها جیما ثم يصيه مرض أو آس يحيسه ما لا ملكه عن حت 
۱۹۰ إن 


كتاب الحجة ( احصر فى غير عدو ) ج ۲ 
[ إلى اهله ]۱ إن شاه لايحل منه شىء, ثم ليعث ' بثمن هدی" إن كان 
أهل بالعمرة وحدها أو باجح وحده » و إن كان أهل بها جيعا بعث 
[ بهدین أو] ' شن هديين ثم يواعد صاحبه اليوم الذى بنحر فيه الهدى, 
فاذا كان ذلك اليوم حل »و كانت عليه إن كان أحرم نالعمرة وحدها عمرة 
[و إن كان أهل بالحج وحده فعليه عمرة وحجة ]" و إن كان أحرم بها 
مكان عمرته جميعا فعمرتان و حجة * من عام قابل . 

أخبرنا مد عن أنى حنيفة فى رجل قدم معتمرا فى أ؛ 0 
عمرته ثم أهل بال ج من مكة ثم كسر أو أصابه أ لایقدر [ على] ' 
يحضر مع الناس الموقف قال : لا يكوت الرجل ام 
يشهد الموقف . فان لم يفعلوا ذلك حى يطلع الفجر من يوم النحر فقد فاته 
ح البيت : فليقم مكانه ذلك حراما أو ليرجع إلى أهله إن شاء و لکن لاحل منه شىء» 
ثم بعث بهدى أو شمن هدى إن كان أهل بالحج وحده أو بالعمرة وحدهاء و إن 


كان أهل ما جیعا بعث بهديين أو بثمن هدبين؛ ثم واعد أصحابه اليوم الذى ينر 
فه الهدى فاذا كان ذلك الوم حل .و إن كان أهل بالعمرة وحدها فعله عمرة مكان 
عمرته» و إن كان اهل بالحج وحده فعليه عمرة وحجةء و إن كان أهل بهما جميعا فعليه 
عرتان و حجة ٠‏ قال ماد : و سألت سعيد بن جير فل يخالف إبراهيم فى شىء من 
الحج - انتهى ٠‏ نقلته هم الفرق بين الفاظم) و يعينك فى فهم المراد به ۰ 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لابد منه فزيد ٠‏ 
(۲-۲) و قد عرفت ان فى آثار انى يوسف «بهدی أو شن هدى» ۰ 
(۳) ما بين الر بعین ساقط من الأاصول: و إنما زذناه من آثار الى بوسف و لابد منه. 
(:) كذا فى الأصل ء و فى المندية «و حج » 
(ه) ما بين المربعين زيد من الموطأ ٠‏ 

۱۹۱ 


كتاب الحجة ( الخصر فى غير عدو ) عد 
الم , و ليطف بالبوت أو يطاف به إن لم TT‏ 
و عليه اج من قابل » و الهدى عليه . 

و قال أهل المديئة: إذ كسر أو أصابه ارال قرطل اله عرد 
الناس الموقف أقام حتى إذا برأ' خرج إلى الیل على ذلك الاحرام ثم برجم 
إلى مكة فطاف بالبیت و بن الصفا والمروة ثم يحل ثم عليه الحج من قابل 
و الهدی . 

و قال عمد : و لم كان عليه الخروج إلى الحسل و هو حرم على 
إحرامه الأول ؟ هل أمس عمر بن الخطاب رضى الله عنه الذى فاته الحج 
أن رجع إل ال ؟ [و]' قد روى فقيهك مالك بن انق ان 
(۱) و كان فى الاصل «يرئ» و عبارة الموظأ قد نقلت برمتها من قبل - فتذكرها ٠‏ 
(۲) الواو ساقط من الاصول ۰ 

(۳) رواه مالك فى باب هدی من فاته الحج عن محي بن سعد انه قال: اخيرنى سلبان 
ابن يسار ان ابا ايوب الانصاری خرج حاجا حى إذا كان «النازية من طريق مكة أ 
اضل رواحله » و انه قدم على عمر بن الخطاب يوم النحر فذكر له ذلك فقال عمر: 
اصنع مايصنع المعتمرء ثم قد حللت » فاذا ادركك اج قابلا فاحجج و اهد ما استيس 
من الهدى ٠‏ مالك عن نافع عن سلبان بن يسار : ان هبار بن الاسود جاء يوم النحر 
و عير بن الخطاب ينحر هديه فقال : با اميرالمؤمنين ! اخطأنا العدة كنا نری ان هذا 
البوم يوم عرفة! فقال عمر : اذهب الى مكدة فطف انت و من معك و انحروا هديا 
ان کان معک عم احلقوا او قصروا وارجعواء فاذا كان عام قابل فجوا و اهدو 
فن لم مد فصيام ثلائة ايام فى الحج و سبعة اذا رجع - اتهى ٠و‏ أثر هبار بن 
الآسود اخرجه الامام عمد من طريق مالك فى باب الرجل يفوته الحج من الوطا 
ص ۰۲۱۱ ثم قال : و بهذا نأخذ و هو قول انى حنيفة و العامة من فقهائنا الا فى س 

۱۹۲ )۸( هبار 


هبار" بن الاسود و أبا أيوب الانصارى أمرهما عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
حين فاتهما الحج و أتا يوم النحر أن يحلا بعمرة ثم برجمان حلالان حى 
يحجا عاما قابلا ! ولم يأمرهما أن يخرجا إلى الحل !و نما أتياه يوم النحر 
و هو فى الحرم : إما بجمع و إما بمى و ما بن ذلك فكل ذلك حرم' . 
باب الاحصار بالعدو 
أخيرنا مد عن أنى حنيفة قال : الاحصار بالعدو کالاحسار بالرض ۲ 


= خصاة واحدة لا هدى علهم فى قابل و لاصوم ؛ و كذلك روى الاعمش عن 
ابراهم النخعى عن الاسود بن يزيد قال : سألت عمر بن الخطاب عن الذى يفوته الحج 
فقال: بحل بعمرة و عله الحج من 
زيد بن ثابث فقال مثل ما قال عمر ۰ قال حمد: و هذا E‏ عله 
هدى فان لم بعد فالصيام و هو لم يتمتع فى أشهر الحج! انهی ٠‏ و لعل ما قاله عمر من 
اله ی م الصيام ق رواية مالك مول على الندب و الاستحاب كيف و فه حديث 


قابل ؛ و لم يذ کر هدیا ثم قال: سألت بعد ذلك 


ان عم وحديث ان عباس مر‌فوعا ! اخرجهما الدارقطی: ءن وقف بعرفة بليل فقد 
اد ك الحج » و من فاته عرفات بل فقد فاته اليج فلیحل بعمرة و عليه الحج من قابل ٠‏ 
و تكلم فيه الدارقطی - و راجم ج ۳ ص ۱6۵ من نصب الراية ٠‏ 

(۱) بفتح الهاء و تشديد الوحدة آخره راء مهملة . ابن الاسود بن المطلب القرشی؛ 
حابى شهير .اسل بعد قح مكة و حمسن اسلامه ؛ و هذا هو الصواب کا فى 
الوطتین ج۲ ص ۲۰۳ و ص ۲۳۰ من اآزرقانی و جرد الصحابة ج ۲ ص ۱۲۰ 
ونصب الراية ج ۲ ص )۱ و اعلق ص ۲۱۱ عل الموطأ و غير ذاث من الکتب » 
و وقع فى الاصول « هناد » بالنون و الدال و هو خطأ فاحش ۰ 

(۲) و قد عليت انه اتاه و هو كان مى ينحرء و قول الامام مد على أرفاء العنان ٠‏ 
(ماوفى جه ص ۲۱۹ هن الجوهر الق على سان البيهق : قلت : ذهب أن مسعود = 

۹۳ 


کتاب الحجة ( الاحصار بالعدو ) ج-۲ 


و ما رجل أهل ' بعمرة فأحصر بعدو حبسه عن البيت فانه بیعث بهدی 
= و عطاء و جمهور اهل العراق و انو ثور فى رواية : ان الاحصار يكون بالمرض - 
کذاق الاستذكارء و ۱ کر اهل اللغة على : ان الاحصار بالمرض و الحصر 
ا ادال القظ ف شهار هر ا كن و سل الندو هبه 
بالمعى ,و لا كان ساب زول الاب العدو و عدل عن لفظ اطصر اختص بالعدو الى 
الاحصار انختص بالمرض دل على انه ارید باللفظ ظاهره وهو المرض »و لا حل عليه 
السلام و أمى به أصحابه دل على أن الحصر من حيث المعى ك ذلك » و ايضا لا جاز 
الاحلال بالعدو لتعذر الوصول الى ايت و ذلك العی موجود فى المرض ساواه فى 
حکه . و هذا لو حبس ف دن او غيره قعذر وصوله كان كانخصرء و لو منعها من 
حح التطوع بعد الاحرام جاز لما الاحلال - اتتهى ٠‏ و لعل الامام لهذا جعل الاحصار 
بالمرض اصلا و الاحصار بالعدو فرعا و قال: الاحصار بالعدو كالاحصار بالمرض- 
تأمل ٠‏ لكن امام العصر و شيخ الحديث رحمه الله لم يرض بالفرق بينهما و قال فى 
فض البارى ج ۳ ص ١١8‏ : الاحصار عندنا و عند جماعة من السلف و اهل اللغة 
عام للرض و العدو کا نقل عن الفراء اضا ‏ و ادعى العض بأن «الحصرء لابقال 
إلا في ال ض .و فى العدو يقال « محصور » لا « محصره» و ليس بحد فان الآية حبذ 
تقتصر على المرض مع انها نزلت فى العدو بالاتفاق, نزلت فى قصة الحدبية و لم يكن 
صل الله عله , سلم مريضا .م اللفظ قد شتهر فى نوع الجنس ثم برد استعیاله فى نوع 
آخر من ذلك الجنس أو فى الجنس بيه فجعله الناس مقابلاء کالاحصار فانه 
عام فى المرض و العدو الا انه اشتهر الاحصار فى المرض و الخصر فى العدو حى 
ذهب أوهام العامة آنهما متقابلان و ليس کذلك ‏ و القرآن انما اخذ فى النظم الافظ 
العام ثلا يختص الى بالعدو و يعم للرض والعدو کلهما - اه ٠‏ وفه زيادة فراجعه . 
)١(‏ کذا هو فى الاصل , و وقع فى المندية « هل »۰ . 


۱۹ بحل 


کتاب اجه ( الا حصار بالعدو ) ج-۲ 


ل به + فلا شرع لياو كنت" عل عم مکان جيه + 
و قال أهل المدبئة :من احد. عدو وهو مرم فاته يتحر عنه الهدى 
[ ويحاق رأسه حيث حبس] " و يحل [ من كل شیء ]۲ ولاثىء عليه. 
و إن كان لا يقدر على أن يبعث هديه إلى الحرم نحره فى موضعه و حل 
+ ولم يكن عليه قضاء لاحرامه , و ذلك "حجا كان أو عمرة" . 
و قال مد : لا يحزى أن حر هديه و لا يكون به حلالا حتى بنحر 


ف ارم ؛ بلفنا * آن رسول الله صلى الله عليه و آله و سل حر هديه يوم 


(۱) کذاق الاصل . و ف المدية « کان » . 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول ‏ و اما زدناه من الموطأ . 

(۳۰۲) مکان فى الاصل « حج كان أو عبرة» . 

(غ) هذا السلاغ سأ نى مختصرا آخر الاب ۰ قال ااطحاوی فى ج ۱ ص 4۲۷ من 
ا حدثنا ابراهیم بن داود قال شا مخول بن إبراهم بن مخول بن راشد عن 
ارال عن مر اة بن زاهر عن ناجية بن جندب الاسلی عن أيه - و فى الجوهر الق : 
عن ناجبة بن كعب الاسلی انه انى - الخ ۰ اخرجه النساقى بسند حيح - اه ۰ ولعله هو 
الصحیح قال : اتيت الى صل الله عليه و سل حين صد الهدى فقلت : با رول الله ! ابعث 
معی ادى قلاعره فى الحرم : قال : فيكف تأخذ به؟ قلت : آخذ به فى أودية 
لا بقدرون عل فها ؛ فعثه معى حی نحرته فى الحرم ٠‏ قال الطحاوى : فقد دل هذا 
الحديث ان هدى ای صل الله عليه و سل ذلك نحر فى الحرم وكان الى صل الله عليه 
و سل بالحديبة و هر در على دخول الحرم ؛ قالوا : و لم بكن صد الاعن الببت ٠‏ 
حدانا ابن الى داود قال ثنا سفيان بن بشر الكو قال ثنا يحبى بن الى زائدة عن عجر 
ان اسحاق عن الزهرى عن عروة عن المسور: ان رسول الله صل الله عله و سل = 


۱۹۵ 


كتاب الحجة ) الاحصار بالعدو ) 8 ۳ 


الحدبية فى الحرم ؛ فليس يحرى ' محصرا حر الحدى أو ذيحه ۱ فى غير الحرم 
لآن الله تعالى يقول فى كتابه «هديا بالغ الكعبة » فلا یکون الهدى حى 
بلغ الحرم » و ذلك تفسير قوله « بالغ الكعبة » . فأما قول أهل الدینة: 
فلا قضاء عليه ؛ فكيف قالوا ذلك و إنما رجع رسول الله صلى الله عليه 
و آله و سل يوم الحديية على شرط المشركين أنه برجع عامهم هذا ثم یمود 
من قابل ثم بدخل مكة باحرام و يخلون له البيت ثلائا؛ فاعا كانت العمرة 


= کان بالحد.بية خياؤه فى الحل و مصلاه فى الحرم ؛ قبت انه صل الله عله و سل 
لم يكن صد عن الحرم و انه قد كان بصلى فى الحرم » و لا جوز فى قول احد .رن 
العلاء لمن قدر على دخول شىء من الحرم أن بنحر هديه دون الحرم ؛ فليا شت انه 
صل الله عله و سل كان بصلی فى الحرم استحال أن بكون حر الهدى فى غيره لآن الذى 
بسح حر المدى فى غيره انما سحه فى حال الصد عه لافى حال القدرة عله - 
اتهى تغير ما ٠‏ 

اطلاع 
قد نقل فى الجوهر الق ج ه ص۲۲۷ من سان البهق ما اسنده الطحاوى عن المسور 
وكلامه الذکور » شم نقل حديث ناجية بن کلب الاسلی من سنن النسانی و قال : 
اسناده يح . ثم قال : و فى الباب الذى بعد هذا الاب من كلام ابن عباس ما يدل 
على ذلك ۰ و فى مصنف ابن الى شية : نأ ابو اسامة عن الى العميس عن عطاء قال : 
کان منزل النې صلی الله عليه و سل يوم الحدبية فى الحرم .وف الاستذكار :قال عطاء 
و ابن اسعاق : لم يتحر عليه الصلاة و السلام هديه يوم الحدبية الا فى الحرم - اه ۰ 
)١ - ۱(‏ و كان فى الاصل ه محصر نحر الحدى أو ذ بح ». وف الندية « محصر يحل بهدى 
أو بذ مج» ؛ «محصرء كان بالرفع وكذلك « ذع » من غير مير » و لعل الصواب ما فى 
الأصل إلا ما سيف فصحح وه محصره وه ذبح » تصحف من الاسخ» و الله عم - ف ٠‏ 

1 )6( الثانية 


کات الحجة ) الاحصار بالعدو ( 08 - ۲ 


الثانة من قابل قضاء لعمرة الحديبة ؛ هذا ما عليه الفقهاء إنهم قالوا :.إنما 
جعل' العمرة العام الثانى مكان عمرة الحديبية و كانت تسمى «عمرة القضاء» 
وفى هذا آثار كثيرة: 

أخبرنا مد قال آخبرنا مسعر نكدام قال معت مدا ۲ يقول: قال 
لى راهم النخعى : سل سعيد بن جر عن الحصر فسألته فال مثل قول 
إراهم ؛ قلت : با حماد !و ما قالا ؟ قال: کا عم أقول ؛ قال : و سعيد يقول: 
إذا أحرم بحجة و عمرة بعث بهديين او هدين , ذاذا کان يوم النحر 
حل و كانت عليه عمرتان و حجة , و إذا أحرم بحجة فاذا كان يوم النحر 
حل " و كانت عله عرة وحجة. 

أخمرنا د قال أخيرنا که بر عن اسای قال أخيرنا 
(۱) كذافى الاصول , و الانسب « جعلت ».و جازه جعل »_ ف ٠‏ 
(؟) هو ابن انى سلمان الفقيه الكوفى, شيخ اى حنيفة ‏ رجهما الله ٠‏ 
(۳) كذا فى الاصلء و لفظ « حل » ساقط من اطندية . 
(4) هو تمد بن عبر بن واقد الاسلی مولام » ابو عبد الله الما القاضى» احد 
الاعلام» تكلموا فه حى قالوا : کذاب. متروك الحديث ۰ قال ابن سعد : كان عالما 
بالمغازى و السيرة و الفتوح و اختلاف الناس فى الحديث و الاحكام و اجتاعهم . 
وقال الخطيب: و هو من طب الارض ذكره » وكان جوادا كرما مشهورا السخاء. 
و عن الحرنى : كان اعلم الناس بأمى الاسلام » امین الناس على الاسلام ٠‏ و عن 
الزيرى : ما رأيت مثله قط . و عن الدراوردى: انه امير الومنین فى الحديث. و عن 
الصغانى: لو لا انه عندى ثقة ما حدثت عنه ٠‏ و عن الزبيرى : ثقة مأمون ؛ وكذا قال س 

۱۹۷ 


كتاب الحجة ( الاحصار بالعدو ) ج 
'معمر بن د اتید" "عن ابن أنى نجيح' عن مجاهد عن ابن مسعود رضى الله عنه 
قال:من أحصر بالحج فليبعث " بهدى فاذا حر الحدى حل و عليه حجة و عمرة» 
فان مضى و قضى عمرته فعليه الحج من قابل , و إن آخر ممرته حتى يعتمرها 
فى أشهر الحج ثم أقام حى حج* فعليه افدی . 

أخبرنا مد قال آخبرنا ان البارك عر 'معمر بن راشد' 'عن 
. ان أنى یح" عن ماد عن ابن مسعود رضی الله عنه قال: إذا أحصر 
= المثى و ابو حی الازهری و ابوعبيد ٠‏ ولد سنة ثلاثين و مائة .وخر ج الى شاد 
سنة ثمانين . ثم خرج الى الشام . ثم رجع و أقام يغداد إلى أن قدم المأمون من 
خراسان فولاه القضاء بالسكر ء فلم يزل قاضا حتى مات فى ذى الحجة سئة سس 
ومائتين ٠‏ روى له ابن ماجه حدما واحدا ٠‏ قد بطه الحافظ فى رجته من ج ٩‏ 
ص ۳۹۳ الى ص ۳۹۸ من التهذيب ٠‏ 
(۱-۱) وف الاصل «معمر عن راشد» و هو خطأ مصحف . و الصواب « معمر 
ان راشد » و هو الازدی الحدانى مولام » ابو عروة بن أن عمرو اللصرى . سكن 
یمن و شهد جنارة الحسن البصری. من رجال الستة - ج ٠١‏ ص ۲۳ من التهذيب 
وقد ص من قل فر اجعه ۰ 
(۲-۲) و فى الآصل «عن الى تجح » وهو خطأ. و الصوابه عن ان الى بجح » 
وهو عبد الله ن أبى بجح سار الق ٠‏ ابو يسار المى. مولى الاخنس بن شریق. 
من رجال الستة » روى عن ابه و عطاء و مجاهد م فى ج ٦‏ ص 6ه من التهذيب ٠‏ 
- (۳) كذاف افندیة و كان فى الاصل « فیعت » . 
(:) كذافى الاصل . و ف الندية « حج » . 

۱۹۸ الرجل 


کتاب اجه ( الا حصار بالعدو ) ج ۲ 


[ الرجل ] ۱ و هو حاج حل ' على عمرة وحجة ‏ هذا قول أبى حنيفة 
و قولنا. فأما ما" قال أهل المدينة « لا قضاء ' علیه» فليس بثىء» "و ابلمع 
على' خلاف ما قالوا . 

أخيرنا محمد قال أخيرنا عمد بن عمر بسلی" قال أخبرن ابن آی ذئب” 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لابد منه ٠‏ 
(۲) كذافى الآصل » و وقع فى الندية ‏ حصل » مكان « حل » و هو تصحف ٠‏ 
(۳) لفظ «ماء ساقط من الاصول و لا بد مند. 
(؛) كذا فى الاصلء و فى اطندية « لا ثىء» ٠‏ 
(ه -ه ) و كان فى الاصل « و المجمع عليه »,و فى المندية « امع عليه »؛و الصواب 
«وابمع على ۰ . 
(5) هو الواقدى - كا سبق ۰ قال الذهبى فى ج ۳ ص ۱۱۱ من المزان : و قد وثقه 
جاعة فقال مد بن اسحاق الصذانى : و الله ! لو لا عنوی ثقة ما حدثت عنه ٠‏ و قال 
مصعب : ثقة مأمون ۰ و قال يزيد بن هارون : الواقدى”ثقة ٠‏ و كذا وثقه ابو عبيد ٠‏ 
و قال إبراهم الحرنى: من قال: ات مسائل مالك و ابن ای ذئب توخذ من أوثق 
من الواقدى فلا تصدقه ٠‏ وكان حفظه اكثر من كتبه ,و لا حول من ال جانب 
الغرنى يقال : انه حمل که على عشرين و مائة وول و قيل: كان له سّائة قطر 
کا قلت : و هو من اقران الامام مد و قد روی عنه کثرا ف ۰ ۱ 
(۷) و هو عمد بن عبد الرحمن بن المغيرة بن الحارث بن انى ذثب القرشى العامرى » 
ابو الحارث المدنى . من رجال الستة - کا فى ج ٩‏ ص ۳۰۳ من التهذيب ۰ و هو 
من شیوخ الامام محد رحمه الله - کا فى الموطأ و الحجة , و قد وهم صاحب التعليق 
المجد فى باب بيع الحوان من الموطأ حبث ظنه غيره - فتنه ٠‏ 


۱۹۹ 
م 


قال موی ی۱ ان شهاب" يقول: شرك رسول الله صل الله عليه و آله وسلم بن 


(۱) تصرح بسماعه من ابن شهاب الزهری , و قد اختلفوا : قال عند الله بن احمد : 
قلت لای : ممع ابن ای ذهب من الوهی ؟ قال : نعم سمع منه ؟ قلت : انهم بقولون 
لم بسمع منه ! قال : قد ممع من الزهرى ٠‏ و قال عمرو بن على الفلاس :ابن ای ذئب 
فى الزهرى احب إلى من كل شای - كذا فى التهذيب ٠‏ 
(۲) هو عمد بن مسل بن عبد الله بن عبد الله بن شهاب الزهری. احد الا عة الاعلام » 
و عالم الحجاز و الشام. من رجال الستة, تابعى لقى عشرة من الصحابة و سمع منهم؛ 
و قد انك تابعيته بعض قاصرى الانظار فى رسالة متبعا هواه فرددت عليه فى رسالة 
مسماة ٍ دفع الارتياب عن تابعية ابن شهاب » و قد طعت مع رسالتى « التحقيق 
التام فى حديث اذا خرج الامام فلا صلاة و لا كلام » و معه) رسالة اخرى لى 
الشمم الحيدرى للعطر العنبرى فى الآذان اللبری » ٠‏ 
(۳) والحديث ليس معضل فين الزهرى رواه عن عروة بن الزبير عن المسور بن 
مخرءة و مروان خیران ان اعاب رسول الله صلى الله عليه و سل - الحديث ٠‏ رواه 
الخارى فى اول ااشروط من ااصحیح , و الحديث بطوله رواه فى باب الشروط 
فى الجهاد و المصالحة ج ١‏ ص ۰۳۷۷و أخرجوه مختصرا و مطولا فى كتبهم » 
و راجع باب الاشتراك فى المدى ج ه ص ۲۳۵ من سان اليهق و فيه حديث الزهرى 
من طريق محمد بن اسححاق فى اشتراك الرجل فى الحدى زمن الحديية ٠‏ 

م 
قال فى الجوهر النق على الیهق ج ه ص ۲۱۸ ف باب لاقضاء على الحصر ذيل ار 
ابن عباس : انما البدل على من نقض حجة بالتلذذ : فأما من حبسه عذرا و غير ذلك فانه 
۰ بحل و لايرجع - الخ ۰ قلت : هذا الائر وان دل على ما ذ كره فانه دل ان = 


۳۰۰ )0۰( قال 
4 


کتاب الحجة ( الا حصار بالعدو ) ج - ۲ 


قال : فعجبا لقول أهل المدينة : لا قضاء لن" احصر بالعدو ! و هذه أحاديثهم 
تدل على غير ذلك. قال : و کان ابن أنى ذئب و ابن شهاب عندم غير متهمین 
ی حد رتهم 8 

= الحدى لايذي به الا فی الحرم -کا سبق العد به فى الباب السابق » و قد اوجب 
على الحصر القضاء العراقون و مجاهد و عكرمة و النخعى و الشعي و الطبرى استدلالا 
أنه عليه الصلاة و السلام و اصحابه اعتمروا فى العام المقبل قضاء لاك العمرة » 
و لذاك سمت « عرة القضاء »۰ و لحديث الحجاج بن عبرو المذكور فيا eT‏ 
باب الاحلال بالاحصار بالمرض و لفظه « من كسر أو عرج فقد حل و عليه آخری» 
و عن میمون بن مهران قال : خرجت معتمرا عام حاصر اهل الشام ابن الزبير بمكة 
و بعث معى رجال من قوی بهدى فلا اتهينا الى اهل الشام منعونا ان ندخل الخرم 
فحرت ادى بمكانى ثم احللت ثم رجعت ء فلا كان من العام القبل خرجت لا قضی 
مرق فأتيت ان عباس فسألته فقال: ابدل اد , فل رسول الله صلى الله عليه و سل 
امس اصحابه ان يبدلوا الحدى الذى حروا عام الحدببية فى عمرة القضاء ‏ اخرجه ابو داود 
فى سفنه بسند حسن ٠‏ قال الخطانى : ا ا باز مه ا 
لقوله عز و جل « هديا بالغ الكعبة »۰ و من تحر الهدى فى الموضع الذى احصر فه 
و كان خارجا من الحرم فان هدیه ‏ يلغ الكعبة فازمه ابداله او ابلاغه الکعة: ٠‏ 
و فى الدت حجة لهذا القول- 

(۱) وكان فى الأصول « قالوا » و الصواب « قال» و القائل الامام عمد لابين 
فلا بد من الاف اد » و بشهد له « « قال » الثانى الا ی دوه ۰ 

(۲) كذا فى الاصول و الوجدان بحم بأن الصواب «على من » -.و الم عند الله > 


۲۰۱ 


کتاب الحجة ( نکاح الحرم ) ج ۲ 
باب نکاح الحرم 


(۱) اعلم آن العلیاء قد تكلموا من الفريقين نقضا و ابراما فى جوازه و عدمه »و قد قال 
الله تعالى « فلا رفث و لافسوق وجدال فى الحج» فن لم برفث و ۸ يفسق و لم يحادل 
مع رفقائه و احائه فى هذا السفر. انى العبادة بوجبها منقطها عن العلائق 
النفسانية و الخارجية فقد انى حج مبرور ليس له جزاء الا ال جخة » كا جاء به الحديث» 
فقصود الشريعة فى هذه العبادة ذفابا وانابا التبتل و الانقطاع الى الله تعالى بشراشره 
و جوارحه و عدم حدث نفسه بثی» سوی ذكرهء فان اج فى العمرممرة و احدق 
و سواه من البادات يشكرر ف السنين و الشهور والأيام» فيمكن تدارك ما آخل نها 
المكاف من النقصان و الكراهة و نحوهما من الامور . فا درم فى شغل عن مباشرة 
العقود الى توجب شغل خاطره عنا هو بصدده مر اداء المناسك لاسما عقود 
الا نکحة و مباشرتها لنفسه او لفیر» » و حدائة عهده بالکاح يخالف التبتل الى الله 
الذى فيه جؤار الى الله تعالى و صراخ باللية لاغير او اتهلبل و اتحمید و النسیح 
و التكبير و الآدعية و غير ذلك با يتعلق به آدابا و سنا شأن الحرم ان لا يشتغل 


ت ثل هذه الامور م لا يقصد بسفره الا الحج ۰ فيمكن انه اذا باشر النكاح ان بطمع 


نفسه في| نهى الله عنه و بقع فيه من الماع و القبلة و اللس بشهوة و هى هن مقاصد 
انکاح . فکان خلاف قرله ال فلا رفك و لافسوق و لاجدال فى الح ». 
و لذا نهی النى صل الله عليه و سم فى حديث عن بن عفان اخرجه ملم و الطحاوی 
و الیهق و غرم « لا ينكح الحرم و لا تكح و لا يخطب » كراهة و سدا للذریعق 
و لذا فرنه مَوله و لاب ٠‏ انب ليست عل مس العلا تكذا التكاح » 
و الحالة هذه ليس ياطلة فان اللهی ليس الا لغيره من اجاور لا فى صابه و فى حد ذاته 
و نفسه ٠‏ و اختلف السلف فى هذاء فأجاز نكاح الحرم طائفة » صح ذلك عن ابن عاس» 
و روى عن أبن مسعود و معاذ. و قال به عطاء و القاسم بن مد بن ایی بكر وعكرمة = 


كتاب الحجة ( تکام الحرم ) ê‏ 


= و ابراه اللخعی » و به قول ابو حذيفة وسفيان ‏ كم ذكره ابن حزم فى اج 7 
ص ۱۹۸ من انح » و هو قول انس بن مالك رض الله عنه و الک بن عتية و حماد 
ابن الى سلمان و مسروق و جمهور التابعين -کا فى شرح الاحياء للزیدی وکا فى ج ۳ 
ص ٤٠١‏ من فح الملهم ؛ و عبد ارجن بن القاسم ن مد بن ابى بكر و حمد بن 
ان یکر ک ی ج ۲ ص ٩۵‏ من الموهر الم ۰ هم ی دك ابن السیب و سا 
و سامان بن يسار و الليث و الاوزاعی و مالك و اشافی و احمد و اساق و قالوا: 
لا جوز للحرم ان بنكح او نكمم غيره » فان فمل ذلك فالکاح مفسوخ و باعل وهو 
قول عمر وعلى رضی الله عنها. و احتجوا بحديث عان الذکور ۰ و البخاری معنا ق 
هذه المسألة حيث اخرج فى صحيحه حديث ابن عباس و لم خرج حديث عنان . و هو 
دأبه فى الكتاب انه اذا اختار جانا ذهب يهدر جانبا آخر كأنه لم یکن شيئا فلا يمخرج 
حدیثه كأنه ام لم ترد به الشريعة عنده فلذا اخرج حديث ابن عباس ول يلتفت الى 
غيره » و لذا قالوا: ان حديث عمان قد ضعفه البخارى ‏ کا فى شرح الاحاء ؛ . 
و قال الحافظ العينى فى عبدة القاری : قال ابن العرية: ضعف البخارى حديث عان 
و صرح حد.ث ان عباس »و لن سابنا کته فالنبى مول عل الكراهة جما بين الآدلة - 
:كا لا یخن على الأجلة ٠‏ قال فى الجوهر النق ذيل حديث « لابنکح الحرم و لابنكح 
و لا بخطب » : قلت: هو عمول على الوطء ( بذكر السبب و ارادة المسيب - تدير ) 
او الكراهة لكونه سبا للوقوع فى ارفت لا ان عقده لنفسه او لغيره مه نع » 
و طذا قرنه بالخطة و لاخلاف فى جوازهاء و ان كانت مكروهة فکذا النكاح 
و الانکاح !و صار كالببع وقت النداء ‏ اه ۰ فالقول بصحة الخطبة و بطلان النکاح 
فك انظام ء نقض الانساق و هو لابحوزء و من يخائب العالم قول ابن حزم : 
و اما الخطة فان خطب فهو عاص و لا بفسد الکاح لن التطة لامتعلق لا بالتكاح _ 
اه ٠‏ و انت تعل ان اللکاح لا يتحقق و لا يوجد الا بالخطبة السابقة عليه لا محالة = 


1 ۲۰۳ 


کتاب الحجة ( نکاح الحرم ) ج ۲ 
= فهى سبب للكاح لا ينفك عنه قطعا و بتاء فكيف يقول هو :لا متعلق ما بالكاح ! 
فاذا کان الخاطب الحرم عاصا عند و فا خطة أيضا ولعت منه على العصان ! و اذا نكم 
بخطبة المعصية لا ييكون بها نكاحا صحيحا و قد قال صلى الله عليه و سل « من عمل عملا 
صحيحة كان التكاح و الانکاح كلاهما مع عصانه ححا فان الخطة الفاظ تصدر من 
. 
الحاطب» و کذق النكاح و الانکاح الفاظ يصح بها الا يجاب و القبول» فا بينهما 
فرق ؟ فکا ان الخطبة قد ترد كذلك اللکاح و الاتكاح قد رد و ينقضءو من 
لا بعلم وقائع الناس و احواهم الى تعرضهم کل يوم فهو ليس بعالم کا حقق فى عله » 
فقوله « قد یم النكاح بلا خطبة اصلاء قول باطل يضحك به الصبيان فضلا عن الرجالء 
و ضغث على ابالة قوله : و لكن بان يقول ها « انكحيى نفسك» فقول « نعم 
قد فعلت» و بقول هوه قد رضت » وبأذن الولى فى ذلك اه ۰ فان قوله « انکحبی 
نفسك » قل الا جاب و القبول هو خطة یتحقق بعدها قد فعلت و قد رضيت الذى 
هو الاايحاب و القبول جموعهظ وجود الكاح و حفقه ! وهو غير خنى على العوام 
فضلا عن الخواص » فهو اغقال منه و شغب لا طائل حته هذا ۰ ثم ذكر البيهق 
حديث ابن عباس : نزو ج عله الصلاة و السلام میمونة و هو حرم ؛ ثم حديث بزید بن 
الاصم خلافه . ثم قال:و يزيد رواه عن ميمونة ؛ ثم استدل على ذلك ٠‏ قلت : ذ کر 
الترمذى و غيره أنه عليه الصلااة السلام تزوجها فى طريق مكة ؛ و فى الاستذ کار : قال 
ابو عبيدة معمر بن الى : زو جها اى عليه الصلاة و السلام و هو محرم ؛ و ق التمهيد 
ذكر الآثرم عن انى عبيدة قال : لما فرغ صل الله عليه و سلم من خبر و توجه الى 
مكة معتمرا سنة سبع و قدم عليه جعفر بن ايى طالب من ارض الحشة و خطب 
عليه ميمونة نت الحارث - و كانت اختها لامها اسعاء بنت عميس عنده و اختها 
لابيها و امها ام الفضل نحت العياس ‏ فأجابت جعفرا و جعلت ام‌ها الى الباس حت 


.۳ (١ه)‏ فأنكحها 


ح نأنكحها انى عليه الصلاة م السلام . فلا رجع بى بها بسرف حلالا و جعل امرها 
الى الباس ٠‏ مشهور ذكرء موسی بن عقبة ايضا ٠‏ و ذ کره ابن اسحاق : قال و قيل : 
جعلت ام‌ها الى ام الفضل فجعلت ام الفضل امرها الى العباس ۰ و فى الاستعاب 
لابى عمر ذ کر سند عن زيد بن اباب عن ايصعدشر عن شرحیل بن سعد قال : لق 
المباس رسول الله صلى الله عليه و سل بالجحفة حين اعتمر عمرة العقبة فقال : 
با رسول الله ! تأمت ميمونة هل لك ان تتزوجْها ؟ فتزوجها رسول الله صل الله 
عليه و سل و هو حرم . فلا ان قدم مكة اقام ثلائا - الحديث ٠‏ و فى آخره : فخرج 
فى بها بسرف ۰ فلا جعلت امرها الى غيرها يحتمل ان خن علها الوقت الذى عقد 
فه الاس فلم تعلم به الافى الوقت الذى بى بها فيه و عل ابن عباس كان قبل ذلك 
فالرجوع اله اولى . كيف و قد تأيد برواية ای هريرة و عائشة ( فسقط بهذا بخ 
شغب به ابن حزم فى ج ۷ ص ۲۰۰ من الحلى : و أما قولهم « قد يخق على ميمونة 
احرام رسول الله صلی الله عليه و سل اذا تزوجها » فكلام سخف - ام ؛ انظر كيف 
اغفل الاس فان الکلام فى خفاء وقت العقد والتزوج لا في احرامه صلى الله عليه و سلم» 
فانها اذا فوضت أمرها الى غيرها لم تع ۳ الكاح مى وقع الاعند اليناء و قد كان 
اتی صلى الله یه و سلم اذ ذاك حلالا ,و اما ابن عباس ربضى الله عنهما فكان ابن العاقد 
الذى فوضت اليه امرها فعنده زيادة خبر و وثاقة على ما فعله ابوه و پروی هو انه 
تزوجها وهو بحرم .و هی خالنه ايضا .مع انه خلاف اس الحج فلا يقول الا ان یکون 
عنده كالمشاهدة و البان » و لذا رجح الخارى حدیثه فأخرجه فى صحه و لم يخرج 
حديث ععان وحديث من قال ٠‏ تروجها وهو حلال » - کا سق ٠‏ لخديث ابن عباس 
اولى من حديث میمونة و يزيد بن الام وان كانت هى صاحب الواقعة و القصة 
لكونها و كانت لذلك غيرها و هو العاس رضى الله عنه؛ و ابو رافع سفير عض 
بخلاف العباس رض الله عنه فانه وکیل بتولى امس النکاح » فالاعتبار به اولى ٠.‏ 
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ا ( تكاح الحرم ) ج-۲ 


حدم أوهن من القول المذكور قول ابن حزم بعده: و بعارضون بأن يقال لهم « قد 
يخق على ابن عباس احلال رسول الله صلى الله عليه و سل من احرامه » فالخبرة عن 
كونه قد احل زائدة عليا اه ٠‏ هذه مكابرة لا معارضة؛ قد ذهل عن الفرق بها » 
لاحاجة الى اقاءة الحجة ارده و هو مردود بأصله » ؟"لايخق على من له ادلی المام 
بعلم المناظرة.و ابن عباس بعلم عليا حضوریا ان البناء لا یکون الا فى الاحلال. و بين 
التزوج و الناء فرق علمه الله فضلا عن العقلاء ؛ و هذا العجز من ابن حزم دليل 
على ان ليس عنده دليل قوی يدفع به حديث ابن عباس الاشغبه و صياحه على شفا 
جرف هار فانهار به هذا فاحفظه ) و ذكر ابن احاق فى مغازيه و الطحاوى عن 
ان عباس : انه عليه الصلاة و السلام تزوجها و هو حرام فأقام بمكة ثلانا فأتاه 
حويطب فى نفر من قريس ف اليوم الثالث فقالوا : قد انقضی اجلك فاخرج عا ؛ فقال : 
و ما علیک لو تركتمونى فعرست بين اظهرك فصنعنا اکر طعاما خض رموه ؟ فقالوا : 
اجاج لزن ضامك لاخر E‏ بها بيرت ۱ 
وهذا مخالف لحديث ميمونة و انه تزوج بها حلالا و انه كان بعد ان رجع من مكة» 
ثم ذكر اليهق حديث مطر عن ريعة عن سليان بن يسار عن انی رافع ٠‏ فلت: ذكر 
ابوعمر فى التمهيد ان رواية مطر غلط و انه لا يمكن ماع سلهان من الى رافع - انتهى 
كلامه ٠‏ و مطر تكلم فيه بهیرا» قال يحى القطان : مضطرب, و کان شبه بان الى لبیل 
فى سوء الحفظ .و قد روى هذا الحديث عن ريعة من هواجل من مطر بلا شك وهوشيخ 
مالك ؤعله عن سلمان مسلا * و قال الترمذى : و رواه ايضا سلمان بن بلال عن 
ربعة مرسلا ؟ ثم اسند اليهق عن عبد القدوس عن الآوزاعى عن عطاء عن ابن عباس: 
تزوج عليه الصلاة و السلام ميمونة و هو حرم ؛ فقال سعيد: و هل ابن عاس و ان 
كانت خالته ما تزوجها الا بعد ما احل !ثم قال :رواه البخارى فى صحه ؛ فلت : = 


۳۰۹ لس 


کتاب الحجة ( نکاح الحرم ) ج ۲ 


= ليس فى صح البخارى « قال سعيد و هل ابن عباس - الخ » و الفهوم من کلام 
اليهق انه فى صبحه . و ذکر اليهق فیا می فى باب لا کح و لابنكح م نكتاب 
الحج» و عزاه الى مسل عن عمرو بن دينار: قلت لاان شهاب : اخبرن ابو الشعثاء 
عن ابن عباس : اث انبى صلى الله عليه و سلم نكح و هو حرم ؛ فقال ابن شهاب : 
أخبرنى يزيد بن اصم انه عليه الصلاة و السلام نكح ميموئة و هو حلال و هى خاله؛ 
قال : فقلت لابن شهاب : أيجعل اعرایا بوالا على عقبه الى ان عباس و هی خالنه 
ايضا ! و هذا الكلام الذى قاله عرو بن دینار لان شهاب ذ كره ايضا عبد الرزاق 
۴ مصنفه و قال : قال لى الثورى : لا تلافت الى قول اهل اد نة فى ذلك» ثم ذكر الدهق 
حديث ابن انى ملكة عن عاشة: تزوج عله الصلاة والسلام و هو محرم ؟ ثم قال : 
و قدروی من وجه آخر عن عائشة و ليس بمحفوظ * ثم اخرجه من حديث 
الى عوانة عن مغيرة عن انى الضحى عن مسروق عن عائشة ٠‏ قلت : بل هو محفوظ 
اخرجه ان حبان فى صصحه كذلك ۰ و قال الطحاوی : روى عن عائشة ما يوافق 
ان عاس روى ذلك عنها من لا يطعن فيه ؛ ثم ذ کر هذا السند , ثم قال: وكل هؤلاء 
أنه بحت پروابانهم ؛ و قال فى مشكل الحديث :لم يختاف فى ذلك عن عائشة ٠‏ 
( قال الحافظ فى ج ۽ ص هع من الفتح : فالمشهور عن ابن عباس ان النى صلى الله 
عليه و سل تزوجها وهو رم و صح وه عن عائشة و أنى هربرة - اه ) ثم قال 
اليهق: و روى عن مدد عن انى عوانة عن مغيرة عن ابراهم غن الاسود عن عااشة ؛ 
قال ابو عبد الله قال ابو على الحافظ : كلاهما خطأ و الحفوظ عن مغيرة عن ای الضحى 
عن مسروق مسلا عن النى صل الله عليه و سل - کذارواه جرر عن مغيرة ٠‏ 
قلت : رواية ای عوانة عن مغيرة مسندا أولى من رواية جرير بن عبد الجيد عنه 
مرسلا لوجهین : احدعما أن ابا عوانة اجل من جرب . قال ايؤام : ابو عوانة 
احب الى من جرير بن عبد امد ؛ و الثانى ان ابا عوانة زاد فى الاسناد و زيادة ل 


۰¥ 
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ح الثقة مقبولة » و قد جاء هذا الحديث من جهة انى هرنرة ايضا ۰ قال الطحاوى فى 
كتاب مشكل الحديث: ثنا سلمات بن شعيب الکیسانی ثنا خالد بن عبد الرحمن 
ال راسانى ثنا کامل ابو العلاء عن:ابى صالح عن انى هريرة: تزوج رسول الله صلى الله 
عله و سل و هو حرم ٠‏ قال الطحاوى : و هذا ما لا نعم ايضا عن انى هريرة فيه 
خلا س. انتهی کلامه ٠‏ و الکسانی وثقه ابو سعذ السمعانى » و خالد وثقوه - کذا 
فى التهذيب للزی » و کامل وثقه ان معين و العجل و ذکره ابن شاهين فى الثقات 
و اتخرج له الاک فى المستدرك . و قال الطحاوى ايضا : ثنا روح بن الفرج ثنا 
احمد بن صالح ثنا أن انى فديك حدثنى عبد الله بن مد بن ایی بكر قال: سألت انس 
ابن مالك عن نكاح الحرم فقال : و ما بأس بهء هل هو الا كاليع! و روح وثقه 
الخطب» و أخرج له صاحب المستدرك. و اجازة نکاح الحرم بروى عن عد الرحمن 
ابن القاسم بن مد بن ایی بكر و عن أيه و عن جده ٠‏ و قال ابن حزم اجازه طائفة 
و صح ذلك عن بن عباس» و روى عن ابن مسعود و معاذء و به قال عطاء و القاسم 
ابن مد و عكرمة و النخعى و ابو حنيفة و سفیان - اتتهى ما فى الجوهر الق على اليوق ٠‏ 
قال الحافظ العينى فى ج ه ص ٠٠١‏ من عمدة القارى فى هذا الاب بعد الكلام على 
دأبه: و آجابوا عن حديق ممونة بأن عمرو بن دینار قد ضعف يزيد بن الاصم فى 
خطابه للزهرى » و ترك الزهرى الانکار عليه. و آخرجه من اهل الع و جعله اعرايا 
بوالا على عقبيه؛ و هم ,ضعفون الرجل بأقل من هذا الكلام و بكلام من هو اقل من 
عمرو بن دینار و الزهرى » و مع هذا فالذين رووا انه صلى الله عليه و سل تزوج 
میمونة و هو ڪرم نحو سعيد بن جر و عطاء و طاوس و مجاهد و عكرمة و جابر 
ابن زيد أعلى و أت من الذین رووا انه بزوجها و هو حلال و میمون بن .هران 
و حبيب بن الشهيد و حوهما لا يلحقون هؤلاء الذين ذكرناهم ٠‏ و روى ان الى شية 
عن عيسى إن يونس عن ابن جرخ عن عطاء قال : تزوج التى صلى الله عليه و سل حت 
۳۰۸ (6۲) ميمو نة 


أخبرنا جمد عن ی حضفة قال : لا بأس ١‏ بأن ازوج آحرم ۶ ردج 
ره و لکن للا ی للذى زوج وهو رم أن قبل ر لا باشر ر لابصنع 


.شيا ما بحل للحلال أن يفعله زوجته من القبلة و اللس وغير ذلك ' . 


میم 2 وهو محرم» وف الطبقات لابن مد انا و عم حد ةا جعفر بن برقان 
عن میمون ان مهران قال : كنت جالسا عند عطاء فسأله رجل : هل پیزوح الحرم ؟ 
فتال ععلاء : ماحرم الله النکاح منذا<له ؛ قال همون : فذ کرت له حديث بزید ان 
الەم « زوج النبى صلى الله تعالى عليه و سل میمونة و هو حلال » قال : فقال عطاء : 
ما كنا أخذ الا عن ميمونة و كذا نسمع ان رسول الله صل الله عليه و سل تزوجها 
و هو رم و انأنا ان كير والفضل ن دكين عن زک ا ن انى زائدة عن انشعی ان 
انی صلى اله عله و سل ازوج ميمونة و هو حرم » وانانا جرير بن عبد اد عن 
منصور عن مجاهد و انأنا مسل بن ابراھے حدئنا قرة بن خالد حدثئنا ابو يزيد المدبى 
فالا : ان النى صلى الله عله و سل زوج ميمونة و هو حرم ۰ و روی الطحاوی من 
حديث عبد الله بن یر بن ای کر قال : سألت اس بن مالك عن نکاح احرم فمال : 
ما به بأس » هل هو الا کالییع ٠و‏ ذكره ايضا ابن حزم عن معاذ بن جبل رضى الله عنه - 
اتهی ٠‏ و سنمود له ان شاء الله تعالى فيا سأ فى من الاب ٠‏ 0 

» اشارة إلى نفس الجواز » لكنه خلاف التتل الى الله تعالى فان كلمة « لا بأس‎ )١( 
٠ عند التأخربن تدل على غيره أولى منه و افضل › و هو ههنا ترك التزوج‎ 

(۲) و به قال ابن عباس و ان مسعود و انس و معاذ بن جيل و عائشة و ابو هريرة 
رضی الله عنهم » و ان مسعود كنيف ملق علا» و معاذ قدوة الطساه يوم القيامة؛ 
و ان عباس حبر الامة » و انس خادمه صلى اله عليه و سل سفرا و حضرا و حافظ 
الا حاديث » و كذا ابو هريرة. و عائشة مشهورة بالفقاهة و حل عويصات المسائل 
و حرم رازه (ای : حانظ سره) و عليه صلى الله عله و سل »و به قال عطاء وعكرمة حت 


۳5 
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وقال أهل المدينة : لا يزوج الحرم » و إن زوج فالنکاح ص دود ٠‏ 
عليه من الماع ' ؟ قالوا: لا هذه عقدة يحل بها الجاع . قل هم : 
فا تقولون فى رجل اشتہ ی جارية وهو حرم من رجل وو ذلك ؟ فان 
قالوا: نعم » الشراء جائز و لکن لا يطأها و لايقبلها حتى يحل. قلا: قد أصبتم 
وتركتم قولك , فى النکاح أبضا كذلك ؛ جوز التزوبح و لیس ينغى له أن 
بتعرض [ فا |" شبلة ولا بغيرها حى بحل . 

قلنا: و أخبرونا عن تحريم النكاح لای شیء حرمتموه وكرهتموه؟ للآاثار؟ ش 
فا روى فى تحليله أكثر أم [ الذى فى تحرعه ] '؟ فهاتوا ما عندک من القیاس. 
نیقی لمن حرم تزويج الحرم أن يحرم شراءه للجارية . و ينبغى له أن يحرم 
شراءه للطيب و الزعفران وما لا يحل للحرم . 

ريم رجلا ظا هر من امرآته أ ليست عليه حراما حتى یکفر؟ ريت 
إن كفر وهو حرم أ ت به تلك الكفارة ؟ و إنما * حصلت له و هو ګرم ! 
حت و مجاهد و مسروق و الشعی و جابر بن زيد و الحك ن عتية و الخمى و عمد 
ابن الى بكر و عبد الرحمن بن عمد بن الى بكر و القاسم بن مد ن ای بكر و حماد ن 
انی سلمان و الثورى و ابو بوسف و محمد بن الحسن ‏ کا سبق ٠‏ 
(۱) کذا فى الأصلء و فى الندية « و قال» و هو الأشبه بدأب الصنف ۰ 
(۲) و غیره ما تقدم فى قول الامام انی حنبفة » و معی « لا ينبغى » « لا يجوز و یکره 
تعر ما » - کا هو مفاد الأحاديث ٠‏ ۱ 
(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لابد منه لينتظم الکلام ٠‏ 
(و) ما بين الربعین ساقط من الاصول ‏ و لفظ « آم » ايضا ساقط من اطندية ف 
(o)‏ كذا فى الأصلء و الراحج عندی « فاما » . 

۳۱۰ أ رام 


ریم رجلا طلق امرأته تطليقة ' يملك [ بها] ' الرجعة وهو حلال ثم 
آحرم و آشهد على رجعتها" وهو بحرم و خاف أن عع ورور 


© 


~— 


(5) كذافى الاصل . و دقع فى افندية ۰ تطليقة » ٠‏ 

٠١ )۲(‏ بين المربعين ساقط من الاصول و زدته على مقتضى السارة و لا بد منه ٠‏ 
(؟) كذا فى الآصلء و ف الندية + رجتهیا » و هو تصحيف ۰ و من هذا كله بطل 
ما شخب به ابن حزم فى الحلى فانه ل يفهم حقيقة الكاح و مقاصده و لذا تفوه بما تفوه 
فان الآثار الواردة فى هذا متعارضة فالرجوع الى آ ثار الصحابة احرى و الزم ؛ و هی 
ایضا خلفة ا عرفت فالرجوع الى القیاسات و تحقيق الناط و تتقيحه واجبة عل 
الجتهد الربانى »و هذا ليس بقياس فى مقابلة النتص کا زعموا ٠‏ و اما ما قال ابن حزم 
فى حق حديث ابن عباس رضى اله عنهما قوابه على ما قال الحافظ المي فى ج ه 
ص ۱۰۱ من عمدة القاری : اما عن قوله « يزيد اما رواه عن مبمونة و هی امآ 
عاقلة و ابن عباس صغير » فلقائل ان بقول: ان کان يزيد رواه عن خالته فان عباس 
من الجائز الغير الشکر أن برويه عنه صلى الله عليه و سلم أو برويه عن ايه الذی ولى 
عقد الحاح بمشهد عنه و مرأى » او روبه عن خالته المرأة العاقة » و ابا ما كان 
فلوس صغيرا فروايته مقدمة عل رواية بز يد بن الآدمءو لان لمبد الله متابعين و ليس 
لبزيد عن خالنه .تابع ؛ منهم عطاء يقول سند صصح : ما كنا تأخذ هذا الاعن موق 
رضی الله عنها و «سروق بسند صحيح ( وهو يرويه عن عائشه ‏ کا سبق ).و ليس لقائل 
ان يقول « لعل عطاء و مسروقا اخذاه عن ابن عباس » لتصرع عطاء بأخذه اياه من 
میموثة» و اما مسروق فلا نعلم له رواية عن عبد الله فدل انه اخذه عن غيره . و اما 
عن قوله + نعدل يزيد الى اعاب عبد الله و لا نقطع بفضلهم عليه » فكيف يكر 
شخص واحد حدیثه عند مسلم وحده يعدل بعطاء و مجاهد وسعيد بن جبير و الى الثشعثاء 
و عكرمة فى أخررن من اصصاب عد الله الذن رووا عنه هذا الحديث او اما سے 


۲١١ 


ا ( نکاح الحرم ) ج-؟ 
الاحلال أ تکون تلك الرجعة ؟ و هذا ترك لقولك لان فى الرجعة تصحيم 


- 


٠. 


النكاح' وقد قلت أيضا : إنه لا جوز للحرم أن تزوج غيره . 


= عن قوله د هی اعلم بنفسها من عبد الله » فقول بموجبه : نعم » هی ادلم بنفسها أذ 
حدئت عطاء و ابن اختها ما هی اعل به من غيرها ٠‏ و اما عن قوله ه انما تزوجها بمكة 
حاضرا بها : فيرده ما رواه مالك عن رييعة عن سسلماتب نن سار : ان رسسول الله 
صل الله عليه و سل بعث !را رافع و رجلا من الا نصار بزو جانه ٠.مونة‏ و رسول الله 
صل الله عليه و سل بالمدينة قبل ان رج اه ۰ فيشبه انها زوجاه اياها و هو ملس 
بالأحرام فق اطريقه إلى کول کل بى ا ود کر موی ی مان ان ظهاب 
خر ج رسول الله صلى الله عليه وسل معتمرا فى ذى القعدة فلا بلغ - موضعا ذ كره - 
بعث جعفر بن انى طالب بين يديه الى ميمونة يخطيها عليه ملت امرها الى العياس 
فزوجها منه ٠‏ و قد اوضح ذلك ابو عبيدة فى كتابه « الزوجات»: توجه صل الله 
عليه و سل الى مكة معتمرا سنة سبع و قدم جعفر يخطب عله ميمونة خلت امرها 
الى العياس فأنكحها یی صلى الله عليه و سل و هورم و بی بها سرف وهو حلال - 
آتهی ۰ فان تزوجه ایاها عکة و حطوره ها 

(۱) قال احقق على الاطلاق فى ج ۲ ص ۳۷۵ من فح القدبر شرح افداية : و ما 
عن يزيد بن الأصم » انه عا هر عو لير قوة هذا فانه ما اتفق عله الستة 
وحديث بز بد لم يرجه البخارى و لا النساتى .و ايضا لا يقاوم بان عباس حفظا و اتقاناء 
و لذا قال عمرو بن دينار للزهرى: و ما بدری ان الآصم اعرانى كذا وكذا لثىء؟ 
قاله: أ بجعله مثل ابن عباس و ما روی عن ابی رافم « انه صل الله عليه وسل تزوجها 
و هو حلال و بی بها وهو حلال و كنت انا الرسول بينها »لم مخرج فى واحد من 
الصححين ؛ و ان روى فى صحیح ابن حبان فم یلغ درجة الصحة, ر لذا ل بقل فيه حت 
(of) 1۲‏ الترمذى 


ك الرمذی سوی « حدیت جیا قال زو لا نم احدا أسنده غير حماد عن مطرء 
و ما روى عن ابن عباس «انه صل الله عليه وسل تروج میمونة و هو حلال» فنکر عنه 
لايحوز النظر اليه بعد ما اشتهر الى ان كان يلغ البقين عنه فى خلافه , و لذا بعد ان 
اخر ج الطبرانی ذلك عارضه بأن اخرجه عن ان عاس رضى اله عنهما من خمسة عشر 
طریقا « انه نزوجها و هو حرم » و فى لفظ «و هما محرمان » و قال: هذا هو الصحيح 
و ما اول به حدیت این عباس بآن المی « و هو و ارم » نان یال «آنجد» اذا 
دخل ارض بجد» و « احرم » اذا دخل ارض الحرم بعید و مما بعده حديث الخاری 
«نزوجها و هو حرم و بی ها وهو حلال »۰ و ما استشهدوا به من قول الشاعر : 
قتلوا ان عفان الخليفة عرما فدعا فلم آر شله مخذولا 
رده الاصعی و هو عند الرشد کا حکاه الخطيب فى تاريخه و قال: ابن انت من مراد 
الشاعر لیس فه الحرم على ما اردت بل معناه « ذی حرمة » على حد قوله : 
قتلوا کسری بليل محرما قولى و | عتع بالکفن 
و الأصممى هو عبد الملك اللغوى من رواة مس و ما برده ايضا حدیث يزيد «و هو 
حلال » وحديث أبن عاس و حدیث ای هربرة وحديث عائشة هو هو محرم » فالتقاپل 
دال على ان الراد من الاخرام ضد الحلال فكيف يمكن ان یتفق هؤلاء كلهم عل 
اللغة العرية ؟ قاله امام العصر فى املائه على الترمذى و البخارى ٠‏ و الحاصل انه قام 
ركن المعارضة بين حدیث ابن عباس و حدیی يزبد بن الاصم و ابان بن عثمان بن 
عفان, وحديث أبن عباس اقوى متهیا سنداء فان رجحنا باعتباره كان الترجيح معناء 
و يعضده ما قال الطحاوى : روى ابو عوانة عن مغيرة عن أنى الضحى عن مسروق 
عن عائشة رضى الله عنها قالت : زوج رسول أنه صلى الله عليه و سلم بعض نسائه وهو 
رم ؛ قال : و نقلة هذا الحديث كلهم ثقات يحتج برواياتهم - اتهى . 
۳۳ 


کتاب ا ( نكاح الحرم ) ج -؟ 
فم يفعل حتى حلا فزوجه أيحوز ذلك أم لايحوز ؟ أرأيم إن آمره 
وهما حلالان جميعا ثم أحرما ثم زوجه أيحوز؟ أرأيم إن ٺم زوجه 
حی لا ثم زد+ء فکان لاس و ها حلالان و النکاح و هما حلالان 
ها (حرام أيحوز ذلك ؟ ينغي لمن أبطل النکاح و هو حرم أن بيبطل 
الوكالة النکاح ام لض ل 

وقد جاء فى ذلك مع هذا آثار كثيرة ؛ و أصاها أن رسول الله 
صل الله عليه و آله ول زوج ميمونة بنت الحارث رض الله عنهما وهو محرم. 
قالوا : بلغنا أنه تزوجها حلالا ء روى ذلك سلمان بن يسار : ان 
رسول الله ص لاله عليه و آله وسل بعث آبارافع مولاه' ورجلا " من الا نصار 
فزوجاه میمونه بنت الحارث رض اله عنها" . 
(۱) هو الفبطى قیل : اسم ابراهم او اسل او ثابت او هرمز او صالح» من رجال 
الستة» قال الواقدی : مات بالمدينة بعد قتل عثمان رضی الله عنه» و قبل : مات فى خلافة 
على :رضى الله عنه ؛ روى عن ابى صل الله عليه وسل و عن ابن مسعود رض الله عنه؛ وعنه 
أولاده و حناده و غيرم ٠‏ كان اسلامه قبل بدرءو شهد احدا وما بعدها و راجع 
ج ۱۲ ص ٩۲‏ من التهذيب ٠‏ 
. (۲) هو أوس بن خولی کا فى رواية ابن سعد قاله الزرقای فى ج ۲ ص ۱۸۵ 
من شرحه ٠‏ 
(۳) قال ابن الق فى ج ۱ ص ۳۹ من زاد المعاد فى فصل ازواجه صل الله عليه وسل : 
ثم تزوج ميمونة بنت الحارث الهلالية » و هی آخر من تزوج بها » تزوجها بمكة فى 
عمرة القضاء بعد ان حل منها على الصحیح. و قل :قبل حلاله» هذا قول ابن عباس حت 
۳۱ و وهم 


= و وم رضى الله عنه فان السفير بينهما بالکاح اعل ان بالقصة و هو أبو رافع 
و قد اخير انه تزوجها حلالا و قال: كنت انا السفير بينهما و ابن عباس اذ ذاك 
له نحو العشر سنين او فوقهاء و كان غالبا عن القصة لم حضرهاء و أبو رافع رجل بالخ 
و غلى يده دارت القصة» و هو اعل بهاء و لايخق ان مثل هذا الترجيح موجب 
لتقد - اتهى ٠‏ بلفظه انظر كيف جعل الرسول اعل الخلق و هو يكون سفيرا محضا 
بين الرجلين ! و لا بعلل ما دار بينهما بعد الرسالة و لم يتعين بعد الخاطب» من كان 
ابو رافع او جعفر بن انى طالب او العباس بن عبد المطلب ؟و الحق الصراح ان من 
تولى عند الکاح وليه فهو أعل الخلق بالقصة لا غير » و من خالفه فهو مكابر معاند ٠‏ 
قال شبخى فى ج ۳ ص ۱۲۵ من بذل اجهود: قلت : كل واحد من وجوه الترجيح 
مردود ‏ أما الاول فلاأن هذا القول فى ترجيح حفظ ابی رافع على حفظ ابن عباس 
لم يقل به احد من اهل العلل من الصحابة و التابعين و لا ساعده رواية و لادراية؛ 
فان الحفظ ام فطرى لا دخل فيه لكر العمر و لا لصغره» ألا تری ارت مرتة 
البخارى فى حفظه فى الصغر هل يدانيه احد غيره فى کبره؟ فا لابن عباس من العلل 
و الفقه و الحفظ و الاتقان مع صغره لا يدانه ابو رافع » وان کان الصحبة سواء 
أ لاترى الى قصة تفسير « اذا جاء نصر الله » حين اعترض الصحابة على عبر بن الخطاب 
رضى أله عنه و سؤاله عن ابن عباس و جوابه عن ذلك مع صغره من بين كبراء 
١‏ الصحابة رضى اله عنهم مشهورة و قد حدث بهذا الحديث فى حال کیره و ل يعتريه 
شك و شبهة فروى عنه أصعابه المتقنون الى أن اخرجه الستة فى كتهم ! فكيف يرجح 
قول أنى رافع على قول ابن عباس ؟ و سلنا ان ابا رافع کان رسولا بين رسول الله 
صلى الله عليه و سلم و ينها و على بده دار حديث الخطبة والرسالة و لكن لا نسل انه 
اعم من ابن عباسء فانه صلى الله عليه سل بعث ابا رافع الى مكة لبخطها له ففوضت س 
۳9۵ 


کتاب الحجة ( ناح الحرم ) ج ۲ 
= امرها الى اختها ام الفضل زوجة العباس ففوضت امرها الى زو جها فلم يكن ابا راقع 
الا انه بلغ رسالة الخطة ولم بكن له دخل فى النكاح و لا نع فى رواية انه باشر 
الکاح او كان حاضرا فى مجلس النكاح » باشره المباس بن عبد المطلب» و ذا 
تقول أن ابن عباس اعل حال الکاح فانه ابنه ٠‏ و لا نسل ان ابن عباس لم يكن معه 
صل الله عليه و سل فى تلك العمرة و لا رأيناه فى رواية انه لم يكن معه صل الله 
عليه ولم فى عمرة القضاء. و لو سل فانه انما سمع القصة مع غير حضور منه ۱۵ من 
العارفين بالقصة حى تبقن بها و بلفها اصعابه المتقنين ٠‏ و أما الرابسع فانه حقيق بأن 
يضحك به الصيان! و قد ثبت فى الروایات انه صلى الله عليه وسل بزوجها فى طريق 
مكة حى إنه وقع فى حديث يزيد ن الاصم أنه روجها سرف › و قد 0 
انسانی فى مجتباه بسنده عن ابن عباس قال : تزوج صلى الله عليه و سلم هيمونة بنت 
الحارث وهو مرم - و فى حديث يعلى : بسرف ٠‏ قلت : و يعلى ثقة؛ فاتفق الفریقان 
على ان التزوج وقع سرف فكيف يقال: صح قول الى رافع يقينا؟ و أما الخامس : 
ان الصحابة غاطوا ابن عراس و لم يغاطو ابا رافع ؛ لخجوابه انه غاط محض » ل يغاط 
احد من ااصحابة فيا بلغنا من روايات ابن عباس »و ما روى عن أبن المسيب عند 
یی داود و غيره قال :وهم ابن عباس فى تزوبح ميمولة و هو محرم؛ و لو سل قغلط 
احد من الصحابة لابناوی شيثا فکیف تغليط سعید بن السیب ؟ و آما السادس : ان قول 
انى رافع موافق للنهى عن نكاح احرم؛ لجوابه ان حديث النهی عنه محتمل احد الامرین 
اما ان بكون النهى على التحريم , او على التنزيه ؛ على الأول نسم انه يوافقه و لکن 
لادلل عليه . و على الثانى لاوافقه ‏ و الدليل عايه قوله ٠‏ و لا يخطب» فان الخطة 
غير منهى عنه على التحر م على اتفاق. و على الاحهال لا جوز الاحتجاج به أتهى 
بتغير ما تعلق بحديث اي رافع » و له بقية سنذکرها فى .وضع ما من اباب ٠‏ 

۳۹ (عه) و بلغا 


کتاب الحجة ( كاح الحرم ) ج ۲ 


و باغنا عن ' عبد الله ن غناس رض الله عنها و هی" خالته مع مهه 
و عله لا شك فيه" أنه قال: إن رسول الله صل الله عليه و آله وسل زوج 
میمو ه و هو ڪرم ۱ 


(۱) و کان ف الهندبة « آن » و هو ساقط من الاصل و نکانه أو و ااصواب 
دو بلقنا عى » - ف ۰ و قال العلامة الفتی حفظه الله : هذا قول الامام مد بلاشك 
فلمل « و قال مد » سقط قبله و قد اسند البلاغ فى اللاب و بلاغاته مسندة ا صرح 
به العلامة ابن عابدين الشامى فى مواضع من رد احتار و قد تقدم فبا قبل ايضا ٠‏ 
(۲) الضمير برجع الى ميمونة فى قول اهل المدينة فانهم ذكروها ٠‏ 
(۳) كان يقال له « ابر » و « الحر» لكثرة عليه ٠‏ و نعم ترجمان القرآن هو - قاله 
ابن مسعود رضی الله عنهءو ربانى هذه الامة - قاله ابن الحنفية. و اعل امة جد ما ازل 
على تمد - قاله ان عمزء و حبر الآمة ‏ قاله ابو هريرة ٠‏ و قال عروة: ما رأیت مثله 
قط ٠‏ و قالت عائشة رضى الله عنها : هو اع الاس بالحج ٠‏ و قال يزيد بن الآصمم 
خر ج معاوية حاجا و خر ج ابن عباس حاجا فكان لمعاوية مو کب و لابن عباس من 
يطلب العلم م وکب ۰ و قال صلى الله عليه و سل : أللهم ! فقهه فى الدين و عليه التأويل- 
كذا فى التهذيب ٠‏ و العجب منهم انهم بعارضون حديث ان عباس بحديث يزيد بن 
الآصم الذى شهد بكثرة عله حى كان له مو کب فى الحج مرن طلة العلل و ما نحن 
فه مسألة الح ! 
(ع) قال الامام عمد فى ص ۲۱۳ من الموطأ فى باب الحرم بتزوج بعد ما اخرجه فيه 
من الآثار : قد جاء فى هذا اختلافء فأبطل اهل الدینه نکاح الحرم » و اجاز اهل 
مكة و أهل العراق نكاحه ؛ و روى عبد الله بن عباس : ان رسول صل الله عليه وسل 
نزوج مسمونة نت الخحارث و هو محرم ؛ فلا نعل أحدا بنغی ان یکون اعل زوج 
رسول الله صلى الله عليه و سل میمونة من أبن عباس و هو ان اختها » فلا رى = 
۳۷ ۱ 


٠‏ کتاب الحجة ( نکاح الحرم ) ج-۲ 
أخيرنا ممد قال اعرا أبو حنفة عن اطیم أ ال ' :أن 


= بتزوج الحرم بأسا .و لكن لا قبل و لا مس حتى بحل - و هو قول الى حنيفة 
و العامة من فقهائا - انتهی ٠‏ 
(۱-۱) لفظ « بن أبى اليثم » ساقط من الأصولءو اما زدته من کتاب الآثار فى باب 
تروب الحرم اخرجه فيه الامام عمد بهذا السند و المآن ثم قال : و به تأخذء لا نری 
بذلك بأساء و لکنه لا يقبل م لا بلس و لا یاشرحنی يحل » و هو قول الى حنيفة - 
انتهی ص ۳ ۰ و اخرجه الامام ابو بوسف اضا عن الامام بهذا ااسند و المتن 
فى آثاره ص ۱۱5 من رقم ۵4۱ ۰ و ذكره فى ج ۲ ص ۹۸ من جامع الساند فى 
باب السکاح و عزاه الى کتاب الآثار للامام مد ۰ و رواه الامام ابو حنيفة 
موصولا عن ماك بن حرب عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال: تزوج رسول الله 
صل الله عليه و سلم ميمونة بنت الحارث و هو محرم . اخرجه ابو عمد البخارى فى 
مسنده کا فى جامع المسازد اضا ج ۲ ص ٩۸‏ عن صالح بن ابی رمبح كتابة عن 
الفضل بن عبد الجبار عن النضر بن مد عن الى حنيفه رضى الله عنه - و نقله فى ج ۱ 
ص ۱۰۸ من عقود الجواهر ثم قال : هذا لفظ مسل و الاربعة» و زاد البخارى : 
و بی بها و هو حلال و كانت بسرف ( لعله « و ماتت بسرف » فصحف ) ٠‏ و قد 
اخرجه الطبرانى من خمسة عشر طريقا عن ان عباس ۰ و للدارقطى عن الى هربرة 
مثله ٠و‏ للبزار عن عائشة مثله و لم تسم ميمونة ‏ آتهی» و حديث كتاب الحجة مسل 
ووهو من مسند ابن عاس - کا عرفت غير مرة ٠‏ و افم بن حيب الصيرق بروى 
بحن عدرمة و طقته - كم فى ج ١١‏ ص ٩۱‏ من التهذيب ٠و‏ رواه عن ابن عباس عكرمة 
ونوك و حتاو وغ ادو غا یی و مماهد و جابر بل زید.- کا ی اا افا ش 
و غیره ؛ و راجم ج ۳ ص ۱۷۱ الى ص ۱۷4 من نصب الراية من کتاب النكاح » 
و آئاز الطحاوی من ج ۱ ص 6۱ الى ص 4غ ؛ باب نکاح انحرم ٠‏ 

۳۱۸ رسول الله 


رسول الله صلی الله عليه و آله و سل تزوج مره ت انارت فان ۱ 
و هو مرم ' . 


(۱) موضع على مرحلتين من مكة بين الجحفة و مكة- مغرب ج ۲ ص ۰۳و الشهور 
فى الروايات لفظ « سرف »و هو موضع على عشرة اميال من مكة قريب وادى 
فاطمة٠‏ و فى مقدمة الهددية للفاضل اللکنوی : على سنة أميال او سبعة امبال من مکة. 
و مله فى ص ۱۳۹ من مقدمة فتح الباری الحافظ ؟ و عسفان فى ص ۱۵۲ منها : 
موضع معروف بقرب مكة - اه ۰ فالتزوج وقع فا بين الجحفة و سرف کا ظهر 
من بموع الروايات الواردة فى الباب » و الاختلاف فى تعبير الرواة تضرب بعض 
المواضع من بعض - م لا مخت ٠‏ 

(؟) اما الجواب عن قول ابن حزم فى الحلى «و يق خبر عثّان و ميمونة لا معارض 
نا » فقال الحافظ العبى فى ج ه ص ۱۰۱ من عمدة القاری : نقول : المعارضة لا تکون 
الامع التساوى و التساوی هنا غير بمكن , لآن حديث ان عباس روى عنه من ذ كرناهم 
من ال الاعلام ؛ وحديث عنمن رواه نيه ن وهب وهو من أفراد سل و ليس 
له من الحفظ و العلل ما يساؤى احدا منهم ٠‏ فاذا كان كذلك فكيف تصح دعوى 
النسخ فيه اه ۰ و النهى فى حديث عثهان يحتمل احد الامرین : اما التحرم » أو التنزيه ؛ 
على الأول قول انى رافع بوافقه لكن لادليل على التحرحم »و على الشانى لا يوافقه 
و لكن عله دليل + هو قوله «و لا بخطب » فان الخطبة غين منهى عنها على اتحرم 
اتفاقا ؛ و اذا جاء الاحتمال الناثى عن غير دليل بطل الاحتجاج به و الامتدلال» 
وهو المحتتق عند اهل الکال من الرجال . و من انكر ذلك فهو من اهل الضلال ٠‏ 
قال فى العتصرمن الختصر من مش کل الآثار جاص ۱۸۲( کتاب النکاح ج۱ص ۲۸۷ 
طبع جديد ) : فان قل : فى خبر عتهان اللهی فكيف يحوز فها عسل منه صل الله 
عليه و سل الاباحة فيه ؟ قیل : ان عات ۸ بذ كرف حدیشه من امس ميمونة = 


۳۹ 


= شيئا : وما ذكره فه عنه يوز ان یکون سمعه منه قبل ذلك او بعده فكان ماده به 
غيره من امته ۽ اذ هو خلافهم . اذ هو صل الله عليه و سل كان محفوظا مالكا لاربه 
و لم بكن غيره من امته كذلك فنهاهم عنه لخوفه عليهم ما يخاف عليهم من مثله > وفعله 
صلى الله عليه و سل اذلم خف على نمسه من ذلك »و ليس فه: ان عقد التزو اذا 
وقع کات غير جا ! و عا بو کده لیم بعد النداء يوم اجمعة لم يطل مع نهى الله 
عز و جل عنه . فالنهی عن نکاح الحرم كذلك ؛ و تقول لمالك و الشافعی ان بيع 
ا لحاضر للبادی منهی عنه و هو جاتر ان وجد بلا خلاف فلا بازم من النهى الفساد : 
فلا يتكر ان کون الهی عن نکاح الحرم كذلك مع ما ذكرنا عن مالك من تفريقه 
بطلاق او فسخ و لا يكون ذاك الا فى عقد قد ثبت لآنه لابقع فى نزو بج باطل طلاق 
و لاا فسخ - اه ۰ و قال قله : و قال بعض العلاء : تمل النهى هو الكراهة لاانه وسيلة 
الى الرفث الحرم فى احرامه. و يدل عليه ما روى عن جابر بن زيد عن ان عباس ان 
انى صل الله عليه و سل تزوج ميمونة و هو محرم ۰ و الظر الصحيح يقتضى 
جوز التزويج » لآنا رأينا اسبابا بمنسع من الجاع » منها الاحرام و الصیام » و منها 
الاعتکاف »و لا عنم من التزوج . فكذا الاحرام و ان كان مكروهاء ولا يقال : ان 
القبلة غير ممنوعة فى الصيام و منوعة فى الاحرام ؛ لان الحجة بالاعتکاف عله قائمة . 
فان قبل : روى عن أبن عمر الكراهة و عن عبر و زيد انهها ردا تكاحى محرمين ؛ فالى 
قول من خالفت ذلك قبل له ذلك الى قول عبد الله بن مسعود و ان عباس و انس بن 
مالك فقد روى عن جميعهم اجازة ذلك انتهی . و قال الشيخ عمد عابد السندى - 
کا فى قح الملهم : امسا حديث عمان فحتمل ان يكون الراد من النهى نهی التحرعم 
فیکون المراد من قوله ٠لا‏ يتكح المحرم» ای: لا يجامع «و لا بتكم : ای : لا مکن 
الحرمة نفسها من الماع » و النذ كير باعتبار الشخص ؛ و هذا وجه يجيب الا نه نافه 
قوله « ولا مخطب » فالآ ولى أن يقال : النهى للكراهة , جعا بن الدلائل» و ذلك = 
غرف )00( آخبرنا 


كتاب النجة ( نکاح الحرم ) ج ١‏ 
آخبرنا مد قال أخبرنا مد بن أبان عن حاد عن إبراه النخعی ': 
أن النى صل الله علبه و أله و سل تزوج ميمونة ابنة الحارث رض اه عنها 
وهو حرم ٠‏ 
= لآن الحرم فى شغل عن مباشرة عقود الا نکحة لآن ذلك يوجب شغل خاطره 
عا هو بصدده من المناسك فكرهه البى صلى الله عليه و سل لذلك ؛ و اما قلنا : انه 
الارل. لأ نه لا قائل بعدم جواز الخطة للحرم» و ذلك ما لوخطب حرم امرأة ثم 
جاء رجل و خطها قبل ان يدع الحرم خطة و قبل ان بأذن فالنظر الى عدم جواز 
خطة الحرم لا يكون هذا الخاطب الثانى5 ثماء لآنه انما سعى فى محل فارخ عن المخطة ؛ 
و بالنظر الى جوازها يكون آثما - و به قالت الاعة الثلاثة؛ فليس النهى الا للكراهة - 
فافهم . و الله تعالى اعم انتهى ٠‏ و قال الحقق ابن الممام : و لا يازم كونه صلى الله 
عله و سل باشر المكروهء لان المعى المنوط به الكراهة و هو عليه الصلاة و السلام 
مننزه عنه » و لا بعد فى اختلاف حك فى حقنا و حقه لاختلاف الماط فنا و فيه 
كالوصال نهانا عنه - و لعل انتهی هذاء و الله تعالى اع ۰ 
(۱) حديث م‌سل و ماله صصحة کا مم غير مرة ٠‏ و اب راهم پروی عن مسروق 
و طقته - کا فى رجته من التهذیب »و مسروق روی عن عائشة رضی الله عنها : ان 
رسول الله صل الله عليه و سل تزوج میمونة و هو محرم ٠‏ فلا بعد فى ان یکون رواه 
ابراه عن مسروق ٠‏ و من رواه عن ابن عباس رضى اله عنهها بجاهد وعطاء و طاوس 
و جابر بن زيد و عکرمة - کا هو عند الطحاوى فى شرح الآثار ٠‏ و قد روى مسدد 
عن الى عوانة عن مغيرة عن ابراهيم عن الآسود عن عائشة رضى الله عنها - م فى 
ج ۷ ص ۲۱۲ من كتاب الشکاح من سان البيهقى فاندضع الارسال ۰ ثم قال 
ابو عبد اقّه:قال ابو على الحافظ : كلاهما خطأ ‏ ال . فابراهم اما پرویه عن السود 
ابن يزيد عنها او عن مسروق عنها : ثم مدار الاستدلال لبس على هذا الاسناد - 
۳۳ 


آخبرنا تمد قال آخرنا عمد ن أبان ' عن حماد قال : قلت لابراهم 


= فقط بل حديث ان عباس قد روى من خصة عشر او ستة عشر طريقا - کا سبق ٠‏ 
و قد اتفق الآئمة الستة على تخرجه - کا مر ؛ فلا ريب فى صعته ۰ قال الطحاوی فى ج ١‏ 
ص ۳ من شر ح الآثار بعد سرد طرق الحديث : والذين رووا ان:النى صلى الله عليه 
وسل نزو جها وهو بحرم اهل ل ات اصعاب ابن عباس رضی الله عنهما : سعيد بن جبير 
وعطاء و طاوس و مجاه.د و عکرمة و جار بن زيدء و هؤلاء كلهم آئمة فقهاء بج 
رواياتهم و أرائهم .و الذن نقلوا عنهم فكذلك ايضا . منهم عمرو بن دينار و ايوب 
السختای و عبد الله ن الى بجیح نهؤلاء ایضا أأئمة بقندی برواباتهم ؛ ثم قد روی عن 
عائشة ايضا ما قد وافق ما روى عن ابن عباس » و روى ذلك عنها من لا يطعن احد 
فه: ابو عوائة عن مغعرة عن الى الضحى عن مسروقء فكل هؤلاء أ مة يحتج برواياتهم » 
فا رووا من ذلك اولى مما روی من ليس كثلهم فى الضبط و الثبث و الفقه و الآمانة ؛ 
و اما حديث عیان فا رواه نيه ن وهب و ليس هو كممره بن دنار و لا كجابر 
بن زيد و لا كن روى ما بوافق ذلك عن مسروق عن عائشة رضی الله عنها و لا یه 
هو اضا موضع ف الم وضع احد من ذکرنا. فلا يجوز إذ كان كذلك ان يعارض 
به جميع من ذكرنا می روى ب لاف الذی ۰ وی هو - اتهی ۰ قال امام العصر 
فى املائه على الترمذى ص ٠١١‏ : بلزم غلى قول الترمذیه انه عليه الصلاة والسلام 
تروجها فى طريق .کة و ظهر ام تہ بجها و هواع م ثم بی بها سرف وهو حلال » 
انه عله الصلاة و السلام تجاءز من المقات بلا اح ام و هو بريد الحج ! ات ف 
الرواءات انه عليه الصلاة و السلام تكح سرف و هو بين مكة و ذى الحلفة و كانت 
الوافت موقتة | كف وف الخاری فى غزوة الحديية ج ۲ ص ٠0١0‏ فى حديث 
السور ومروان: فليا انى ذا الحليفة قلد المدى و اشعر واحرم منها بعمرة - اه الحديث ٠‏ 
(۲) و هو ان صالح القرشی» معروف» من شیوخ الولف» پروی عنه كثيرا = 


۳۲ النخعی 


النخعى : الحرم يتزوج ؟ قال : نعم ات شاءء و لكن لا يقربها بقبلة 
ولاغير ذلك . 

أخيرنا عمد قال أخيرنا جرير بن حازم' عن الأعمش عن إراهم عن 
عبد الله بن مسعود رضى الله عنه قال : لا بأس بأن يتزوج الحرم" . 

آخبرنا مد قال آخبرنا راهم بن مد الدینی قال حدئی عبد الله بن 


أنى بكر" بن حزم عن أيه عر. سوده بت حارثة " امرأة عمرو بن 


= م لا بخن على من طالع مؤلفاته ‏ ف ٠‏ 
(۱) جرير بن حازم هو ابن عبد الله بن شجاع الآزدى ثم العتكى - و قبل : الجهضمى » 
ابو الضر الصری » من رجال الستة » ترجته بسيطة فى ج ۲ ص 14 الى ص ۷۲ 
من التهذيب » مات سنة ۰۱۷۵ ثقة صدوق صا لا بأس به » مستقع الحديث الاعن قنادة . 
(۲) اخرجه الطحاوى فى ج ١‏ ص 444 من شرح الأثار حدثنا عمد بن خزيمة قال حدثنا 
حجاج قال ثنا جرير بن حازم به» بلفظ : ان ابن مسعود كان لا بری بأسا أن يتزوج | 
الحرم - انتهی ٠‏ و مراسيل النختى صحيحة لا سيا عن أبن مسعود ٠‏ 
(۳) وهو ابو تمد او ابو بكر المدتى» من رجال الستة ء توف ستة خمس و ثلاثين ومالة 
ويقال: سنة ۳۰ و هو ابن سبعين سنة ؛ و ليس له عقب - کا فى التهذيب ؟ و أبوه 
ابو بكر بن مد بن عمرو بن حزم الانصارى الخزرجى ثم الجاری المدنى القاضى » 
يقال: اسمه ابو بكر وكنيته ابو مد »و قبل : اسمه كنيته » ما اضطجع ابو بكر على فراشه 
منذ اربعين سنة باللیل ولى المدينة و القضاء و الموسم » مات سنة مائة أو سنة عشر 
و مائة او سنة سبع عشرة و مائة او سنة عشرين و مائة أو سنة خمس و عشرين ومائة » 
من رجال الستة , تابعى ثقة » كثير الحديث كذا فى ج ١‏ ص ۳۹ من التهذيب ٠‏ 
(؛) و كان فى الاصول «سودة ان جارية » و هو خطأ فاحشء٠‏ و سودة بنت حارثة 
فى ج ۱ ص ۲۹۵ من جرید الصحابة لاه , و جم ص ۲۰ من التهذيب فى ترجمة حت 
۳۳۳ 


1 بت ای‎ E 


حزم" : أن دسو ل الله صلى الله عليه و آله وسل زوج اهنمو نة زرط الله عنه 
وهو جرم 

ك عمرؤ بن حزم الأنصارى »و هى ابنة الان .من المائعات - کا فى التجريد » وهی 
صحاية » فهذا حديث زائد ما تقدم من الآدلة . 

(۱) هوا ن زيد بن لوذان الخزرجى النجارى » من بى مالك بن النجار -.راجع 
ج ۲ ص ۳۷ من الاستعاب لابن عد البر ؛ صحانی جلل ‏ ترجمته فى ج ۸ ص ۲۰ 
من التهذيب » و فيه : و عنه ابنه عمد و امرأته سودة بنت حارثة ‏ الخ ٠‏ مات سنة 
اخدی او اثنتين و سین سنة . و قل : سنة ۵۳ ء و فيل : سنة عه ء و قبل : فى خلافه 
مر بن الخطاب رضى الله عنهها ٠‏ و قد علمت عا ذ نا فى هذا اللاب سقوط ما فى 
امحلى و التعليق الممجد و غنرهما من الكتب من توجيهات من لم یمن النظر فى الیاب ؛ 
وق الروابات الواردة فه قال امام العضر فی أملاثه على الخارى :و هنا دققة اخری 
قل من تنبه لما و هی : ان الى صل الله عليه و سل لم ياشر العقد بنفسه الثبريفة بل 


وكل به عاسا اخترازا عن صورة العقد تفسه و هو بحرم فأحب ان يعقد غيره ثلا 0 


يكون نا كا صورة فاحترز عنها بقدر الامكان » فستحان الله ! هذه مدارك الأانباء 
علهم السلام - انتهى ٠‏ فهاهنا حديث ابن عباس روي من خمسة عشر طريقا و اتفق 
عله السا وديف اغائية و حدیت ال هربرة و سدیش نوردة پشت عار و مرسل 
الشعبى و مرسل مسروق و مسل اللخعی و مرسل ابن الى .ليكة وحدیث عطاه ابن 
ابى رباح «انه صل الله عله و سل يزوج ميمونة محرما » و اثر ابن مسعود و اثر ان 
عباس و اثر انس و اثر النخعى و اتر عطاء و مجاهد' و اثر معاذ بن جيل على انه : لا بأس 
نكاح الحرم ؛ و حدیث نزيد بن الاصم لابوازی حديث ابن عباس فى الصحة و لم يعمل 
بالاقيسة ا زعم بل هى لترجيح احد الطرفين وردت فها الروايات المتعارضة 
و آثار الضحابة كذلك ۰ 
۲۳ (ده) أخيرنا 


5 
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كتاب الحجة (الرجل يموت ولم حح فبوصی أن بحج عنه) ج -۲ 
أخبرنا جمد قال: أخبرنا راهم بن جمد ' قال : [ حدثنا ] ' شريك بن 
یی نمر " و داود بن الحصين؛ عن عكرمة عن ابن عباس رضی الله عنهها : ان 
النی صل الله عليه و آله و سل مثل ذلك . 
باب الرجل يموت ولم يحج فوكى أن > عنه 
أخبرنا تمد عن أبى حنفة فى الرجل يموت ولم حح فيوصى أن يحم 
(۱) و هو ابراهى بن مد المدنى ۰ 
(۲) قوله « حدثناء ساقط من الاسناد » و لا بد منه عند ذوى الاععاد . 
(۳) و هو شريك بن عبد الله بن ابى مر القرشی -و قل: الليئى, ابو عبد الله الدنی 
من رجال البخاری و مسل و ای داود و النسانى و ان ماجه و الشائل للترمذی» 
ثقة كثير الحديث »توق قبل خروج تمد بن عبد الله بن الحسن بعد سنة أربعين و مائةء 
و قال ابن عبد البر: مات سنة ١44‏ - كذا فى ج ۽ ص ۲۳۸ من التهذيب ٠‏ 
(؛) هو الاموی مولاهم؛ ابو سلمان المد ؛ من رجال الستة» مات سنة ۰۱۳۵ 
صاح الحديث » اهل الثقة و الصدق- کا فى ج ۳ ص ۱۸۱ و ۱۸۲ من اتهذیب ؛ 
و راجه كيف اختفوا و قالوا: كان يذهب مذهب الشراة ( ای الخوارج ) ثم 
هو من رجال البخارى و مسل! و هذا جیب جدا! ثم عندم ما روى عن عكرمة 
فنكر و هذا كذلك لكن معه شريك بن عد الله الراوى عن عكرمة فاندفعت نکارته 
وقد روى من خسة عشرطريقا فهذا الاسناد ليس مقصورا عله الاع‌اد و الاستدلال - 
كا لا يخنى على الرجال ٠‏ اعل انهم اتفقوا على وقوع الكاح فى طريق مكة سرف 
و هى من المشاهد المشهورة بين الحرمين قريب مكة دون وادى فاطمة المشهورة 
الآن و قرب عسفان کا سبق »> خارج الحرم داخل ميقات اهل المدينة قطعا ٠‏ حت 
۳۲۵ 


مس 


كتاب الحجة ( الرجل يموت ولم مج فيوصى أن یج عنه ) ج-۲ 


= و اختلفوا فى انه كان فى السفر الى مكة او الرجوع منها ألى المدينة » و حقق 
عندنا من الروايات و القراان ان النکاح وقع سرف راحلا الى مكة و البناء بها 
راجعا منها بعد الاحلال : قال امام العصر فى املائه : و قد ذ کر الطحاوى فى مشكله 
فى رر القصة : اف النى صلى الله عليه و سلم ارسل ابا رافع الى ميمونة للخطبة 
وكانت بمكة فو كات آم‌ها الى عباس شرج ألنى صلى الله عليه و سلم من المدينة 
و خرج العباس من مكة ليستقبل النى صلى الله عليه و سل قلاقا سرف فكحها اباه 
فى سرف ؛ کا هو عند ابى داود ص ۲۵۸ و هو الا كبر الاشهر ٠‏ وه سرف» 
مو ضع بعشرة اميال من مكة ؛ و كان ذلك فى عيرة القضاء و كان النى صل الله عليه 
و سل قاضاهم فى عمرة احديية انه بعتمر من قابل و يقي بها ثلاثا فا يدل على ان 
ام تزوجها بسرف اما كان حين قدومه الى مكة ما اخرجه الطحاوی عن ابن عباس : 
ان رسول الله صل الله عليه و سلم تزوج ميمونة بنت الحارث و هو حرام فآقام 
بمكة ثلاثا فأتاه حویطب بن عد العرى فى نفر من قريش فى الوم الثالك فقالوا : 
انه قد انقضی اجلك فاخرج عنا؛ فقال: فا عليكم لو تركتموق فعرست بين اظهرم 
فصنعنا لم طعاما خضر موه ! فقالوا : لا حاجة لا الى طعاممك فاخرج عنا ؛ نرج 
اې صل الله عليه و سلم و خرجت ميمونة حى عرس بها بسرف- اه .ففيه دليل على 
اله قد كان تزوجها من قبل حين دخل بكة و لذا دعا م الى الوليمة و لما لم يتركوم 
الا ان يخرج نزل بسرف و أولم بها ؛و كذا يدل عليه ما عند الترمذى: ان رسول الله 
صلى الله عليه و سل نزوجها و هو حلال و بی بها حلالا و مانت سرف و دقاها فى 
الظلة الى بى بها فيها ‏ اه ۰ و تعجب الراوى على کون الاءور الثلاثة فى موضع 
واحد ٠‏ قال مولانا شيخ اند : و انما يصح اتعجب اذا كانت تلك الوقائع فى 
اسفار كذلك فالعی انه تزوجها وهو ذاهب الى مكة و بى بها و هو راجع الى 
المدية ثم مانت بها فى سفرة اخرى » و هذا ما تعجب منه لا محالة؛ فاذا ثبت أنه سے 


<6 ۳۳۹ 


كتاب الحجة ( الرجل يموت ولم يجج فيوصى أن يحج عنه) ج -۲ 


عنه : ان ذلك "من ثلثه' . و إن لم يبلغ ذلك ثلثه احج عنه م حيث 
ببلغ الثلث , إلا أن يختار الورئة أن يحجوا عنه من بلاده با بلغ . 

قال مد : و قال أبو حنيفة : إن تطوع دجل عن رجل خج عه 
وقد مات ولم بحج فذلك جائز ولا كان له أو غير ولى ؛ [ فلو ' أن 
رجلا أدركه الكير وم 2 حجة الاسلام خج عنه بعض ولده أو ولى 
غيره آجراه ذلك إن شاء الله تعالى . 

و قال أهل المدينة : لا يمرى أن حج حى عن حى قدر الحجوج عنه 
على الحج أو لم بقدر ؛ فاذا مات فان كان الذى يحج عنه ولا" فلا بأس 
بأن يتطوع عنه, فأما غير ولى فلا يعجبناء فان" أوصى انفذت وصيته . 

قال عمد : ما جاءعت عامة الآثار إلا فى الى 4و قد روى فقیهک مالك 
أن أنس عن ان شهاب عن سلمان بن يسار“ عن ابن عباس رضی الله عنهما : 
= تزوجها فى سفره الى مكة ثبت انه تزوجها وهو محرم لانك قد عبت ان « سرف» 
قريب من مکة.و مبقات اهل المدينة « ذو الحليفة » فلا بد ان یکون رما عند سرف 
و الا بلزم مجاوزة الميقات بدون احرام - اتهى قثبت انه لا بأس بتزوج ارم ٠‏ 
)1-١(‏ كذا فى الآصول و هو مطابق لمافى ج ١‏ ص ۳۱۱ من الدونة الكترى, 
زه ار لما له + 

(۲) ما بين المربعين سافط من الاصول و زيد م يقتضى العبارة , و فى الاصول 

«أوغير ولى ان رجلا !»و هو کا تری . 

۳ وكان فى الاصول « ولى » و الصواب «ولا» لآنه خر «كان» . 

(؛) کذا ف امندة. و هو الآولى؛ و كان فى الاصل «و إن» ۰ 

(ه) قال الزرقانى فى ج ۲ ص ۱۹۹ من شرح الموطأ: و١‏ کثر الرواة عن الزهری ان 

احدیث من مسند عبد الله ( کا هو هاهنا )»و خالفهم ابن جرب عن ان شهاب سس 
۳۳۷ 


کتاب الحجة (الرجل يموت و بحج فوصی أن يحج عنه) ج 8 


ان امرأة جاءت إلى النى صل الله عليه و آله و سل مستفتية' فقالت : 
با نی الله ! إن فرضة الله على عباده فى الحج أدركت أنى شيخا کبرا 
لا يستطيع أن یثبت على الراحلة أ فأحج عنه؟ قال : نعم و ذلك فى حجة 
الوداع. قال تمد :و هذا فى آخر حياة رسول الله ]صل الله عليه و آله وسل. 


= فى الصحيحين ققال : عن ابن عباس عن الفضل ان امرأة - فذكره؛ لؤعله من مسند 
الفضل ( کا يأنى آخر الاب من کناب الحجة ) بو تابعه معمر ٠‏ قال الترمذی : سألت 
مهدا - يعى البخاری - عن هذا فقال : اصخ ثىء فى هذا ما روى عن ابن عباس عن 
الفضل ؟ قال عمد :و حتمل ان يكون ابن عباس سمعه من الفضل و غيره ثم رواه 
. بلاواسطة ‏ اتهى ٠‏ وكأنه رجح هذا لان الفضل كان رديف المصطق صل الله عليه وسل 
حيتتذ.و كان عبد الله تقدم من مزدلفة الى مى مع الضعفة فكأن الفضل حدث اخاه 
ما شاهده جلك ال , لکی عند احد و الترمی: آن الباس کان حاضرا؛ فلا مانع 
ان عبد اله کان معه مله تارة عن اخيه و تارة حدث به عن مشاهدة فقال: كان الفضل 
رديف رسول الله صل الله عليه و سل ٠‏ زاد البخارى من زواية شعيب عن الزهری: ` 
على عجز راحلنه. وهوفى ص ۲۲۹ من موطأ عمد مخرج من طريق مالك فى باب الج 
عن الميت او عن الشيخ الكبير ٠‏ و بعد سرد الاحادیت ف الاب قال عمد :و بهذا 
أخذ »لا بأس بلج عن الميت و عن المرأة و الرجل اذا بلغا من الكبر ما لا يستطيعان 
ان يحجا ‏ و هو قول ايى حنفة و العامة من فقهائنا رحمهم الله » و قال مالك بن انس : 
لا ارى ان يحج احد عن احد - اتهی ٠‏ و راجمع ذا اباب جزئيات كتب الفقه 
و باب وصية الحج من المدونة من ج ١‏ ص ۳۹۰ الى آخره ٠‏ 1 
(۱) و ف الوطّین « تستفتيه » و فيهها ايضا «امرأة من ختمم» و فيه أيضا 
« یا رسول الله » و قد تركته فان الحديث سبأبى فى آخر الاب ٠‏ 

(۲) كذافى الآصل .و فى الندية « الى » مكان + رسول الله » . 

۲۳۸ (0۷) قال 


كتاب الحجة ( الرجل يموت و لم حح فيوصى أن بحج عنه) ج - ۲ 

۱ قال مد : آخرنا أيضا مالك بن أنس عن ابن أنى تميمة ' عن ابن 
سيرين عن رجل " آخره عن ان عباس أن رجلا" جاء إلى النى صل الله 
عليه و آله و سلم فقال:يا رسولاله !إن أى ؟ امرأة كيرة لا نستطيع أن 


(۱) هو ابوب ابن ای بميمة كيسان السختبانى » ابو بكر البصرى. مولى عنزة ‏ و يقال: 
مولى جهينة » من رجال الستة» تابعى لانه رأى انس بن مالك رض الله عنه » و هو فى 
بن سيرين اثبت من خالد الحذاء »كان ثقة با فى الحديث جامع كثير الع حجة عد لا 
لا بسئل عن مثله » ولد سنة ٦‏ أو سنة ۰۱۸ ومات سنة ۱۳۱ أو سئة ۱۲۵ او قلها 
بسنة و هو ابن ثلاث و ستين سنة - كذا فى ج ۱ ص ۳۹۸ من التهذيب ٠‏ و الحديث 
اخرجه الامام مد فى ص ۲۲۹ من الموطأ بهذا الاسناد » و صرح باسمه فقال : 
آخبرنا مالك أخبرنا أيوب السختيانى عن ابن سيرين عن رجل آخبره عن عبد الله ابن 
عاس أن رجلا اوا ول اجده ق موطا بالق 

(۲) ل اقف على اجه » هکذا هو مهم فى موطأ عمد » و لم ينه عليه الفاضل اللکنوی 
فى التعليق الممجد ,و قالوا: إن ابن سيرين لم يسمع من ابن عباس؛ و بروی عنه بواسطة 
و اثبت سماعه منه الشیخ النيموى فى تعليق آثار السئن فلیراجح اليه ؛ و عن خالد الحذاء 
كل شی» » قال عمد : نشت عن أبن عباس انما سمعه من عکرمة لقيه ايام الختار - کا فى 
ج ٩‏ ص ۲۱۰ من التهذيب ٠‏ لکن قال الذهى فى ج ١‏ ص ۷۳ من بذ كرة الحفاظ : 
مع تمد ابا هريرة و عمران بن <صين و ابن عباس و ان عبر و طائفة ‏ اه . 
(۳) | اقف على اسعه بالتعيين» و اذ كر الاختلاف فيه ان شاء الله ذيل حديث الفضل 
ابن عباس الآنى فى الاب ٠‏ 

(4) هی أيضا لم تتشخص بعد ٠‏ و هذه الوقائع مختلفة وقعت فى حجة الوداع فالعض 
سأله عن امه و بعضهم سأله عن ايه و اجاب عنه صل الله عليه و سلم يمن سأله و ال 
عند انه عمال 


۳۳۹ 


کتاب الحجة ( الرجل يموت ولم يحج فيوصى أن يح عنه) ج - م 
ا لكا واوا رع ورت ا من 
حماها على البعير' ' و إن ربطتها خفت أن نموت" أفأحج عنهاء قال: نعم". 
أبن سيرين أن رجلا جعل ˆ على نفسه : لا بلغ أحد ی ولده الب 
فحلب و يشرب و بسقیه " إلاحج وحج به" فلغ رجل من ولده الذى 


(۱) و فى موطأ الامام مد « بعير » ٠‏ 
(۲-۲) و فالموطأ «و إن ربطاها خفنا أن عوت» . 
(۳) اخرجه الامام عمد بهذا الاسناد و المآن فى الموطأ , و اخرجه الطحاوى فى ج ۳ 
ص ۲۱۹ من مشكل الاثار من غير هذا الوجه عن ابن سيرين فقال: وحدثنا فهد ن 
سلبان قال ثنا احمد بن عبد الله بن يونس الكوفى قال ثنا فضيل ‏ یعی ابن عیاض - 
عن هشام عن أبن سيرين عن يحى بن الى احاق عن سلبان ابن يسار عن الفضل بن 
عباس قال: كنت رديف رسول الله صلی الله عليه و سل فأتاه رجل فقال: با رسول الله 
ان ای جوز كيرة و انس حلها لم نسته‌سك و ان ربطنها خشيت ان اقتلها ! قال : 
أرأيت لو كان على امك دن أ كنت قاضيه ! قال : نعم ؛ قال : حج عن امك - انتهی - 
وحدثنا (براهم بن ایی داود قال تا ماد بن زيد عن يحى بن اسماق عن سليان بن 
يسار قال حدثى الفضل بن العباس - أو عبد الله بن العباس : ان رجلا قال: يا رسول الله ! 
ان ابی او ای يجوز كببيرة ان حملنها لم تستمسك و ان انا ربطنها خشيت ان اقلها ! 
قال :أ رأيت لو كان على ايك او امك دين أ كنت تقضيه؟ قال : نسم ؟ قال : فاحجج 
عن ايك او عن امك اتهى ٠‏ 
(4) هو ابوب السختانى ٠‏ 
(ه) لم اقف على امه و فى الوطاً « كان جعل » . 
(5) و ق الموطأ « و ستقيهء . 
(۷) و ف الندية « و يستقيه الاحج به » من غير تکرار ٠‏ 

۳۳۰ قال 


كتاب الحجة ( الرجل يموت و ۸ يحج فيوصى أن يح عنه ) عه 

قال وقد كر الشيخ غاء ابنه إلى الى صلىالته عليه و آله و سل فأخره 

الخبر فقال : إن أنى قد كبر ' ولايستطيع أن عي ' أفأحي عنه؟ قال 

صل الله عليه و آله و سل : نعم . 

فهذا كله حجة عليهم فى الحى ' ؛ و قد جاء فى البت أيضا ۲ ثار کثرة : 
آخرنا مد قال آخبرنا عمر بن ذر الممدانى قال: سألت مجاهدا عن 

الرجل حج عن الرجل ؟ قال: لكل واحد منهما حجة توق عن صاحه, 


(۱-۱) وف الموطأ « وهو لایستطیع الج» و ليس فهاه صلى الله عليه و آله و سل» 
و سقطت « لاء من قوله « لايستطيع » من الهندية و لا بد منها . 

(0) فى قولهم « لا محج احد عن أحد اذا كان حياء و قياس الح على الصلاة 
لا صح لآن عادة الحج ما لةو بدنة معا فلا يترجح الحاتها بالصلاة على الحاقها 
از کاة, و قد اجاز المالكية المج عن الفیر اذا اوصى به و | بحبزوا ذلك فى الصلاة 
فكيف يصح القياس ؟ و حصر الابتلاء فى البا شرة منوع لانه يوجد فى الآ من 
بدل المال فى النائب» و الاصل عدم الخصوصية فدعواها باطلة لآنه لم بقم عليها دلیل, 
و الاحتجاج ما رواه عبد الملك بن حبيب صاحب الواضة غير محیح فانه مروى باسنادين 
م‌ساين و لاحجة فيه لضعف الاسنادين مع اسنادهما ٠‏ و قد عارضه قوله فى حديث 
الجهنة رواه الخاری داقضوا الله فالله احق بالوفاء» و القول بأنه خاص بالابن جج 
عن أيه جود و غفلة و اغفال عن الأحاديث الواردة فى الباب ٠‏ و ما قال عاض 
من «ان معناه ان الزام الله عباده بالحج الذى و قع بشرط الاستطاعة صادف الى بصفة 
من لا يستطبسع فهل أحج عنه - ای : هل يجوز لى ذلك ؟ او هل فيه اجر ومنفعة ؟ 
فقال: نعم » ففيه غض البصر عن طرق الحديث » فن بعضها التصريح بالسؤال 
عن الأجزاء فم الاستدلال مع ان فى بعض طرق مسل « أن الى عليه فريضة الله فى 
الحم ٠»‏ لأحد فى رواية « و الج مكتوب عله  »‏ کذا فى شح البارى تغير ٠‏ 

۲۳۱ 


كتاب الحجة (الرجل يموت ول حج فيوصى أن مج عنه) ج 5 
و لانقص ذلك حجه ۲ . ۱ ۱ 
آخبرنا عمد قال أخيرنا تمد أبان' عن جعفر" بن مد بن على عن أبيه؟ 
قال : قال على ن أنى طالب رضی الله عنه ارجل "۳ صح : انفق على 
رجل فلیحج عنك . 


(۱) و کان فى الاصول « حجة » و الصواب « حجه » . 


(۲) هو ابن صالح القرثى ۰ 

(۳) جعفر بن مد بن على أبن الین بن على بر انی طالب الهاشمى العلوى + نی 
عبد الله المدنى « الصادق» من رجال الآدب الفرد للخارى و سل و الاربعة » شيخ 
ابى حنيفة -کا فى ج ۲ ص ۱۰۳ من اتهذیب ‏ ثقة » مأمون» من سادات اهل ابیت 
فتها و علا و فضلاء يحتضح بحديثه من غير رواية اولاده عنه » اذا نظر اليه علم أنه 
من سلالة اللبین » و اختلف الله مالك زمانا فا رآه الا على ثلاث خصال : اما مصل » 
و اما صاتم و اما يقرأ القرآن ٠‏ وما حدث الا عل طهارة ۰ و من انحال ان لصق 
به ما جناه غيره ۰ قال جعفر : ما ارجو من شفاعة على شيا الاو انا ارجو من 
شفاعة ابى بكر .ثله ٠‏ و قال زهير بن معاوية : قال اى عفر بن مد ان لى جارا 
يزعم انك تدرأ من الى بکر و عير ! فقال جعفر : برك الله من جارك و الله ! انى 
[#رجو ان نفعی اه بقرابی من ا بکر » ولد سنة انين و مات سنة ۱6۸ - کذاق 
الهذيت : 
() هو تمد بن على بن الحسين بن على الى طالب الهاشعى » ابوجعفرهالياقر» امه بنت الحسن 
ابن على بن انى طالب :من رجال الستة » ولد سنة ست و خصين او سنة ستين أو سنه 
خمس واربعين » ومات سنة اربع عشرة اوخمس عشرة اوست عشرة اوسبع عشرة او مان 
عشرة و مائة ٠‏ ولم يدرك عليا لخدبئه عنه مرسل» و هو شيخ الامام لى حتيفة » لقيه 
وروی عله :ندل تاس قة نه واطل "كين الد كذا ف الدب واغتره. + 


۳۳۲ (مه) أخبرنا 


كتاب الحجة ( الرجل يموت ولم بحج فيوصى أن بحج عنه) چ-۲. 
أخيرنا محدقال اعرا رال بن يوس قال حدما الل من حرب۱ 
عن عكرمة ' عن ابن عباس رض اله عهبا قال: كنت عند ان عباس 
(۱) هو ان اوس ن خالد الذهلی ایکری. ابو الغرة الكوف التابعى. ادرك مانین 
من الصحابة ٠‏ من کبار تابعی الكوفة ٠‏ ة صدوق فى حدیثه لين » مضطرب فى 
حديث عكرمة ٠‏ من رجال الستة الا الخاری » عير انه من رجال تعلقات البخارى. 


مات سنة ۱۲۳ و احادثه حسان ٠‏ 

(۲) کذا فى الاصل .و لى فى ذلك قلق فان الحديث م‌فوع کا رواه البخارى و النسانی 
و لعل قوله « كنت عند ابن عباس » من زیادات الناسخ و الصواب حذفه او کون 
الصواب «قال - ای ابن عباس : كنت عند النى صل الله عليه وآله و سل فأتنه امرأة- 
الخ » فسیای ما بعده مطابق للرفوع ٠‏ فعند البخارى فى باب اج و النذر عن المت 
عن الى بشر عن سعيد بن جسير عن ابن عباس : أن امرأة من جهبنة اتت الى الى 
صلى الله عليه وسل فقالت : ان ای نذرت ان تحج فل حج حى مانت أ فأحج عنها ؟ قال : 
نعم حجی عنها .أ رأيت ان كان على امك دنأ كنت قاضية؟ اقضو الله فاه احق 
بالوفاء - انتهی و عند اللسافی من رواية شعبة عن الى بشر عن سعيد بن جبير يحدث 
عن ابن عاس : ان امرأة ا ان حج فاتت فأ نى اخوها انى صلى الله عليه و سل 
فسأله عن ذلك فقال: أ رايت لو كان على اختك دن أ كنت قاضيه ؟ قال: نعم ؟ قال : 
فاقضوا الله فهو احق بالوفاء - اتهی ٠‏ قال الحافظ فى ج 6 ص هه من الفتح : 
و سأ فى النذور من طریق شعبة عن الى بشر بلفظ «أنى رجل الى صل الله عليه و سل 
فقال له : ان اختی نذرت ان تحج و انها مانت » فان كان محفوظا احتمل ان کون 
كل من الاخ سأل عن اخته» و البات سألت عن امها ؛ و سبأنى فى الصيام من طريق 
اخرى عن سعيد بن جبير بلفظ ٠‏ قالت امراة : ان ی ماتت و علها صوم شهر » 
فانه مول على ان ال رأة سألت عن كل من الصوم و الحج » و بدل عليه ما رواه حت 

۳۳۳ 


کتاب ال ( الرجل يموت و لم يحم فيوصى أن يحج عنه ) a‏ 


فأنته امرأة فقالت: إن ی" نذرت أن تحج' و إنها مانت ولم تحم؟ 
قال : ترکت أمك دينا؟ قالت : نعم ؛ قال: فقضيتيه؟ قالت: نعم؛ قال: خر 
غرمانع الله , حجی عن أمك او امرأة مکانها " . 

= مسل عن بريدة : ان امرأة قالت : با رسول الله !انى تصدقی على ای يحارية 
و انها ماتت ؟ قال: وجب اجرك و ردها عليك الميراث » قالت: انه كان عليها صوم 
شهر أ فأصوم عنها؟ قال : صوی عنها , قالت :انها ل صح أ فأحج عنها ؟ قال : حجى 
عنها ؛ و الوال عن قصة الحج من حديث ان عباس اصل آخر اخرجه النساق من 
طريق سلهان بن يسار عنه؛ و له شاهد من حديث انس عند البزار و الطیرای 
و الدارقطى ‏ انتهی ٠‏ 

(۱) لم اقف على اسمها ۰ ثم بعد ما رقت فى رقم ۲ من تعليق الصفحة السابقة رجعت 
عن قولى فهاو اذعنت ان ما فى الكتاب هو اصحیح و لیس هو عرفوع بل موقوف 


على ابن عباس رضى الله عنهماء والمرأة سألت عنه ؛ فان سعيد بن منصور قد رواه بهذا 
الاسناد فى سته - کا فى ج ۷ ص ٩۳‏ من انح » قال ابن حزم : و روینا من طربق 
سعيد بن منصور : ثنا بو الآحوص عن ماك بن حرب عن عكرمة عن این عباس: 
ان امرأة اتنه فقالت ان ای مانت و علها حجة أ فأحج عنها؟ فقال ان عباس: هل 
كان على امك دين ؟ قالت: نعم , قال : فا صنعت ؟ قالت : قضيته عنهاء قال ابن عاس : 
فالله خير غرمائك حجی عن امك - اتهى ٠‏ فهو موی عنه مرفوعا و موقوفاء 
و الواقعه تعددت ‏ والمسألة حدثت فى زمن ابن عباس ايضا کا وقعت فى زمنه 
صلى الله عليه و سل ٠‏ ومن طريق شعبة عن مس الفری: قلت لابن عباس: ار امی 
حجت و مانت و لم تعتمر أ فأعتمر عنها ؟ قال: نعم اتهى ٠‏ فمل من هذا ان ما فى 
الكتاب من الا تر الوقوف هو الصحیح ٠‏ 

(۲) و كان فى الاصل «ان تحج عنها » و هو خطأ . 

(۳) كذا فى الا صول؛ و لعل بعض العبارة سقطت هنا - ف ٠‏ 


:۳۳ أخيرنا 


کتاب الحجة (الرجل يموت و يحج فبوصی أن بحج عنه) ج - م 
با مه شر ی ی سر 
أخيرنا عمد قال أخبرنا أب وكدينة جى بن المهلب البجلى' عن أنى إسجاق 


(۱) هو الکوفی» من رجال الیخاری و النسانی و الترمذى, ثقة » لا بأس به؛ يعتير به- 
كذا فى ج۱۱ ص ۲۸۹ من التهذيب ٠‏ وابو كدينة ‏ بضم الكاف و فتح الدال و بعد 
التحتانة ون . كذا فى الخلاصة هامش التهذيب ٠‏ 
(۲) هو سلبان ابن ای سليان » و اسمه فیروز - و يقال : خاقان » و بقال: عمروء 
ابو اسماق الشيانى مولاهم الکو - و يقال : موی أبن عاس » و الأول اصح ؛ من 
رجال الستة؛ روى عنه الامام ابو حنيفة كا فى كتاب الآثار, و الامام ابو بوسف - 
کا فى کتاب الخراج و الرد على سير الاوزاعی و اختلاف ای حنيفة و ابن ای ليل 
و کتاب الأثار له ؛ ثقة حجة صدوق صالح الحديث فقبه الحديث ؛ مات سنة تسع 
و عشرین ومائة او سنة ۱۳۸ او سنة ۱۳۹ او سنة احدی او اين و اربعين و مالة ؛ 
من کبار اعاب الشعبى ‏ ج 4 ص ۱۹۷ من التهذيب ۰ و الحديث بهذا الاسناد 
رواه أبن ماجه فى سننه ممرفوعا قال : حدئنا مد بن عبد الأعلى الصنعانی نا عبد الرزاق 
اناا سفيان الثورى عن سلبان الشيانى عن يزيد بن الاصم عن ابن عباس قال : جاء 
رجل الى الى صل لله یه و سل فقال : أحج عن الى ؟ قال : نعم حج عن ايك » 
فان لم نرده خيرالم نزده شرا - اتهی ٠‏ 
(۳) هو أبن عيد بن معاوية بن عبادة بن البکاء. ابو عوف الكانى الكو زيل الرقةء 
من رجال الادب المفرد لبخاری و مسل و الأربعة» ابن اخت ميمونة ‏ واسمها برزة 
نت الحارث » روی عن هيمونة و عائشة وان هريرة و سعد بن الى وقاص ومعاوبة: 
و أبن عباس و غيرهم . و عنه الشیای و الأجلح و الزهری و ابو فزارة و عبد الله 
و عبد الله ابنا اخه عبد الله بن الاصم و غيرهم , ثقة. کثیر الحديث» ربته خاله 
میمونة » مات سنة احدی و ما او سنة ثلاث او اربع و مائة و هو ان سلاث 
و سعین - ج ۱۱ ص ۳۱۳ من التهذیب ٠‏ 

ro 


کتاب الحجة ( الرجل يمرت ول يحي فیوصی أن يحج عنه) ج-۲ 
رجل فقال [ إن ]۱ أنى مات و لم حح أفأحج عنه ؟ قال : نعم » فانك 


إن لم تزده خيرا لم تزده شرا ٠‏ 
قال حمد : و الائار فى هذا كثيرة ' > و هذا اللاص الجتمع عليه 
لا اختلاف بين الفتهاء فه إلا من قال برأيه و نبد الآثار خلف ظهره" : 
أخبرنا مد قال آخمرنا مالك ابن أنس قال حدثنا ان شهاب أن سلمان 
ان بسار أخبره أن عبد الله بن عباس أخيره قال : كان الفضل 5 
ردیف رسول الله صل الله عليه و آله و سل فأتته ام أة مرس ختعم أ 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول و نما زدته على حسب الروابات ٠‏ 
(۲) راجم لذلك الکتب الستة ومشکل الآثار لطحاوی و سان البهق و نصب الراية 
و الدراية و انح لان حزم و ععدة القاری و قح الاری و التلخض ابر و بذل 
الجهود و قح اللهم و غيرها من الاسفار ٠‏ 

(۳) من بقدر على ان تفوه ان الأحناف يتركون الاثار و يقولون بالقیاس ؟ و هذا 
کتاب الحجة للامام مد بمرأى و مشهد !و لعل ابن حزم لم پتیسر له مطالعة کناب الحجة 
و لذا بهول الناس بدعاوی أكاذيب و براهین باطلة فى كل باب من انحل و يطعن 
على الآئمة اعلام اله.دى و جبال العلل و حفاظ الحديث » لو لم یکونوا لكان ابن حزم 
فى ظلات بعضها فوق بعض ازيد و اكثر ما فيه وهم اناروا السر ج فى طرق الهداية 
حی سلك فها بضوئها هو و من معه ٠‏ 

رو "لون ری بالف زرط ره ای ای ین ا 
و الائمة الستة فى کتهم ابو داود عن عبد الله بن عباس » و الباقون عن اخيه الفضل بن 
عباس _ي فى ج ۴ ص ۱۵ من نصب الرابة » و الطحاوى فى مشكل الحديث » و اليهق 
فى سنه» و امأة من خشمم | اقف على اسمهاء و اتفقت الروایات كلها عن ابن شهاب 
على ان السائلة كانت امرأة و انها سألت عن ابيهاء و خالفه يحى بن الى اماق = 


۲۳ (9ه) تستفتبه 


كتاب الحجة (الرجل يموت و بح فيوصى أن بمج عنه) ج ۲ 


ست جن سلبان ء فاتفق الرواة عنه على ان السائل رجل» اا سنده و مه 
اما امناده فقال هشم :عله عن سلبان عن عبد الله بن عباس وقال مد بن سيرين : عن 
سلمان عن الفضل - اخرجهما النسانی » و قال ابن.علة : عنه عن سلمان حدشتی احد 
ا ا آنا و عد ان افيه ای سا لمأن تقال هش : ان 
رجلا سأل فقال : ان ایی مات؛ و قال ابن سيرين : اء رجل فقال: ان ای يجوز 
كبيرة ؛ و قال ابن علية : اء رجل فقال : ان انى او ای ؛ و خالف اجميع معمر عن 
بجی بن الى احاق فقال فى روايته : ان امرأة سألت غن امها ٠‏ و هذا الاختلاف كله 
عن لمان بن سار فأحبينا ان.تنظر فى سباق غيره فاذا كريب قد رواه عن ان عباس 
عن حصين بن عوف الخت.مى قال قلت : يا رسول الله ! ان انى ادركه الح ٠‏ و اذا 
عطاء الخراسانى قد روى عن الى الغوث بن حصين المتعمى انه استفى النى صلى الله 
عله و سل عن حجة كانت على ايه - اخرجهما ان ماجه ٠‏ و الرواية الأاولى اقوى 
اسناداء و هذا يوافق روابة هشم فى ان السائل عن ذلك رجل سأل عر ابه › 
و يوافقه ما روى الطرای من طريق عد الله بن شداد عن الفضل بن عباس أن رجلا 
قال : با رسول اه ! ان الى شيخ كير ٠‏ و بوافقها مرسل الحسن عند ابن خزعة فان 
اخرجه من طربق عوف عن الحسن قال : بلفی أن رسول الله صلى الله عليه و سل اتاه 
رجل فقال: ان الى شيخ کر ادرك الاسلام لم يح الحديث ۰ ثم ساقه من طريق 
عرف عن #د بن سيرين عن الى هربرة قال مثله »الا انه قال إن السائل سأل عن امه ٠‏ 
قلت : و هذا يوافق رواية ابن سيرين ايضا عن بجی ن الى اححاق ‏ م تقدم ؛ و الذی 
يظهر لى من بمو ع هذه الطرق ان السائل رجل وكانت ابنته معه فسألت ايضاء و السژل 
عنه ابو الرجل و امه جمبعاء و يقرب ذلك ما رواه ابو يعلى باسناد قوى من طريق 
سعيد بن جير عن ان عباس عن الفضل بن عاس قال : كنت ردف النبى صل الله 
عله وسلم و اعرایی معه بنت له حسناء لعل الآعرانى يعرضها الب صلى الله عليه وسرت 
۲۳۳۷ 


كتاب الحجة ( الرجل يموت و لم يحج فيوصى أن يحج عنه ) ج - ١‏ 
= رجاء ان يتزوجها وجعلت النفت الها و يأخذ النى صل الله عليه و سل برأمى 
فلویه فكان ليه حى رى جمرة العقبة» فعلى هذا فقول الشابة«ان ابى» لعلها ارادت 
جدما لان اباها كان معها و کان امرها ان تسأل الى صلى الله عله و سم ليسمع 
کلامها و براها رجاء ان يتوجها فلا لم برضها سأل ابوها عن ایه » و لا مائع ان 
يسأل ايضا عن امه و حصل من هذه الروابات سم الرجل « حصين بن عوف المتعمى » 
و اما ما وقع فى الروايبة الاخری انه « ابو الفوث..ن حصين » فان اسنادها ضعيف 


و لعله كان فيه ه عن الى الغوث حصين » فزبد فى الرواية « ان » او ان ابا الغوث اضا 
کان مع اه حصين فسأل کا سأل ابوه و اخته-و الله اعل ۰ و وقع السال عن هذه 
المسألة من تخص آخر وهو ابو رزین - فتح الراء وكسر الزاءء العقبلى - بالتصغير »و امعه 
د لقيط بن عیامر» ۰ فى الستن و سح ابن خزعة و غيرهما من حديثه انه قال : 
با رمنول اله ! ان الى شخ کر لا شتطیع الدج و لا الغمرة قال : حج عن ايك 
و أعتمر» وهذه قصة اخرى »ومن وحد بها و بين حديث المتعمى فقد أبعد و تکلف - 
کذاق ج ۽ صن ۸ه من فح البارى »و نحوه فى ج ه ص ١7١منعيدة‏ القارى مختصرا 
وج ۳ ص ۱۱۱ من بذل الجهود و ج ۳ ص ۳٠۹‏ من قح اللهم کلاهما نقلا من 
فتح الباری۰و ابو الثوث بن الحصين بن عوف المتعمى رجل من الفرع »له ة . من 
رجال ان ماجه - ج ۱۲ ص ۲۰۰ من اتهذیب ۰ وله روایتان فى رواية من طريق عطاء 
الخراسانى آنه قال: ان الى ادرکته فريضة الله فى اج و هو شيخ كبير لا يمالك غلى 
الراحلة ‏ الحديث؟؛ اخرجه البيهق و اسناده ضعيف؟ و آخری اخرجها ابن ماجه: استفی 
عن حجة كانت على ايه مات ولم حح - الحديث . و حصين بن عوف المتعمى فى 
ج ۲ ص ۳۸۹ من التهذيب » و ل بقل فيه ان ابا الغوث و حصينا واحدء و ارنکوا 
فى لفظ الاب مجازا بأنه بمعنى الجدء و كذا فى امرأة من خثعم قالوا ما قالوا . 
و الحديث مشهور تحديث المتعمبة غند جیمهم ٠‏ و با لملة تكلفات و مجاز فى مجاز» 


۲۳۸ تستفشه 


كتاب الحجة ( الرجل لعزت وام ن بوص أن یج ت( ج a‏ 0 
تستفشه قال : جمل الفضل بظر إلها و تنظر له" رحس وم ان 
صل الله عليه و آله و سل يصرف وجه الفضل بده إلى الشق الآخر' فقالت: 
با زسول الله ! إن فريضة الله على عباده فى الحج أدركت یی شيخا كيرا" 


4 فى روایه شعيب عن ابن شهاب عند الخارى فى الاستئذان  کا فى ج‎ )١( 
ص ۰۷ من قح الباری : و كان الفضل رجلا وضیثا - ای جملا : و اقلت ام‎ 
٠ من خثعم وضيئة فطفق الفضل بنظر ايها و اعبه حسنها - اه‎ 

(۲) فى رو اة شیب « فالتفت البی صل الله عليه و سم و الفضل نظر الها فأخلف 
يده فأخذ بلقن الفضل فدفع وجهه عن الظر اليهاء و هذا هو الراد فى حديث على 
« فلوى عنق الفضل » و وقع فى رواة الطبرى فى حديث على « وكان الفضل غلاما 
جملا فاذا جاءت الجارية من هذا الشق صرف رسول الله صلى الله عليه و سل وجه 
اافضل الىالشق الآخر ء فاذا جات الى الشق الاخر صرف وجهه عنه »و قال فى آخره: 
رأبت غلاما حدثا و جارية حدثة فخشيت ان بدخل ينهما الشيطان؛ اه - قح ٠‏ 
(۳) و فى صحبح اللخارى : ان فريضة الله ادركت ایی شيخا كبيرا؛ و فى روابة 
النسافى من طريق بحى بن اہی اسحاق عن سلبان بن يسار : ان الى ادركه الحج ‏ كذا 
فى الفح و العمدة. والسؤال وقع عند النحر يدل عله حديث على رضى الله عنه عند 
الیرمذی و احمد و ابنه عبد الله و ااطبرى کا فى قح البارى وعمدة القارى بعد الفراغ 
من الرى ٠‏ و لفظ أحمد عندهم من طريق عبيد الله بن رافع عن على قال: و قف 
رسول الله صل الله عله و سل بعرفة فقال: هذه عرفة - فذ كر الحديث ؛ و فيه : م 
انى الجرة فرماها ثم الى المحر فقال : هذا النحر و کل منى منحرء و استفته ٠‏ و فى 
رو اه عد الله : ثم عات ينار شابة من خثعم فقالت : ان ای شيخ کیبرقد ادركته 
فريضة الله فى الحج أ فيجزى ان احج عنه ؟ قال: حجى عن ايك - الحديث ۰ و لعل 
اباها عوف المتعمى . و حصين اخوها . و ابو الغوث كنيته - کا سبق » و الله اعلم ٠‏ 

۲۳۹ 


کتاب الحجة ( الرجل يموت و ۸ یحج فيوصى أن يحج عنه ) ج - ۲ 
TT TET‏ 
حجة الوداع . 
آخرنا عمد قال أخرنا حنظلة بن أنى سفيان " قال سمعت طاوسا 
(۱) و ق يح البخاری فى رواية: ان يستوى على الراحلة ؛ و فى اخری : لا شت 
عل الراحل: + فال الافظ : قال الطبی « ا حال و لا ثبی صفة له ۰ و بحتمل 
ان یکون حالا ايضا و يكون من الاحوال المتداخلة ؛ والعی : انه اوجب عليه الحج 
أن اسل و هو بهذه الصفة » و قوله « لا يثبت » وقع فى رواية عبد العزيز» و فى 
رواية شیب « لايستطيع أن يستوى » و فى رواية ابن عينة « لايستمسك على الرحل » 
و فی رواية محي بن ابی اتحاق من الزيادة « و ان شددته خشيت ان يموت» و كذا 
فى مرسل الحسن وحديث الى هربرة عند ابن خزيمة « و ان شددته با یل على الراحلة 
خشيت ان اقتله » - اه ٠‏ و كذا فى ج ه ص١؟!‏ من عمدة القارى مثله» الا ان الحافظ 
العنى قال « شبخا كبراء نصب على الاختصاص ۰ و قال الطبى : « شیخا » حال » 
و فه نظر - اه ٠‏ 
(۲) ای : أيحوز لى ان انوب عنه فأحج عنه ؟ لان ما بعد الفاء الداخلة علها الهمزة 
معطوف على مقدر + و فى رواية عبد العزير و شعيب: فهل بقضی عنه ؛ و فى حديث على : 
هل بجزی - اه عيدة القارى و فت-ح البارى ٠‏ و قوله « قال : نعم »و فى حديث 
انى هريرة «فقال احجج عن ايك ٠‏ فيه جواز المج عن الغير الذى یکره اهل المدبنة ؟ 
قال اصانا :من قدر على الحم يدنه لم يحز له آن يحج عنه غيره » و لو عجر عنه عجرا 
لا بزول مثل الزمانة و العمى جاز ان حج عنه غسیره» و ان كان بزول كالمرض 
و الحبس فان استمر الى الموت يحريه و يلزمه حجة الاسلام - عبدة القارى ۰ 
(۲) هو ان عبد الرحمن بن صفوان بن امية المج المكى » من رجال الستة » عن سام 
و نافع و عطاء و طارس و مجاهد و عکرمة بن خالد و القاسم بن عمد و جماعة » = 
1 6 يقول 


كتاب الحجة ( الرجل يموت و لم بحج فيوص أن جج عنه) ج - ١‏ 
يقول' : إن رجلا أنى رسول الله صل الله عليه و آله و سل فقال' 
أنى شيخ كبير لا بستطیع أن رکب إلا معترضا"! فقال رسول الله صل الله 
عليه و آله و سل : حج عن أبيك ؟ 

أخيرنا عمد قال أخيرنا حنظلة , بن أنى سفيان قال معت طاوسا بقول: 


ح وعنه الثورى وحماد بن عیبی الجهنى و ان البارك و غ. .م۰ ثقة حجة ستقم » 
مات سنة ۰۱۵۱ و اسم آبيه الأسود - ج ۳ ص ٩۰‏ من التهذيب ٠‏ 

(۱) الحديث مرسل »و لعل طاوسا برويه عن ابن عباس فانه من اصحابه» او عن سودة 
ام المؤمنين »او عن الى رزن العقبلى ؛ و لعل الرجل الهم اما حصين بن عوف المتعمى 
او ابو الغوث بن حصين او ابو رزن العقيلى رجل مرن بی عاس فانهم سألوا 
عن ذلك - ا عرفت ۰ و الحديث مروى متصلا و مرسلا و مرفوعا و موقوفا , 
و عندی الوقائع متعددة ٠‏ 

() كذافى الاصل , و ف الندية «فال » بدون الفاء و هو ءن تصحف الناسخ ٠‏ 
(م) قل : معناه لا شت على الراحلة على الوجه المهود انما بمکن ان شد نحل و حوه 
الراحلة - قاله السندى على ان ماجه و هو وق فى حديث ابن عباس عند ابن ماجه 
من طريق مد بن كريب عن ايه عنه قال : اخيرنى حصين بن عوف فال قلت : 
با رسول الله ! ان الى ادرکه الحم و لا ستطيع ان يحج الا معترضا ؟ نصمت ساعة ثم 
قال : حج عن ایك - اه ٠‏ و من هاهنا حكم وجداق ان مرسل طاوس هو متصل 
بان عاس و الحديث حدئه و من «سنداته » و متنا المرسل و المتصل متقاربارت 
فى الالفاظ ٠‏ ۱ 

(؛) ام ندب و استحباب .فان الحم عن الغير ليس بواجب على الفاعل , لو اداه عنه 
لكان جریا عن الحجوم عنه ٠‏ و المقصود من الاحاديث ثبوت جواز النبابة عن الغير ۰ 


۳:۱ 


كتاب الحجة (الرجل يموت و لم ڪج فيوصى أن ج عنه) ج - ۲ 


انا EE‏ رسول الله صل الله عليه و آله و سل فقالت : إن أنى ماتت 


و علا حجة ' ؟ فقال صل الله عليه و آله و سل : حجى عن أمك ۰ 


(۱) لعلها امرأة من جهينة جاءت الى الى صل الله عليه و سل فقالت ان ای بذرت 
ان بح 1( ج حی فانت أ فأحج عنها - الحديث رواه الخاری و غيره ۰ قال الحافظ 
فى الفتح : لم اقف على اسمها و لا على اسم ابها لکن روى ابن و هب عن عهان بن عطاء 
الراساق عن أيه : ان غائية او غائثة انت النى صل الله عليه و سم شالت : ان ای 
مانت و علها بذر ان مشى الى الكعبة ؟ فقال : اقض عنها - اخرجه ان منده فى 
حرف الغين المعجمة من الصحابات .و تردد هل بتقدعم المثناة التحتانية على المالشة 
او بالمكس »و جزم ابن طاهر ف المهمات بانه اسم الجهبنة المذكورة فى حديث الیاب» 
و قد روى احمد و النسانى و ابن خزيمة من طریق موسى بن سللة الهذلى عن ابن عاس 
ال ارت از سنان بن عبد الله الجوتى ان يسأل رسول الله صل الله عليه و تلم 
دو انها توفيت و م حج - الحديث ؛ لفظ احمد ء و وقع عند النسافی ٠‏ سنان بن سلية » 
و الأول اصح ٠‏ و هذا لا يفسر به البهم فى حدبث الباب ان المرأة سألت بنفسها. 
و اق ان وی چا يال لها .و يمكن الع أن یکون نسة السؤال الها مجازية 
و اما الذى تولى لها السؤال زوجها . و غابته انه فى هذه الرواية لم يصرح بأن الحجة 
السوّل عنها كانت نذراء و اما ما روى ابن ماجه من طريق مد بن كريب عن ايه عن 
ابن عباس عن سنان بن عد الله الجهى ان عمته حدثته انها انت ای صلىالله عليه و سل 
فقالت : ان ایی توفت و علها مثى الى الكعة نذرا - الحديث ٠‏ فان كان عفوظا 
حمل على واقعتين بأن تكون امرأته سألت على لسانه عن حجة امها المفروضة و بأن 
تكون عمته سألت نها عن حجة امها المنذورة .و يفسرمن حديث الباب بأنها عمة سنان 
و اها «غائية ٠‏ - يا تقدم ٠‏ و لم تسم المرأة و لا العمة و لا ام واحدة منهنا- انتهى. 
(۲) ای منذورة -کا فى حدیث الخاری ؛ او حجة مفروطة . و الأول اعلق بالقب ٠‏ 


۳:۲ باب 


کتاب الحجف (ماجاءفما بقتل الحرم من الدواب ) ج ۲ 
باب ۳ جاء فما هتل الحرم دن الدواب 


أخرا تمد عن أى. حنفة قال : جامت لار فى حس من الدواب 


من قتلهن و هو حرم فلا جناح عليه: الغراب, و الحدأة. و العقرب » و الفارق 
و الکلب العقور . قال آبو حنفة فى الذئب : هو مثل الکلب العقور ٠‏ فأما 
ما سوى ذلك مثل الاسد و النمر و الفهد و الضبع و الب و أشباههن 
فكل مالم يؤذك من ذلك فقتلته فملك فيه الهدى و لايحاوز به الدم ؛ 
و آما ما آذاك من ذلك فقتلته فلا شىء عليك . 

وول أهل الدینة فى الکلب العقور :إن کل ما عقر الئاس وعدا 
علهم و أخافهم «ثل الاد و المر و الفهد و الذئب فهو الکلب العقور, 
و آما ما كان م السباع الى لا تمدو مشل الضبم و الثعلب و الهر 
وما أشمههن " من السباع فلا يقتله " الحرم . و إن قتله فداه . 

و قال محمد :إتما جاء الآثر فى الکلب العقور. و عا هو عندنا الکلب 
خاصة , و ليس على غيره إلا أن عدو عليك فکون بمنزلة الكلب العقور, 
و إعا قلنا فى الذئب «لاشی» على من قتله و إن لم بعد" للاثثر الذى 
بلغنا عن ان عمر رضى الله عنهما : 

أخيرنا د : قال أخيرنا مسعر بن كدام' عن ورة بن 


(۱) و کان ف الاصول « أشههم » > و الاصوب مافى موطاً مالك « آشمهن 2 
(۲) هكذا فى نسخ الكتاب. و فى موطأ مالك « فلا يقتلهن » و كلاهما يم . 
(۳) و.كان ف الآصول ١لم‏ يعدو ء . 

)٤(‏ مسعر بن كدام بن ظهير بن عبيدة بن الحارث بن هلال بن عامى بن صعصعة افلالل 
العامری الرو اسی ابو سلبة الكوفى. احد الاعلام » من رجال الستة؛ روى عن خلائق 
و عنه خلائق ٠‏ ثقة ثبت حجة » مات سنة ثلاث و سین او سنة خمس وخمسين و مالة ؛ سے 


۳:۳ 


کتاب الحجة ٠‏ (ما جاء فما يقتل الحرم من الدواب) 2 ج-۲ 


عبد الرحمن' قال معت ابن عمر رضى الله عنهما يقول : يقتل الحرم الذئب' ٠‏ 

وأما قول أهل المدبنة « ان الضبع لا يعدوء "و إنما جعلوا 
فا عده " فهى آشد عدوا خیش من الذئب ؛ و إا وخذ فى هذا 
ح اعز اسنادا و اجود حديثا و اتقن , و لا نام حتى قرأ نصف القرآن ‏ ج ۱۰ 
ص ۱۱۳ من التهذيب ٠‏ ش 
(۱) هو المسل ابو خرممة ‏ و يقال: ابو الماس الکوفی» و يقال : انه حارف » تابعى 
ثقةء من رجال البخارى و مسل و ی داود و النساثى » توفی فى ولاة خالد بن 
عبد الله القسرى على الكوفة سنة ست عشرة و ماله - ج ۱۱ ص ۱۱۱ من التهذیب ٠‏ 
(۲) و قد رواه الدارقطى فى ستته - کا فی ج ۳ ص ۱۳۱ من نصب الراية - عرفو عا 
من طريق الحجاج بن ارطاة عن وبرة بن عبد الرجن قال سمعت أبن عبر بهولر: 
اس رسول الله صلى الله عليه و سل الحرم بقتل الذئاب و الفارة و الحدأة و الفراب - 
اه .و رواه اماق ن‌راهوبه فى مسنده و زاد فيه «قيل له: فالحية و الغراب ؟ فقال: 
كان يقال ذلك » . و الحجاج لايحتج به اه . و اسناد الموقوف صح ٠‏ و رواه 
ابو داود فى المراسيل عن سعيد بن المسيب قال : قال رسول الله صلى الله عليه و سل : 
خمس يقتلهن الحرم : الحية .و العقربء و الغراب » و الكلبء والذئب - اه ٠‏ و رواه 
عبد الرزاق فى مصنفه : أخيرنا مد ن الى يحبى عن الى حرملة انه مع ابن المسيب - 
فذ کره ۰ و ذكره عد الحق فى أحكامه من جهة الى داود و لم بعله بشیء ٠‏ و رواه 
ابن ای شيبة فى مصنفه مقتصرا فيه على الذئب؛ و أخرج نحوه عن عمرو بن رو 

اخرج عن عطاء قال: بقتل الحرم الذئب و کل عدو لم يذ كر فى الكتاب - ام ٠‏ 
(۳-۳) كذافى أصول الكتاب «و [ما جعاوا فيا يعدو » وهو کا ترىءو لعل 
الصواب أن کون العبارة. هکذا « و نما جعلوها فيا لا يعدو » - تأمل ٠‏ 
۲:6 )۱( ما 


كتاب الحجة ( ما جاء فا بقتل الحرم من الدواب ) ج-؟ 


موب و أمس بکش فذع 
وقال: انا ابتدأت ۳ ؛ و لذلك نقول ۲ : ما اتد أته من السباع و يعد 


(۱) و فى الهداية ه سبعاء بالسين » و هکذا نقله فى نصب الراية و قال : غريب 
جداء و قال الحافظ ص ۲۰۰ من الدراية : لم اجده» وفى ص ٩۱‏ من المبسوط : 
و حجتا حديث عمر رضی الله عنه فانه قثل ضبعا فى الاحرام فأهدى كبشا و قال: انا 
ابتدأنا ٠‏ في هذا التعليل بان ان البداءة اذا كانت من السبع لا يوجب شيئاء ولان 
صاحب الشرع جعل المنس مسئثناة لنومم الأذى منها غالاء و حقق الاذی یکون ابلغ 
من توهمه ۰ فنبين من الاص أن الشرع حرم عله قتل الصيد و ما الزءه تحمل الاذى 
من الصد ء فاذا جاء الاذی من الصيد صار ماذونا فى دفع اذاه .طلقا فلا یکون فعله 
موجبا للضمان عليه اه 

(۲) لاادرى من اخرجه؛ و قد روى نحوه عن على رضى الله عنه ‏ على ما فى 
ج ۲ ص لاه من كيز الما فى الضبع اذا عدا عل ا حرم فليقتله . فا قنله 
من غير ان بعدو عليه فعليه شاة مسنة - ش ۰ قلت : ذ کره ابن الى شيبة بعد حدیث على : 
ثنا ان مير عن حجاج عن الى الزبير عن جابر عن عمر ‏ مثله ( فى الضيع يصيبه احرم) 
ق ۳۲ - فاء 

(۳) و كان فى الاصول « قول» ۰ قال امام العصر فى املائه على اابخاری :و اقتصر 
الحنفية على التصوص »و بقتل غيره من السباع عند العدو و الا لا.و من اباح قتل 
السبع العادی مطلقا عدا او لم بعد فقد سها ٠‏ و قال صاحب امداية: ان القباس على 
الفواسق متنع لما فيه من ابطال العدو ۰ فزعم بعضهم أنه اعتبر بمفهوم العدو ؛ قلت : 
ماده عرة العدو فى خصوص هذا ا موضع لدلالة الدلائل الخارجية » لا على طريق 
الضابطة الكلية » و الكلب اهلى و وحشى و هما فى الحكم سواء» الا ان المراد منه فى 
الحديث الوحثى عند ابن الهام لانه من الصبود ؛ و عندی المراد منه الأهل الذى س 


Yio 


کاب اجه ( ما جاء فعا هل الحرم من الدواب ( 8 ۳۲ 


عارك فملك فه الفداء . و ما ابتدأك فقتلته فلا شىء عليك فيه ؛ و هذا قباس 
قول عمر رضی الله عنه الذى روى عليه 

و قال أهل المدينة :و أما "ماضر مر الطير' "فلا قتله الحرم 
إلا ما مى النى صل الله عليه و آله و سل : الغراب و الحدأةء [ فان قتل الحرم 
شا من الطير سو اهما فداه ۲ ۰ 


'وقال مد بن الحسن : لا يقتل الحرم من الطير شيا E‏ 


= اعتاد بالعقرء وهو العروف لآن ملابسة الحرم انما هی منه دون الوحثی و ان كان 

الحم فيم سواء ٠‏ وف الحداية : لا شىء بقتل الذئب ايضا عند الى بوسف» قلت : 

و لوس هذا تنقدا للناط . بل هو الحاق له بالکلب. لانه لا فرق بنهها الا بکون 

الكلب اهلا » والذئب وحشبا و الا فهما متشابهان صورة ؛ و قال زفر : لا شىء 

بقتل الاسد ؛ قلت : و هذا ايضا ليس بتتقیح للناط فان الكلب اطلق على الاسد ايضا 

کا فى قوله صلى الله عليه و سل « الهم اسلط عليه كبا من كلابك » فسلط عليه اسداء 

و الحاصل انا لم نعم ل بتنقيح الناط و اقتصرنا على عدد للصوص - اتهی ج ۳ 

ص ۱۳۳ ۰و لدرفع ما شخب به فى هذه المسألة ابن حزم فى امحل راجع ج ۲ ص ۱۹۵ 

الى ص ۲۰۰ من البدائع للك العلیاء الكاسانى فان فيه شفاء للصدور ٠‏ 

(۱) فى الباب حديث جابر مرفوعا عند الطحاوی و غيره : الضبع صيد و فها الكش 

ان أصابها الحرم ٠‏ 

(0-؟) و كان فى الاصوله ما ضرب الطير » و الصواب « ما ضر من الطير» کا هو 

فى موطأ مالك ٠‏ 

(۳-۳) و فى الموطأ « فان الحرم لا يقتله » . 

(؛) العبارة امحجوزة زدتها من الموطأ ٠‏ 

(ه) و کان فى الاصل هاهنا باض قلل» و ف الندية قبل قوله « و قال مد » « باب حت 
۳:۹ با ذاه 


کتاب الحجة ‏ (ما جاه فما بقتل رم م من الدواب  )‏ ج-م 
بايذاء إلا الغراب و الحدأة, فأما العقاب' الى تقتل الانسان و نحوه فان 
آذت الانسان وهو حرم فقتلها فلا 0 عليه . لانها تعدو فتقتل ٠.‏ وقد 
زعتو ن ا غ من السباع فلا ا بان فتله الحرم و إن لم يعد عليه 
إذا كان ما" يعدو عليه و المقاب " تعدو فرعا فقأت العين و رما ضربت ٠‏ 
شرت تیه یی ان وا قود OAS‏ 
= ماجاء لا يقتل الحرم من الطور شيا الا ما آذاه » و ليس بثىء و ليس هذا مقام 
اللاب » و قوله « و قال حمدء متصل مما قله من قوله « و قال أهل المدينة» قنه 
ولاتغفل » نعم » الياض بدل على ان بعض العبارة سقطت من آخر قول أهل المدينة؛ 
و الله أعل 55-5 

(۱) و کات ف الاصول « العقارب » و هو خطأ فاحش » فان البحث فى اطور 
و العقرب لبست من الطور» و ق باب فدية ما اصیب من الطیر و الوحش من الوطا : 
و کل‌ثی» من النسور و العقبان والبزاة و الرخم فانه صد يؤذى 6 وذی الصد اذا قله 
الحرم وکل شیء فدى فف صغاره مثل ما فى كباره ‏ اتهی ٠‏ و فى ج ۲ ص ۱۹۸ من 
الزرقانی ذيل قوله « فداه ۰ : كرخم و نسر الا ان بخاف منه و لا يندفع الا بقتله ؟ 
قال الاجی : لا خلاف انه لا يوز قتل سباع ااطير غير ما فى الحديث ابتداء و من 
قتلها فعله الفدية ؛ فان ابتدأت بالضرر فلا جزاء على قاتلها - على الشهور من المذهب 
فيمن عدت عليه ساع الطير وغيرها - 
(۲) و كان فى الاصول «ما » و هو مصحفء و الصواب «ماء ۰ 
(۳) کان فى الأصول « المقارب » و هو خطأ ٠‏ 
(و) الآولى « فينبغى ٠٠‏ 
(ه) فى الاصول « و إن ۸ تعدو» و هو خطأ ٠‏ 

۲:۷ 


کتاب الحجة ( ما جاء فما يقتل الحرم من الدواب ) ج-۲ 
لا نقول هذاءإن لم ترده فقتلها فعليه الجزاءء "و إن آرادت ۱ الحرم فقتلها 
۱ فلا شىء عليه ' ٠‏ 

أخيرنا مد قال آخبرنا سفيان بن عيينة معن ابن أنى نیح عن جاهد 
ل : كان على بن ألى طالب رض الله عنه يخعل فى الضبع کشا إذا أصابها 
الحرم و قول :هى صيد ' ٠‏ 
)١- ۱(‏ وف الاصول « و أرادمء + هو خطأ . 
(۲) لس فى الأصول لفظ معايه » ۰ و عارة الأصول هكذا « فأما العقارب الى يقتل 
الانسان و حوه فان اذى الانان و هو محرم فقتله فلا شىء عليه لانه عدو فقتل 
و قد زعموا ان ما عدا من السا ع فلا بأس بأن يقتله الحرم و ان لم بعدوا عليه اذا 
كان ما يعدو عله » و العقارب تعدو فرعا فقأت العين و رعا ضربت الضرب الشدید 
.نغ ان لا روا بقتلها بأسا و إن لم تعدو ! و لكنا لا نقول هذا . إن لم رده فقتلها فعليه 
الجزاءء و أراده احرم فتتلها فلا شىء » ۰ و اختلفت الضعار التى فى العبارة و اضطربت 
اضطرابا شديدا بالتذكير و الأنث بتحير الناظرء و هذا كله من كرامات الكاتين 
و ناسخی الكتاب ۰ 
(۳) و مجاهد عن على بن الى طالب رضی الله عنه سل - کا صرحوا به فى ج ۱۰ 
ص ) من التهذيب ۰ و الآثر رواه الامام الشافعی فى ج ۲ ص :»۱ من الام 
عن ان عينة به عنه قال : الضبع صد و فها کش اذا اصاها احرم _ اه ثم الامام 
الشافعى قال : أخيرنا مالك و سفیان بن عينة عن الى الزبير عن جابر ان عمر بن الخطاب 
رضی الله عنه قضى فى الضبع بکش اھ ۰ و فى كتاب الآثار للامام مد فى ص 87> 
من باب ما يقتل المحرم من الدواب : مد قال أخبرنا ابو حنيفة قال حدثنا نافع عن 
ابن عمر رضی الله عنهما قال : يقتل المحرم الفارة و الية و الكلب العقور و الحدأة 
و العقرب - قال تمد : و به نأخذ و هو قول الى حنفة» و ماعدا عليك من السباع حت 

۳۸ )1۲( فقتلته 


كتاب الحجة (ماجاء فا يقتل الحرم من الدواب ١)‏ ج- ۲ 


= فقتلله فلا ثىء عليك - اتهى٠‏ و هو معنى ما جاء فى الحديث من ذكر السبع العادى 
مقيدا بصفة العادی» و لم يفهم ذلك ابن حزم فى المحلى ففوه ما تفوه به ٠‏ و أخرجه 
الامام ابو يوسف ايضا فى آثاره مرن رقم ١١ه‏ ص ٠١8‏ عن الامام بهذا 
الا سناد بلفظ : انه قال : يقتل الحرم الفارة و العقرب و المدأة و الکاب العقور 
و الحيات إلا الجان ‏ اهء بزيادة « الا الجان» .و رواه الحارق و ان المظفر 
و ابن خسرو فى مسانیدهم مفو عا عن الامام بهذا الاسناد ٠‏ و فى الصححین من 
حديث أبن عمر رفعه : خمس من الدواب ليس على الحرم فى قتلهن جناح - فذ كرها 
و ذکر الفارة و ۸ يذكر الحة ٠‏ رواه مس من وجه آخر عن ابن عبر : حدئتی 
احدی نسوة النى صل الله عليه و سلم بلفظ « يتل الحرم الکلب العقور » فذکر مثله 
وزاد«والحة» و روى ابو داود والترمذى عن ای سعيد رفعه ‏ يقتل الحرم الحة 
و العقرب و الفويسقة و الكلب العقور و ادا و الع العادى و بری الغراب 
و لاله «هذا لفظ ان داود؛ و اختصره اثرمذی و النسانی و ابن ماجه عن عائشة 
م‌فوعا : خمس بقتلهن المحرم : الحة و الفارة و الحدأة و الغراب الابقم و الكاب 
العقور ٠‏ وروی او داود فى المراسيل ٠‏ و عبد الرزاق عن سعيد بن المسيب رفعه: 
تمس يقتلهن الحرم : الحية والعقرب والفر اب والکلب والذئب ٠‏ واخرج ان الى شية 
عن عطاء: يقتل المحرم الذئب ۰ و روى سعید بن منصور عن انى هريرة : الکلب العقور: 
الاسد ۰ وهكذا اخرجه الطحاوى (اکن قال :ليس هو ف المرفوع, وانما هو من قول 
نى هريرة ) وقال: ذهب قوم الى هذا و کل سبع عقور فهو داخل فى هذاء و خالفهم 
آخرون فقالوا : الکاب العقور هو الكلب المعروف, و ليس الاسد منه فى شىء ؛ 
و ما تقدم من قتل هؤلاء اس المذكورة هو قول ای حنيفة و اى يوسف وان 
غير الذئب فانهم جعاوه کالکلب سواء - کذا فى ج ۱ ص ۱۰۲ من عقود او اهر . 
۲۳:۹ 


کتاب اجه ( ما جاء فا هل الحرم من الدواب ) ۳۲ 
ا مد قال آخبرنا سفيان بن عينة عن سهيل بن أنى صا" 


(۱) اسم الى صالح : ذكوان» ابو يزيد المانى » من رجال الستة ؛ ثبت لا بأس به» 
مقول الاخبار » فة ۰ كثير الحسديث . روى عن خاق ؛ و روى عنه خلق » مات 
سنة ۱۳۸ ۰ وقالوا فى حقه ما قالوا- راجع ترجمته فى ج ۽ ص ۲۰۳ من النهذیب» 
| و الحديث رواه من طريقه احمد و اماق بن راهويه و ابو يعلى امو صل فى مسانيدهم - 
كا فى ج ۽ ص ۱۹۳ من نصب الراية فى فضل ما يحل اكله و ما لا يحل : حدثنا 
جرير عن سهيل بن أنى صالح عن عد الله بن يزيد السعدی - رجل من بى سعد 
ان بكر - قال: سألت سعيد بن المسيب : ان ناسا من قوی يأ کلون الضبع ؟ فقال : 
ان اكلها لا ل ؛ و كان عنده شيخ ایض الراس و اللحبة فقال الشيسخ : يا عبد الله ! 
ألا اخبرك با معت ابا الدرداء يقول فيه ؟ قلت : نعم . قال : سمعت ابا الدرداء يقول: 
نهی رسول الله صلی الله عله و سل عن اكل كل ذى خطفة و نهبة و مجثمة و کل 
ذى ناب من السباع : قال سعيد : صدق- اه ۰ و هو فی ص۳۲۰ من الدراية »وفى ج ۲ 
ص ۲۲۵ من الجوهر الق فى باب ما جاء فى الضبع و الب و فى مصنف عد الرزاق 
.عن الثورى عن سهيل بن ای صاالح قال: سأل رجل سعيد بن المسيب عن اكل 
الضبع فهاه ‏ فقال له : ان قرمك بأ کاو نها ! فقال : ان قوى لابعلمون ؛ قال: و هذا 
القول احب الى : قلت لسفیان : فأين ما جاء عن عمر و عل و غيرهما ؟ فقال: ألس 
قد نهی النی صل الله عليه وسلم عن | كل كل ذى ناب من السباع ؟ فتركها احب الى ؛ و به 
بأخذ عبد الرزاق ٠‏ و اخرج الداری من حديث عبد الله بن يزيد السعدى : سألت سعيد 
ان المسيب عن الضبع فقال : ان | كلها لايصلح ,و هل ,أ كلها احد ! فقال شيخ : سمعت ابا 
آلدرک( بقول : نهى رسول الله صلى الله عله وسل عن اکل کل ذى نهبة وعن کل خلسة 
و عن كل جشمة و عن کل ذى ناب من السباع؛ قال : صدقت. و فى الاشراف لان 
المنذر: قال الاوزاعی: كان العلماء بالشام بعدون الضبع من السباع ويكرهون | کاس 


۳0۰ عن 


عن ' عبد الله بن بزید السعدى' قال: سألت شعيد بن السیب عن الضبع 
. لمات 4 = مر را هدر ماو 
۱ ؛ فقال له شيخ عنده : إن شنت حدثتك ما معت 
ابا الدرداء رضی الله عنه يقول , سمعته یقول : نهى رسول الله صل الله عليه 
و آله و سل عن آکل کل نبد؛ وعن کل خطفة * وعن كل منمة 
و عن کل ذی ناب من السباع ؛ قال سعید : صدقت . 

قال مد : : قد جعلها على بن ای طالب رضی الله عنه صدا و جعل 
فها کرد اء و أكلها مکروه و لم عل فها الكفارة لانها لا تعدو ولكن 


ح قلت :وما عز اه الى الداری م اجده فى مسنده » و لفظ «الخطفة »فى حديث آی ثعلة 


الخشى رواه الداری فى ص ۲٠۲‏ من باب ما لا كل من السباع من مسنده - فتبه ٠‏ 
(۱-۱) هذا هو الصواب فى شيخ سهيل -کا عرفت من الجوهر النق و نصب الراية 
و الدراة نقلا عن مصنف عبد الرزاق و الدارى و احمد و ابن راهویه و ای پل 
الموصل .و وقع فى جميع : سخ الکتاب « زید بن عد الله السعدی» هو قلب و تصحيف 
و تحرف :و التصحيح من الكتب المذكورة ۰ قال الحافظ فى ص 76١‏ من تعجيل المنفعة : 
عبد الله بن يزيد البكرى السعدى شيخ لسهيل بن الى صالح » ذ کره المزى فى ترجمة 
سهیل فقال : السعدى البکری ذ كره فى شیوخ سهیل » قال : و ذكره ابن حاتف 
فى القأت - قلت :فى الطقة 2 -قال: عبد الله بن يزيد من بی سعد بن بكر» بروى 
عن سعيد بن المسيب » روى عنه سهیل - اه ٠‏ ولم اجد « زيد ن عبدالهالسعدى» فى ” 
المزان م اللسان و التهذيب و التعجل » و کذا الزير ن عد الله السعدى» . 
(۲) و فى رواية « ان اکلها لا يحل » و هل با کلها احد ۰۱ . 

(۲) و کان فى الا صول «عندك » و هو خطأء و لم اقف على اسم الشیخ من هو . 
(4 -؛) و فى دواية « عن أكل کل ذی نهة » و هو الاوضح . 

(ه) فى رواية الجوهر الق « خلسة » مکان « خطفة » . 


۱۲۳۱ 


کتاب الحجة ‏ (ما جاء فما يتل الحرم من الدواب ) ج ۲ 
كنات جات ها اما وان کم ما ی بات كل 
میم فهو صيد و إن كان أكلها لا بنغی ‏ , و فيه الکفارة [ذا قتله الحرم 
لآن السنة جاءت بذلك وقد حل" دم من هو أحرم من السبع إذا عداء 
ولو“ أن مسلبا عدا على رجل فقتله بسلاح حل بذلك دمه , و قد كان 
قل ذلك. حراما . 

قال محمد : و کزلك ° السبع فقتله مكروه للحرم" > فان عدا عليه 


(۱) ای لا يجوز و لا حل»ء و معنى المكروه فى قوله كراهمة التحرع ٠‏ و حدیث 
النهى عن كل ذى ناب من السباع يح ثابت مشهور مروى من عدة طرق 
فلا تعارض به حديث « الضبع صید » لانه انفرد به عبد الرحمن بن ایی عمار و ليس هو 
بمشهور بقل العلل و لا من يحت به اذا خالفه من دو اثيت منه ‏ كذا قال صاحب 
اتمهید ‏ فان قيل: قد رواه اليهق فما بعد من طريق عطاء ايضا عن جاير قلنا : فى ذلك 
الطريق شخصان .و فه) كلام ؛ و هما حسات نن اراهم عن اراهم بن میمون 
الصائغ »اما حسان فقد ذكره الندانی فى الضه‌فاء و قال : ليس بالقوى » و اما الصائغ 
فقد ذ کره الذمی فى كتابه فى الضعفاء و قال : قال ابو حاتم : لا حتج به - قال 
فى.الجوهر الق ٠‏ 

(۲) ای لا بحل ؛ سبب حديث النهى عن كل ذى ناب من السباع ٠‏ و راجع لذلك 
البحث احكام القران للجصاص و البدائع و فتح القدير و عمدة القارى و يذل الجهود 
و غيرها فانهم قد اشعوا الكلام فيه و وسعوا الصدر نقضا و ابراما رواية و دراة 
و 

(۳) و كان فى الاصول « أحل» خطأ . 

(4) کذا فى الاصول و الاوی ان بكون بالفاء 

(ه) قل « فكذلك » بالفاء و قوله « فقتله » بدون الفاء اولى ٠‏ 

() قال احصاص فى ج ۲ ص 41۸ من احکامه : قد تاق الفقهاء هذا الجر بالقبول س 


۳۹ (50) حل 


کتاب الحجة (ما جاء فما يتل الحرم من الدواب ) وا 


حت و استعملوه فى اباحة قتل الأشياء الخسة للحرم » و قد اختلف فى الكلب العقور 
فقال ابو هر ر: على ما قدمنا الروابة فيه: أنه الاسد ؛ و شهد لهذا التأويل ان الى 
صلى الله عله و سل دعا عز عتية بن الى لحب فقال « أكلك کلب اله » فأ كله الاسد ؛ 
قل له : ان الكلب العقور هو الذئب ٠‏ و روى فى بعض اخبار ان عر فى موضع 
« الکلب » «الذئب» . و لا ذكر الكلب العقور افاد بذلك كليا من شانه العدو على 
الناس و عق رهم او هذه صفة الذئب فول الاشياء بالكلب ههنا الذئب ؛ و قد دل عل 
ان كل ما عدا على الحرم و ابتدأه بالاذی انز له قتله من غير فدية لان فوی ذ كره 
الكلب العقور يدل عله » و كذلك قال اانا فمن اتدأه السبع فقتله : فلا شىء عليه 
وان کان هو الذى اتدأ السبع فعليه الجزاء لعموم قوله تعالى « لا تقتلوا الصيد و نم 
حرم » ۰ و أسم الصبد واقع على كل ممتنع الأصل متوحش ۰ و لا يختص بالا کول 
مه دون غيره .و يدل عليه قوله تعالی« لاونم بثی* هن الصيد تناله یدک و رماحکی 
فعلق الك منه ما تاله ايدينا و رماحنا ولم بخصص المباح منه دون احظور 
الا کل > ثم خص النبى صل الله عليه و سل الاشاء المذكورة فى الجر و ذكر معها 
الكاب القور فکان خصیصه هذه الاشاه » و ذ کره الکلب العقور دللا على ان كل 
ما ابتدأ الانسان بالأذى من الصبد فیاح للحرم قله » لآن الأشاء المذكورة من شأنها 
ان تبتدی بالاذى بل حکها حكم حالها فى الاغلب و ان كانت قد لا تبتدی فى حال 
لان الآحكام اما تعلق فى الاشاء بالاعم الأكثر و لا حكم للشاذ انادر ؛ ثم لا ذكر 
الكاب العقور ء قبل هو الاسد فاما اباح قله اذا قصد بالعقر و الاذی » و ان كان 
الذئب فذلك من شأنه فى الغلب . فا خصه الى صلى اله عليه و سلم من ذلك بالخير» 
و قامت دلالنه فهو مخصوص هن عموم الا ,و ما لم يخصه و لم تقم دلالة مخصیصه 
فهو مول على قتله ارم .و قد نهی رسول الله صل الله عليه و سل عن | کل کل ذی ناب 
من السباع و الضبع من ذى الاب من السباع . وجعل الى صلی الله عليه و سل فها حت 
Yor‏ 


کاب ال جة ( ما اء اء فا 4 ل الله هاه الدو اب ( 3 ۱۳ 


0 


جح كينا ؛ فان قا aT OTT‏ هوام لا وکل ی 
قل له : انما خض هذه الاشاء الخنسة من عموم الآ »و غير جائز عندنا القياس على 
الخصوص الا ان کون علنه مذكورة فه او دلالة قائمة فبا خص . فلا لم يكن للخمس 
علة مذ كورة فها لم جز القاس علها فى تخصیص هموم الاصل »و قد بيا وجه دلالته 
على ما يبتدى الانسان بالاذی من السباع » و کونه غير مأ كول الاحم لم تقم عليه 
دلالة من خرى ابر و لا علنه مذ ورة فه فلم بحر اعتباره ؛و ایضا فانه لا خلاف 
فم اوخاه الحرم فى قوط الراء غاز تخصيصه بالاجاع : و بق حکم عوم الابة 
٠‏ فا لم خص.ه ار و لا الاجماع » و من اصحابنا من بأنى القباس فى مثله لآنه حصره 
بعدد فقال « خمس بقتلهن ال حرم » و فى ذلك دليل على ان ما عداه محظورء فغير جائز 
استمال القاس فى اسقاط دلالة اللفظ ؛ و منهم من أنى عة الاعتلال بكونه غير 
مأ كول لان ذلك ن و الق لا یکون علة و انما العلل اء صاف ثابّة فى الاصل 
العلول » و اما نق ااصفة فليس يحوز ان يكوت علة فان غير ال حكر باثيات وصف 

ات 2 0 ا 

ن بكون نافيا للصفة فل ,صح الاعتلال بها - 
ومن عم فى الکاب العقور 2 محتجا بو ل. تعالى « و 38 من الجوارح مکلین» و بقوله 
عله الصلاة و السلا م «أللهم ! ساط . عليه كلا من كلابك » فغاية ما فى ذلك جواز 
الاطلاق لا ان اسم الكاب هنا متناول لكل ما جوز اطلافه ءاه ! و هو حل البزاع 
فان قل : اللام فى « الكلب » تفي العموم ؛ فلنا : بعد تسلیم ذلك لا بم م الا اذا كان 
اطلاق الكلب على كل واحد منها <قيقة و هو ملو ع » و السند انه لا شادر عند 
اطلاق لفظ الكلب الاالحيوان المعروفء والتادر علامة الحقيقة و عدمه علامة امجازء 
و المع ين الحقيقة و امجاز لا يوز ؛ نعم » الحاق ما عقر من السباع الكلب العقور 
يح يجامع العقر » و اما انه داخل نحت لفظ « الکلب » فلا - کذا ی اليل ؛حد 

۳۹ حل 


كتاب اجه (ما جاء فيا يتل الحرم من الدواب ) ١١‏ ج - ۲ 


حل له من قتله ما بحل من دم الجر السل , و قد جاءت الآثار فى أشساء من 
ذلك ..لومة رخص فها' قتلها حلال ' إن عدت و إن ۸ تمد" .أ لاتری 


أن الغراب و الحدأة لا بعدوان و قد جاءت الرخصة فى تناها للحرم * . 


= و ما رواه ان خزية وان المنذر من حديث الى هربرة وفيه الذئب و النمر قال فى 
الفتح : لكن افاد ابن خريمة عن الذهلى ان ذ كر الذئب و النمر من تفسير الراوی 
لا كلب العقور ‏ اه ٠‏ ای فليس عجة» و قل الذئب ليس لشاركته بالکلب بل 
بالص - کا علمت من حديث ابن عمر ٠‏ و کذا فى قتل المية ورد الثص و ۸ برد 
فى غيرهما نص مر فوع صحیح ۰ و اما السبع المادی فالصفة فها تشمر بأن العدو 
شرط و هو اتداؤه بالاذی و هو معتیر عندنا ٠‏ 

(۱) من حديث ابن عمر و انی سعد الخدرى و حفصة و ايى هربرة رضی الله عنهم » 
ورد فها : الحدأة و الغراب و الكلب العقور و الحة و الذئب و العقرب و الفارة 
و السع العادى و الاسد و النمر على المرجوح ٠‏ و قوله « رخص فها » ای فى قتلها ٠‏ 
(۲) قوله «قلها حلال » مبتدأ و خير و لعل الواو سقطت قبل قوله « قتلها »؛ و عندى 
الراجح ٠‏ فقتاها حلال » بالفاء ‏ مدير ٠‏ 

(۲) و كان فى الآصول ۸۰ تعدو » بالواو و هو خطأ . 

(4) قال الامام فى ص١‏ ؟ من الوطاً - باب ما رخص للحرم ان ,قتل من الدواب 

اخبرنا مالك حدثنا نافع عن أبن عمر ان رسول الله صلى الله عله و سل قال: مس 
من الدواب لس على الحرم فى قتلهن جناح : الغراب و الفارة و العقرب و الحدأة 
و الكلب العقور. آخبرنا مالك حدثنا عبد الله بن دینار عن ابن عبر ان ربول الله 
صل الله عليه و سل قال : خمس من الدواب من قتلهن و هو حرم فلا جناح عليه : 
العقرب و الفارة و الكلب العقور و الغراب و الحدأة ۰ اخبرنا مالك اخيرنا ان 
#هاب عن عبر ن العلاب انه ام بقتل الات فى الحرم ۰ اخبرنا مالك اخيرنا حت 


Yoo 


کات الیوه ( الحجامة للحرم ) اج - ۲ 


الك ا 
احا مد عن أى حنفة قال: لا بأس باللتقامة للحر 
لم ضطر مالم محلق شعرا ' ۰ 


م' اضطر أو 


ح ابن شهاب قال بلغى ان سعد بن ایی وقاص كان ول : امس رسول الله صل الله 
عليه و سل بقتل الوزع - قال مد : و بهذا كله نأخذ» و هو قول ی حنيفة و العامة 
من فَمَهائنا - انتهی ٠‏ 

(۱) قال الامام مد فى ص ۲۰۷ من الموطأ ‏ باب الحجامة لحرم : اخبرنا مالك اخيرنا 
نافع ان ان عر کان بقول : لا حتجم امحرم الا ان ضطر اله مما لا بد منه - قال 
عم : لا بأس بأن يحتجم الحرم و لکن لا يحلق شعراء بلقا عن انى صف الله عليه و سل 
انه احتجم و هو صائم حرم - و بهذا تأخذ .و هو قول الى حنيفة و العامة من 
فقهائنا ‏ اتهی ۰ و ابلاغ المذكور اخرجه الخاری و مس و غيرهما من حديث 
ابن عباس رضي الله عهما ؛ و قد اعاده الامام مد ص ۲4۱ من الموطأ فقال : 
باب احرم يحتجم » اخبرنا ما لك حدتنا یې بن سعد عن سامان بن سار : ات 
رسول الله عليه و سل احتجم فوق رأسه و هو يومئذ محرم بمكان من طريق مكة ,قال 
له + ی جل »- قال عمد : و بهذا نأخذء لا بأس بأن يحتجم الرجل و هو حرم اضطر 
اليه أو لم بضطر الا انه لا علق شعراء و هو قول الى حنيفة ٠‏ اخيرنا مالك اخيرنا 
نافع عن ابن عر قال : لا حتجم احرم الا ان بضطر اليه - اتهی ٠‏ و عندى انه ليس 
شکرار کا ز عم الفاضل اللکنوی ف التعلق الممجد ٠‏ 

(۲) فان حلق شعره فان كان ربع الرآس ار کر فعلیه دم ,و ان كان اقل من 
الربع فعليه صدقة.؛ هذا هو الصحیح الختار الذى عليه جهور اتاب الذهب ۰ و ذكر 
الطحاوى فى محتصره : ان فى قول يوسف و جمد لا يحب الدم مال محلق | كثر رأسه. 
(و لوحاق مواضع انحاجم ) قبل :و هما صفحتا العنق و ما بين الكاهلين من الرقة س 

۳۹۹ )14( و قال 


كتاب الحجة ( الحجامة للحرم ) a‏ 


و قال أهل المدزنة : لا يحتجم الحرم إلا من ضرورة . 
قال محمد : و کف قول هذا آهل الدينة وقد احتجم رسول الله 
“صل الله.علية و آله و سل و هو بحرم' ! و ما ذ کر فى ذلك ضروره 


= ه فعء دم» - ای عند الى حذفة «و عندهما صدقة » وا لاف فيا اذا كان حلقهما 
للحجامة اما ان كان لغيرها فعليه الم .قة اتفافا الا اذا كان قدر ربع الرقة فوه ما ص من 
الخلاف, و يدل عله ما .ی شرح الكيز حبث قال : عليه صدقة آنه قلل فلا ,وجب 
الدم . کا اذا حلقه لغير الحجامة . و لاب حنفة رحمه الله : ان حلقه لمن يحتجم مقصود 
9 هو المعدير مخلاف الاق اخيرها _ كذا فى ص ۱۷۰ من شرح البباب» و راجم 
ص مه من فصل ماحات الاح م من شرح اللاب ففيه : و القصد ای الاقتصاد 
و الحجامة ای الاحتجام بلا از قم الى ق همهتا او 

(۱) روی من حديث أبن عباس و من حديث أنس ومن حديث عبد الله ابن بحينة 
و من حديث جار و من حدبث ان عمر رضی الله عنهم * اما حديث ابن عباس 
یقول: احتجم رسول الله صل الله عليه و سلم و هو حرم - اخرجه الخاری و مسل 
و ابو داود و اانسانی و الترمذى و ان ماجه و الیهق و غرم ٠‏ وحديث انس اخر جه 
ابو داود من رواية قنادة عن انس ان رسول الله صل الله عليه و سل احتجم على 
ظهر القدم من وجح کان به ؟ و رواه ابن عدی من رواية عد الله بن عبر العمری 
عن حميد عنه : انه صل الله عليه وسل احتجم و هو حرم من وججع٠‏ وحديث عبد الله 
إن نحينة اخرجه اليخارى و مسلم و النسانى و أبن ماجه : احتجم النى صل الله عليه 
و سل و هو حرم بلحی جمل فى وسط رأسه ٠‏ وحدبث جابر اخرجه اللساثی و ابن ماجه 
من رواية اي الزبيى عن ججابر أن النى صل الله عله و سل احتجم و هو رم من 
و ثیه کان به و قال ان ماجه عن رهصة اخذته ۰ وحديث ان عبر اخرجه ابن 
عدی فى الکامل قال : احتجم رسول الله صل الله عليه و سل و هو حرم صانم و اعطی 
الحجام اجره - کذا فى ج ه ص + من عمدة القاری ۰ 


۳۷ 
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ولا غيرها' .و قد ذكر ذلك فقبهكم و صاحع مالك ن أنس عن يجي بن 
سعيد عن سلمان بن يسار" أن رسول الله صل الله عليه و آله و سل احتجم 
[و هو حرم فوق رأسه]" وهو يومئذ بلحى جمسل" [مکان بطريق 


(۱) قد عرفت انه فى بعض الروايات «هن وجع کان به » او «من وثىء کان به» او 
«عن رهصة اخذته» قال اللووی - كم فى ج ۽ ص 4 من الفتح : اذا اراد الحرم 
الحجامة لغير حاجة فان تضمنت قطع شعر فهى حرام لقطع الشعرء و أن لم تتضمنه 
جازت عند اجمهورء ء كرهها مالك و عن الجسن فها الفدية و ان لم بقطع شعراء 
وان کان لضرورة جاز قطع الشعر و يحب الفدية » و خص اهل الظاهر الفدية بشعر 
الرأس» د قال الداودی : اذا اکن مسك المحاجم بغير حاق لم يحر الحلق ‏ اتتهى ٠‏ 
(۲) مسل . وصله البخارى و ملم من طريق سلبان بن بلال عن علقمة بن ابى علقمة 
عن الاعرج عن عبد الله ابن حينة ‏ قاله الزرقائى فى ج ۲ ص ۱۸۷ من شرح الموطأ ٠‏ 
و اخرجه النساقى و ان ماجه ایضا - کا عرفت ٠‏ 
(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصول.و زيد من الموطأ ٠‏ ای فى حجة الوداع ‏ م 
جزم به اازی و غيره ۰ و الجلة حالة ٠‏ و فى رواية الصححين : وسط رأسه - 
اى متوسطة » و هو ما فوق اليافوخ فيا بين اعلى القرنین ٠‏ قال الليث : كانت هذه 
الحجامة فى فاس الرآس . و اما التى فى اعلاه فلا لانها رعا أعمت - قاله الحافظان فى 
ج ۽ ص ٤٤‏ و ج هص ٩۸‏ من فتح الارى و عبدة القارى ٠‏ زاد فى رواية علقها 
البخارى ٠‏ من شقبقة كانت به» و هى نوع من الصداع يعرض فى مقدم الرأس و إلى 
احد جانیه ٠‏ و للنسانی « من وثىء كان به » بفتح الواو و سكون المثثة و الهمزة» وقد 
يترك رض العظم بلا كسر فحتمل انه كان به الآمران - قاله الزرقاق فى ج ۲ 
ص ۱۸۷ من شرح الموطأ ۰ و به عم ان احتجامه صلى اثه عليه و سل كان من 
حاجة و ضرورة - تدر ٠‏ 
)٤(‏ بفتح اللام - و حكى كسرها - و سكون المهملة »و بفتح الج و الم » موضع = 
۳۵۸ ۱ مک 
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مكة]' فا ذکر ضرورة و لاغيرها' . 


= جاریق مكة ؛ وقد دقع مینا فى رواه اسماعيل الذکورة « بلحي جمل من طریق 
مكةء ٠‏ ذ کر ایکری فى معجمه فى رسم العقيق قال : هی بر جمل الى ورد ذکرها 
فى حديث الى جهم الاضی فى التیمم و قال غيره : هى عقبة الجحفة على سبعة امبال 
من السقيا ٠‏ و وقع فى رواية « بلحی جل « بصيغة التثدة و لغيره بالافراد؛ و وهم 
من ظنه فكى ال الحيوان المعروف وانه كان آلة الحجم - قاله الحافظ فى قتح البارى 
و شيخ الاسلام الى فى ص ۹۸ من عمدة القارى و الزرقانى فى شرح الموطأ . 

(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول .و اما زيد من موطأ مالك ۰ و هو إلى 
المدبنة اقرب: و قیل: عقبة : و قل : ماء: و لأنى داود و النسائى و ال محا عن انس: 
ان النبى صل الله عليه و لل اختجم و هو بحرم على ظهر القدم من وجم کان به ٠‏ 
و لفظ الحام: على ظهر القدمين ‏ و قال: صحيح على شرطهما ٠‏ و هذا ین تعددها 
منه فى الاحرام » ثم بحتمل انهما فى احرام واحد ء و ان الثانى فى عمرة و الأول فى 
حجة الوداع ؛ و فيه : الحجامة للعذر - و هو اجماع , و لو ادت الى قلع الشعر لكن 
يفتدى لقوله تعالى « فن کان منک مريضا او به اذى من رأسه ففدية » - قاله الزرقانى 
فى شرح الموطأ . 

(۲) قد عرفت ما فيه . و عدم الذكر لا .دل على عدمه اصلا قال الحافظ العنى فى 
ج ه ص ٩۷‏ من عمدة القارى : دل الحديث على جواز الحجامة للحرم مطلقا ‏ و به 
قال عطاء و مسروق و ابراهم و طاوس و الشعي و الثورى و ابو حذفة.و هو قول 
الشافعی و أحمد و احاق, و اخذوا ظاهر هذا الحديث و قالوا: مالم يقطع الشعر ؛ 
وقال قوم: لا يحتجم اج م الا من ضرورة ‏ روى ذلك عن ابن عمرء و به قال مالك ؛ 
و لاخلاف بن العلاء انه لا چوز له حلق ثىء من شعر رأسه حتى برمی جرة العقبة 
يوم النحر الا من ضرورة ٠‏ و انه ان حلقه من ضرورة فعليه الفدية ای قضى بها س 

۳5۹ 
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باب ما جوز للمحرم أن يفعله 

و مزع عله اه 

ء قال آهل ندیه : آحب إلنا آن لا يرد عر ه و لا مزع عنه 
حلة . ء قال مد : هذا آمس لم أ ك أظن أن بين الناس فيه اختلافا 
س رسول الله صل الله عله و ملم على كمب بن يجرة . فان لم يحلق احتجم ا 
كالعرق قطعه او الدمل ببطه او القرحة ینکاها و لا بضره ذلك و لا شىء عند جماعة 
العلماء » وعند الحسن البصرى عليه الفدية ؛ قال ابن التين : الحجامة ضربان : «وضع 
تاج الى حلق الشعر ففتدى من فعله و الاصل جوازه هذا البر ؛ و فى الفدية قوله 
تعالى « فن كان منک مریضا » و موضع يحتاج الى حلق فى غير الرأس و پفتدی ؛ 
قال عد املك فى المسوط : شعر الرآس و الجسد سواء ‏ و به قال ابو حذيفة 
و الشافنى . و قال اهل ااظاهر : لا فدية عليه الا ان محلق رأسه و ان كانت الحجامة 
فى مو ضع لا حتاج الى حاق ؛ فان كانت لضرورة جازت و لا فدية؛ و كانت امير 
ضرورة فنعه مالك و آجازه بعنون .و روى حوه عن عطاء - اتهى ۰ 
)١١‏ من التقرید » ای : يزيل عنه القراد و يلقيه ؛ و يقال لا فى الهندية « کلی» 
وه كلولى »« و چیچژی » دوية تعلق بالعير و الشاة و الکلب والبقرة و الجاءدوس 
و غيرها من الدواب ٠‏ 
(؟) ما بين المرعين ساقط من الاصول و لا بد منه - ا لايخ ۰ 
(۳) بفتحتين: و هی | كبر من القراد و من نوعهاء يقال له ارل ما يكون صغیرا 
«ققامةء ثم يصير «حنانة » ثم بصير «قرادا» ثم يصير «حلمة» - كذا فى التعلق تقلا 


عن حياة الحيو ان »و راجع ص ۲۱۲ من تعليق موطأً الامام مد ؛ و الباب سیأنی بعده ٠‏ 
۳۹۰ (76) للحديث 
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للحديث المعروف.فبه عن عمر رضى الله عنه أنه يقرد بعيره' بالسقيا' . و قال 
أهل المدينة : ليس على هذا العمل . قال حمد: ‏ أخيرونا عنه [هل جاء] 
اختلاف للحديث. فه " عن عير ؟ أم جاء الحديث عن غيره من هو أوثق 
و أقضى منه ؟ ما عندم فى ذلك حدت عن هو أو من عمر رضی الله 
عنه ! و ما ححدون حدائه * . ۱ 

أخبرنا عمد قال * آخبرنا عبد الله بن عمر بن حفص * بن عاصم بن 
(۱) مکذا ی موطأ تمد »و فى موطأ مالك ه بعيرا له » ٠‏ و الحديث باسناده يألى بعده ٠‏ 
۳( بضم السين و سكون القاف بالقصر » قرية. جامعة بين مكة و المدينة - زرقانى ؛ 
و فى مقدمة قح الباری :هو اسم موضع من الفرع ٠‏ 
(۳.۳) و کان فى الاصول « آخبرنا عنه اختلاف للحديث منه » و هو کا تری لا يفيد 
معی محصلا » فأصلحته حسب الامکان مع ابقاء الالفاظ ۰ و ما بين المربعين زدته 
للاصلاح لانه عندى سقط من الأضول .و الغ عند الله تعالى .. 
(4) عى - لا يقذرون عل انکار حدائه . 
(ه - ۵) عندی هذا هو الضحيح ف الاسناد » و ف موطاً عمد « آخبرنا مالك حدشا" 
عيد الله بن عبر بن حفص - الخ » ٠‏ و له شخان فى رء الة هذا الحديث »و طر مان : 
مالك عن :يحنى بن سعيد عن التيمى» و عبد الله بن عمر عن التبعى ؟ و لا بعد فى ان 
يكون الاسناد فى الموطأ هكذا « آخبرنا مالك عن بحي بن سعید ؛ و أخيرنا عبد الله 
ابن عر بن حفص عن مد بن إبراهم اللیمی» فسقط العبارة من الين ؛ و جوز اضا 
ان مدا بروی عن عبد الله ن عبر بواسطة مالك - ك فى الموطأء و بلا و اسطة 
عنه ايضا كا فى كتاب الحجة ۰ قال الامام فى الوطاً ص ۲۱۲ - باب الحلبة و القراد 
ينزعه الحرم : إخبرنا مالك اخیرنا نافع ان عد الله بن عمر كان بكره ان ينزع المحرم 
حلة او قرادا عن بعيره ٠‏ قال عمد : لا بأس بذلك » قول عر بن الطاب فى هذا س 


۳۹۱ 
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عير بن الخطابٍ' عن مد ن إبراهم التبعى' عر ريعة بن عبد الله بن 
اهدر" أنه قال : رأيت عير بن الخطاب رضى الله عنه يقرد بعيرا له بالسقيا 
= اب الينا من قول ان عبر ؟ اخبرنا مالك حدثنا عبد الله بن عبر بن حفص 
ابن عاصم بن عبر بن الطاب عن مد بن ابراهيم ایی عن ريعة بن عبد القه بن ادير 
قال : رأيت عر بن الخطاب رض الله عنه يقرد بعيره بالسقيا و هو محرم فجعله 
فى طين - قال محمد : و بهذا نأخذ » لابأس بهء و هو قول الى حنيفة و العامة من 
قهائا - اتهى ٠‏ 
(۱) هو العدوى الما » ابو عبد الرحمن العمرى » من رجال مسل و الاربة . مات 
سنة ۱۷۱ أو سنة ۱۷۲ أو سنة ۱۷۳ فى خلافة هارون م فى ج ه ص ۳۲۷ من 
اتهذیب. اختلفوا فيه . منهم من قال: رجل صالح لابأس به. يكتب حديثه صدوق 
فى رواباته » مذكور بالعلم و الصلاح. ثقة صویلح - روی ذلك عن احمد و ابن معين 
و يعقوب بن شية و ابن عدى و ابن سعد و العجلى و الخللى و غيرهم - كم ف التهذيب ؛ 
و لا اقل من ان یکون حسن الحديث على الننزل ٠‏ و كان فى الا صول د جعفر » مكان 
« حفص » و هو تصحف ٠‏ 
(۲) عمد بن ابراهيم بن الحارث بن خالد القرشی التيعى » ابو عبد الله المدنى » من رجال 
الستة ؛ مدنى تابعی ‏ ثقة كثير الحديث » مات سنة ١١4‏ أو سنة ۱۲۰ أو سنة ۱۲۱- 
كا فى ج به ص ه و ٩‏ من التهذيب ۰و كان فى الاصل و كذا فى موطأ الامام عمد 
«التميمى » بالميمين و ليس بصواب بل هو تصحف فانه من بی سعد بن تم بن مرة ٠‏ 
(م) و كان فى الاصول «الهرر » تصحیف, و الصواب «الهدير» کا اثبته و کا هو 
فى الوطّین و الزرقانى ج ۲ ص ٠۹۹‏ و انح ج ۷ ص ۲۵6 ۰ و الهدير - هنم 
المهملة و فح الدال مصفرا آخره راء مهملة . بقال : ابن ريعة بن الحدير بن عبد العزی , 
و هو ایضا من بى سعد بن تیم بن مرة التيمى المدنى ؛ ولد على عهد النى صل الله حت 
۳۹۲ وهو 
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وهو عحرم فيجعله فى الطين' ٠‏ قال عمد : و ققد روى ذلك أيضا فقبهم 
مالك بن أنس عن حى بن سعيد عن محمد بن إبراهم التیمی بهذا الاستاد" . 

/ کن ”و 


= عليه و سل تاب كبير » ثقة ‏ من ار الناس » مات سنة ٩۳‏ ذ كره ابن حبان فى 
الثقات ‏ کذا فى ج ۳ ص ۲۵۲ من التهذیب ٠‏ و قد وقع فى باب الوضوء مما غیرت 
النار ص وه من موطأ الامام تمد « عن عمد بن ابراهي الیمی عن ريعة عن عبد الله - 
ال » و هو مصحف محف لفظ « بن » ! «عن »و ااصواب « عن ريعة بن عبد الله » 
و هو ان الحدر هذا ٠‏ و قد زل قل على القاری فى شرحه فى هذا الام نه عليه 
الفاضل اللکنوی فى تعليقه على موطأ جد » و ممع ذلك كتب فى صلب الموطأ ٠‏ عن 
ربعة عن عبد لله » و | يصححه فيه بل قال : هكذا فى بعض النسخ و عليه كتب القارى , 
و فى بعض النسخ الصحبحة « ريعة بن عبد الله » و هو الموافق لا ذ كره الطحاوى _ 
الح ؛ وهذا لا يحدى نفما فى ميادين التحقيق بل قطما و جزما انه «ريعة بن عبد الله 
ابن الحدير » - و اه تعالى اعل . ۱ 

(۱) كذا فى الموطأ و هو الصواب» و كان فى الاصول ٠‏ لجمله » و فيه ٠‏ فى طين . 
متكرا » اى: فى طين بالسقيا - كا فى موطأ مالك ۰ و فى لحل : و من طريق حماد بن 
سلة عن يح بن سعيد الاتصارى عن عمد بن ابراهم التبمى عن ريعة بن عبد الله بن 
الهدير قال : رأيت عمر بن الخطاب يقرد بعيره وهو محرم - اتتهى ٠‏ و طريق مالك 
بعده على ما فى الموطأ و ذکره الامام مد . 

(؟) ای عن ريعة بن عبد الله بن الهدير أنه رأى عمر بن الخطاب يقرد يرا له فى 
طين بالسقیا و هو حرم - اه موطأ مالك ممع الزرقانى ج ۲ ص ۱۹4 ۰ و هو دلیل 
على ان مالک رواه عن يحى بن سعيد الانصارى ۰ و رواء الامام اشافی فى ج.۲ 
ص ۱۷۷ من کتاب الام : قال أخيرنا مالك عن مد بن المنكدر عن ريعة بن الهدبر 
أنه رأى عر بن الخطاب هرد بعيرا له فى طدين السقا و هو رم - انتهی ٠‏ 


ينض 


گناب الحجة ( ما يجوز الحرم أن يفعله ) ج-۲ 


قال مد : و قر اه اک إن عباس وض اق و أنه آمی مولاه 
عكرمة أن يقرد بعيره و هو محرم فقال له عكرمة : أقرد العير و أنا حرم ؟ 
' فقال له عبد الله بن عباس ' : ' يا عكرمة ! فانحره , فقام للنحره , فقال : 
لاا ا 0 

قال خد : و لا بأس بقتل القراد والحللة و الذباب و العوض و امد 
و الرجل حرم . 
و رواه الیهق فى ج ه ص ۲۱۲ من منثنه: من طريق الربیع بن سلهان عن الشافى - 
به مثله » ثم .قال : هکذا رواه ف الاملاه و مختصر الح , و آخبرنا ابو سعيد بن عمرو 
ف كتاب اختلافی مالك و الشافعى حدثنا ابو العباس انا الرييع انا الشافعی انا مالك 
عن يخيع بن سعيد عن ید بن أبراهيم ن الحارث التیمی - به مثله , ثم قال : هكذا 
رو اه بجی بن بكبر و غيره عن مالك فى الموطأ زادوا فيه هو هو حرم »» ثم اسنده 3 
(۱-۱) و كان ف الاصول « قال عبر » و الصواب « فقال له عبد الله بن عباس » و الاثر 
سيآ فى الاب مسندا ٠‏ 
(۲-۲) كذافى الآصول » و رواه سعد بن منصور فى سنه » و نقله ابن حزم ج ۷ 
ض 744 من طريقه فى الحلى : نا سفيان عن حى .بن سعيد الانصاری عن عكرمة : ان 
ابن عباس امره ان يقرد بعيرا و هو محرم فكره عكرمة فقال له ابن عباس «فقم 
فاحره » فنحره فقال له ابن عباس: لا ام لك 6.۱ قتلت من قراد و حلية و حمنانة ‏ 
اه ٠‏ و رواه البيهق فى ج ه ص ۲۱۲ من سنه من طريق على بن عبد العزيز عن 
ای عيد :نا هشم انا بجي بن سعيد ال نصاری عن عكرمة عن ابن عباس انه قال لغكرمة : 
قم فقرد هذا العیر ؟ فقال : انی حرم | فقال : قم فاحره ؛ فحره فقال له ابن عباس : 
ک تراك الآن قتلت من قراد و من حلبة و من حمنانة ؟ اه ۰ قال ابو عيد : قال 
ای : يقال للقراد اصغر ما يكون للواحدة « ققامة» فاذا كيرت فهى « حنانة» حت 

۳۹ (11) أخبرنا 


کات ان ( ما جوز للحرم أن يفعله ) ج-۲ 
آخیرنا مد بن الحسن قال أخبرنا لتاق بن سعيد بن عمرو بن العاص ۱ 
قال ”معت ۳ حرب الاموی" بذ ار عن عطاه عن بن عباس ركى أيه عنها 


= فاذا عظمت فهى ٠‏ حلبة » - اهء قال : و الذى براد من هذا ان ابن عباس ۸ بر 
تقريد الحرم البعير بأسا . و التقريد ان بنزع منه القردان بالطين او باليد - اه ٠‏ 
و قد روی عن غير ان عباس و عمر رضی الله عنهما ؛ ففى انحل اضا: و من طرق 
وكيع نا عبد الجيد ن جعفر عن عیسی بن على الا نصاری ان على بن أنى طالب رخص 
فى الحرم ان هرد بعيره : و من طريق مد بن المثى نا مد بن فضيل نا العلاء - و هو 
ابن المسيب ‏ قال : سئل عهاء : بقرد الحرم بیره ؟ قال: نعم قد كان ابن عر يقرد 
بعيره و هو حرم ؛ و من طريق ابن الى شية نا روح بن عبادة عن زكريا بن اماق 
ا ابو الزبير انه سمع جاب بن عبد الله بقول : لا بأس ان يقرد الحرم بعيره » لایعرف 
هم من الصحابة مخالف إلا رواة عن ابن عمر قد اوردنا عه خلافها » و عن سفيان 
ابن عيينة عن عمرو بن دنار عن جابر بن زيد قال : بقرد الحرم يره و طله بالقطران 
لا بأس بذلك » وهو قول مجاهد.و قد روينا خلاف ذلك عن بعض التابعين - انتهی ٠‏ 
(۱) هو سعيد بن عمرو بن العاص بن سعيد بن العاص بن سعيد بن العاص بن امية بن 
عبد شمس الأموی السعيدى الكوف ۰ من رجال الستة الا النسانی » شبخ ثقةاء ليس به 
ان ات ۰ او سنة ۱۷۰ - كذا فى اتهذيب ٠‏ 
(۲) لم اقف عليه ؛ و فى کتاب الکی للدولای : ابو حرب سل بن زيادة .و ابوحرب 
عبد الرحمن بن سلام اہی » و ابو درب رات بن اغير » و ابو حرب الديلى ؛ 
و الاخر فى ج ۱۲ص 4 من التهذيب: ابن الى الاسود الديلى البصرى؛ من رجال مس 
و ای داود و الترمذى و الفسانی و ان ماجه » بصری ثقة » مات سنة مان او نسم 
و مالة ؛ و او حرب بن زيد بن خالد الجهى روی عن أيه » و عنه بكبر بن عبد الله 
ابن الاشج - اه ٠‏ ولم اجد « آبا حرب الاموی» - فانظر من هوء قلت : و لعله س 
۳۹۰ 


0 


. النملت و اللحلت والهدهد » و الصرد - اه ٠‏ و عن حماد بن سلة 


کتاب اجه ( ما يحوز للحرم أن یفعله ) ج ۲ 


أنه قال: ليس فى البعوض و لا فى النملة و لا فى الذباب فدية على الحرم' . 
أخبرنا مد قال أخيرنا أسامة بن زيد المدبنى قال حدئتى عكرمة.' 
مولى ابن عباس قال : سئل ابن عباس رصى الله عنهما : هل يقرد الحرم ؟ 
قال : فار بناقء تتح" f‏ من قراد فلت ! 


حت ابن جر الآموى . فصحف و صار أا حرب - و الله اعلم و حدث ابن الى شبة 
عن یی بن سعيد عن أبن جرج عن عطاء قال : لا بأس ان قتل انحرم الذباب 
و البعوض - اه ( فى انحرم ,قتل البعوض ق ۳۲۷) » فهذا وید ما ظننت - ف . 


(1) لا ادرى من اخرجه غيره » و ف نحل : رونا عن سعيد بن" جبير قال : ما ابال 


لو قات عشرین ذبابة و انا محرم » و انه لا بأس بقتل الق للحرم يعنى البعوض ؛ 
و عن عطاء : لا بأس بقتل الذباب للحرم - اتتهى ٠‏ و قد ورد النهى عن قتل النملة ء 
رواه عبد الرزاق فى مصنفه : نا معمر عن اازهری عن عبيد الله بن عبد الله بن عتسة 
عن أبن عباس قال : نهى رسول الله صلى الله عليه و سلم عن قنل اربع من الدواب : 
عن الى المهزم سمع 
ابن الزیر و سأله حرم عن قله ملا قال له ابن الزير » ليس علبك ثىء ‏ اه ۰ لآن . 
هذه الاشا» ليست مب ن اصود ذانها لا تنفر من , بی آدم ؛ و لو کانی من الصود 
كانت موذية بطبعها .فلا شىء على الحرم فيها -کذا فى اليس وط للسرخمى ج ۽ ص ٠١١‏ 
و نحوه فى ج ۲ ص ۱۹۰ من البدائع » و التفصا ل الب من ج ۲ ص ۲۲ الى 
ص ۲۲۵ من الدر الختار و رد الحتار ٠‏ 

(۲) راجع نرجمة عكر مة مولى ابن عباس ف النهذيب . و هو من رجال الستة هل روى 
عنه أسامة بن زيد المدنى و هو أثنان و عن كليهما روى الامام تمد -کا سبق من قل . 


۱ (۳) لعل د فوله فح ها قال » سقط من الكتاب » و الرواية هذه مختصرة من احدیت 


الطو یل الذى مس فى الکتاب .و اخرجه اليو و سعيل بن متصور »و ذکره ابن حزم سح 


۲1 أخير 0 


كتاب الحجة ( ما يحوز الحرم أن فعله ) ج ۲ 


أخيرنا مد قال أخبرنا إسرائيل ن ونس قال حدثنا ٹور بن سعيد 
قال : ألق القراد و أنت رم .. 

ازا مد رل رو قال أخيرنا عطاء بن أنى رباح 
عن عبد الله بن عباس رضی الله عنها أ نه م کر بری بأسا للمحرم أن 


هرد نحيره ٠‏ 


مهد مر قبل اعلق فر اجعه _ ف ٠‏ 

(۱) هو ثور بن ی فاختة سعيد بن علاقة الهاهمى , أو الجهسم الكو » مول 
أم انی“ و قل : مولى زو جها جعدة» و هو تابعی » من رجال الترمذى» جايز و 
لا بأس بهء یکتب حدیثه » و قد تكلموا فه حی اتهموه بالکذب - کا فى ج۲ 
ص 76 من التهذيب و ج ۱ ص ۱۷١‏ من ميزان الاعتدال ؛ و اما ابوه فقد وثقه 
العجلى و الدارقطی ٠‏ وقد وقع ٤‏ نسخ الکتاب «ثور » مکیرا وهو تصحيفء والصواب 
« ثور » مصفرا . و هاهنا ثور بن يزيد الكلاعى ثقة من رجال البخارى و الاربعة - 
راجع ج ۲ ص ۳۳ من التهذيب و ص ۱۷۳ من البزان, احذ الحفاظ ٠‏ و ثور 
ابن زید الدیل المدنى من رجال الستة و اسرائيل » روى عن الاول - کا فى ترجته . 
(۲) و كان فى الاصل « طلحة بن عمر » و الصواب « طلحة بن عرو » كا هو فى 
الهندية ٠‏ و هو طلحة بن عمرو بن عمان الحضرى المكى . صاحب عطاء بن الى رباح» من 
رجال ابن ماجه - کا فى ج وص ۲۳ من التهذيب و ج ١‏ ص ۷۸ من المزانءو قد 
مضی فى باب المسح على الخفين؛ روى عنه قوم ثقات مفرط فى الحفظ.. کر 
الحديث »مات سنة ۱۵۲ ٠‏ و هاهنا طلحة بن عبرو آخر وهو القناد جد عمرو بن حماد 
ابن طلحة القناد كوفى ‏ ذكره ابن حبان فى اثقات» كنيته ابو ماد وهو ليس فى الاسناد 
المذكور و قد اشتبه ذلك على بعض اناس فلذا نهت عله ء٠‏ 


۳۹۷ 


کتاب الحجة ( النظر فى اارآة للحرم ) جم 


باب النظر ف المرأة المح 
أخيرنا جمد عن أنى حيفة قال: لا بأس بأن ينظر الحرم فى المرآة' 
مخافة أن ری فى وجهه شيئا او فصاحه " . قال حمد : 
ولابأس بذلك لولم بأخذ من شعره ,و إن رأى فى وجهه شيا فاصلحه 
من غير أن يأحذ شعرا فلا بأس .بذاك ؛ بلغنا عن ابن عباس رضى الله عنهما 
(۱) كذا فى الاصول ء لعل المارة الآنية سقطت بعد قوله « المرآة » « و قال هل 
المدينة : بکره للحرم أن بنظر فى المرآة بغير ضرورة» فان قدرت هی أو حوها لاستقام 
مضمون المألة, لان ابتداء قول اهل الدنة سقط من الاصول و لابد منه کا هو 
دأب اكات ات اعل ؛ استفدت هذا من ج ۲ ص ۷ من شرح الموطأ للزرقاق 
ذيل حديث ان عمر رضی الله عنهما انه نظر فى المرآة لشكوى كان بمینه و هو بحرم ٠‏ 
فندی قوله « عخافة أن بری الح » متعاق بقول اهل المدينة الذى سة E‏ 
لا بقول انى حنيفة رحمه الله تعالى , و الم امانة فى اعناق العلاء ٠‏ 
(«) كذا فى اللأصل ؛ و كان فى الندية دو » بواوالمطف . 
(م) و قد روى الامام الشافی ف الام » و من طريقه رواه الیهق فى ج ه ص 14 
مق الستن: انبأ سفيان عن ايوب بن ٠وسى‏ عن نافع عن ابن عمر انه نظر فى المرآة وهو 
حرم ٠‏ قال: و روينا عن هشام بن حسان عن عكرمة عن ابن عاس انه قال: لا بأس 
ان ينظر فى المرآة و هو رم ۰ ثم ذكر اسناده الى هسام ثم قال : و روى عطاء | 
الخراسانى عن ابن عباس انه کان بكره ان ينظر فى المرآة الحرام الا من وجع ؛ و عطاء 
الحراماق ليس بالقوى » و الرواية الآولى اصح - اتتهى٠‏ قلت : و عطاء الراسانى 
وان كان عندنا لقة و لكن ما رواه هاهنا م‌جوح لان عكرمة مقدم عليه فى الثبت 
و الفقه فروايته راجحة - ف ٠‏ 


0 


۳۹۸ )3۷( أنه 


کات الحجة ۱ انار ف المرأة للح رم ( اج -” 


أنه كان بقول : لا بأس أن بنظر الحرم فى المرآة . 
ارا مد [ قال ] ۱ أخر | طلحة بن عمرو الک قال خر نا عطاء ن 
أنى نام عن أن عباس رضی الله عنههما أنه لم یکن ری ا حرم آن بنظر 
فى المرآة ما لم يصلح " شيا مالم يسرح رأيه أوليته أو بأخذ من شعر 
شیا » فهذا لا شتی . ۱ 
أخبرنا مد قال آخبرنا جرير بن حازم قال حدئی الزبر ن الریت ۲ 
عن عكر مة عن ابن عباس رضی الله عنهیا أنه كان لابری بأسا حرم أن 
بقلل ظفره إذا انكسر ' و يدخل الخام و ينظر فى المرآة ۰ 
(۱) ما بين المربعين.ساقط من الاصو ل. فزدته على منهاج الكتاب ۰ 
(۲) عندى من هاهنا الى آخره من مقولة الامام عمد لا من نمة قول أبن عباس و التسريح 
شانه ٠‏ قلت : لعله سقط بعد قوله المرأة بعض العبارة ها من قوله : قال مد لا بأس به ف . 
(۳) كسر الخاء المعجمة و تشديد الراء المهملة للکسورة بعدها با تحتانية ثم تاء فوقانة› 
هو الیصری , عن نعم بن ای هند و السائب بن يزيد و عكرمة و غيرهم » و عنه رر 
ابن حازم و الحريش ن الخريت و حماد بن زید و غيرهم ؛ من الستة الا النسافى, 
تابعىء ثقة صالح » ذكره ابن حبان فى الثقات - كذا فى ج؟ ص عم من اتهذیب + 
و كان فى الاصل « الزبير بن أنى الحريث » و هو تصحيف قنه 006 
(4) و الا لا يوز قل الاظفار ف حالة الاحرام٠‏ و الآثر رواه اليهق فى ج ه ص4۲ 
من سنه عن أنى حذيفة : ثنا سفیان عن ايوب عن عكرمة عن ابن عباس قال : الحرم 
يدخل امام و ینز ع ضرسه و شم الريحان »و اذا انکس ظفره طرحه ؛ و بقول : 
اميطوا عنم الأذى فان الله عز و جل لا يصاع بذاک شيئًا ‏ اه ۰ ثم اخرجه فى باب 
دخول ال جام فى الاحرام و حك الرأس.و الجسد من طريق ايى معاوية الضرير عن 
ابن جرج عن ابوب السختانى عن عكرمة عن ابن عباس قال : الحرم يشم الريحان ‏ 
۳۹۹ 


کتاب الحجة 2202020 (استظلال احرم ) ج-۲ 


باب استظلال الحرم ۱ 
آخرنا مد عن أنى حنيفة قال : لا بأس بأن يستظل الحرم إذا جافى 
ذلك عن رأسه. فل له نک ها دو أا غر لقان أهل المدينة : 
لا ينبغى أن يستظل الحرم . 
نح و يدخل الجام و بزع ضرسه و يفقأ القرحة و اذا انكسرظفره اماط عنه الاذی - 
اه ۰ و رواه عبد الرزاق اضا عن هشام بن حسان عن عكرمة عن ابن عاس قال : 
لا بأس ان بنظر الحرم فى المرآة٠‏ و ايضا عبد الرزاق عن معمر عن ايوب السختيانى عن 


نافع عن ابن عبر انه كان بنظر فى اارآة و هو حرم - اه . و نقلهما ابن حزم فى ج ۷ 
ص 7407 من الحلى و قال: و هو قول الحسن و ابن سيرين و عطاء و طلوس و عكرمة 
و ای حنفة و الشافنى و عمد و ابى يوسف - رخهم الله تعالى ٠‏ و لم يفرق ابن حزم 
بين الانكسار و الكسر.. فنى اثرا بن عباس « اذا انكسر ظفره طرحه » و ليس فيه 
« کر الاظفار و قلها ايضا موز » کا تفوه به ابن حزم نو يقيس عله تقلم الا ظفار 
و يحوزه » القياس كله عنده باطل ! و لا يسمع هو دون قول رسول الله صلى الله 
عليه و سل ! فکیف انجمد و قلدهم تقلا حراما عنده؟ و آقه من الفهم السقبم » 
و قد عبط خبط العشواء فى ص ۲:۸ من الحلى » ذكر اقوال الآئمة فى حكر تقلیم 
الأظفار ثم قال : فأعدوا لهذه الأقوال الشنعة الى لاحظ لها فى شىء من الصواب» 
و لا نعل احدا قالما قبلهم » و قد ذكرنا آنفا عن ابن عباس ٠‏ لا بأس على الحرم اذا 
۱ انکر ظفره ان طرحه عه» فانه من العجائب »کف لا و الاختيار و ضده عنده سواء 
و الكسر و الانکتار واحد! مع انه بطل اللسان على ال مة و قد افترى على 
. ان عباس فى هذا الوضم بأنه بقول بقل الاظفار فى الاحرام» و حا شاه عن ذلك ! 
و مثل ذلك يسميه ان حزم برهانا. و أنى له ذلك ٠‏ 
۳۷۰ قال 


کتاب الحجة ( استظلال الحرم ) ج - ۲ 
قال عمد : ادیث المعروف عن عائشة ۱ رضی الله عنها أنها كانت 
تسدل الثوب على وجهها من فوق رأسها وهی محرمة, و إنما الاحرام” 
من المرأة فى وجهها' ! قالوا : لا نرى بذلك بأسا للرأة و نکره هذا للرجل 
(۱) رواه ابو داود و ان ماجه من طريق مجاهد عن عائشة قالت : كان الركئارتف 
عرون بنا ونحن مع رسول الله صلی الله عليه و سم محرمات .فاذا حاذونا سدلت احدانا 
جلابها من رأ۔ پا عن وجهها فاذا جاوزونا كشفنا. واخرجه ابن خز عة و قال :فى القلب 
من يزيد بن ای زياد (ثىء) ۰ لکن ررد من وجه آخر ؛ 9 اخرج من طريق فاطمة 
بت المنذر عن اسماء بنت الى بكر و هى جدتها نحوه ۰ و صيحه الماک ۰ و روی ابن 
انى خيثمة من طربق إسماعل ن الى خالد عن امه قالت: كنا ندخل على أم الو ءنين 
يوم الثروية فقلت لا : يا أم المؤمنين! هنا امرأة تأبى ان تغطى وجهها و هى محرمة ! 
فرفعت عائشة خمارها من صدرها ففطت به وجهها ‏ كذا فى ج ۱ ص ۲۲۳ من 
اتلخص للحافظ . و الحديث الأول رواه اليهق فى سننه من طريق الى داود به مثله ۰ 
فال النذرى : قد اختار جاعة العمل بظاهر هذا الحديث ٠‏ و ذكر الخطان ان اشافی 
علق القول فه على ية هذا الحديث ٠‏ 
(۲) لا روام الدارقطی و الطبراى و العقيلى و ابن عدى و الیهق من حديث أن عبر 
بلفظ « ليس على المرأة حرم الا فى وجهها »و فى اسناده : ايوب بن عمد ابو ال » وهو 
ضعف قال ان عدى : تفرد برفعه و قال العقيلى : لا يتابع على رفعه و با بروی موقوفا ؛ 
و قال لازق فى العلل : الصواب وقفه ؛ و قال البهق : قد روى من وجه و 
بجهول و الصحبح وقفه - التلخيص ٠‏ و اسنده فى المعرفة عن ابن عمر قال : احرام 
المرأة فى وجهها و احرام الرجل فى رأسه ٠‏ و راجمع نصب الراية و سآن الیهق 
وغيرهما ٠‏ 


۳۷ 


کتاب الحجة ( استظلال الحرم ) ج ۲ 
و إن كان اارجل مزاملا ' لامرأته فلا بأس أن بستظل معها . قبل طم : 
وكيف جاز ذلك مسح اع أنه و حرم عليه خاصة فى وجه ما بحرم ' 
NAOT‏ عذر ا . قبل لهم : إن الحرم يعذر بالعذر 
و يكون عليه مع ذلك فدة "أ أ رأ رجلا و جد ألرد زا فاس 
الهامة و هو محرم اما تحب عايه الكفارة ؟ قالوا : بل ٠‏ قبل لهم : فهذا مضطر ! 
وإن کنتم رخصم للحرم إذا زامل امرأته ستظل الضرورة فروه 
بالکفارة کا جمل على المضطر فى غير ذلك . :أرأم إن امتظل 
يده بثوب ؟ قالوا: لا بأس بذلك . قل أن افرق أن يستظل 
بيده شوب او بعود بنصبه فیستظل ' به؟ قالوا " : هما مفترقان لان المود 
يدوم و اليد لا يدوم ۰ قيل طم ٠:‏ القليل من هذا إذا كان مكروها و الكثير 
سواء و ن کان احدها أعظنم جرما فى كثرته مرس الاخر لاآن كان 


(۱) ای ردیفا و رفيقا فى احمل کالزمیل - راجع ج ۱ ص ۲۳۵ من المخرب : زمله : 
لفه تایه » و الز املة : البعير و العدل الذی فيه زاد الحاجءو الزاملة : العادلة فى امحمل» 
و اد ال : ا اذل 

(۲) تأمل فه و المعبى: و حرم عليه ذاك خاصة ۳ يكن مع امرأته منفر دا کان 
أو ممع غير المرأة . 

(۳) و كن فى الأصول « العذر » و الصواب « بالعذر» ٠‏ 
(؛) كذا فى الحندية , و لفظ «عذر » ساقط من الاصل »و هو مبى للفعول ٠‏ 
(ه) كذا فى الهندية »و كان فى الاصل « الفدية » . 
(د) كذا فى الاصل » و فى الهندية « فلتطل » و هو مصحف :؛ و هو الاستظلال ؛ 
ميد من الظل ٠‏ 
(۷) و کان فى الاصول « قال » » و الصواب « الوا » 


5 
ك 


1 (1۸) ۳۷۲ 


کتاب الحجة ) استظلال الحرم ) اج -” 


الكثير مكروها انه .لينبغى' أن يكره القايل.على قدره ؛ ديم لوكان إذا 
ستر بالثوب يده فطال ذلك منه و صير حتى ,طول أ يكون قریا من العود؟ 
5 أن افرق هذا و العود ؟ قالوا : أرب ان عمر رضى الله عنهها قال : 
(۱) و الاصل فى اللاب ما رو اه مسل فى صعیحه ج ۱ ص ١غ‏ : حدثى احمد بن حل نا عمد 
ابن سلية عن نی عبد الرحبم - هوخال عمد بن سلمة و امه خالد بن الى پزید عن زيد 
ابن ان انيسة عن يحبى بن الحصين عن ام الحصين جدته قالت : حججت مع النى صلى الله 
عليه و سل حجة الوداع فرأيت اسامة بن زيد و بلالا وأحدهما آخذ تخطام ناقة رسول الله 
صلى الله عليه و سل و الآخر رافع ثوبه سيره من الجر حى رى جرة العقية ‏ الحديث ٠‏ 
وفى لفظ : رافع ثوبه على رأس انى صلى الله عليه و سم من الشمس - الحديث ٠‏ قال 
ابن الجوزى فى التحقيق جیا عنه کا فى ج ۳ ص ۳۲ من نصب الرابة قال : يحتمل 
ان یکون اما رفع الثوب ۳ ناحة الشمس لا انه رفعه على رأسه و ظلله به اه ٠‏ قال ٠‏ 
فى التقیح : و هذا لا بستقم فان اتظلیل على النى صل الله عليه و سل انما كان بعد 
الزوال و الشمس فى الصیف على الرؤس فتعين ان یکون التظلل على رأسه صل الله 
عليه و سل ۰ وكأنه ذهل عن لفظ مل .و الآخر رافع ثوبه على رأس النی صلى الله 
عله و سلم يظله من الشمس ٠‏ و روى ابن ای شية فى مصنفه : حدثنا عبدة بن سلهان 
عن يحي بن سعيد عن عبد الله بن عامس قال : خرجت مسع عبر فكان يطرح الم 
على الشجرة فیستظل به بجی و هو حرم - أنتهى ٠‏ و فى حديث جابر الطويل [عند مسل 
ص ۳۹ ] : فأ بقبة من شعر فضربت له بنمرة - الى ان قال : فأجاز رسول الله 
صل الله عليه و سم حى الى عرفة فوجند القبة قد ضربت له مرة فنزلما حى اذا 
زاغت الشمس امس بالقصواء فرحلت له الحديث ؟ انتهى ۰ و حمل حدیث ام الحصين 
على غير يوم النحر م قاله الشيخ ابن تيمبة ‏ ف التخرج رده سياق الحديث ۰ 
و الةول بأن ری جرة العقبة بوم النحر یکون اول النهار غير مسل م مكارة من حج سد 
Vr‏ 


كتاب الحجة (اسظلال الحرم ) 00 جم 


اضح" لما خرجت له . قبل [ لهم ]": والذى استتر ثوب لم يضح “لما 
خرج لہ فكيف فرقتم بينهما! كأنكم من قولكم على غير بقين . 

= معه صلى الله عليه و سل و الى صل الله عليه و سلم ومن معه راحوا من المزدلفة بعد 
الشروق حتى وصلوا مى و رموا جمرة العقبة > و الحالة هذه لابد ان يكون فى حر 
الشمس و هو فى الحجاز مشهور بل الحجاج بشاهدون حر الشمس قبل الزوال ايضاء 
و قول ابن عمر لاحجة فيه مع كونه مالفا للا حادیث المارة ؛ و فعل عبر بن الخطاب 
رضی الله عنه يخالف قول ابن عمر. وحدبث جابر الذى اخرجه اليهق مرفوعا «ما من 
حرم يضاحى للشمس » اسناده ضعيف و مع هذا لا يدل على منع الاستظلال وجوبا 
و وجوب الكشف لان غاية ما فيه انه افضل و بعد انه صلى الله عليه و سم يفعل 
المفضول و بدع الآفضل . الهم ! إلا ان يفعل ليان نفس الجواز فى مقام التليغ ٠‏ 
(۱) بالضاد المعجمة . و كذا قوله «لم يضح » معناه : ابرز للضحى ؛ و هو ام منه ٠‏ 
و وقع فى الأصول «اصح» بالصاد المهملة ‏ و هو خطأ ٠‏ و كذا ما قبل الظاهر انه - 
« اضحی » ليس بصواب ٠‏ 

. (۲) كذا فى الاصول « لما خرجت له» و فى سآن البيهق و نيل الأوطار ء لمن أحرمت 
له » و الآثر المذكور رواه اليهق فى ج ه ص ۷۰ من سفنه فى باب من استحب 
رم ان يضحى للشمس من طريق محمد بن احاق الصفانی : ثنا تجاع ابن الوليد 
ثا عيد الله بن عبر حدثتی تافع قال : ابصر ابن عر رضى الله عنهها رجلا على بعيره 
و هو حرم قد استظل بينه و ببن الشمس فقال له : اضح لمن احرمت له انتهی ٠‏ 
(۳) ما بین المربعين ساقط من الاصول ٠‏ 

(4 -ع) كذا فى الهندية ء و قوله « لما خر ج لهء ساقط من الاصل بسهو الناسخ . و فى 
سان اليهق « لمن احرم له» و كذا فى نيل الاوطار ج ۽ ص ۰۳۲۵و معی كليهما. 
متقارب ۰ 


۳۷ أخيرنا 


کتاب الحجة ( تقليد الهدى وما استيسر من الهدى ١)‏ ج ۲۰ 
أخبرنا محمد قال آخبرنا خالد بن عبد الله ' عن العلاء بن السیب بن 
رافع " عن عطاء ن آن رباح أنه قال : لا بأس أن پستظل الحرم " . 
باب تقليد الهدی و؛ ما استيسر من الهدى 
أخبرنا مد عر أبى حنفة قال : شلد الاب ل و القرة ' ولا ملد 


(۱) هو الواسطی ا مرارا : 
(۲) هو الکاهل الاسدی . سيق فى باب الوثر ایضا 
(۳) و اليه ذهب المهور خلافا مالك و امد و قد علست ان حديث جار ضعيف ؛ 
قال البق بعد روابته : هذا اسناد ضیف و ما قله موقوف » وحديث ام الحصين 
حديث فیح - اه ۰ و هو قول عطاء و الاسود و غير هما - کا فى ج ۷ ص ۱۹۷ 
من الح ۰ و قد اجعوا على انه لو قعد تحت خيمة او سقف جاز - کا فى ج 4 
ص ۳۲۵ من الثل » و التفصيل فى کب الفقه ٠‏ 
(4) كذا فى الاصل » و الواو ساقط من الهندية ٠‏ : 
(ه) لما رواه الامام ابو حنبفة عن الاععش عن ار اهیم عن الاسود عن عائشة رضى الله 
عنها ان رسول الله صلى الله عليه و سل اهدی عنها و قلد الهدی ؛ کذا رواه طلحة فى 
مسنده باسناده عن القاسم بن معن عن الامام -کا فى ج ١‏ ص ۵۲۵ من جامع السانید 
وجا ص ۱۰4 من عقود الجواهر ٠و‏ روى ان خسرو فى مسنده باسناده من طریق 
الحسن بن زياد عن الامام عن ماد عن ابراهم عن عائشة انها قالت : لقد كنت اقل 
قلائد الهدى محمد صل الله عليه و سلم ثم يقس ما يعيزل منا امرأة ‏ اتهى ٠‏ و فى 
الصحيحين عنها : فتلت قلائد بدن رسول الله صلى الله عليه و سل بیدی ٠‏ و عنها انها 
قالت : انا فتلت تلك القلائد من عهن كارن عندنا ٠‏ و سل عن ابن عباس : ثم دعا 
رسول الله صل الله عليه و ».لم باقه فأشعرها فى صفحة سنامها الأيمن و سلت الدم 
عنها , و قلدها نعلين ‏ كذا فى ص ۲۰۵ من الدراية ٠‏ و غن ابن عمر انه كان اذا 
۱ ۳۷۹۵ 


۱ 
۱ 


كتاب اجه (تقلد الهدى وما استيسر من الهدى) ١‏ ج - ۲ 


ال وقال أهل المديئة : لابقلد الثم ؛ و وافقوا أبا حيفة . 


= اهدى هديا من المدينة يقلده بنعلين و إشعره من الشق الأ سر- اخرجه مالك فى الموطأً 
عن نافع عذه ؟ و من طر يق مالك اخرجه الامام عمد ف ص ۲۰۱ من باب تقليد البدن 
و إشعارها من الموظأ ثم قال : و بهذا نأخذ ‏ التقليد إفضل من الاشعار» و الاشعار 
یوت ارس ان عا رود ای درد E‏ و ان ماجه اماه 
(۱) لعدم کون التقليد معتادا فما بينهم فى هدی الغ » و ليس الراد به انه لا يحوز 
تقيد الغنمء كيف !و فى یح البخاری و غبره عن الاعش عن أبراهم عن الاسود عن 
عائشة رضی اله عنها قالت :كنت اقل القلائد لى صل الله عليه و سل فقاد العم و يقم 
فى اهله حلالا ‏ اه ٠‏ و لما كان تقليد الغتم بثىء خفف کالعهن و غيره ل يعتد به مثل 
اعتداد تقلد الابل و الق فانه یکون بشىء قل کالر ادة و النعلين و غيرهما ؛ فكأنه 
التقليد حقيقة مخلاف شلد الم فوضوه الى الفطرة السايمة حيث مجوز ما يناسب للم 
من کونه تقلیدا » فعی قوله «لا تقلد » ای : لا بقلد الغنم مثل تقليد الابل و ابقر فانهما 
تتحملان ما ضعف الغم» و هذا مشاه. محسوس لا خفاه فه ؛ و راجم ج ۲ ص۱۱۲ 
من البدائع فان الكاسانى على عادته تكام فيه بكلام حسن مفيد ٠‏ و تقليد الم ليس 
متفقا عله » و ۸ يكن الغم هديا فى حجة الوداع. والخالفون ايضا قالوا انها لا تشعر 
انها تضعف عنه فقلد ما لا يضعفها ‏ م فى ج ۳ ص ۳۷ من فح الساری ٠‏ 
و هلا قالوا : لا تشم ! لانه لم ينقل الاشعار فها عنه صلى الله عليه و سلم و الصحابة 
رضى الله عنهم ٠‏ قال ابن العربى فى ج وص ۱۳۸ من العارضة على الترءذى: قال مالك : 
1 لاتقلداافم ؛ و به قال ابو حنفة . و قال الشافی : تقلد ؛ و به قال أحمد و اساق 
و غيرهما ؛ و هذه سنة تفرد بها الاسود عن عائشة رواها ابو عسی ولم بروها غيره 
عنها و م بذلهر فها تقليد عن الصحابة ؛ و العی فيه ان الشأة ان فارق صاحبها لم تبث 
ان تكون فريسة فالقلادة فها قللة الجدوى, و البعير لا يفترس , اما مخاف عليه = 
۳۷۹ (14) وقال 


كتاب الحجة2 ( تقليد الهدى و ما استيسر من الهدی ١)‏ ج - ۲ 
و قال ابو حيفة : ما استیسر من الهدی شاة ۰ و کات قال أهل 
المدينة , فنهم ' مالك بن آنس و من أخذ بقوله؛ و قال بعض أهل المدينة : 


= من الخاربء و القلائد حماية له ؛ و رأيت كثيرا من اصحاب الشافى بنزع بنكتة 
حسنة و هو قوله «و لا المدى و لا القلائد» معناه : و لا الهدى و لا القلائدء ان 
القلائد بلا هدى ليست بشعيرة لخقيقتها ان تکون على الهدى › و تقديرها : و لا هدى 
مقلدا .و هو حقيقة : و اعتضد مذهبنا بفعل ابن عمر و كان اعظم الناس اقتداء بفعل 
النبى صلی الله عليه و مل و كان عرف من اخباره الظاهرة أ كثر ما تعرف عائشة › 
فذلك من تقليد الغنم عند عائشة خبرا و ظنا حين اهدى غا و ابلا ان الكل قلدت» 
اما بل بة فحمولة على البدنء و هى مختص با بعظم فى القلوب موقعه من البدنة دون 
الشاة كالاشعار » و هذا المعى اولى بالاعتار - اه ٠‏ و راجم ج ۲ ص 4857 من 
من احكام القرأن لالجصاص ٠‏ 

(۱) كذافى الاصول « فنهم » بالفاء؛ و فيه ايماء الى التقليد المصطلح , فان الأخذ بقول. 
الغير تقليد فن قال : انه حدث بعد الاربع ماثة سنة فقد بعد عن الطريق المستقيم کا لا يخق 
على الفهي ٠‏ و ليس لهذا البحث هاهنا .وضع ؟ و فيه رد بلبغ على من افتری على الحنفية 
بأنهم قالوا : ليست الم من الهدى » فالحديث حجة علهم من جهة آخری» کا 
نقله الحافظ سباكتا عله فى ج ۳ ص ۲۷ من فتح البارى» و لا يجب من المفترى , 
و اما العجب من الحافظ كيف سكت عليه و هو بعلم انه ليس مذهبا لهم ! قال الحافظ 
الى فى ج ۽ ص ۷۱۸ من عمدة القاری بعد نقل کلام الحافظ الذکور : قلت : هذا 
افتراء على الحنفية فنی ای موضع قالت الحنفية : ان العم ليست من الهدى؟ بل كتبهم 
مشحونة بأن الهدى اسم لا بهدی من النعم إلى الحرم لبتقرب به ! قالوا :.و ادناه شاة 
لقول ابن عباس :ما استيسر من الهدى شاة » و عن هذا قالوا : الهدى ابل و بقر و غم 
ذکورها و اناثهاء حى قالوا هذا بالاجما ع. واما مذهبهم ان التقليد فى البدنة الم حت 

۲۳۷۷ 


کتاب الحجة ز الرمل فى ااطواف ) ج ۲ 
ا امثير من الهدى نت آوقرق اه 
باب الرمل فى الطواف 

آخبرنا مد عن أنى حنيفة أنه قال: الرمل فى الطواف ثلاثة أشواط 
من الحجر الأسود إلى الحجر الأسود .و یشی أربعة أشواط . وكذلك 
قال أهل المدينة . و قالوا : و ذلك الذى لم بزل عليه أهل العلل پلدنا" . 


ح ليست من البدنة فلا تقلد لعدم النعار فة بتقلیدها . اذ لو كان تقليدها سنة لا تركوها ؛ 
وقالوا فى الحديث الذکور :تفرد به الاسود؛ و لم يذكر غيره على ما ذكرنا ؛ و ادعى 
صاحب المسوط انه فاد وزيا وو عن ان غا ر ان ف وح داقن 
عبيد بن عمير و عطاء من سوق ام مقلدة فليس فى ذلك كله ان التقليد كان فى الغم 
التى سيقت فى الاحرام و ان اصحابها كانوا محرمین ! على انا نقول : إنهم ما منعوا 
الجواز »و انما قالوا بأن التقليد فى الفنم ليس بسنة ! اتهى ءاى معتادة متعارفة » و لفظ 
دمرة» فى حديث عائشة عند الخارى يشير الى عدم التعارف بها و الله تعالى اعلم ٠‏ 
(۱) روى ذلك عن عائشة و ابن عبر و القاسم بن عمد و به قال طائفة من اهل العم » 
و قال جهور الصحابة و التابعين و من بعدهم : انها استيسر من الحدى شاة ٠‏ قال 
يمد فی الموطأ : اخيرنا مالك اخير نا جعفر بن مد عن آببه انغلا کان بقول:ما أستسر 
من الحدى شاة ؟ اخبرنا مالك اخبرنا نافع ان ابن عمر كان يقول: ما استيسر من الحدى 
شاة ؛ اخيرنا مالك اخبرنا نافع ان ان عر كان يقول: ما استيسر من الحدى بعير 
او بقرة ؛ قال عمد : وبقول على نأخذ ‏ ما استيسر من المدىشاة ؛ وهو قول أفى حنبفة 
و العامة من فقهائا - اتهى ٠‏ 

(۲)مکذا فى موطأ الامام مالك وهو الأصح. والمراد به المديئة المخورة؛ وكان فى الأأصول . 
«یلادنا» وهو المرجوح قال الامام محد فى ص ۲۱۸ من الموطأ ‏ باب الرمل باليت: = 

۳۷۸ أخيرنا 


كتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ) ٠٠‏ ج-۲ 


۱ أخبرنا مد عن أنى حنيفة قال: أكره للرجل أن يجمع بين سبعين' 
أو ثلائة . و كذلك قال أهل المديئة ؛ قالوا : السئة عندنا أت ثبع کل 


سبع برثعتی" : 
= اخير با مالك حدثنا جعفر ند عن اه عن جابر بن عبد الله الحرامی: ان رسول الله 
صلى الله عليه و سل رمل من الحجر الى الحجر : قال مد : و بهذا نأخذ . الرمل ثلاثة 
اشواط من الحجر الى الحجرء و هو قول الى حنفة و العامة من فقهائا - أتهى ٠‏ 
| و الحديث المذكور فى الاب رواه سل فى حيحه من.طريق القعنى و يحي عن مالك 
بلفظ : رأبت رسول الله صلى الله عليه وسل رمل من الحجر الأسود حى انتهى اليه ثلاثة 
اطواف - اه . و هو فى موطأ مالك. و من طريق ابن وهب و ابن جرخ عن مالك 
بالافظ الذكور ۰ وفى الاب عن ابن عمر فى الصحيحين بل فى سان الى داود و النسائي 
و ان ماجه .و عن ای الطفیل فى مسند أحمد . و راجع نصب الراية و عبدة القارى ؛ 
قال الزرقای : و به قال جميع العلا من "صحابة و التابعين و من بعدهم » و لم يخالف 
فى ذلك الا ابن عباس ؛ و ما روى عن عمر بن الخطاب فيه فقد رجع عنه الى ما قال 
به جمهورهم ٠‏ و الفصیل فى عمدة القارى و فح الاری و الزرقانى و غيرها ٠‏ 
(۱) و كان فى الا صول ٠‏ سعبین» بالسين ء العين القدمة المهملتين على الائين بعدهما 
مى - من السعی؛ و هو تصحيف لايةتضيه ساق العبارة لاسا قوله "ان بقبع كل سبسع 
بر کنتین - الح » ؛ و الصواب « سبعين » بالسين بعدها باء موحدة عم عين ثم ياء حتانية نثنة 
سبع » می اسبوع الطواف , فان الركتين تكونان بعد الطواف لا بعد السعى بين 
الصفا و المروة ٠‏ ۰ 
(۲) و فج ۲ ص ۱۷۱ من رد الحتار ذيل قول الدر الختار : ثم صلى شفعا فى وق 
مباح يحب بعد كل اسبو ع اه , ای: على التراخی مالم برد ان بطوف اسبوعا آخر 
فعلى الفور ‏ بحر؛ و فى السراج : يكره عندهما امع بين اسبوعین او اكثر بلا صلاة س 
۳۷۹ 


كتاب المج ( الرمل فى الطواف) ج - ۲ 
أخرنا محمد عن أنى حنيفة قال : من أصابه مس ينقض وضوءه و هو 
طوف بالیت أو يسعى بن الصفا و المروة أو فا بن ذلك فان" أصابه 
ذلك و قد طاف عض الطواف أو كله و ركع رکعی الطواف فانه 
يتوضأ و یی على طوافه و ,صلی ال رکعتین » فان كان أحدث توضاً و بى 


حت بنهما و ان انصرف عن ونرء و قال ابو بوسف: لا يكره اذا انصرف عن وتر 
كثلاثة اساييع او خمسة او سحة » و الخلاف فى غير وقت الكراهة اما فيه فكره 
اجاعا و يؤخر الصلاة الى وقت مباح ‏ اه و اذا زال وقت الكراهة هل یکره 
الطواف قبل الصلاة لكل اسبوع رکنتین ؟ قال فى البحر : لم اره » و ينغى الكراهة 
لان الا ساییع حيئذ صارت كأسبوع واحد - اه ۰ قال ابن شهاب :لم علف 
الى صل الله عليه و سل اسبوعا قط الا صل ر کنتین ؛ رواه عبد الرزاق و علقه البخاری 
و وصله ان ای شية ايضا ‏ کا فى ج ۳ ص ۳۸۸ من قح الباری و عمدة القاری 
و الزرقای ج ۲ ص ۱۰4 و قال : خذوا عى مناسككم ٠‏ و روى عبد الرزاق عن 
نافع ان ابن عمر كان بکره قران الطواف و يقول: على کل اسبوع صلاة رکنتین - 
وكان لا يقرن ٠‏ و عند ابن السمالك باسناد ضعيف عن الى هربرة انه صلى الله عليه و سلم 
طاف ثلاثة اساییم جیما ثم انی القام فصلى خلفه ست ركعات بسلم من كل ركفتين ؛ 
و لو صح ۸ يكن فيه حجة لانه لبان الجواز ٠‏ و روى ان الى شية باسناد جيد عن 
المسور بن مخرمة انه كان يقرن بين الاسابيع اذا طاف بعد الصبح و العصر فاذا طلعت 
اسو او غربی عق لکل اتروع رکنین ۰ و عن عروة انه كان لا مع بین 
السبعين لا يصلى ينهما و لکنه كان يصلى بعد كل میم رکنتین» فرعا صلى عند المقام 
او عند غيره - رواه مالك فى الوطاً ٠‏ 

(۱) شرط و جزاء. و ف الموطأ « فانه ۰۰۰۰۰ 

٤ (۷۰( ۳/۸۳ 


کتاب الحجة ٠‏ ( اليكل ف الطراف ) ۲ 


فى الطواف' . و آما قى الضلاة فانه يتوضأ ما و یستقبل از کن |ذا کان 
الحدث متعندا " . فأما السعى بن الصفا و الروة فاه لايقطع ذلك عليه 


ما آضاه مر انتقاض الوضوه . ألا ترى الحائض إذا طافت ثم حاضت 
قل السعى سعت و هی حائض فأجزاها ١‏ فكذاك هذا . و قال أهل المدينة: 
من أصابه اس ۳ ينتقض " [ به] وضوؤه و هو" يطوف بالنیت أو يسعى 
بن الصفا و الروة "أو فما بن ذلك" .فان " من أصابه ذلك وقد طاف 
عض الطواف [ أو كله و لم ركع ركعتى الطواف] 4 فاه يتؤضأ ثم يستأف 


(1) ای :و لا يستأئفه ‏ و راجع ص ۷۸ فصل محرمات الطواف من شرح اللا 
و ج۲ ص ۲۱۰ هن رد احتار ۰ و الطهارة من الحندث. الا كبر و الاصفر من 
واجبات الطواف و وجوبها عنهما هو اصحیح من الذمب - م فى ص ۷۰ 
من شرح الاب ۰ و ما نقله اللووی فى شرح مسل من رواية الاستحاب فهی رواية 
مس جوحه ۰ 
(۲) ای : و ان لم يكن متعمدا یبی عليه و لاستأف ۰ 
(م) كذافى الاصول و فى موطاً مالك «شی» » . 
(؛) كذافى الأصول من الاتقاض , و هو لازم لذا زدت الظرف « به » بين آطربیین؛ 
و فى موطأ مالك « بنقض وضوءه» من النقض و هو متعد؛ و راجح مما فى الاصول٠‏ 
(ه) كذافى الاصل . و لفظ « هر » ساقط من الندية » و جزئيات الاب فى کتب 
الفقه فراجعها ٠‏ 
(د-+) و ف الموطأ « أو بين ذلك » ٠‏ 
(۷) وف الموطأ ه فانه » ٠‏ 
(8)<ما بين المربعين ساقط من الاصول, و انما زدناه من الموطأ ٠‏ 

۲۳۸۱ 


کتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ) ج - ۲ 
الطواف و الركعتين , نما ١‏ السعى بن الصفا و الروة فانه لایقطع ذلك 
عله ما أصابه [ من انتقاض وضوئه ]۲ .و قال عمد : كيف "فد طوافه ۲ 
بعد فراغه منه قبل أن بصل ركعتين الحدث الذى ؛ أحدثه [ بمده ) *؟ 
قالوا : لان الركعتين هما ' من الطراف موصولت‌ان بالطواف . قبل لهم : 
[ هل ] ' اتصالهما بالطواف أشد من اتصال الصلاة يوم الجعة بالخطبة ؟ فلو 
أن رجلا شهد المعة فليا فرغ الامام [ مر الخطة ] * أحدث قتوضأ 
و صل مح الامام أجزاه ذلك ؛ و و أن الامام هه اش حين فرغ 
من خطبته فتوضأ مكانه ثم صلى بالقوم لاجزام ذلك ؛ فهذا أحرى أن يكون 
(۱) و فى الموطأ «و أماء بالواو . 

(۲) ها بين المربعين ساقط من اللأصولء و اما زيد من الموطأ . 

(۲-۳) وكان فى الاصول « افسدت ذلك طوافه »و انى اخرجت امم الاشارة من الین 
فان فاعل « أفسد » هو لفظ « الحدث » الذى يأتى بعده . و « طوافه» مفعول به 
. . ل «أفسد». نعم لو كان قوله «طوافه» معرفا باللام بدون الاضافة لكان ذلك الطواف 
مفعولا و«الحدث» فاعلا [. « آفسد» » و عکن على الضعف ذلك فاعله ؤ«الحدث» بدل منه. 
(؛) كذا فى الهندية» و كان فى الاصل ٠‏ بالحدى» مكان ٠‏ الذى » ولا بكاد يصح . 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الاصول : فزيد على اقتضاء السياق ٠‏ 

)3( كذافى الهندية , و لفظ وها مو من فول امن الطواف » فى الاصل ٠‏ 
(۷) و کان فى الاصو ل « قل لحم اتصالهما ‏ ال » من غير اظهار حرف الاستفهام , 
و القام مقام الاستفهام » م لا خن على الاعلام . و الأولى همزة الاستفهام » و لعله 
سقطت من الاصل - تأمل فيه . 

(۸) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لابه منه ٠‏ 


YAY‏ موصولا 


كتاب الحجة ( الرمل ف الطواف ) 2 


موصولا بعضه يعض . لان الصلاة ما قصرت للخطبة" ,و ركعتى 
الطواف ' وقد بلغئا' عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه أنه طاف أسبوعا 


(۱) روى عبد الرزاق و ان الى شية فى مصنفيهما ‏ ك فى ج ۽ ص ۲۷۴ من 
كنز العمال عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه قال : انما جعلت الخطبة موضع ال ركمتين ء 
من فانته الخطبة صلى اربعا - اتنهى ٠‏ و هو مرفوع ايضا لكن الآن لا اتذكر فى 
ای كتاب من الحديث رأيته - فعلك الطلب ٠‏ 

(۲) كذا فى الاصول. و لعل بعض العبارة سقطت هاهنا , و الا فالصواب«و ركنا 
الطوافف ليستا كذلك » - و الله أع . 

(۲) رواه مالك فى الموطأ عن ابن شهاب عن حميد بن غبد الرحمن بن عوف ان 
عبد الرحمن بن عبد القارى اخبره انه طاف بالبيت مع عر بن الخطاب بعد صلاة الصبح 
فليا قضى عبر طوافه نظر فلم بر الشمس طلعت افرکب حتى اناخ بذى طوى فصلل 
ركعتين سنة الطواف - اه ٠‏ و فى رواية سفيان عن الزهرى عن عروة: ثم خرج الى 
المدينة فلا كان بذى طری و طلعت الشمس صلى ركمتين ؛ رواه ان منده - كذا فى 
الزرقانى ج ۲ ص ۲۱۳ ٠‏ و من طريق مالك رواه الامام محمد فى باب الطواف بعد 
العصر و بعد الفجر ص ۲۱۵ من الموطأ و فيه « عن ابن شهاب بن حميد » و هو خطأ . 
قال جد :و بهذا تأخذء ينبغى أن لا يصلى رکنی الطواف حى تطلع الشمس و تیش, 
و هو قول أنى حذفة رحمه الله و العامة من فقهائنا ‏ أتهى ٠‏ و اليه ذهب مجاهد و سعد 
أبن جبير و الحسن البصرى و الثورى و ابو بوسف و ابو الزير الکی؛ و هو مروى 
عن عبر و أبن عبر و جابر بن عبد الله و ایی سعيد الخدرى رض الله عنهم » فالامام 
ابو حنيفة لم ينفرد بذلك کا زعم ابن الى شية فى کتاب الرد و تفصيل المسألة بمده فى . 
٠‏ عنوان ‏ التنيه» لآن الباب لم يوضع لهذه المسألة استقلالا . 
YAY‏ 


حين صل الفجر ثم لم يصل الركعتين حتى أنى ذى طوى' .و ارتفعت له الشمس 
ثم صل ال ركعتين ثم قال : رکشان مکان ركعتين . و قال أهل الدشة : 
إما نزعم " أنه يفسد الصلاة ! قبلى لحم : فالطواف بنزلة الصلاة ؟ قالوا : نعم 
هو بنزلة الصلاة إلا أن الكلام!حل فة ٠‏ 


(۱) كذا فى الآصول » و لعل الصواب : ذا طوى » او سقط شىء من العبارة - 
0 

؟) و كان فى الأأصول « بزعم » بالفية » و الصواب « نزعم » بصيفة الخكلم ٠‏ 
ا در ۱ ۱ 
من الاحلال المويد من الخلة ٠‏ 


5 
أثر عمر رضی الله عنه الذکور فى الصلب علقه البخارى فى ه باب الطواف بعد الصبح 
و العصر» من حبحه بلفظ : و طاف عمر بعد صلاة الصبح فر کب حى صلل الركمنين 
بذی طوى - اه ۰ قد عرفت ان الامامين مالكا و عمد بن الحسن روياه فى الموطئين , 
و رواه الأثرم عن احمد عن سفيان عن الزهرى مثله الا انه قال «عن عروة» بدل 
«عن حيد ». قال احمد : اخطأ فيه سفيان؛ قال الآثرم : و حدثى به نوح بن يزيد من 
اصله عن ابراهي بن سعد عن صالح بن کسان عن الزهری کا قال سفيان ‏ اه ٠‏ 
وقد رونا بعلو فى امالى ابن منده من طریق سفران و لفظه : ان عمر طاف بعد الصبح 
سبعا ثم خر ج الى الدينة فلا كان يذى طوى و طلعت الشمس صلى ركعتين - قاله 
الحافظان ی ج ۽ ص 14۰ من عمدة القارى و ج ۳ ص ۳۹۰ من فح الباری فى 
ذلك الاب ٠‏ و قد رواه من طريقين مذكورين الحافظ الطحاوی فى ج ۱ ص ۴۹5 
وى فزع الوا حرا بن فى نأل ا تاحطان لاز ري لل مولعل يد رسيي 
ان عبد القاری قال : طاف عمر باليت بعد الصبح فلم ركع فليا سار بذى طوئحت 
Af‏ )۷ و طلعت 


كتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ). € 
= وطلعت الشمس صل ركعتين ؛ حدثنا يونس قال انا ان وهب ان مالکا حدثه عن 
ان شهاب عن حميد بن عبد الرحمن عن عبد الرحمن بن عبد القارى مثله ‏ اه ۰ ثم قال 
الطحاوى : فهذا عبر لم ب ركع حينتذ لانه م يكن عنده وقت صلاة وأخر ذلك الى ان دخل 
عليه وقت الصلاة فص » وهذا بحضرة سار احواب رسول الله صل الله عليه وسلم فم يتكره 
عليه منهم منکر و لوكان ذلك الوقت عنده وقت صلاة للطواف لصل »و لا اخر ذلك 
لآنه لا بننی لاحد طاف بالیت ان لا يصلى حبذ الامن عذر؛ و قد روى عن معاذ 
ابن عفراء یل ذلك و قد ذكرت ذلك فيا,تقدم من هذا الكتاب ؛ و قد روى مثل 
ذلك ايضا عن ابن عبر رضى الله عنهما : حدثنا مد بن خخريمة قال ثنا حجاج قال ثنا همم 
قال انا نافع ان ابن عمر رضى الله عنهما ققدم مكة عند صلاة الصبح فطاف و لم يصل 
الا بعد ما طلعت الشمس - اتتهى٠‏ قال الحافظ العبی :و احتجوا فى ذلك بعموم حدبث 
عقبة بن عام الجهنى قال : ثلاث ساعات كان رسول الله صل الله عليه و سل نهانا ان 
نصلى فيهن ‏ ادیش ؟ و قد مس فى مواقيت الصلاة؛ و مع هذا روى الطحاوى باسناد 
يح عن ابن عبر خلاف ما علقه الخارى ‏ ام ۰ ثم ذكره ثم قال : و قال سعيد بن 
انى عروبة فى المساسك : عن ايوب عن نافع أن ابن عير كان لا يطوف بعد صلاة 
العصر و لابعد صلاة الصبح ؛ و اخرجه ابن النذر من طريق حماد عن ابوب ايضاء 
و من طريق اخری عن نافع : کات ابن عبر اذا طاف بعد الصبح لا يصلى حى 
تطلع ااشمس ‏ و اذا طاف بعد العصر لا يصلى حى تغرب الشمس - اه ۰ ثم قال : 
و روی امد فى مسنده بسند محیح من حديث ای الزیر عن جار قال : كنا نطوف 
و تمسح الركن الفائحة و الخامة ولم نکن نطوف بعد صلاة ااصبح حى تطلع الشمس 
و لا بعد العصر حى تغرب الشمس !قال : سمعت رسول الله صلى الله عليه و سلم يقول: 
تطلع الشمس فى قرنى شيطان ؛ و فى سان سعد بن منصور و مصنف أبن الى شية : 
عن ایی سعيد الخدرى انه طاف بعد الصبح فلا فرغ جلس حتى طلعت الشمس = 
۲۸٥‏ ۱ 


كتاب الحجة ( الرمل فى الطواف )0000 ج-۲ 
= ( ثم صل ) ؛ و قال سغيد بن منصور : و کان سعيد بن جبير و الحسن و بجاهد 
بکرهون ذلك ايضا ‏ اه ٠‏ ثم قال : و روى ابن الى شيبة باسناد حسن عن عمد بن 
فضيل عن عبد الملك عن عطاء عن عائشة انها قالت : اذا اردت الطواف بالبيت بعد 
صلاة الفجر او العصر فطف و اخر الصلاة حى تغيب الشمس او حى تطلم فصل 
لكل اسبوع ركتتين ‏ اتهی ٠‏ فالنهى عندها على النموم » نلذلك ذمت الذن طافوا 
ألبيت بعد صلاة الصبح ء ثم قعدوا الى المذكر الحديث النی رواه البخارى عنها لا کا 
قال الحافظ فى قح البارى فى توجيه ذلك راجع عمدة القارى ج ۽ ص ٠ 54١‏ 
وحديث معاذ بن عفراء اخرجه الطحاوى فى باب الركدتين بعد العصر ج ١‏ ص ۱۷۹ : 
حدثنا ابن مرزوق قال ثنا ابن وهب قال ثنا شعبة عن سعد عن نصر بن بد الرحمن عن 
معاذ بن عفراة انه طاف بعد العصر او بعد الصبح و لم يل فئل عن ذلك فقال : 
. نهى رسول الله صلى الله عليه و سلم ع صلاة بعد الصبح حى تطلع العنمس و عن 
صلاة بعد العصر حى تغرب الشمس ؛ حدئا ابو بكرة قال حدثنا ابو داود الطیالسی 
قال ثنا ابو بكر النهشلى عن عطية العرفى عن ايى سعيد عن رسول الله صلى الله عليه وسل : 
انه نهى عن ذلك - کا ذ کره معاذ بن عفراء عن رسول اه صلى الله عليه وسلم - 

و ححديث معاذ بن عفراء اخرجه اسحاق بن راهو به أيضا فى مسنده: ‏ کا فى ص /اه 
من الدراية لابن حجر رحمه الله تعالی ٠‏ و اسناده على ما فی ج ۲ ص ۲۵۳ من نصب 
اراية : اخيرنا التضر بن شيل تا شعبة عن سعد بن ابراه بن عبد الرحمن بن عوف 
قال معت نضر .بن عبد ال حمن بحدث عن جده معاذ بن عفراء” انه طاف بعد العصر 
او بعد الصبح و لم بصل فسئل عن ذلك فقال : نهى رسول الله صل الله عليه و سل 
عن الصلاة بعد صلاة الصبح حى تطلع الشمس و بعد العصر حى تغرب - انتهی ٠‏ 
و قد روى مالك فى موطّه عن الى الزیر الک انه قال : لقد رأيث ايت يخلو بعد 
صلاة الصبح و بعد صلاة العصر ما يطوف به احد - انتهی ٠‏ و من طريق مالك حت 

۱ ۳۸۹ آخرجه 


كتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ) ج-؟ 


= اخرجه الا مام عمد فى ص ۲۱۵ من الموطأ ثم قال عمد : اما كان يخلو لانهم 
كانوا يكرهون الصلاة تناك الساعتين » و الطواف لابد له من صلاة ركمتين فلا بأس 
ان يطوف سبعاء و لا يصلى الر كتين حى ترتفع الشمس و تبيض» کا صنع عمر بن 
الخطاب . او صل المغرب» و هو قول الى حنبفة رحمه اله اتتهى ٠‏ وقال الزرقانی فى 
ج ۲ ص ۲۱۳ من شرح الموطأ: هذا إخبار عن مشاهدة من ثقة لا إخبار عن حكر 
فسقط قول انى عمر رحمه الله » هذا خير ممكر بدفعه من رأى الطواف بعدهما وتأخيره 
الصلاة کالك و موافتیه و من رأى الطواف و الصلاة معا بعدهما ‏ اتهى ٠‏ فهذه 
الاخيار و الاثار فى كر اهة زكدتى الطواف خصوصا بعد صلاة الفجر و بعد صلاة 
العصرء و به قال عمر و عائشة و ابو سعد الخدرى و ابن عبر و معاذ بن عفراء - 
رضى الله عنهم :و سعد بن جير و جاهد و الحسن البصرى وابو 'ازيير الم و الثورى 
و ابو حنيفة و مالك و ابو بوسف م تمد رحمهم الله تعالى . و هذه الأخبار امخصوصة 
سوى ما روى من النهى عن الصلاة بعد الصبح و الصلاة بعد العصر: من حديث 
ان عباس - رواه الامة الستة فى کیّهم .و من حديث إلى هريرة ‏ رواه البغاری 
و «سلم .و من حد بث أنى سعيد الخدرى ‏ رواه الخاری ایضا و مسلم » و من -حدرث 
عیرو بن عسة - رواه مل اھ نصب الراية .و من حديث على -رواه اماق 
ان اهو به و الیهق ۰ و من حديث انى امامة - اخرجه مس و او داود والطحاوى؛ 
و حديث بقية رواه اجناعة الا ابخاری و رواه الطحاری و الیهق و غیرهم - کا نی 
نصب الرابة ٠‏ و لقد -ها المعاق على نصب الرابة فى قوله: حديث معاذ بن عفراء 
م بروه الطحاوى موقوفا عليه؛ بل رواه الطحاوى فى ص 8 مع المرفوع - كما عرفت ؛ 
مذ الوقوف فص ۳۹۹ أحال على ما رواه فى ص ۱۷۹ ۰ هذا و قد ترك 
ان حزم هذه الصراخ و اللصوص و تشبث فى ج ۷ ص ۱۸۱ من انحل عل خلافه 
بحديث فه كلام کا سبأنی . 

و اذا عبت ما تلوت عليك فاعم ان ابا كر بن ابی شيبة قال فى مسألة الرابع و المائة ‏ 

۲۸۷ 


كتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ) اج ۳ 


= من كتاب الرد فى باب صلاة الطواف بعد صلاة الفجر بعد رواية حديث جببر 
و أثر اان عمرو ابن عباس و الحسن و الحسين وان الزير : وذکروا ان ابا حنبفة قال : 
لابصل حى تغيب اوتطاع وتمکن الصلاة ‏ اه ٠‏ أ فل يدر ان عر وعائشة ومعاذ بن عفر » 
و ابا سعيد الضدری صحابة متقدمون على انى حنيفسة و هم قائلون بذلك؟ أو م بعلم ان 
ابن جبير و بجاهدا والحسن البصرى و ابا الزير المكى .تقدهون على الى حيفة و هم قائلون 
بذلك؟ أو ليس خابر ان سفيان الثورى و عامة فتهاء الكوفة قائلون بذلك؟ أ نسى ما 
رواه عنهم فى مصنفه فى كراهة رکی الطراف بعد صلاة الصبح و بعد صلاة العصر؟ 
او لم یتحقق عنده ان ابا حنفة رحمه الله لم بنفرد بذلك ؟ بل معه الاحاديث التواترة 
العامة و الاحاديث الخاصة فى الباب و آثار الصحابة و النابعين - 5 علمت مع مائاها 
و تكرمها ؛ فان کات هذا كله لم يقف عله ابن الى شية او نسبه فانا لله و انا اليه 
راجعون! و لا حول و لا قوة الا بالله العلى العظ » سبحانك! لا عل ا الاما عليتنا ؟ 
أو لابعلم ان الحديث الذى استدل به على خلاف ما قاله ابو حنيفة و من معه من الصحابة 
و التابعين متكلم فه ؟ و لا وازی ما ثبت عنه صل الله عليه و سل متوائرا من النهى 
عن الصلاة بعد الفجر و العصر ! فهل سها فه او أخطأ او تعمد هو بذلك ! و هذا كله 
لا يلبق بشأن ابن ايى شية لاسا فى مقابلة ای حنيفة فقيه الآمة و بحرها فى الم ٠‏ 
فالاول حديث جير بن مطعم فقال فيه : حدثنا ابن عيينة عن الى الزبير عن عبد الله ن 
اباه عن جبير بن مطعم عن اللی صل الله عليه وس أنه قال :يا بی عد مناف! لا عنعوا 
احدا طاف بهذا البيت وصل ای ساعة من ليل او نهار اه »و رواه اصعاب السئن 
الأربعة , و ابن حان فى صبيحه .و الحا کم فى مستدركه و قال: صمح على شرط مل“ 
و الدارقطی فى سنه » و البهق و ابن خربمة و الداری و الطحاوی - کا فى نصب 
الرایه و الدراية وععدة القاری و فتح الباری و الزرقانى و امحل و غيرها من الکتب = 


(VY) ۲۸۸‏ وه 


كتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ) عم 


= ففيه اولا: انه من حديث انی اازيير و هو مدلس و قد عنعن فلا يعتير ٠‏ و ثانيا: 
اسناده مضطرب : قال الشیخ فى الامام : اما يخرجاه لاختلاف و قع فى اسناده فرواه 
سفیان - 5 تقدم » و رواه الجراح بن منهال عن الى اازبیر عن نافع بن جير سمع 
اباه جبير بن «طعم » و رواه معقل بن عبد الله عن الى الزبير عن جابر مرفوعا نحوه » 
و رواه أيوب عن الى الزيير قال : اظنه عن جابر؛ فلم حزم به ؛و کل هذه الروايات عند 
الدارقطى » فالحديث «ضطرب لايصلح ان بتهض حجة ؛ و .ن مجائب الدنا ان 
ابن حزم برد الحديث بأقل من ذلك و ستدل بمثل هذا الحديث و هو لا بعارض 
الأحاديث الواردة فى باب الهى عن الصلاة بعد الفجر و العصر ! و ثالثا : قال فى 
تصب الراية : و اخبری الشیخ حب الدین بن العلامة علاء ادبن القونوى عن والده 
انه حث هنا بحثا فقال: ان بين حديث ابن عباس و حديث جر وما و خصوصا 
خديث ان عباس عام بالنسبة الى المكان خاص بالنسة الى الوقت فهذا الحديث خاص 
بالنية الى المكان عام باانسة الى وقت الصلاة ؛ قال : فلس حمل عموم هذا الحديث 
فى الصلاة على خصوص حديث ان عاس بأولى من حمل عوم حديث ان عباس 
فى المكان على خصوص هذا الحديث فه . ( ومتى كان الدللان كذلك لم يترجح 
احدهما على الآخر الا بدليل آخر - اه ج ۲ ص )۲۱ ززقانى نقلا عن فح البارى ) 
قنا : حديث ابن عباس اصح من حديث بير فلا يقاو مه الا ما بساویه فى الصحةء 
فحمل على حديث ان عباس و لا حمل على غيره؛ و ايضا فد ورد من فهم الصحابة 
ما يدل على عدم العارضة , رواه احاق بن راهوبه فى مسنده عن معاذ ن ا الذى 
تقدم من قبل فانهلم بصل ركعى الطواف بعد الصبح او بعد العصر فئل عنه فقال. نهى 
رسول اله صلى الله عليه و سم عن الصلاة بعد صلاة الصبح و بعد العصر ۰و رابعا: على 
النسلم نازلا فقول : المراد ب « أية ساعة » ساعة يجوز فها الصلاة بلا كراهة ؟ قال السندی 
فى هامشه على ان ماجه ج ١‏ ص ۳۷۸ : الظاهر ان المعنى ٠‏ لا منعوا احدا دخل = 


۳۸۹ 


کتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ) ع 


= السجد للطواف و الصلاة » اى: لا منعوا عن الدخول أية ساعة بريد الدخول» 
فقوله « أب ساعة » ظرف لقوله « لا عنعوا احدا طاف و صل » فق دلالة الحديث 
على الترجمة بحث » كيف و الظاهر ان الطواف و الصلاة حين ,صل الامام الجعة 
بل حين يمخطب الخطيب بوم المعة بل حين .صلى الامام احدى الصلوات الس غير 
مأذون فها للرجال ! اتهى ؛ و عل ما قدرته لا برد هذا - کا لا یخن على التأمل فى 
الکلام و على كل لايم الاستدلال به على ما ذهب اليه ابن الى شية من جواز 
الر كتين بعد الصبح و العصر ٠‏ و خاسا ان الاستدلال به على جواز التفل بمكة فى 
الاوقات المكروهة ليس بتام . كيف و فيه خطاب لی عبد مناف فان دورهم كانت 
عبطة بالیت و كانوا بغلقون ابوابها فلا يصل الرجل الى الببت مختارا إلا باجاز تهم 
بالدخول ! قهی النى صلى الله عليه و سل عن ذلك» و لیس فى قوله « طاف و صلى 
أبة ساعة شاء » الا ان: لا تمنعوه حين شاء الدخول و الصلاةء و ااظاهر انه لا شاء 
اصلاة فى الآوقات الک وهة و ان طاف نها ؟ صنع عر بن الخطاب و معاذ 
أبن عفراء وجار بن عد الله و غيرهم من الصحابة و التابعين» فالحديث كيف يكون حجة 
على الى حنيفة و من معه؟ فنشأ النهى و مخطه كفهم عن سد ابواب دورهم التى كانت 
فى المطاف و حوالى ايت لا اجازة الملاة فى ای وقت شاء مطلقا کا فهم ابن ابى شية 
و من معه فى الفهم ؛ ثم فى رواية « يا بى عبد مناف! من ولى منک من آمور الناس 
شيا فلا ينعن أحدا طاف باليت و صلل ابة ساعة شاه » - الحديث کا فى ج ١‏ 
ص ۷۱ من التاخيص السر» فهذا الحم للولاة و الامراء والحكام من بى عبد مناف 
فهم منعوا عن کف الناس لانهم کانوا مظلة بأن يمنعوا الناس من الدخول فى الحرم 
و المسجد سیب الامارة و الحكوءة, من شاؤا اجازوه و من لم يشاؤا ل بجبزوی 
فلا تعلق للحديث بالصلاة الا تما لیر » فرح عن الحث ٠‏ 

و حدیث آخر هنا اخرجه الدارقطتی عن الى الوليد العدنی عن رجاء ای سعيد عن سے 


۳۹۰ يجاهد 


كتاب الحجة ( الرهل فى الطواف ) ج ۲ 


= مجاهود عن ان عماس ان اې صلى الله عليه و سل قال٠يا‏ بی عبد مناف - أو :يا بی 
عبد المطلب ! لا منعوا احدا يطوف باليت و يصلى فانه لاصلاة بعد الصبح حى تطلع 
الشمس: ولا صلاة بعد العصر حى تغرب الشمس الا عند هذا اللیت يطوفون و يصاون - 
انتهى ؛ قال صاحب التقیح : و ابو الوليد العدنى لم ار له ذكرا فى الکنی لأنى احمد الحاكمء 
و أما رجاء بن الحارث ابو سعيد المكى فضعفه ابن معين ؛ انتهى ‏ کذا فى نصب الراية 
ج ۲ ص 4ه؟ ۰ و قال الحانظ فى ص مه من الدراية : و هذا لو صح لكان صربحا 
فى المسألة الا ان رجاء ضعف و قد خولف عن مجاهد ‏ اه .فلا ینید موافقته حدث 
جبير بن مطعم ٠‏ و قال فى ج ۱ ص ۷۱ من التلخيص :و هو حدیث معلول اه ۰و فى 
ج ۱ ص +۳۳ من البزان : رجاء بن الحارث عن مجاهد , و هو ابو سعيد بن هود 
ضعفه ابن معين و غيره » روى عنه الفضل الشيانى و او الولد امدق - اتهى ٠‏ و راجع 
ج ۳ ص ۲۱۳ من التهذيب ٠‏ 

و هنا حديث آخر اخرجه الدارقطی فى سته - كا فى نصب الراية - عن عبد الله بن المؤمل 
الخزوى عن حمد مولى عفراء عن قيس بن سعد عن #اهد قال : قدم ابو ذر فأخذ 
بعضادنى باب الكعبة - الحديث ؛ فى آخره : إلا عکة ؛ يقول ذلك ثلاثا ‏ اه ۰ و هو 
حديث ضیف ؟ قال احمد: احاديث ابن المؤمل منا كير ؛ و قال ابن معين: هو ضیف 
الحديث ٠‏ و رواه البيهق و قال: هذا يعد فى افراد ابن المؤمل و هو ضیف و مد 
الاعرج ليس بالقوی ؛ و مجاهد لم يثبت له ماع من الى ذر ؛ و قوله: جاءنا ‏ ای: 
جاء بلدنا ؛ و قد روى من وجه آخر ع مجاهد و فيه اليسع بن طلحة ضعفوه : 
و الحد.ث منقطع » مجاهد لم يدرك ابا ذر - اه ۰ قال الشیخ فى الامام :و حدیث ای ذر 
هذا معلول بأربعة اشياء احدها : انقطاع ما بين مجاهد و الى ذر - ثم ذكر كلام اليهق ؛ 
و الثانى: إختلاف فى اسناده فرؤاه سعيد بن سالم عن ابن المؤمل عن حميد مولى عفراء 
عن مجاهد عن الى ذرء لم يذكر فيه قيس بن سعد . اخرجه كذلك ابن عدى فى = 


۲۹۱ 


كان الحنة ( الرمل فى الطواف) ج ۲ 


= الكامل ؛ قال الیهق : و كذلك رواه عبد الله بن عمد الشای عن ابن المؤمل عن 
حيد الاعرج عن مجاهد !و اثالق: ضعف ان المؤمل » قال النساق و ان معين : ضعيف 
و قال احمد : احاديثه منا کر > و قال ابن عدی : عامة حدیثه الضعف عليه بين الرابع 
ضعف حيد مول عفراء؛ قال الیهق : ليس پلقوی» و قال ابو عر بن عبد البر: هو 
ضیف - انتهی» و لى قلق فى تضعيف حميد موی عفراء. و هو ميد بن قيس الاعرج 
ال . من رجال الستة - راجع ج * ص 41 و 47 من التهذيب ؛ و هو ثقة ت » 
نعم حميد العرج اللکوق القاص اللانی ضعيف »کا فی ج ۳ ص ۳ من التهذيب فتنه» 
ثم الثانى و الثالث و السادس اتر ابن عمر مع أبن عباس و ابن الزبير: طافا بعد العصر 
و صلا ؛ او طافا بالببت قبل صلاة الفجر ثم صلا ر کین قل طلوع الشمس أه ٠‏ 
ففبه اولا: ان فى الا بر الثالك ليث بن ابی سلیم و حاله معروف فا بين احدئین و نقاد 
الرجال - راجع تهذيب التهذ.ب و ٠يزان‏ الاعتدال و فى السادس الاجلح عن عطاه, 
قال ابو حاسم : ليس بالقوى » و قال النسانی: ضعيف له رأى سوه و قال القطان: فى 
نفسى منه شىء » و قال الجوزجانی : الأجلم مفير ‏ كله فى الميزان ج ۱ ص ۲۷ 
"و راجع التهذيب ؛ و ثانا : يخالفه ما رواه الطحاوی عن ابن عر باسناد صرح انه قدم 
مكة عند صلاة الصبح فطاف بالیت و لم يضل الا بعد ما طلعت الشمس - اه؛ کا سبق؛ 
فالصحيح مقدم على المعلول او كان يفعل اولا ثم ترکه اذا حقق عنده الكراهة فى هذا 
الوقت و رجع الى ما ئبت عن ايه عبر بن الخطاب رضى الله عنهما من الكراهة ء 
و الترك فى هذا الوقت او على التنزل الروايتان عنه متساويتان فى الصحة و الثبوت 
فنتعارضان فتسقطان . فالشیثان « اذا تعارضا تساقطاء؛ و اثر عمر و جار و ایی سعيد 
فاضل مجح على ابر ابن الزبير و ابن عباس و يعارضه ایضا احاديث النهی مطلقا- م 
سبق ؛ والثبوت عن ان عباس و ابن اازبير فى معرض الخفاء لكون اسناده متكلما فيه .حت 
(vr) ۳۹۲‏ واما 


كتاب الحجة ( الرمل فى الطواف ) ج۲ 


حت و أما الرابع و الخامس فار الحسن و الحسين : حدثنا ان فضيل عن ليث عن 
الى سعيد انه رآ هما - الحديث »و اثرانى الطفيل : انه كان بطوف بع العصر و صل حى 
تصفار الشمس - اه, رواه عن ابن فضيل عن الولید بن جمبع عنه» فق الأول ليث 
و هو متكام فيه »و ابو سعد هو رجاء بن الحارث ضعيف ضعفه ان معين و غيره کا 
عرفت ؛ فهو ضعيف ؛ و فى الثانى : الوليد بن جمیم ذكره ابن حبان فى الضعفاء ايضا و قال: 
ينفرد عن الاثات ما لا شبه حديث الثقات. فلبا خش ذلك منه بطل الاحتجاج به . و قال 
امقیل : فى حدیثه اضطراب . و قال الام : لولم يخرج له مسل لكان اولى ‏ اه 
كا فى التهذيب ج ۱۱ص ۰۱۳۹ ثم فى نفس الآثر شیء يدل عل وهنه وضعفه و هو قوله 
« و صل حى تصفار الشمس» و غير خاف عليك ان اداء الصلاة و القاءها فى اصفرار 
الشمس قصدا و تعمدا منوع فى الشرع ومنهى عنه فيه : و لانظن بأنى الطفيل انه ير تكب 
هذا الفعل قصدا و ارادة» قبت بهذا ان الآثر سندا و متنا ضعيف ٠‏ 

فالحاصل ان فى الحديث الأول مظة التدلیس . و ق اسناده اضطر اب: راجع.ستن 
الدارقطى و نصب الراية ٠‏ و حديث ابن عباس معلول ضعيف ٠‏ و فى اسانید الآثار 
ليث بن ابی سل و الوليد بن جیع و رجاء بن الحارث و حميد الأعرج؛ و کل ما ورد 
فى الاستثناء ضعاف ٠‏ و اما حديث الهی عن الصلاة بعد صلاة الفجر حتی تطلع 
الشمس و بعد صلاة العصر حى تغرب الشمس فخرج فى الصحاح و السان و المساند 
من حديث أبن عباس زحديث الى هريرة و حديث الى سعيد الخدرى وغیرم وحديث 
معاذ بن عفراء مع اثره و حديث جابر بن عبد الله و اثر عبر بن الخطاب و اثر جابر 
و اثر انی سعيد الخدرى و اثر ابن عبر رضى الله عنهم كلها محاح و حسان فلا يعارضها 
تلك الاثار المعلولة الضعيفة البذارن » شت ما قاله الامام ابو حنفة و من معه 
من كراهة الصلاة بعد العصراو بعد الصبح سواء كانت ركمى الطواف او غيرهما من 
النوافل . و بطل ما زعم به ابو بكر بن الى شيبة من نسبة خلاف الحديث الى س 

۳۹۳ 
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.“قل .لمم : فا تقولون فى الصلاة بعد صلاة الفجر تطوعا أ يجوز 
ذلك و ينبغى أن يفعل ؟ قالوا: لا' ۰ قبل لهم : فينبغى أن تكرهوا الطواف 
حى يحل الصلاة فیکور.ت بمازلة الصلاة و تروا ' ما صنع عر بن الخطاب 
رضی الله عنه حين طاف قبل طلو ع الشمس ! 
قبل لهم : فا تقولون فى رجل طاف بالبيت بعض سبعة ثم أقيمت 
صلاة العصر أو صلاة الفجر كيف صنع ؟ قالوا : بصل مع الامام . ثم 
یی على ما طاف , ثم ستكل سبعاء ثم لا يصلى حى تطلع الش‌س 
أو تغرب ٠‏ قل لهم : و هذا أيضا ترك منک لقولم . أي صلاة صلى 
وخل بعضها ثم دخل فى صلاة آخری و تركها حتى فرغ من الصلاة الى 
دخل فها أيبى على ما صل من الصلاة الأولى أم قد فسدت حين دخل 
فى غیرها ؟ قالوا : بل قد فسدت حين دخل فى غيرها متعمدا . قبل لهم : 
حب الامام ی حنيفة رضی الله عنه و ارضاء ٠‏ و راجع لهذا البحث البدائع و قح 
التقدير و البناية و نصب :الراية وعمدةٍ القارى و ال جوهر النق و غيرها من کنب القوم - 
و لله عنده حسن .الثواب.و هو الحادى الى الصدق و الصواب و اليه المرجع و الآب ٠‏ 
و اثر ابن عمر رواه الامام ابو حنيفة ايضا عن انى بكر بن انى فلان قال: ریت ابن عر 
طاف بالبيت سبعا بعد صلاة العصر ثم انصرف فل بركع حى غابت الشمس - اخرجه 
الحسن بن زياد في مسنده عنه و من طريقه اخرجه ابن خسرو فى مسنده كم فى ج ۱ 
ص ١ه‏ من جامع المبائيد: . 
(۱) لآنه صل الله عليه.و سل نهى. عن الصلاة بعد الفجر حت تطلع الشيمس و عن 
الصلاة بعد :العصر حى تغرب الشمس, و قد سبق مجملا فيا تقدم » و بدخل فيه النوافل 
ذوات 58 و غیزها عندنا ٠‏ 
(۲) كبذا فى الاصول «ترواء ‏ خطأء و الصواب« ذروا»؛ و الط .عند الله 
۳۹۹ فب 


فینفی أن يفسد الطواف حين دخل فى الصلاة حتی يستكل ۱ طرافه بعد 
فراغه من صلاته و الله أعلم ٠‏ 

آخبرنا مد عن أنى حنيفة قال : لو أن رجلا فرغ من حجه إلا طوافب 
الصدر. فسار قبل أن طوف کان عليه دم » فليس .رخص فى طواف 
'الصدر إلا الحخائض فانه قد رخص لا . 

و قال أهل المديئة :لو أن رجلا جهل أن بکون آخر عهده الطواف 
بالبيت ختى ضدر " لم نر" عليه شيا إلا يكون قريبا فيرجع فطرف 
اح تال + قلت : و لملهكان « تروون ۰ قضحف و سقط انون من آخره ل 
و اه أعلمف. 
(۱) هكذا فى جميع الاصول. و لعل ااصواب « یستأف» . 
(۲) و فى موطأ مالك « صدر » ٠‏ 
(م) مکذا فى الاصول » و فى موطاً سالك « آر > بالافراد ٠‏ قال الامام مد فى 
ص ۲۳۵ من الموطأ ‏ باب الصدر: اخبرنا مالك حدثنا نافع عن ابن عمر: اف 
. رمول الله صل الله عليه و بل کان اذا صدر من المج أو العمرة اناخ بالبطحاء الذى 
بذی الحلفة فصلل . بها.و يهال ؛ قال : . فكان عبد الله بن عمر يفعل ذلك ؛ إخيرنا مالك 
اخيرنا نافع عن عبد الله بن عمر ان عبر نطاب ری ا قال : لا صدرن احد 
من الجاج حى يطوف باليت فان آخر النسك الطواف بالیت ؛ قال مد : و بهذا 
تأخذ . طواف ااصدور واجب على الحاج و من ترکه فعليه دم , الا الخائض و اانغباء 
انها تفر و لا طوف ان شاءت» و هو قول الى حنيفة و العامة من فقهاتا - اتهی. 
و أخرج الخارى و سل عن طاوس عن ابن عباس قال: آمی الناء , ان یکون حت 

۳۹۵ 
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كتاب الحجة ( الذى ترك طواف الصدر ) ج-؟ 


بالببت ثم بنصرف إذا كان قد أفاض و الافاضة هی طواف الزيارة . 


و قال #د: كيف رخص فى هذا و قد أخمرنا راهم [ بن بزید ]۱ 
الى قال سمعت طاوسا قول معت ابن عمر رض الله عنهبا بقول : نهی 


= آخر عهدم بالیت الا انه خفف عن الحائض - اتتهى ٠‏ واخرج البخارى فى كتاب 
ایض عن ان عباس قال: رخص للحائض ان تنفر - يعنى بعد الافاضة ؛ قال: و كان 
ان عمر بقول !ولا: انها لا تفرء م رجع و قال: تنفرء ان رسول الله صلى الله عليه 
و سم رخص لمن - آتهی. و اخرج الترمذى و النسافی عن عبيد الله بن عمر عن نافع 
عن ابن عبر قال: من حج الييت فليكن آخر عهده بالیت الا الحيضء و رخص هن 
رسول الله صلى الله عليه و سل - اه " و قال : حديث حسن یح ۰ ورواه الماک 
فى المستدرك ء قال : صصح على شرط الشيخين و لم مخرجاه ؛ اتهی - كذا فى ج٣‏ 
ص ۱۲۳ من نصب الراية ٠‏ و فى ص ٠١1‏ من الدرابة :و فى الباب عن زيد بن ثابت 
وام سللة - اه ٠‏ و لفظ الجا ك عن ابن عباس: قال: كان الناس بنفرون من منى الى 
و جوههم فام مم رسول الله صلى الله عليه و سل ان یکون آخر عهدم بالبيت و رخص 
۰ لاحائض - آنتهی ج ۱ ص 476 منهء و هو واجب عندنا للرجال فى الشهور »و لذا 
مب الدم رکه + وف قول اه ستة چا ان طواف القدوم ستة فی الدهوو من ارو ای 
و واجب فى قول کا فى خزانة المفتين - قاله امام الحصر فى درس فیح البخاری ۰ 
ثم اعلم انه على هامش اطندية تعليقمحت قوله « حى بصدر » ؛ حاصله انه لم بزر طواف 
الزبارة - اه ٠‏ و هو غلط فاحش فان طواف الوداع ليس بطواف الزبارة الأول 
مبنة او واجب و الثانى فرض » و ليس الكلام هنا فى الفرض» و طواف الصدر 
ظواف الرجوع و الوداع هذا 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول و زيد لتوضیح ؛ و هو شيخ الأؤلف يروى 
عنه كدثيراء و تد ذكر قل ذلك فى الروانات ٠‏ 


۳۹۹ )۷ رسول الله 


کتاب الحجة ( النی ,ترك طواف الصدر ) «ج ۲ 


رسول الله صل الله عليه و آله و سل أن ينفر الرجل حى یکون آخر عهده 
الطواف بالیت إلا الحيض ` رخص ھر رسول الله صلى الله عليه و آله 


(۱) اخرجه ابن ماجه فى ج ۲ ص ۲۵۱ من ستنه فى باب طواف الوداع : حدثا 
على بن مد ثنا وكيع نا اب راهم بن بزید - به مثله قال السندی فى هامشه على ابن ماجه 
فى الزوائد : فى إسناده ابراه و هو ابو اسعل الک الفرنرى ضعفه أحمد و غيره - 
اتهى ؛و هو فى ج ۳ ص +4 من كنز العمال و الدار ليس على هذا الاستاد فالحديث 
روی من طرق لس فها ا راهم بن بزید رواه الخاری و مسل كا عرفت من قبل - 
و الطحاوی فى ج ۱ ص ۲۲ من شرح الاثار و الیهق فى سثه ج ه ص 171 :و عن 
ان عباس و زيد بن ثابث وعائشة وام سلم ٠‏ قال الطحاوی : حدثنا ابن زوق قال 
ثا وهب قال ثنا شعبة عن ابراهم بن ميسرة و سليان خال ابن اب جح عن طاوس 
قال : كان ابن عر قربا من سنتین ينهى ان تنفر الحائض حى یکون آخر عهدها بالبيت ؟ 
ثم قال: نبت انه قد رخص للساء : حدثنا ابن ابی داود قال ثنا ابو صالح قال شا 
اللث قال حدثى عقيل عن ان شهاب قال اخیری طاوس الماتى انه سمخ عبد الله 
ان عمر يسئل عن حبس النساء عن الطواف بالبيت اذا حضن قبل النفر و قد افضن 
يوم النحر فقال: ان عائشة كانت تذكر من رسول الله صلى الله عليه و سم رخصة للنساء 
و ذلك قبل موت عد الله بن عبر بعام ٠‏ حدثنا ابن ابی داود قال عا سهل بن بكار 
قال ثنا وهيب عن ابن طاوس عن ايه عن ابن عباس : انه كان برخص للحائض اذا 
افاضت از تتفرء قال طاوس : وسمعت ابن عمر يقول: لا تنفر؛ شم سمعته بعد يقول: تنفر 
رخص لمن رسول الله صلی الله عليه و سل . حدثئنا ابو ايوب عبد الله بن ايوب المعروف 
بان خلف الطيرانى قال نا عمرو بن مد الناقد قال ثنا عیسی بن يونس عن عبيد الله بن عمر 
عن نافع عن ابن عمرقال : من حج هذا البيت فلیکن آخرعهده الطواف بالبيت الا الحيض 
رخص من رسول الله صلل الله عليه و سل - انتهى ٠وطريق‏ وهيب عن أبن طاوس< 
۳۹۷ 


كتاب الحجة ( الذى ترك طواف ااصدر ) ج 
و سل ۰ ثم حديث صفية ' بعد امروف ' فى آدی الناس أنه : لا بذنی 
لأحد أن ینفر حى يكون آخر عهده الطواف بالبیت ,فان نفر فان كان قربا 
ما نه و بن الوقت فأفضل له أن برجمع حن بطوف وان مضى على 


حال فعله هدی . و شاه جز 4 ۰ 


= رواها ابخاری فى حيحه عن معلى بن اسد عن وهيب »و من طريق عد الأعلى عن 
وهيب رواه البهق فى سنه ٠‏ 

(۱) هو من تام الحديث اخرجه الثرمذى و الفسانی و الاک فى مستدركه وقال: صمح 
على شرط الشيخين - و لم مخرجاه؛م فال الترمذى : حدیث حسن وح ۰ وحديث صفية 


زو اه الامام ابو حنيفة عن ماد عن ابراه : ان البى,صلى الله عله و سل ام صفية 
ان تفر قالت : الى حائض ! نقال : عقرى حاق . فقال: اما كنت طفت بالیت ٩‏ 
قات : یل ! قال : فاصدرى ‏ اخرجه الحانظ ابن خسرو فى مسنده باسناده السابق الى 
ان حنيفة ؛ و اخرجه الحسن بن زياد فى مسنده فرواه عن ایی حنِفة - اه ۰ و هو فى 
ص ۱۲۱ من آثار ای یوسف بهذا الاسناد من رقم 11ه بزيادة بعض الالفاظ ٠‏ 
و رواه الطحاوى من طريق الحم و الاعش عن براهمم عن الاسود عن عائشة 
موصولا ؛ و فصله فى ج ١‏ ص ٠١١‏ د الجواهر ٠‏ و حديثها رواه اعاب 
الصحاح و الستن فى کتهم , و هو معروف فبا بينهم ‏ کا قال الامام عمد . 

(۲-۷) و كلل هه ی الواو زائدة فأخرجتها من 
البين ۰و حديث صفية موصوف و قوله«المروف فى ابدی الاس » صفة له قنضر, 
وعوديث صفية له طرق و الفاظ عند البخارى و مس و الطحاوى و اليهق ت 
عائشة و ام سایم و غيرهما- راجع صحبحى البخاری و سل و فح البارى و عمدة القارى 
و آثار الطحاوى و سان الیهق و نصب الرابة و الدراية و اتلخص الحير و بذل 
اجهود و غيرها من الکتب » 


۳۹۸ آخیر ۳ 


اخبرنا تمد قال آخبرنا “مد بن رت [ عن ا 
عن ۱ براهم ۴ ا ارجل ی طواف ۳ قال : 

أخ نا مد قال آخرنا مالك ن اس قال ر 5 عن عبد الله 
ان ن مر اه أن مر ن الا ب قال 00 أحد هون الحاج 


قوله ه عمد بن » ساقط من الأأصول و لابد مه و هو سهو قل اناسخ لآن شي 
الامام جمد بن ابان دون ابان اه » لان مد بن ابان ولد بعد موت ايه کا بظهر 
من الهذيب و غیره ‏ فكيف پد رکه الامام عمد ؟ . 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول ‏ لآن مد بن ابان القرشی لا بروی عن النخعى 
بل ینهیا واسطة حماد ‏ ک) فى مواضع من الکتاب ٠‏ 
(۳) کذا فى الاصل » و ف الندية « هریق» . 
(؛) و فى موطأ الامام جمد « آخبرنا » . 
(ه) وف الموطئين « لا ,صدرن » ۰ و راجم ج ۳ ص ۸٩‏ من نصب الراية نفیه 
حدیث ان عير الم کور قله » رو اه الترمذى و النسائی و الا 6 فى المستدرك و الشافتی 
فى مسنده ٠‏ و قال اازيلعى: و من احاديث اللاب حدرث الحارث بن عبد الله بن ارس 
قال : اتيت عمر بن الخطاب رضی الله عنه فسألته عن المرأة تطوف بالبيت بوم الحر 
ثم حض قال : لیکن آخر عهدها ابیت . فقال الحارث : كذلك اقانی رسول الله 
صلى الله عليه وسل ؛ فقال له عمر: اربت عن يديك سألتى عن شىء سألت عنه رسول الله 
صل الله عليه وسلم لک ما اخالف - اتھی ٠‏ اخرجه ابو داود و النسانی عن الى عوانة 
عن على بن عطاء عن الوليد بن عبد الرحمن عن المحارث به ٠‏ و أخرجه الترمذی عن 
الحجاج بن ارظاة عن عبد الملك بن المغيرة عن عبد ال حمن بن اللمانى عن عرو بن اوس 
عن الحارث قال : سمعت البي صل الله عليه لصلاة والسلام يقول: من حي هذااليت سے . 
۳۹۹ 


کتاب الحجة (من انتقض وضوده فى الطواف لواجب) ج ؟ 


قال عمد : فهذا عمر بن الخطاب رضى الله عنه ينهى عن ذلك فما رواه 
فقيهكم .و من ترك ذاك لم يكن عليه شیء فى قواك؟! لیس الام على هذا 
و لکنه شىء من النسك ترك التزاما' فه إذا ترك [ هدیا يهديه]' فه 
هدى يهدى صاحبه إلا ایض فانه برخص طن فى ذلك لمكان العذر . 


أخيرنا مد عن أنى حنيفة قال : من طاف بالبيت ثم اتقض وضوؤه فان " 
كان ذلك فى الطواف الواجب عله فانه يخرج و يتوضأ ثم يبى على طوافه. 
و کذا لو کان تطوعا . ۱ 

و قال أهل المدينة: إن كان الطواف الواجب" عليه " فانه بخرج 


7 او اعتمر فلکن 1 خرعهده بالست ؛ فقال له عمر : خررت من بدك !معت هذا من 
رسول الله صلى الله عله و سل و لم مخبرنا به ؛ و قال الثرمذى : غریب؛ و قد خولف 
الحجاج فى بعض هذا الاسناد 1ه . و بهذا الاسناد رواه احمد فى مسنده و الطيرانى فى 
معجمه ۰ و قال المنذرى فى حواشيه : سند ابی داود فيه حسن و سند الترمذى فّه ضعف 
و إذلك قال: غر بب - اتهى ۰ ۱ 
(۱) كذافى الاصل. و كان ف امندية « الزاما » . 
(۲) مکذا فى الا صول الى عندی» و العبارة من قوله «التزاما» الى قوله « هديا بهدیه » 
مختلة النظام و لم افهمهاء و لعلها سقطت من البسين» و لم اجد من یفهمی و لذا لم اقدر 
على اصلاحها و نقتها کا كانت ۰ قلت : اظن ان قوله « هديا بهدیه» من سهو الناسخ» 
فاذا خرج من البين تربط العبارة و لا تخل بالقصود ؛ و الله اعم - ف ٠‏ 
(۳) و كان فى الاصول «و إن »۰ و الاصوب «فان» ۰ 
ره كنا وال وق اسراف را 
(ه) کذا ى الندية : و لفظ « عله » ساقط من الاصل - ف ۰ 

(V+) ۳.۰‏ و يتوضأ 


کات الحجة ین تف وو ق ارف او چب) عنام 
و روا ثم بستأنف الطواف مىزلة ١‏ الصلاة 1۳۳ إن کان الطواف 
تطوعا فانتقض ءضوژه وقد طاف ثلاثة آشواط فانه إن آراد أن ۳ 


طوافه خرج فتوضأ ثم يستأتف الطواف. و ان ل برد نامه ترکه 
ولم بطف . وكذلك الصلاة الالة إذا تقض وضوؤ الرجل وقد صلل 
سضها فان شاء ركها, ولم يجب عله إتمامها, و إن أب أن سمها وجب 


(۱) مکذا فى الأصول و هو الصحيح» و عى قوله صلى الله عليه ولم : الطواف باليت 
مثل الصلاة - أى : مثلها فى حصول الثواب لا فى جميع الاحکام » اذ لا يطله المثى 
و الامحراف عن القلة و تعمد الحدث » بخلاف الصلاة. و ان سبقه الحدث فى جاز 
على الاصح من مذهب الشافعی . و ف الصلاة بستقبل ؛ و لو نذر ان يصلى فطاف 
م يحره - كذا فى الجوهر الق ج ه ص ۸۷ م سان اليهق ٠‏ و يرد نص فیح 
بو جب الطهارة فى الطواف حث لا يجوز بدونها ٠‏ و تذكر ما مضی فى باب الرجل 
يدخل مذة بعمرة فطوف بالببت وهو جنب او على غير وضوء من الحث ص۱۳۳ من 
هذا الجزء من الكتاب ٠‏ وهذه المسائل من البناء على وجود اتقاض الطهارة و لذا فرق 
الامام مد فى عنوان الابين» قال فى باب الطواف من مبسوط السرخسى ج ۽ صن 4۸: 
واذا خرج الطائف من طوافه لصلاة مكتوبة او جنازة او بجديد وضوء ثم عاد بى على 
طوافه لما بينا انه لي سكالصلاة فى الاخكام » فالاشتغال فى خلاله بعمل لا بمنع البناء عليه » 
و روى عن ابن عباس رض اله عنهما انه خرج لجنازة ثم عاد فينى على الطواف - اه . 
هذا اذا طاف ۱ كثر الاشواط »و ان طاف اقل و بق ا کنر الاشواط ستأف 
الطواف بعد الصلاة » راجع شرح المناسك لعلى القارى - رحمه الله تعالى + 

(۲) و كان فى الأصول «و ان » و الصواب «فان» ٠‏ 

۳۰۱ 


كتاب الحجة (من اتقض وضوؤه فى الطواف الواجب ) ج ۲ 
قال جمد : وكيف بدخل فى صلانه' وتجمب عليه ثم يتتقض 
[ وضوژه ] " حدث قبطل " منه " ؟ أ ليس قد وجبت عليه و صار بمازلة 
رجل قال « لله على طواف بالبيت » فطاف ثم أحدث فاتقض , أو صلى 
بعض صلاة ثم أحدث ! 
قالوا : من دخل ف الصلاة تطوعا فقطءها إن شاء أعاد صلاته 
و إن شاء لم بعدها إذا دخل فها ثم قطمها . قيل هم : فا تقولون فى رجل 
قال « ته عل؟ أن أصلى ركعتين تطوعا ؟ قالوا: إن شاء صل و إن شاء 
۸ يصل . قبل لهم.: فان قال « لله عل أن أصوم شهراء أو قال « له عل 
أن أحج حجة أو أعتمر عمرة أو أتصدق بدرم »؟قالوا: هذا عايه كله . 
ع ع د ا روط 
ما سوى ذلك » أ كان ذلك يحوز؟ أرأتم لو أن قائلا قال « أجمز الصدقة 
خاصة و أبطل ما سوى ذلك» أ كان هذا جوز ؟ لأن كان جاز لک ما قلتم 
(۱) كذافى الآصلء و ف المندة « الصلاة» ٠‏ 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول و هو لا بد منه ٠‏ 
(۳) و كان فى الآصل ٠‏ فيطل» و الصواب بتاء الذيية؛ و فى الهندية « فيطل » تصحيف ٠‏ 
(؛) و کان فى الآصول «عنه » و هو تصحف « منه» ای من الحدث - صر ٠‏ 
(ه -ه) و ف الندية « أو تصدق درمء و هو سهو الاسخ ٠‏ 
() و المعلق كتب بهامش الندية على قوله « أوجب - الخ» : يعنى اذ ليس فى ذلك حجة 
من عند الشارع » فلكل قائل حق ما بقول اه ۰ و انت تلم ان هذا ليس بمقصود 
الكلام و مقتضاه بل مراد الامام مد ان هذه الفروع كلها لا جوز عندم ضا 
فكذاما قلت فى الصلاة النافلة و الطواف باتقاض الوضوء فى اثائهها - و العلم 
عند الله تعالى . 


۳.۲ ګوز 


کتاب الحجة ) من انتقض وضوؤه فى الطواف الواجب ) ج - ۲ 


يحوز' لهذا قوله .الا أن تأتوا بسنة عن رسول الله صل الله عليه وآله وسل 
و تأتوا بفرق بين الصلاة و الصیام ! إن فرقتم ينها و لن لأتوا به لانه 
لو كان عندک لاحتججتم به و اسنا من قولک . 

۱ ریم رجلا دخل فى صلاة تطوعا ثم قطمها متعمدا لقطمها عدث 
أ جب عليه قضاء الصلاة و قضاء الطراف : لا بحب عله ذلك . 
ول اهم فرجل دخل فى صوم بوم تطوعا و نواه مره تم 
فأكل ستعمدا ؟ قالوا : قد قطسع صومه و قد وجب عليه قضاؤه . قيل : من 
أن افترق الصوم و الصلاة ؟ قالوا : الضلاة و الطواف شىء E‏ 
يشبهما' ٠‏ قل هم : و من يعجز عن هذا الكلام ! أليس هذا الام كله 
لله تعالى ؟ قالوا : بى ٠‏ قيل لهم : مرس أن افترقت هذه الأشياء ؟ أ رأيتم 
لو أن قائلا من أهل البصرة قال «فانی أقول فى الصوم ليس عليه قضاؤه 
(۱) كذا فى الاصل.و ف الندية ٠‏ لبجوزء ف . 
2 هكذا فى الآصول؛ و تأمل فى هذه العبارة من ان زيد لفظ « قضاء ااطواف » 
من دون ذکره قله .و کذا تأمل فى قوله قله «لقطمها تحدث» بعد قوله « ثم قطمها 
متعمدا» ثم انظر متانة الکلام و متانة القوض على الخالف و الخوض فى المسائل من 
الفقة و اللغة و الغوض فى بحار دقاتی الشرع و الدین بحيث لا ملجأ لمن ینازع الامام 
مدا فى المسلك الا باعتراف انه فيه ربانی و مجتهد حقانی لا يوازيه احد فى زمنه » 
بحر لا ساحل له و الا بتصديق قول الامام الشافی لرجل «هل رأبت فها ! اللهم 
الا ان تکون رأيت مد بن الحسن فانه كان بلا العين و القلب » » و هو امام ان 
و العرية والفقه و الحديث و الفسیر , وان كنت فى ديب مما ذكرته فسل عن ذلك 
يحب بن معين و ابا عبيد صاحب غريب الحديث و الامام الشافهى و غيرمم من الآئمة. 
(۳) كذافى الا صول؛ و لعل الصواب «لاشہهاء » فسقط حرف «لاء ب و اله اعم e‏ 

۳۰۳ 


كتاب الحجة (الرجل ينسى السعى بين الصفا والمروة  )‏ ج - ۲ 

من الحجة فى مثل هذا إلا مثل حجته ! 

رايم لو قال رجل من أهل مكة «فانی أقول بقضاء الطواف فانه 
من أس الحج و الهج ألزم مر الصلاة و الصوم إذا دخل فيه ا جل 
و لا قضاء عليه فى الصرم و لا ی الصلاة » أى شىء کم تقولون [له]' ؟ 

ليس ينبغى أن یتح على الناس" .هذا أمى واحد دخل ذه لله تعالى 
فان قطعه وجب عله قضاوه' . 

باب الرجل ینسی السعى بين الصفا و المروة 

آخرنا مد عن أنى حنيفة قال : من نسی السعى بين الصفا و المروة " 
(۱) ما بين المربعين ساقط من الأصول و لابد منه > كا هو فى المسألة الأولى ٠‏ 
(۲) ای من غير دليل من القرآت و E‏ ازا ا اه ای اما ن لذن 
رسول الله صل الله عليه و سل الى بومنا هذا ۰ 
(۲) کا هو دیدن جيسع المأمورات المتروكة او الباطلة او الفاسدة مرن الفرائض 
و الواجات و الستن و الستحبات قانونها واحد» يعى : اذا دخل فى شىء منها لله تعالى 
وجب عليه ان یتمه ؛ فان قطعه او افسده بعد الشرو ع فيه وجب عله قضاؤه ٠‏ 
٠‏ (؛) اللاب مطلق من قبد الج او العمرة »و كلام الامام مد يدل ان «وضوع المسألة 
فى نسان سعى الحم , لكن حك ترك سعى اج و العمرة واحد لذا اطلق الاب - کا 
لا خن على اولى الآ لباب ۰ و فى شرح المنسك التوسط لعلى القارى ص ۱۸۷ : 
و لو ترك اللنعى - ای من اصله - و رجع الى اهله - اي بن خر ج من الیقات » فان 
اراد المود الى مكة يعود باحرام جدید, ای لدخوله الحرم اذ بسعی الحج بعد الوقوف 
لا شترط فيه الاحرام پل يسن عدمه » و كذا سعی العمرة لا يشترط و جوده بعد 
حلقه بل يحب تحققه قل حلقه , و اذا اعاده سقط الدم ؛ قال فى الاصل: و الدم = 

(۷٦) ۳۰٤‏ ہی 


كتاب الحجة (الرجل ينسى السعى بن الصفا والمروة  )‏ ج -۲ 
حى يستبعد عن مكة ويحاوز وقنا من المو قيت فانه يزيه أرن بعث 
بهدی بذج عله بمكة و تصدق به مكان سعه لتركه ' للسعى بن الصفاء 
و ال وة لا شىء عليه غير ذلك . 

و قال آهل الدية: من نی السمی بن الصا و اطروة [ فى عرة 
فم يذكر]' حتى يستبعد" من م فليرجع [ ء ليسع ] . ,إن كان 
و اصاب الساء [ فليرجع فلیسع بين الصفا و المروة حی م ما ۳ عليه فق 


= احب الى من الرجوع لان فيه منفعة الفقراء > قلت : و محتة الاغنیاء , و کذا 
الىك فى سعى العمرة ؛ و اما ما ذكره الفارسی من : انه اذا اجره حى .«ضت ایام 
الحر لزمه دم ان رجم الى اهله ؛ وان کان بمكة سعى و لا ثى. عليه ؟ فثىء ما مثى 
احد اله - اه .وی فى آخر کلامه کلام کا لا مخت على الا علام ٠‏ و قال قله : 
و لو ترك السعىكله او أ كثره فعليه دم - ای لترکه الواجب. و حجه تام - ای صیح 
ناقص نجیر بالدم اه ۰ و هذا كله اذا کان من غير عذرء و اما فه فلا شیء عليه - 
کا فى البدائئع و غيره » و اما فى موطاً مالك فالمسألة فى نسيان سمى العذرة» كا سباق 
فى عارته - شصر ٠‏ 

٠ كذافى الاصل و فى الهندية  بترگه»‎ )١( 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول و زيد من الموطأ » فان عبارة .الك فى ااوطا 
مکذا «قال مالك: من نسی السعى من بين الصفا و المروة فى عمرة فل يذكر حى سعد 
من مكة انه برجم فيسعى » وان كان قد اصاب النساء فليرجع فليسع بن ا'صفا والمروة 
حى بم مايق عليه من تلك العمرة. ثم عليه عمرة اخری والهدى: و لذا زد فيا بعده ٠‏ 
(۳) ای يحاوزها بعد - زرقانى ٠‏ 

(؛) ما بن المربعين ساقط من الاصول» و زد من موطاً مالك > 


۳۰١ 


كتاب الحجة ('رجل ينسى السعى بن الصفا و الروة) ج - ۲ 
تلك العمرة ] ' فعليه' العمرة۲ و الهدى . و قال عمد: أخلف ؟ إلى العمرة 
وأهدى مع العمرة» نما هذا رجل ترك ديا مما يحب عليه فى الحج فعليه 
أن شه ار مم هکی 0 آنا اه تک کی ينى ۲ 
وكيف ب مها الهدى ؟ أما أن يقول قائل «لا بد من أن برجم حى 
سعی » أو قول « مجزبه مكان ذلك كفارة وكفارة الآشياء فما ترك» 
او آخز فى المج الهدی , و أما عمرة و هدى فان هذا مما لا وجه له . 

قالوا: لابد من السعی » فان استبعد من مكة لم یستقم أن يدخلها 
إلا بعمرة ۰ قل لمم : في بنى إن دخاها بعمرة أن بطوف لعمرة و سعى 
ر يقضى ذاك السعى الذى بت عليه فسعی ' سعین ! و لاينبغى أن یکون 
عليه هدى لانه قضى ما عليه! فكيف يةولون هذا وهم برون دخول 2٠0‏ 
بغر إحرام كا صنع ابن محر حين رجع من قديد' إلى مكة فدخلها 


بغير إحرام " ؟ 


(۱) ما بن المربعين ساقط من الأصولء و زيد کا عرفت من الموطأ ٠‏ 

(۲) فى الموطأ « ثم عليه » . 

(۳) لعل الصواب « العمرة 'لاخرى» فسقط لفظ « أخرى » من الاصول ٠‏ 

(ع) تأمل فى هذا الافظ و ما معناه: هكذا هو فى الأاصولءو لعل ااصواب ٠‏ قال 

مد : و كيف أضاف السعى إلى العمرة » و العلم عند الهء فانی لم احصله . و لعله 

اختلف » و سین فى الباب الذى بعده: فا اختلف الى العمرة و هو فى حج - الخ . 

(۵) كذا فى الأصول و هو الصواب. و ليس هو بأم ٠‏ 

() القديد - مصغ ١‏ موضع بين مكة و المديئة ٠‏ 

۱ و الآثر اخرجه الامام مد فى ص ۲۱۹ من الموطأ فى باب دخول مكة بغير 

احرام : خر نا مالك حدثئا نافع ان ابن عى اعتمر ثم أقل حى اذا كان بقديد = 
5 باب 


کتاب الحجة .۰ (الرجل يراقع أهله و هو بحرم ) ج - ۲ 


باب الرجل بواقع أهله وهو حرم 
أخرنا مد عن أنى حنيفة فى الرجل يقع بأهله فى الحج ما بينه و بن 


حت جاءه خبر من المدينة فرجع فدخل مكة بغیر احرام - قال تمد : و بهذا تأخذ. م كان 
فى الواقیت او دونها الى مكة ليس ينه و بين مكة وقت من الواقیت الى و قنت 
فلا بأس ان يدخل مكة بفیر احرام » و اما من كان خلف المواقيت - ای وقت من 
المواقيت الى بينه و بين مكة ‏ فلا يدخلن مكة الا با حرام ؛ و هو قول الى حذفة 
و العامة من فزهائ -اتهی» و سأی البحث لذلك فى باب « الأرقات الى مكة و الرجل 
يكون أهلها ددنها فيدخل مكة بغير احرام » من الكتاب ٠‏ 
اخبار لزيادة العل 
و بعد الفراغ من السعی اداء ركمتين فى السجد مستحب - كذا فى فاوی قاضخان 
و غيره ؛ و هو لا ينای ما فى منسك السروجی : ليس لاسعی صلاة . لانه مول على 
نن صلاة واجة کا للطواف ۰ قال الطرابلسی : و بنفی ان تکرن الصلاة على الروة 
لاه اداه شعار لا روى الطلب بن الى وداعة قال: رابت رسول الله صل الله 
عليه و سم حين فرغ من سعيه جاء حى اذا <اذی الرکن فصلى رکنتین فى حاشية 
الطاف و لس ينه و بين الطائفين احد - رواه احمد و ابن ماجه و ابن حان ؛ و فى 
روابة : قال: رأيت رسول اله صل الله عليه و سل يصلى حذو الركن الاسود و الرجال 
و النساء بمرون بين يديه ما بينهم و بينه سترة - و عنه أنه رآه عليه الصلاة و السلام 
يصل ما لى باب بى سهم وهو الذى يقال له الوم « باب العمرة » ؛ لكن على هذا لايكون 
حذو الركن ‏ کذا ذ کره ان الممام ؛ و فيه انه لادلالة فى الحديث ان صلاته هذه 
من مستحبات السعى لا حال ان تكون لنحية المسجد حين اراد ان يقعد من غير قصد له الى 
الطراف . و اما ما علله بعضهم بقوله : ليكون ختم السعى كختم العطواف ‏ بطريق = 
۳۰۷ 


کتاب الحجة ( الرجل راقع آهله و هو بحرم ) ۲ 
أن يف ' بعرفة " : أنه ' يحب عليه الهدی و حج من قابل » و إن كانت 
أصابته أهله بعد الوقوف بعرفة فعليه بدنة وتم حجه و لیس [عله] ؛ 
غير ذلك . قال مد : و کذلك أخبرنا ابو حنيفة عن عطاء عن ابن عباس 
رض الله عنهها فى الرجل بواقع أهله بعد_الوقوف بعرفة " قال : عم حجه 
و عليه جزور ۰ 
حت المقايسة مع انه لاحاجة الها ما تقدم من الرواية فيعارضه قوم «ولايصلى على المروة» - 
فان قاسه کات يقتضى جوازه و استحبابه و حمل فعله صل الله عليه و سم على 
بان الا فضل ان ثبت ان صلاته السعی؛ و الله اعلم - قاله على القارى فى ص ٩۰‏ من 
شرح اللاب و ما نفته من الصلاة قل اوراق فالاازام بناء على ما فى .سك 
السروجی فتنبه ٠‏ 
(۱) و فى موطأ مالك « يدفع » و الصواب ما فى الأصول ٠‏ 
(۲) و فى موطأ مالك ه من عرفة » . 
(۳) و كان فى الأصول «و آنه» و الواو من سهو الاسخ و الصواب حذفه ٠‏ 
(ع) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه ٠‏ 
(ه) اخرجه بهذا الاسناد عنه ايضا فى کتاب الائار بلفظ : قال : اذا جامع بعد ما 
يفيض من عرفات فعلیه بدن و بقضی ما بق من حجه و عم حجه ؛ قال مد: و به 
تأخذ وهو قول الى حنيفة - انتهی ٠‏ و رواء مالك فى الموطأ عن ای الزير الک عن 
عطاء بن ایی رباح عن عبد اله بن عباس : انه سل عن رجل وقع بأهله و هو بمى قل 
ان يفيض فآ ان ينحر بدنة ٠‏ و روى ابن الى شية فى مصنفه : حدئا ابو یک 
. ابن عياش عن عبد العزيز بن رفع عن عطاء قال : سثل ابن عباس عن رجل قضی 
الماسك كلها غير انه ل يزر البيت حى وقع على امرأته ؟ قال : عله 55 

٠ (W) ۳۰۸ ۰‏ قال 


كتاب الحجة 2 ( الرجل يواقع آهله وهو بحرم ) ١‏ ج- ١‏ 
و قال أهل المدينة فى الرجل ' يقع ' بأهله " فى أرام " الحم ما بيته 
و بن أن يدفع من عرفة و بری اجمرة فانه " يجب عليه الهدى و "حج 
قابل "فان كانت" أصاته أهله بعد ری الجرة فعليه* آن یعتمر و بهدی؟ 
و ليس عليه حج من قابل . قال عمد : و کیف قال آهل المديئة: و عليه 
2 قابل إذا وقع ۳ دنه و بين أن ری الجرة و أليى ٠١‏ هذا الحدرث 7 
الشهور عن رسول الله صلى الله و آله : سل الذى لا هدر عل رده أحد 


آنه قال الحم عرفة ن أدرك عرفة بليل فتد أدركء" ؟ و إنما يحب ۳۹ 


(۱) کذا فى الآصولء و الموطأ « رجل » . 

(۲) كذا فى الاصول ,و فى الوطاً « وقع» . 

. (۳) و ق الوطاً ‏ پام‌آنه . 

(4) كذا فى الأصول. و زيادة « آبام » لم تذكر فى الموطأ و لعله الاصح الارجح ٠‏ 

(ه) و فى موطأ مالك ٠‏ إنه» دون الفاء ٠‏ 

(د-و) كذافى الاصل و كذا فى الموطأ . و فى الندية « حج من قابل » ٠‏ 

(۷ -۷) کذا ف الموطأ. و کان فى الاصول « و إن كان » . 

(م) فى الموطأ « فاعا عليه »۰ 

(و) كذا فى الاصل و كذا فى الموطأء و فى الهندية « أهدى» ٠‏ 

(۱۰) كذا فى المندة » و فى الاصل « فلیس » حذف اممز تقديره « أ فليس» ٠‏ 

(11) اى اج » و ف المندية « فن حج أدرك عرفة »و هو خطأ ٠‏ الحديث سا ى فى الباب » 

و رواه اعواب السین الأربعة » فى سان ألى داود جاص ۲۷۹ : الج بوم عرفة و من 

جاء قبل صلاة الصبح من ليلة جع فلم حجه - ام؛ و فى سان النسافی ج ۷ ص ۳۸: اج 

عرفة. من جاء ليلة جمع قبل صلاة الصبح فقد ادرك حجه ٠‏ و فى جامع الترمذى ص۱۰۸ 

فقد ادرك الحج. و فى سين ابن ماجه ص ۲۲۳ : الحج عرفة فن جاء قبل صلاة الفجر = 
۳۹ 


کتاب الحجة ( الرجل يواقع أهله وهو نحرم) ١‏ ج- ۷ 


إذا أفسد قبل أن بقف بعرفة , و أما إذا رقف بعرفة وقد قال رسول الله 


= ليلة جمع فقد تم حجه ٠‏ ورواه الدارى ايضا فى مسنده ص ١4؟‏ الحج : عرفات اوعرفة 
ومن ادرك لِلة جمع قل صلاة الصبح فقد ادرك ٠‏ وقد رواه الامام عمد فوص ۲۳۷ 
من الموطأ فى باب من ادرك عرفة ليلة المردلفة : اخبرنا مالك اخيرنا نافع ان عبد الله 
ابن عمركان [ بقول من لم بقف بعرفة من لرلة المزدلفة قبل ان بطلع الفجر فقد فاته المج و ] 
(ما بن المربعين زيادة من موطأ الامام مالك و الظن الغالب انه سقط من موطأ الامام 
جمد ) من وقف بعرقة للة المزدلفة قبل ان يطلع الفجر فقد ادرك الحج ‏ قال مد: 
و بهذا نأخذ و هو قول اى حنفة و العامة اه ١‏ و رواه مالك ايضا فى الموطأ ٠‏ قال 
الزرقای فى ج ۲ص ۵ من شرحه : و قد جاء هذا بنحوه من وجه آخر عن 
ابن عبر مرفوعا » و زاد فيه « و ليحل بعمرة و عليه الحج قابلا » و روی اصاب 
السئن پاسناد ييح عن عبد الرحمن بن يعمر الديلى ' قال : شهدت رسول الله صل الله 
عليه و سلم بعرفة و أتاه ناس من اهل تجد فسألوه عن الحج فقال رسول الله صلى الله 
عليه و سل: الحج عرفة من اد رکها قبل ان يظلع الفجر من لل جمع فقد عم حجه ‏ اه ٠‏ 
و رواه الطحاوى فى.آثاره ج ١‏ ص ۰۸ : حدثنا على بن معيد قال حدثنا بعل بن عبيد 
قال ثنا سفیان عن بكير بن عطاء عن عبد الرحمن بن حمر الدیل - مثله ‏ و زاد : ايام 
می ثلاثة ايام ايام التشريق » فن تعجل فى بومين فلا ام عليه »و من تأخر فلا ام عليه؛ 
ثم اردف خلفه رجلا بنادی بذلك - انتهى ٠»‏ و هنا حدیثان احدهما هذا لفظه و الثانی 
ما رواه الدارقطی م فى ج ١‏ ص ۲۳۱ من التلخيص من حديث ان عباس بلفظ : 
من ادرك عرفة ووقف بها و المزدلفة فقد کم حجه , و من فاته عرفات فقد فاته الحج ‏ 
الحديث؛ و نحوه رواه الطحاوی مرفوعا من حديث عروة بن مضرس الطائی ٠‏ 


٠٠‏ صلى 


كتاب الحجة ( الرجل يواقع أهله و هو محرم ) aE‏ 
صل الله عليه و آله وسل « الحج عرفة »۲ فقد' فضی الحج فكيف كرن مفسدا 
له للا هی منه ؟ 

قبل لهم : و بعد رعی اجتره ود ى الطو .ی و عيره وقد حرم الله 
عليم الجاع حى تطوفوا بالبيت . فان قالوا : إنه حل له إذا رمی اجمرة 
الحلق و غيره غير النساء و الطيب» قيل لهم : أ ليست حرمة النساء و الطیب فى 
هذه الحالة کحرمتهن قبل ری جمرة العقبة أم قد حل منهن شىء لم يكن حلالا؟؟ 
قالوا :لم بحل [ منهن ] " شیء , إنما حل غيرهن ؛ قيل لهم: فالحرمة فيهن 
(۱) قال الامام مد فى « باب الرجل يجامع قل ان يفيض » من الوطاً ص ۲۳۸ : 
اخيرنا مالك خرن بو الزير ای عن عطاء بن الى رباح عن ابن عباس : انه سثل عن 
رجل وقع على ام أته قبل ان يفيض فأمره أن نجر بدنه - قال دزو بهذا نأخذ. قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلدمن وقف بعرفة فقد أدرك حجه »فن جامع بعد ما قف 
بعرفة ل يفسد عليه حجه , ولكن عليه بدنة بماعه , وحجه تام »و اذا جامع قبل ان بطوف 


طواف الزيارة لا يفسد حجهء و هو قول انى حنيفة و العامة من فقهائا - اتتهى ٠‏ 


(۲) وكان فى الاصل « و قد» و فى الحندية « قد » و اصواب ١‏ فقد » فا فى الاصل 
تصحيف « فقد » و الله عم ف . 

(۳) و كان فى الاصول « أقد » بامزة , و الصواب « قد » بدو نها ٠‏ 

(ع) کذا فى الآصلء و ف المندية « حلال » بالرفم و هو تصحيف ۰ 

(ه) ما بين المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه ٠‏ اعلم ان اثر ابن عباس الذ کور 
فى ج۱ ص 04٠‏ من جامع المسانيد هكذا : ابو حنيفة عن عطاء بن السائب عن این‌عباس 
فى الرجل يواقع ام‌آنه بعد ما وقع بعرفة قال : عليه بدئة و ثم حجه - اخرجه 
ان خسرو باسناده الى عمد بن شججاع عن الحسن بن زياد عن الى حنيفة , ففيه « عطاء 
ابن السائب» بدل «عطاء بن یی رباح» و اقره فى الجوهر النق فى ج ه ص ۱۷۱ من حب 

۳۱۱ 


کتاب الحجة 2 ( الرجل بواقع أهله و هو حرم ) ج - ۲ 


قبل ری امار و بعدها ‏ سواء؟ قالوا : نعم : و حرمتهن عندك أيضا قبل 
ری الجار و بعدها سواء و قل" الوقوف بعرفة ! قلت : نعم ولم عنعی 
ون ار تا ری اس سم ی زو لک ان لتر عن 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سل أن الحم عرفة ۰.۰" فکان الرجل قد 
وقف سرفة فتد أدرك الح فاذلك فسد حجه قبل الوقوف؛ و ليس 


لان اه اق الا أن كمي + 


وقول آخر قلتموه أب من هذا : من وقع بأهله بعد رمی اجمرة 
فعا.ه مرت و هدی ولس عليه حج قابل'. فا اختاف إل العمرة و هو 


= سان البهق حيث قال :۰ ره ی ابو حيفة فى مسنده عن عطاء بن السائب عن ابن عباس - 
الخ » و الراجح « ان ابی رباح» و هو فى الحجج و كتاب الآثار و سان البيهق من طرق 
و موطأ مالك و موطاً تخد و «صنف ان الى شية و نصب الراية وغيرها من الآكتب» 
و لاتب ف انه مكن ان يكون الكاتب اخطأ فى نسبة الاب فان جامع السان. ماوء 
بالاغلاط .و حتمل ان الامام ابا حنفة رم اه عن كليهما و هما من شیوخه. و اعلق بالقاب 
« ان الى رباح» ٠‏ قلت :و هو فى «سند ابن خسرو الخطوط عندنا عن « عطاء بن السائب» 
دون « أبن ابی رباح» فالوم يكون فيه من هو فى اسناده عن الامام ؛ و الله اعم ف : 
(۱) الضمير يرجع الى الجارء و الآولى ان یکون بعده لكى یرجح الى الرمی - صر ٠‏ 
(۲) فى الاصول « قل » بالياء من القول و هو خطأ . 

(م) کذا فى المندية > وكان فى الاصل « الا آنه»و هو لايصح من حيث المعى . 
(ع) و لعل الصواب« شيئا» ٠‏ 

(ه) كذا فى الاصول. و لعل شيا من العبارة سقط منها هاهناء يدل عليه قوله 
نز الر فر که تأعل 2 

(+-:) قوله « حج قابل» مطابق لا فى موطأ مالك و أصح من قوله « حج من قابل»۰ 
۳۱۲ )۷۸( فى 


۲ - ج‎ a Es 
فى حج ۱ هل ر من اج طق رة ابا یکون ' مفسدا فكون‎ 
عليه قضاء اج 0 غير مفسد فکون عليه كفارة الواقمة و الهدى!‎ 
لس ف ذلك عة و لا رها :أ أ نتم من قال عليه عمرتان ا‎ 
شىء برد قوله ؟ ۱۵" قولكم و قوله عليه عمرة وهدى إلاسواه!اما عد م فى‎ 
. هذا أثر فوجب به ولا شبه معة عليها ' ! و لا هذا شىء من آم الحج‎ 
أخيرنا تمد قال أخرنا سفیان الثورى" قال حد؛ا بكير بن عطاء قال‎ 

حدژا عبد الرحن بن يعمر* الديل قال : كنا مع رسول الله صل الله عليه 


(۱) ای : فأى شىء افضاه الى العمرة و الخال انه فى اداء الج ؟ و قد ی فى اللاب 

الذى قله قال « قد اخلف الى العمرة » و هو تصحف « اختلف » ای : كيف اختاف 

الها ؟ و هذالسان المتقدمين من اهل اللغة . 

(۲) ای فعل المواقعة ٠‏ 

(۲) و لعل كلمة « عليه » سقطت ٠‏ لى : و ليس عليه فى ذلك عمرة ‏ الح . 

(؛ - 4) کذاق الاصل »و ف الندية « و لافى غيرها » . 

(ه) کذا ف اهندیبة و قوله « فا » ساقط من الاصل . 

(5) ای : و لا شبه الامور ای اتفقوا عليها و اجعوا حى يقاس بها ۰ و الاو ان 

بزاد قبل « جمعة » « آمور » او «مسائل » حى يوضح المعنى . 

(۷) رواه عن الثورى بحی بن سعید و عبد الرهن بن مهدی و سفيان بن عينة عند 

_ الترمذى ص ۱۰۸ و محمد ن کشر عنه عند الى داود ج ۲ ص ۱۹۰ و مهران عنه 

عنده ایضا و وکیع و عبد الرزاق عنه عند ابن ماجه ج ۲ ص ۲۳۹ مع السندى و بعل 

اأبن عببد عنه عند الظحاوى ج۱ ص ۰۸۽ و خلاد بن يح و عبد الصمد بن حسان عنه عند 

البهق ج ه ص ۱۷۳ من سته و بجی بن سعيد عند النسانی ج ۲ ص ۳۸ من الا نصاربة . 
(۸) و كان فى الآصول « معمرء بالم مكان الياء » و الصواب « يعمرء و البت سے 

۳۳ ۱ 


کتاب الحجة ( الرجل بواقم أهله و هو حرم ) ج - ۲ 


= حدیثه ۰ و بعمر - يفنح الياء التحتانية و سکون الهملة و فتح الم على وزان 
يفتح و سمع - وهوء عبد الرحمن بن يعمر الدیل» من رجال الاربعة, له حمة , عداده 
فى اهل الكوفة » روی عن البي صلى الله عليه و سل حديث « الحج عرفة » و حديث 
النهى عن الدباء و المزفت » و عنه بكير بن عطاء اللي ؛ قلت : ذ کرم ابن حبان فى 
الصحابة : انه مکی سکن الكوفة . قال: و يقال: مات بخراسان ؛ و قال مس و الأزدى 
و غيرهما : ل يرو عنه غير بكير بن عطاء - قاله الحافظ فى ج > ص ۳۰۲ من التهذیب» 
و الديل بكسر الدال و سكون الياء النحتانة بعدها لام مكسورة ٠‏ 
اخرجه اكاب السئن الاربعة بالاسناد المذكور ‏ کا فى ص ٩۲‏ هن نصب الراية 
بلفظ : ان ناسا من اهل جد توا رسول الله صلى الله عليه و سلم و هو بعر فسألوه 
فاص مناديا فادی : الحج عرفة فن جاء للة جمع قبل طلوع الفجر فقد ادرك المج » 
ايام مى ثلائة فن تعجل فى بومين فلا ام عليه و من تآخر فلا إثم عليه - اتهى ٠‏ 
و رواه امد فى مسنده و ابن حبان فى صحيحه فى النوع الخامس عشر من القسم الثالك 
و الجا ك فى المستدرك و قال : حديث صحيح الاسناد و لم خرجاه ٠‏ و رواه احمد 
و البزار و ابو داود الطبالى فى مسائدم ۰ قال ابن عبد البر : عبد الرحمن بن يعمر 
لم برو عنه غير هذا الحديث .قال النذری فى حواشيه : بل روی له الترمذى و النسای 
و ابن ماجه حديث النهى عن المزفت ٠‏ و ذكره اليغوى فى الصحابة : و ان له هذين 
الحدثين ۰ و رواه الدارقطى فى ص 74 من سننه و رواه الظحاوى اناق 
جاص ٩۰۸‏ من شرح معاق الآثار -کا تقدم ٠‏ و اليهق فى ج ه ص ۱۷۳ من 
ستنه الكبرى عن خلاد بن حى و عبد الصمد بن حسان قالا ثنا سفبان الثورى ‏ به 
مثله ؛ و زاد : ثم اردف رجلا من خلفه قادى بذلك ؛ و فيه اضا: فأتاه نفر من 
اصعابه فأمروا رجلا فنادى : با رسول الله ! كيف الم مكيف الحج ٠‏ و رواه شعبة 
ايضا عن بكير بن عطاء به نحوه بتغير ما - اخرجه الطحاوى و الیهق و غيرهها ٠‏ 
۳۹ وآله 


کتاب الحجة ( الرجل بواقع أهله و هو رم ) ج - ۲ 
فاص رجلا فنادی« اج عرفة. من جاء من قبل" صلاة الصبح من ليلة جمع' 
= قال الترمذی فى ج ۱ ص ۱۰۸ من جامعه: و العمل على حديث عبد الرحمن 
ابن يعمر عند اهل الط من اسماب النى صل الله عليه و سل و غيرم انه من لم بقف 
بعرفات قبل الفجر فقد فاته الحج و لابحرى عنه ان جاء طلوع الفجر و يجعاها عمرة 
وعلیه اج من قابل - و هو قول الشافنى واحمد و احاق» و قد روى شعبة عن بكر 
ان عطاء نحو حديث الثورى قال :و معت الجارود يقول معت وكيعا يقول- و روى 
هذا الحديث فقال : هذا الحديث ام الناسك - اتتهى ٠‏ و فى ص ۱۸۹ من النيل الى 
قوله : و هو قول الشاففى و احمد . 

(۱) زاد ابو داود « وهو بعرفة :و فى سند احمد ٠‏ و هو میاقف بعرفة »و فى أ ثار 
الطحارى « رأيت رسول الله صلى الله عليه و سل واقفا بعرفات «و فى سان الیهق» و هو 
بعرفات » و هكذا فى كتب اخرى من الحديث » فلعله سقط هاهنا من الآصول - 
و الله اع . 
(۲) و عند الیهق : كف الحج كيف الحج - بالشکرار, وكذا قوله :المج عرفة المج 
عرفة - مكررا عنده ايضا ٠‏ وعند انى داود : الحج اج عرفة ‏ فى رواية عمد بن كثير 
و .هران عن سفان ۰ 
(۳) مکذا فى الا صول ه من قبل» و عند الاريعة و الطحاوی و اليهق و غیرم «قبل» 
دون زيادة « من» و هو الارجح ۰ 
)٤(‏ بفتح و سکون؛ اسم مزدلفة ٠‏ و ظاهر العرف انه لابد فى وقوف عرفة من 
جزه من الال لکن ليس مراد لما فى حديث عروة بن مضرس : من شهد معنا اللاة 
و أفاض من عرفات للا او نهارا فقد قضى تفثه و عم حجه ؛ فانه صرح فى انه لو ادرك 
جرا من الیل وحده لك فى حصول مقصود الفرض و هو الحج و لذا قال حت 
۳۰ 


كتاب الحجة ( الرجل يواقع أهله و هو بحرم ) ج - ۲ 
تم حجه ۱ . و أيام' مى ثلاثة "» فر تعجل فى يومين فلا إثم عليه, 
ومن تأخر فلا إثم عليه ثم أردف رجلا خلفه" عل بنادى بذاك " . 
= صل الله عليه وسل «وتم حجه» ای: أمن من الفوت على احسن وجه و أكله , و ق 
الاصل العام بهذا المعسى بالوقوف» و شهود الصلاة مع الامام ليس بشرط عند 
احد - کذا :فى حوائی ان ماجه للسندى ٠‏ 

(۱) هكذا فى الاصول»و فى رواية اخرى ٠‏ فقد تم حجه » ای : امن من الفوت »و الا 
فلا بد من طواف الزيارة وهو رك ثان للحج ‏ و فى روابة « فقد أدرك الحج » مكان 
«ثم حجه » كم عرفت ٠‏ فن ادرك وقوف عرفة يحزء من ليل أو نهار فقدا من حجه 
من الفوات .و ادراك الحج هو ادراك وقوف عرفة » و المقصود ان ادراك الحج 
يتوقف على ادراك الوقوف بعرفة. ٠‏ 
(۲) و فى كتب اخرى « یام » بدون الواوء وهو مطابق لما فى آثار الطحاوى ۰ 
(۳) فى الآصول « ثلاث» و الصحيح «ثلاثة » ا فى الكتب المذكورة هو الحادى 
عشر و الثانى عشر والثالك عشر »و يوم النحر خارج عنه لان فيه مناسك اخر ىكثيرة ٠‏ 
(4) و عند اليهق « من خلفه» ای بعث اولا رجلا فنادى ثم اردفه ای اتبعه آخر 
لينادى بذاك» فان الواحد فى المع العظيم الكثير لا یک للنداء ؛ و کی ان يكون 
الأول على الدابة عل الثانى رديفا له فينادى كل واحد منویا مرة بعد اخرى ۰ 
(ه) قال الحافظ الطحاوى فى ج۱ ص .٠غ‏ من شرح الآثار : فن هذا الحديث ان اهل 
بعد سألوا رسول الله صلى الله عليه و سلم عن الحج فكان جوابه لهم الحج بوم عرفة 
وقد علينا ان جواب رسول اله صل الله عليه و سل هو الجواب النام الذى. لا نقص 
فيه و لا فصل لان الله تعالى قد اتاه جوام.ع. الكلم و خواعه . فلو كان عند ما سألوه 
عن الج ارادوا بذلك ما لا بد منه فى.الحج لكان یذ کر عرفة و الطواف و المزدلفة 
و ما يفعل من الحج . فليا ترك ذكر ذلك فى جوابه ايام علينا ان ما ارادوا بؤالهم = 
۳۹ )۷4 اخيرنا 


کتاب الحجة ( الرجل بواقع أهله و هو حرم ) ج ۲ 
آخبرنا مد قال آخبرنا مالك بن أنس قال حدثنا نافع أن عيد الله بن 
عمر رضى الله عنهها كان یقول : من وقف بعرفة من لبلة المزدلفة قبل أن 
بطلع الفجر فقد أدرك الح . 
ح اياه عن الحج هو ما اذا فات فات الحج فأجابهم بأن قال « الحج عرفة » فلو كانت 
مزدلفة كمرفة لذكر لهم مزدلفة مع ذكره عرفة و لكنه ذكر عرفة خاصة لانها صلب 
الحج ( ای من صله ) الذى اذا فات فات الح ثم قال كلاما مستأتها ليعل الناس 
من أدرك جمعا قبل طلوع الفجر فقد ادرك الحج ليس على معى انه ادرك جميع الحج 
لانه قد ت فى اول كلامه الج عرفة . فأوجب بذلك ان فوت عرفة فوت المج » 
“م قال « ومن ادرك جمعا قبل صلاة الصبح فقد ادرك الحج» ليس على معی انه لم ببق 
عله من الحج شىء لآن بعد ذلك طواف الزيارة و هو واجب لابد منه و لکن فقد 


ادرك الحج عا تقدم له من الو قوف بعرفة » فهذا احسن ما خرج عن معاى هذه 


الأثارء سمحت عله و | تضاد . , الآصل المجتمع عليه ان للضعفة ان يتعجلوا من 
جمع بليل و كذلك امم رسول الله صلى الله عليه و سل اغلبة بى عبد المطلب و رخص 
لسودة فى برك الوقوف بها فسقط عنهم الوقوف بمزدلفة للعذر ؛ و عرفة لاد من 
الوقوف بها و لا سقط ذلك لعذر. فا سقط للعذر فليس من صلب الحج و ما لا بد 
منه فلا بسقط بعذر و لا بغيره فهو من صلب الحج ؛ ألاترى ان طواف الزيارة من 
صلب المح لابسقط عن الحائض بالمدز ؟ و طواف الصدر لس من صلب يسقط 
عنها بعذر الحدض .فلا كان الوقوف زدافة ما بسقط بالعذر كان ما ليس پفرض: فثبی 
بذلك ما وصفنا : و هو قول انی حنيفة و ان يوسف و مد رحمهم الله تعالى ‏ انتهى - 
و من ههنا سقط ما شغب به ان حزم فى امحل من بذاذة اللسان و فاشته - فتنه . 
(۱) قد عرفت ان الامامن مالکا و محدا آخرجاه فى الموطتين » و روی عنه مفو عاس 
۳۷ 


کتاب الحجة ( الرجل بواقم أهله و هو محرم ) ج - ۲ 
بر و سس سح یر 
قال ۲ : قال ر سول الله صل الله عليه و آله و سل : من أدرك عرفة فتد آدرك 


= اهنا اخ جه الدارقطبی فى سننه کا فى ج ۳ ص ٩۳‏ من نصب الرابة عن رحمة 
ابن .صعب عن ابن الى للى عن عطاء و نافع عن ابن عمر قال : قال ر سول الله صل الله 
عليه و سل : من وقف بعرفة بل فقد ادرك د فاته عرفة بلل فقد فاته الحج 
بل فلیحل بعمرة و عليه الحج من قابل - اه. قال الدار قطى : رحمة بن مصعب ضعيف 
و لم بأت به غيره ‏ اه ٠‏ و کذاك رواه ان عدى فى الكامل و أعله محمد بن 
عبد الرحمن ينانى لى و ضعفه عن جاعة من غير توثيق ‏ اتهی ٠‏ و راجم ج ه 
ص 1174 من سان اليهق ٠‏ 

(۱) هو المزنى الواسطلى ٠‏ 

(۲) هو مج ین عب الرحمن بن الى إلى : لا ابوه عبد الرحمن بن الى ليلى کا زعم » هو 
الانماری ابو عد الرحمن الكوف الفقيه » قاضى الكوفة ؛ من رجال الآربعة » مات 
منة مان و اربعين و مائة. له ذكر فى صمح الخارى فى الاحکام »و الكلام فيه مشهور- 
۱ راجع ج ٩‏ ص ۲۰۲ من تهذيب التهذيب وكتاب اختلاف اب حنفة و أبن الى بل 
للامام انى بوسف رحمهم الله تعالی - نشر [حیاء العارف النعمانية ۰ 

(۳) الحديث هذا مرسل » قال الحافظ الزيلعى فى ج ۳ ص ٩۳‏ : رواه ابن شية فى 
مصنفه : حدثما حفص بن غياث عن ابن ألى لیل و ان جرج عن عطاء ان النى صلى الله 
عليه ونل قال : من ادرك الوقوف بعرفة بلل قبل طاوع الفجر فهد ادرك الحج »ومن فاته 
الوقوف بلیل فقد فاته الحج اه ثم قال : هذا مسل ضیف فان فيه تمد بن عبد الرحهن 
ابن الى أيلى وهو ضيف لم ده ان عدى آتهی .و لعله دو حديث ٠وصول‏ اخرجه 
الدهق فى سنه ج ه ص ١/4‏ و الطبراتى فى معجمه عن عبرو بن قيس عن عطاء بن 
ای رياح عن ابن عباس قال : قال رسول الله صلاقه عليه و سل: من افاض من عزفات = 


5-82 ۳۱۸ 


كتاب الحجة ( الرجل بواقع أهله و هو بحرم ) ج- ۲ 
الموج » و من فاته عرفة فقد فاته الحم ' . 
أخبرنا تمد قال أخبرنا خالد بن عبدالله الزنی " رن إسماعيل بن 


= قبل الصبح تم حجه ‏ ومن فاته فقد فاته الحج ‏ اه ۰ و وجدته فى الحلية لأنى نعم عن 
عمر بن ذر عن عطاء - به ؛ و قال: غریب من حدث عمر بن ذر تفرد به عبد بن عقيل 
ذكره فى ترجمة عمر بن ذر - اه ٠‏ قلت: فى باب ادراك الحج بادراك عرفة ص ۱۷4 
من سان اليهق : عن عبد الله بن حبيب بن الى ثابت عن عطاء عن ابن عباس أن 
رسول الله صلى الله الله عليه و سل قال : من افاض من عرفات قبل الصبح فقد ثم 
حجه . و من فاته فقد فاته الحج - اه ٠و‏ عبد الله بن حیب بن الى ثابت من رجال 
مسل ثقة - کا فی ج ه ص ۱۸۳ من التهذيب» فقد تابع عمرو بن قيس فانجير الضعف 
و راح الاشکال ٠‏ و فى سنن الیهق : عن ابن عبد الحک انأ ان وهب اخبرنی ابن جرج 
عن عطاء بن الى رباح قال : لا يفوت الحج حى بنفجر الفجر من ليلة جمع » قال: قلت 
لبطاء : أ بلك ذلك عن رسول الله صلى الله عليه وسل ؟ قال عطاه : نعم ؛ و بهذا الاسناد 
انأ ان وهب عن ان جرج عن الى الزير عن جابر بن عبد الله انه قال ذلك » و بهذا 
الاسناد قال : حدثنا ان وهب اخبرنی عبر بن مد أن سالم بن عبد الله بن عمر حدثه 
ان عبر بن الخطاب قال : من ادرك ليلة النحر قبل ان يطلع الفجر فقد ادرك الحج »و من 
م يقف حى يصبح فقد فاته الحج ؛ و بهذا الاسناد : انأ ان وهب اخبرنی مالك بن انس 
و يونس بن يزيد و غيرهما ان نافعا حدثهم عن عبد الله بن عبر مثله - أنتهى ٠‏ 
(۱) راجع من ص ۳۱۰ الى ص۳۱۵ من الجزء الأول من احکام القرآن للجصاص 
ذ.ل قوله تعالى « ثم افيضوا من حيث افاض الناس » باب الوقوف بعرفة و باب 
الوقوف مجمع فانه تكلم فيها بكلام متين رواية و دراية و حديئا و فتهاء لا بد من 
الوقوف عليه ٠‏ 
(۲) و هو الواسطى ايضا ٠‏ 

۳۱۹ 


کتاب الحجة ز الرجل بواقع أهله و هو عرم ) ج - ۲ 
أنى خالد عن عام الشعی عن عروة بن مضرس" الطانى أنه أتى النی صل الله 
عليه و آله و سل يجمع و قال : يا نی الله ! أ كللت راحلتى " و أتعبت نفسی" 
م أدع حبلا " إلا وقنت عليه فهل لى من حج؟ فقال صل الله عليه و آله 
وسل :من أدرك معنا صلاتتا هذه و موقفنا هذا وقد وقف بعرفة قبل 


ذلك للا أو نهارا فقد تم حجه و قضى تفثه . 


(۱) و كان ف الاصول «مضر » و هو غاط فاحش و الصواب ٠‏ مضرس « يضم اليم 
و فتح الضاد المعجمة بعدها راء مشددة مکسورة ثم سان مهملة » و هو عروة بن مضرس 
ابن او س بن حارثة بن لام الطانی - هکذا عند الدهق فى السئن. من ر- ال الآربعة - 
ا فى ج ۷ ص ۱۸۸ من الهذیب » شهد مع النى صل الله عله و سلم حجة الوداع 
و روی عنه حديث «من صلى صلانا هذه ثم افاض معنا و وقف قبل ذلك بعرفة ليلا 
ار نهارا فقد تم حجه » رواه عنه الشعی ؛ وروی الا فى المستدرك الحديثك 
المذ كور فى الحج من رواية عروة بن زیر عن عروة بن مضرس اکن اسناده ضیف ۰ 
والحديث قد ذكره الدارقطی فى الالزامات من طربق الشعى حسب . و قال 
الدارقطى اضا :لم يرو عنه غير النشعبى ‏ كذا فى التهذیب و فه زيادة على هذا . 
(۲) م كان فى الاصول ٠‏ خلى » تحريف. و الصواب « راحلى » کا اثبته ٠‏ و الحد.ثك 
رواه الآربعة - ا فى نصب الراية و الدراية ورواه الطحاوى و الدهق و غرم ۰ فق 
ص 4 ٠١‏ من الترمذى :۱ كللت راحلی؛ و فى ج۱ ص 748 من سنن الى داود : | كللت 
مب وفى ص۲۲۳ من سان ابن ماجه : انضيت راحلی" و فى ج۲ ص ۳۸ من سان الفا 
| كللت مطبى و هو عند النسانى و اليهق و الطحاوى من طرق الى الشعی مطو لا مفصلا ٠‏ 
(۳) زاد الطحاوى و اليهقى عد قوله « نفسى » « و الله » . 

(4) و كان فى الأصول: بحم و موحدة مفتوحتين ۰ معناه مشهور .و فى رواية حاه 
مهملة وموحدة سا كنة. الستطیل من الرمل و هو عند النساق و ابن ماجه . و كذا س 


۳۲۰ (۸۰) آخبرن 


کتاب الحجة ( اارجل يواقع أهله و هر حرم ) ج - ۲ 


أخمرنا مد قال آخرنا خلف ۲ عن مطرف ن طرف ' عن عاص 


الشعی حو هذا" . 


= ضبطه الشيخ السندی على ابن ماجه , و راجع ص ۰۸ من الطحاوى ذيل حديث 
عروة بن مضرس و احكام القرآن للحصاص و الدائع ٠‏ 

(۱) الآظه. عندى هو خلف بن خلفة بن صاعد الأتجعى مولام » ابو احمد » كان 
بالكوفة ثم اتقل الى واسط فسکنها مدة ثم حول الى :نداد م اقام بها الى حی. وفاته؛ 
من رجال ملم و الاربعة »ومن رجال الادب الفرد للخاری - کا فى ج ۳ ص ۱۵۰ 
من التهذيب: مات سنة ثمانين ومائة أو ۱۸۱ او ۱۷۹ و هو أبن تسعين سنة أو ۱۷۱ 
وهو ان مائة سنة » صدوق ثقة الکنه خرف فاضطرب عليه حدیثه ٠‏ و هک أن 
يكون خلف بن ايوب العامرى » او خلف بن حوشب الکوفی » او خلف بن ميم 
ابو عبد الرحمن الكوف » كلهم فى التهذیب فتبصر ٠‏ 

(۲) هو الحارق - و بقال : الجارنى » ابو بكر و يقال : ابو عبد الرحمن » الكو » من 
رجال الستة » ثقة صدرق. ثت فى الحديث ؛ صالح الکتاب مات سنة ثلاث و ثلاثين 
ومائة او سنة اين و اربعين او احدی و اربعین و مائة - كذاق ج ۷ ص ۱۷۲ 
من التهذيب ٠‏ 

(۳) و هذه 'طريق عند النساتى ج ۲ ص ۳۸: اخبرنا تمد بن قدامة قال حدثى جرير 
عن مطرف عن الشعی - الحديث ٠‏ و جرير ن حازم من شوخ الامام عمد - کا نقدم 
فى الكتاب . و اطلب فى مظان العم لكي مد الاسناد المذ كور ٠‏ 

ثم اع ان قوله تعالى « فاذا افضم هن عرفات فاذ كروا الله عند المشعر ارام » وان 
كان فه ام من الذ كر لا دلالة فيه على کون الوقوف بالمزدلفة ركنا و فرضا بحيث 
يفوت الحج بفوته و يطل » لانه ام بالذ كر لا للوقوف با مزدلفة ذکرق الآبة, 
و لو كان الراد به وقوفا بها لذ کره الله تعالى . و ما كان ربك نسيا . و من جعل حت 


۳۳۱ 


كتاب الحجة . ( الرجل يراقع أهله و هو بحرم) ١‏ ج - ۲ 


ح الذكر عمی الوقوف بها فقد حرف كلام الله عن .وضعه ‏ و قد اتفق من يعتد بقوله 
من الامة على ان الذكر هناك غير مفروض به فان ترك لا يوجب نقصا فى الحج م هذا 
اجماع منهم » فسقط احتجاج ابن حزم الذى کات ف القرن الرابع فى امحل ج ۷ 
ص ۱۳۰ بهذه الاية على ركنة الوقوف /المزدلفة حيث قال بعد ذكر الاية : فو جب 
الوقوف بها و هى المشعر الحرام » و ذكر الله تعالى عندها فرض بصی من خالفه 
و لاحج له لأنهلم أت با امس - اه ۰ ابن قال الله تعالى: ان مر ادى الوقوف بها بذلك ؟ 
و ابن قال: ان هذا الذكر معروض علیع ؟ و ابن قال : من لم قف بها خجه باطل 
لا يعتد به او من لم پذکزنی عند المشعر الحرام فجه باطل؟ و من قال بذلك فقد افترى 
على الله تعالىء سبحان الله عما يصفون » و هذا عظم جدا ؛ و من تجائب الدنيا انه يقول 
فى :القه النذفى اصوله المطبوع عطعة الا نوار سنة ۱۳۹۰ه عصر ص ۲: لا حل لاحد 
ان ييل أبة عن ظاهرها و لا خبرا عن ظاهره لاان الله تعالى بول بلسان عر مبين 
و قال تعالى ذاما لقوم « يحرفون الكلم عن .واضعه » و من احال نصا عن ظاهره فى 
اللغة بغير برهان من آخر أو اجماع فقد ادعى ان النص لا بان فيه » و قد حرف کلام 
الله تعالى و وحه الى فيه صلى الله عليه و سل عن موضعه و هذا عظيم جدا ؟ مسم انه 
لو سم من هذه الكبائر لكان مدعيا بلا دليل - اتهی۰هل قال رسول الله صل الله 
عليه و سلم: من لم بقف جه باطل ؟ او: من ترك الذكر عند المشعر الحرام لله 
باطل ؟ و قد انعقد الاجاع قبل ابن حزم ان الذكر المذكور لس بفرض و هو يغير 
كلام الله عن ظاهره » و يضيف اليه مقدمة اخرى من عند نفسه ان: من لم يقف بها 
او لم يذكر عندها خجه باطل | ثم يسميه برهانا من عند الله تال و رسوله و يدعى 
بكلامه ان النص لا يان فيه فهو تحريف و عظمم جدا! و قد ثبت فى له ان المراد 
بالذكر فى الآية هو صلاة المذرب بالمزدلفة. فأين الوقوف وان الذكر المفروض ؟ س 
۳۳۲ و 


کتاب الحجة . (الرجل بواقع أهله و هو حرم ) ج - ۲ 
حت ولم سين ابن حزم ای ذکر مراد من قوله تعالى ! و قد روی تمد ن‌کثبر عن سفيان 
عن بكير بن عطاء عن عبد الرحمن بن بعمر الديلى عنه صلى الله عليه و سل و فيه « من 
وقف قبل ان طلع الفجر فقد ثم حجه» فقد حكم صل الله عليه و سل بعد الوقوف 
بعرفة بام الحج عن الفوات . فعلنا بذلك ان المراد به الوقوف بعرفة فى شرط ادراك 
الحج و ان رواية من روى « من ادرك جما » وهم » و كيف لا يكون وهما و قد 
نقات الآمة عنه صلى الله عليه و سل وقوفه بها بعد طلوع الفجر و لم برو عنه انه امس 
احدا بالوقوف بها ليلا! و قد روى من ادرك عرفة فقد ادرك الحج و من فاته عرفة 
ققد فاته المج ! و لم بقل رسول الله صل الله عليه و سل : من فاته الوقوف بالزدلفة 
فقد فاته اج ! و ابن حزم مخالف له و يقول: من فاته الوقوف بالمزدلفة فقد فاته 
الحم ؛ فن حرف الكلم عن ما رای لق عا ااه ان 
عليه وسلم حكم بصحة حجه وابن حزم يح يطلانه فهذا عين تحرف الكلم عن مواضعه! 
وم يشترط معه الوقوف بحمع و يدل عليه ما روى ابن عباس وا بن عير و تقله الناس 
قائلين له : ان الى صلى الله عليه و سلم قدم ضعفة اهله بليل و فى رواية ضعفة الناس 
من المزدلفة للا و قال هم : لا ئرموا جمرة العقبة حى تطلع الشمس ؛ فلو كان الوقوف 
بها فرضا لما رخص هم فى تركه الضعف کا لا يرخص فى ااوقوف بعرفة لاجل اضعف 
وانت تعلم ان وقت الوقوف بها بعد طلوع الفجر » و لم بآم البي صلى الله عليه وسل 
ضعفة أهله بالوقوف حين عجاهم منها ليلا .و لو كان ذلك وقت الوقوف لامرم بهء 
و لم يرخص لهم فى ترکه مع امکانه من غير عذر ٠‏ و ما روى عن ابن عبر و هو من 
فعله فى مقابلة النصوص المذكورة ؛ و قد ذكره ان حزم و الحال انه لایسمع دون 
قول رسول الله صلى الله عليه و سل و ما نطق عن افوی. وهو نطق « من ادرك 
عرفة فقد تم حجه و من فاته عرفة فقد فاته الحج» و ذلك بنق رواية من شرط معه سس 


۳۳۳ 


كتاب الحجة ( الرجل يواقع أهله و هو حرم ) ج-؟ 


= لوقوف بالمزدلفة. قال الحافظ الطحاری :ان قول الله عزو جل » فاذا افضتم من 
عرفات فاذكروا الله عند الشعر الحرام » ليس فيه دلل على ان ذلك على الوجوب . 
لان الله عر جل ذكر الذكر . ل بذکر الوقرف . و كل - اجمع انه لو ء قف مز دلفة 
وم يذكر الله عر وجل ان حجه تام . فاذا كان الذكر المذكور فى الكتاب ليس من 
صاب اج فالموطن النی کون ذلك الذک فيه الى لم رذكر احری ان للاکون فرضا 
وقد ذکر الله تعالی اشاء فى کتابه من الحج و لم برد پذکرها ايحابها حتى لا یجزی الحج 
الا باصاتها فى قول احد من المسليين . من ذلك قوله تسا « ان الصفا و الروة 
من شعائر الله فن حج البيت او اعتمر فلا جناح عليه ان بتطوف بها » و کل ق اجمع 
انه لو دج و ل بطف بين الصفا و الروة ان حجه قد تم و عله دم مکان ما ترك من 
ذلك » و كذلك ذكر الله عز وجل الشعر الحرام فى كتابه لس فى ذلك دلبل على 
ايحابه حى لا يحزى الم إلا باصابته ٠‏ و اما ما فى حديث عروة بن ءضرس فليس 
فيه دلل ايضا على ما ذكروا لان رسول الله صل الله عليه و سل اما قال فيه « من صلى 
معنا صلاتنا هذه و قد کان انى عرفة قل ذلك هن لل أو نهار فقد تم حجه و قضى تمه » 
فذكر الصلاة » وكل قد اجمع : لو بات بها و وقف بها و نام عن الصلاة و لم يصلها 
مع الاام حى فانته ان حجه تام . فلا كارن حضور الصلاة مع الامام الذ كور 
فى الحديث ليس من صلب الحج ألذى لا زى الهج الا باصابته كان الموطن الذى 
يكون فيه تلك الصلاة الذى لم يذكر فى الحدرث احرى ان لا يكون كذلك . فلم بتحقق 
بهذا الحديث ذكر الفرض الا بعرفة خاصة - أتهى كلام الطحاوى ٠‏ فطار جميع 
ما ذکره ان حزم فى الحلى فانه مخالف للفرآن و الحديث و الاجماع و هی عنده 
البراهين السلة على ما فىالبذء فکف شغب بلا برهان ؟ و هذا الکلام معه على 
منهاجه و منواله فى ال مع استطالة لسانه على ائمة الدين و آرکانه ٠‏ 
۳۳ (۸۱) أخمرنا 


کتاب الحجة ( الرجل يواقع أهله و هو محرم ) ج - ۲ 

أخيرنا مد عن أنى حذفة فى رجل وقع بأربع نسوة له : بوم 
واحد أو فى أيام متفرقة.و هو عرم : انه ليس عليه فى ذلك كله إلا كفارة 
واحدة . قال حمد : و قال أبو حنيفة : إن کر النسوة ' الاربع محرمات 
پا فطاوعنه أو استكرههن فى مقام واحد فعلى كل واحدة منین هدى 
' وحج قابل ' » و المستكرهة وغيرها فى ذلك سواء فما يحب من الكفارة 
او ا للم لانا أخذنا بالثقة فى ذلك "و قسنا على 
ماه ان این أنه ناورك و انشا الكقارة فى عراء 
الصيد على من Bd‏ ی الفقهاء فى ذلك و قالوا : على من قتله 
خطأ من الكفارة کا على الذى قنله فى العمد و ليسا سواء فى الم . 
وقال أهل المديئة : إن طاوعنه فعلى كل واحدة منهن الهدی و حح قابل, 
و ان كان أكرههن فعلیهن أرب حججن » و هدی عن كل واحدة من 
الهدى . و قال محمد : وكيف بحب عليه هديان " و القضاء ؟ لین كان فا 
صنم ب كاذه ليع ماع الى فل ذلك وه من ذلك زو رة 
إلا على النی وجبت عليه الکفارة ! و ان كان لا کفارة علیهن ما ینبتی 
أن یغرم شيشا عنهن . أرأبتم رجلا استکره امرأة و هى صائمة فى شهر 
رمضان أيحب عله أن يؤدى عنها ۲ كفارة الافطار' فعتق عنها كفارة 
(۱) قوله « النسوة » بدل من ضمير « كن » و العبارة على مذهب نحاه الكوفة . 
( -؟) کذا فى الآصلء و فى الهندية «حج من قابل » ٠‏ 
(۳) وكان فى الآصول « و لسا» بالتذكير ‏ و هو خطأ ٠‏ 
(4 - 4) كذا فى الاصل » و ف المندية « و قسنا عل ذلك ما جاءت به الآثار» ٠‏ 
() وكان فى الآصول « هدين » بالصب و الصواب « هديان» بالرفع ٠‏ 
(-4) كذافى الأصلء و ف الندية « الكفارة الانطار « و هو خطأ ٠‏ 

Yo 


کتاب الحجة ( الرجل بوافع أهله و هو يحرم ) ج - ۲ 
الافطار رقبة لانها الو طاوعته وجب علها عتق رقة ان كانت موسرة ؟ 
أ رأيم الحرمة المستكرهة أعليها هدی؟ قالوا: بودی عنها الذى استکرهها 
قبل هم :أيؤدى عنها شيئا' قد وجب علها أم يؤدى عنها شيا ' لم يحب 
عليها ؟ فان 0 ل يحب عليها ' أو قد وجب علها أنه لينبنى لها أن تؤديه 
عن نفسها ؟ أ رأ تم الاداء الذى بؤديه عها جر عليه فى الح ؟ قالوا : 
00 ولكنه يقال له : أده فما بينك و بن الله ٠‏ قيل هم : 
فلا تقولوا: يؤدى عنهاء و لکن قولوا : يؤدى عن تفنسه فا صنع بها ؟ 
فیکون عليه بما صنع کفار تار وهذا لا يكون , مب فى فعل واحد 
كفار تان ؟ فان قم : إن ذلك علها إنه ليبخى ان تقولوا لما : ادى ذلك 
و ارجعی به عليه ؛ و تحبرونه " على ذلك عم ان يدفع ذلك إليهاء فأما 
قولك :إن ذلك ليس عليها ؛ فكيف بودی الانسان عن الانسان لله امسا 
ليس هو على * المؤدى عنه ؟ هذا عندنا حال لا يستقم و لا جوز ! قالوا: 
أرآم الستکرهة أعلها لثم فما صنع بها ؟ قبل :لا إثم علها فى ذلك . 
قالوا.: ففم' جعلتم عليها الكفارة فا لا ام ها فه؟ قل هم :اتم 
تقولون ذلك . 

TT‏ يؤدى عنها » سقط 252200 ی 
(۳) وكان الأصل « تجيرو له» و فى المندية «تجرونه» كل ذلك تصحيف» و الصواب 
«ججيروله». 
Ed‏ و الصواب « على» ٠‏ 
(ه) هكذا فى النسخ» و لعله « في » تبصر ٠‏ 

۳۳۹ آرآيم 


كتاب الحجة ( الرجل يواقع أهله و هو حرم ) ج -؟ 
أرأيتم رجلا قتل رجلا خطأ اصابه ثىء' فقتله ولم برد" أبحب 
عليه الدية کا قال الله تعالى فى كتابه «و من قتل مؤمنا خطأ فتحرير رقبة 
مؤمنة أو دية مسلمة إلى اهله» ؟ قالوا : نعم ٠‏ قبل لهم : فعليه فى هذا إثم عندک 
وهو لم برد قتله ؟ قالوا: لا . قل شم : فقد جعل الله تبارك و تعالى فيه 
الكفارة, و لذلك قالت " الفقهاء. و قلتم اتم ایضا فى احرم يقتل الصيد 
وم رد خطأ: إن عليه الكفارة , وهو لا إثم عليه فكذلك قلنا محر 
ايضا: على الستکرهة الكفارة وان كانت لا إثم عليها . قالوا: فكيف 
جعات على الستکرهة فى الاحرام الكفارة و لم تحعل الكفارة على الستکرهة 
ف شهر رمضان ؟ قيل طم: إن الآشاء تقاس “ ما يشبهها , فقد اجتمعنا 
نحن وأنتم على ان رجلا لو اکل ناسيا فى شهر رمضان او جامسع ناسيا 
انه لا كفارة عله؛ و اجمعنا نحن وأتم ان من قتل صدا خطأ وهو ناس 
لاحرامه ان عله الجزاء , فالاحرام شىء واحد فکا وجب الجزاء على 
النامى لاحرامه الذى بقتسل الصيد خطأ فكذلك وجب الكفارة على 
المستكرهة فى الاحرام . وك ۸ يحب الكفارة فى الناسى الذى يجامع فى 
شهر رمضان فکذلك لم يحب ذلك على المستكرهة, و إنما شبه بعضها 
بعضاء و الصوم شىء واحد شبه بعضه بعضاء و الاحرام شىء واحد شبه 
بعضه بعضاء و قد جاء الحديث * عن رسول الله صل الله عليه و آله و سل 
(۲) اى:لم برد قتله ٠‏ 
(۳) بحوز تأنيث الفعل اذا كان الفاعل .نا سماعياء او جمع التكسير . 
)£( وکان فى الأصول « بقاس» بالنذ كبر و هو خطأ . 
)٥(‏ رواه الطبرانى فى معجمه كا فى ج ۲ ص 6 من نصب الراية من حديث ثوبان : = 
۳۳۷ 


كتاب الحجة 2 (الرجل بواقع أهله وهو محرم) ‏ ج -۲ 


ان الله عرو جل تجاوز لأمتى عن' ثلاث عن الخطأ و النسیان و ما استكرهوا 
عليه غعل الخطأ و النسان " شيا واحدا" و الاستکراه ايضا مثله و لیس 
ح دا أحمد بن مد بن بحى بن حمرة ثنا اساق بن ابر اه ابو النضر ثنا يزيد بن ربيعة 
" نا ابو الاشعت عن ثوبان مرفوعا بلفظ : ان الله يجاوز عن امتی ثلاثة : الخطأ 
و النسان وها ا كرهوا عله اه ۰ و من حديث الى الدرداء ايضا رواه الطيرانى: 
حدثنا عبدان بن احمد ٿا هشام بن عمار ثنا اععل بن عياش عن الى بكر الهذلى عن شهر 
ان حوشب عن ام الدرداء عن الى الدرداء مم‌فوعا بلفظ : ان الله جاوز لامی عن 
النسيان و ما أكرهوا عليه اه . و الحديث رواه ابن ماجه عن ان عباس و ان بان 
و الحم فى وا و ابو نعم فى اللية عن ابن عمر مر‌فوعا و ان عدى فى الكامل 
عن ان بكر ة مر‌فوعا » و لفظ حديث ان ءاس و ان عمر: ان الله وضع عن أمتى 
الط و النسان و ما استكرهوا عله ؛ و لفظ حدیث الى بكرة : رفع الله عن هذه 
الامة ملاثا: الخطأ و النسيان و الام بکرهون عليه ٠‏ و التفصيل فى نصب الراية 
واتلض ص ۰۱۰4و أصل لباب حديث الى هريرة فى الصحيح و ان ماجه . 
(«) کذا ق الاصل و فى الندية « من امی » تصحیف « لان » فى الروابات «عن» 
وهو الصحیح وعن أبى هر برة رضى الله عنه : عن النى صل الله عليه و سل قال ان الله جاوز 
امی ما حدثت به انفسها ما لم تعمل او تکلم رواه الشيخان» و عن ابن عباس عن 
۳ صلى الله عليه وس قال : آن الله تعالى وضع عن امتی الخطأ و النسيان و ما استكرهوا 
عليه رواه ابن ماجه و اما 6 . قال الحافظ فى بلوغ المرام ص ۱۲۹ و قال ابو حاتم : 
لا ثبت اه؛ قال فى ج ۲ ص ۲۲۳ من نصب الراية: رفع عن امتی الخطأ و النسيان 
و ما استكرهوا علبه » تقدم فى الصلاة يجمبع طرقه و ادها حديث ابن عاس- رواه 
ان حبان و ابن ماجه و الحا كم فى المستدرك و قال : على شرط الشيخين ‏ انتهی ٠‏ 
(۲-۷) و فى الاصل « ثىء واحد » و هو أيضا عندى صميح اذا كان الفعل مبنالفعول. 
(AY) ۳۳۸‏ ۳ 


كتاب الحجة ( الرجل بواقع أهله و هو بحرم ) ج - ۲ 
ينبنى ان يفرق بن هذه الاشياء الثلاث فى الكفارات فان وجب فى بعضها 
شیء وجب فى كلها وان بطل فى بعضها شیء بطل فى كلها . قالوا فد 
او بت عل المستكرهة الكفارة فكيف افسدت حجها وهی غير آعة؟ 
قبل لهم ' : إن المستكرهة ف شهر رمضان جومعت نهارا" [و هی غير 
آنمة ]' فكيف شسد ذلك صومها و بحب عايها بذلك قضاء هذا الوم ؟ 
وان * قالوا: نعم [ قيل لهم ] : فکیف الى استكرهت وهی حاجة [لا]' 
مسد ذلك حجها و لابجب علها به القضاء و لس بینها افتراق و لوكانت 
احداهما لا يفسد عليها بالاستكراه ما بق فيه" لكانت الصائمة احرى 
ان لا يفسد صومها لان الصو م قد یم ؛ اا ها اج 1 

(۱) كذا فى الآصل » و لفظ « لهم» ساقط من المندية ٠‏ 

(۲) تأمل فى العبارةء لعل لفظا او لفظين سقط منها و معنا هايصح تكلف ۰ 

(۳) مابين المربعين ساقط من الاصول و لاد منه ٠»‏ 

(و) هكذا فى الاصل با لواو و المقام یقتضی الفاء فان قالوا هو الاولى ٠‏ 

(ه) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لايد منه ٠‏ 

(د) كلمة « لا » ساقطة من الاصول و لا بد منها ٠‏ 

(0) كذافى الاصلء و فى المندية « عليه » ٠‏ 

(۸) كذا فى الأصلء «احرى » و هو الصواب وف الندية «احدی » و هو تصحف ٠‏ 

(ه) كذا فى افندة . و كان فى الاصل «بالاشاء» و الوضع او الرفع او التجاوز 

عن الامة هو عدم المؤاخذة و لابستازم منه عدم الجراء و لاعدم القضاء فان معط 

الحديث هو رفع الاثم لارفع الجراء و الا لا معى لقوله تعالى : و من قل مؤمنا 

خطأ فتحرير رقبه مؤمئة ودية مسللة الى اهله - الآية ٠‏ ولا معنى لقوله : من نسى صلاة 

او نام عنها فليصلها اذا ذ کرها - الحديث .و أبن حزم ل يتحقق عنده الفرق بينهما = 
۳۳۹ 


کتاب الحجة ( الذی فو ته اج ) ۱ ج - ۲ 


آخبرنا ' مد عن الى حنيفة قال : مر احرم حح فضاته فقدم 
يوم النحر ولم يدرك ' انه يحل" بعمرة و بطوف و يسعى و يحلق او بقصر " 
و عليه الحج من قابل و [ ليس عليه ] * الهدی . 

و قال مد" : جاء الا عن عمر بن الخطاب رض الله عنه انه قال 


= فأجرىالحديث على العموم فى ج۷ ص ۱۸۹ من احل فقال : و لاثىء عله _ اه ٠‏ 
و القياس عنده كله باطل و هو قيس و يضيف فى كل موضع من الكتاب مقدمة 
من عند نفسه ثم يحكم بها و يقول: هو قول الله و رسوله -و هذا من عجب العجاب٠‏ 
(۱) كذا فى الآصلء وف اللندية « قال » مكان « اخيرنا» ‏ ف ۰ 

(۲) ای عرفة والمزدلفة بعى وقوفهما فرضا و وجوبا يفوت الحج بفوته ٠‏ 

(۳) كذا فى الندية ای يحل من الحج بأداء افعال العمرة » و فى الأصل: ١‏ يهل» من 
الاهلال فى معی الاحرام »و عندى الصحيح «حل» من الحلال و هو الخروج من 
احرام الحج بأداء العمرة ٠‏ 

(ء) کذا فى الآصل » و كان فى الحنديه « يقص » و معناه ايضا صح و هو المطابق 
للقران و الحديث يقصر من التقصير . 

(ه) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لابد منه کا لا مخ فان الخلاف بين 
اى حنيفة و مالك فى وجوب الهدى و عدمه کا هو موضوع المسألة . 

(5) الا تر هذا سيأنى بعده باسناده» و قد رواه الامام مد فى باب الرجل يفوته الحج 
ص۲۰۰ من الموطأ : اخيرنا مالك اخبرنا نافع عن سلبان بن يسار ان هبار بن الآسود 
جاء يوم النحر و عمر ينحر بدنه فقال: يا امبر المؤمنين اخطأنا فى العدة كنا نری ان 
هذا اليوم يوم عرفة فقال له عمر : اذهب الى مكة فطف باليت سعا و بين الصفا 
والروة سبعا انت ومن معنك و انحر هديا إن كان معك ثم احلقوا او قصروا = 
۳۳۰ ف 


كتاب الحجة ( الذى يفوته الحج ) جا 


ق الذى یفوت» الح اه يحل بعمرة "و حج من قابل' . و ۸ ها 
وروی" اهل المديئة: أنه عل" بعمرة وعم من قابل زر دی فان لم جد * 
فصیام ثلاثة أيام فى الحج و سبعة اذا رجع " 

و فال ید : اما فرض أبله الهدی . و قال : فن ١‏ بود فصیام اا ره 
ايام فى اج و سعة اذا رجعتم على التمتم لان الله ارك و تعالى قال: 
”فن مت بالعمرة الى الحج فا استیسر من الهدى" فهذا لم یتمتع و لم يحرم 
بها فى اشهر الحج و اما كان عليه الحج و لا عمرة مع ذلك فكيف کون" 
عليه الهدى وقد مضت الستة الى فاته فها الحج و وجب عله اج عاما 


حو ارجعوء فاذا كان قابل حجوا واهدوا فن لم يحد فليصم ثلاثة ايام فى اج و سبعة 
اذا رجعتم ٠‏ قال مد: و هذا نأخذ و هو قول الى حنفة و العامة من فتهائنا الا فى 
خصلة واحدة لا هدى عليهم فى قابل و لاصوم - اتتهى ٠‏ و قد تقدم هذا البحث فى 
باب الا حصار فى غير عدو من هذا الكتاب فراجعه ؛ و قد قلت هناك: ان الهدى 
او الصوم فى ائر عمر رضى الله عنه مول على الندب و الاستحباب ٠‏ 
)١-١(‏ كذافى اللأصلء و فى المندية « و عله المج من قابل » وكلاهما صحييح 
باختلاف الرواية ٠‏ 
(۲) کذا فى الهندية و هو الصواب »و كان فى الاصل « و رأوا » وروی من الرواية 
فان الامام مالكا رواه فى الموطأ٠‏ و من طريقه رواه الامام عمد فى الموطأ کا عرفت» 
(۳) كذا فى الندية » وكان فى الاصل « يهل » من الا هلال و ليس بصحیح ٠‏ 
(4) کذا فى الاصولء و الآولى « فن ۸ يحد» كم فى الزواية ٠‏ 
(ه) كذافى المندية » و فى الاصل « رجح » و كذا هو فى موطأ الامام عمدء 
و الصواب ما فى المندة . 
(د) كذا فى الآصل .و فى الندية « تكون » بالاء و ليس بصواب ٠‏ 

۳۳۱ ۱ 


ب المدجة . ( الذى يفوته اج ) ج ۲ 
قابلا انما بنغی اذا جاء الحديثان الختلفان ان نظر الى اشبهه) بالحق فيؤخذ 
به و يرك ما سوى ذلك انما جاء الحديث عن عمر رضی الله عنه قال : يحل 
بعمرة ولم يذكر هديا . 

آخبرنا مد بن الحسن قال أخيرنا ابو معاوية جمد بن خازم الکفوف 
عن الأعمش ' عن ابراه عن الاسود " بن بزید قال: سألت عمر ن 
الخطاب رضى الله عنه عن رجل فاته احج؟قال : يحل بعمرة و عليه الحج من 
قابل , قال" : ثم خرجت من العام القبل فلقيت زيد بن ثابت رضى الله عنه 


(۱) بالخاء و الزاى المعجمتين بينهها الف فى آخره ممم -کا فى التهذيب وكتب الحديث ٠‏ 
(۲ -۲) وان فى الاصول « عن اب راهم و الاسود» بواو العاطفة و ليس بصواب» 
و الصواب «عن ابراهم عن الاسود: ٠‏ 

(۳) ای الاسود بن بزید؛ و رواه الامام مد فى الموطأ ايضا عن الاععش بهء و کان 
ال فه ار الاحرام بعد ما انعقد صحیحا فطريق الاروج عنه اداء احد النسکین 
اما اج او العمرة کن احرم احراما بهماء وهنا تعذر عليه الخروج عنه باحج حين فاته 
الحج فعلبه الخروج بعمل العمرة » ثم ان عند .اى حنفة و مد رحمه| الله تعالى: اصل 
احرامه باق و تحلل عمل العمرة ؛ و عند ای بوسف رحمه لله تعالى هیر احرامه احرام 
عمرة» و عند زفر رحه الله تعالى ما یودیه من الطواف و السعی بقابا اعال الحج لانه 
بالاحرام باحج التزم اداء افعال يفوت بعضها بمضى الوفت و لا نموت العض فسقط 
عنه ما يفوت بضی المدة و بلزمه مسا لابفوت و هو الطواف و السعی ؛ و ابو حنفة 
و مد رها الله تعالى قالا : الطراف و السعی للحج اما تحلل بها من الاحرام 
بعد الوقوف فأما قبل الوقوف فلا وحاجته الى اتحلل هنا قبل الوقوف فاتما يأنى 
بطواف و سعى تحلل هیا من الاحرام و ذلك طواف العمرة و لهذا قال ابو بوسف 
رحمه الله: يصير اصل احرامه للعمرة ضرورة لان التحلل بطواف العمرة اعا يكون = 

rrr‏ (م) ‏ ض أله 


كتاب الحجة (الذی يفوت اج ) Eê‏ 


ف أله عن رجل واه اج .قال : کل بعمرة و عليه اج من قابل ' ۰ 


آخرنا يعقوب إن ابراهم " قال أخيرنا المخيرة الضبی" عن ابراهم عن 
حت باحرام العمرة و ابو حنفة و عبد رحمهما الله قالا : لا يمكن جعل احرامه للعمرة 
الا بفسخ احرام الحج الذى كان شرع فيه و لا طريق لنا الى ذلك » و الدليل عليه 
ان المى اذا فاته الحج تحلل بعمل العمرة من غير ان يخرج من الحرم و لو انقلب 
احرامه للعمرة لكان يازمه الخروج الى الحل لاه ميقات احرام العمرة فى حق ٠‏ 
الکی - انتهى ج »۽ ص ۱۷۵ من مبسوط الامام السرخسى رحمه الله تعالى ٠‏ قبت 
ا ذكرنا من الدلائل ان احرامه بالحج لم ينقلب احرام عمرة و به تين ان المؤدى ليس 
افعال العمرة بل مل افعال العمرة يؤدى باحرام الحجة . و الحديث مولي على عمل 
العمرة توفقا بن الدليلين و ان عليه الحج من قابل لما ر وينا من الحديث و قول الصحابة ٠‏ 
رضی الله عنهم » و لانه اذا فاته اج من هذه الستة بعد الشروع فيه بق الواجب عليه 
على حاله فازمه الاتيان به انتهی بدائع ج ۲ ص ۲۲۰ من فصل فائت الحج ٠‏ 
)١(‏ بهذا الاسناد روی اليه فى ج ه ص ۱۷۵ من سته الكبرى مثله . 
(۲) هو الامام ابو يوسف ۰ 
(۳) و كأن فى الأصول « معتمر بن الظبى » تصحبف» و الصواب « مغيرة الضى »- 
راجع رجته و رجة متمر بن سلهان التدمى فى التهذيب ٠‏ والانر رواه الیهق فى السان 
ج ه ص ۱۷۵ عن شعبة عن مغيرة الضى عن ابراهم الى عن الاسود قال اء 
رجل الى عمر بن الخطاب قد فاته الحج » قال عمر: اجعلها غمرة و عليك الحم من 
ابل ۰ قال الاسود: مكثت عشرين سة ثم سألت زيد بن ثابت عن ذلك . ال 
مثل قول عمر- اتتهى ٠‏ و قال الببهق قله عد رواية ای معاوية الکفوف عن ) الاعمشن- 
كذا رواه ابو معاوية . و كذلك روى عن عبد لرن اد عن ايه عنه : 
و روأه سفيان الثورى عن الاعمش باسناده و قال :ھل بعمرة و عج من قابل و ليس حت 
۳۳۳ ۱ 


كتاب الحجة ( الذی يفوته اج ) ج ۲ 


الاسود بن بزید عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه انه قال: اذا حج الرجل 
ابو <نفة؛ و قولنا هو الجتمع عليه الفقهاء' . و آما الهدى مع الحج فلا نعل ' 


= عليه هدى ٠‏ قال : فلقيت زيد بن ثابت بعد عشرتن سنة فقال مدل قول عبر رضى الله 
عنه ٠‏ وكذلك رواه سفيان عن المثيرة عن ابراه و رواه شعة - اتهى کا عرفت ٠‏ 
و رواه عن وهيب نا ايوب عن سعد بن جير عن الحارث بن عبد الله بن أنى ريعة 
قال : معت عبر رضى الله عنه و جاءء رجل فى وسط ابام التشربق و قد فاته الحج » 
فقال له عمر : طف بالبيت و بين الصفا و المروة و عليك الحج من قابل و لم يذكر 
هديا انتهى ٠‏ ثم قال الیهق : هذه الروابة و ما قلها عن الاسود عن عمر متصلتان 
و رواية سلمان بن بسار عنه منقطعة معه ‏ اه ٠‏ 
(۱) بعی انهم اتفقوا على اب من فاته الج يتحلل بأفعال العمرة : الطواف بالبيت 
و السعى بين الصفا والمروة ثم يحلق او يقصرء و يح من قابل و عليه الهدى لم يتفقوا ؟ 
بل قال به بعضهم و اجمهور على خلافه ٠‏ قال فى البدائغ : و لادم على فائت اج عندنا 
لما روى عن جماعة من الصحابة انهم قالوا فيمن فاته الحج يحل بعمرة من غير هدى ٠‏ 
و كذافى حديث الدارقطنى : جعل الني صلى اقه عليه و سل التحلل و الحج من قابل . 
الحم فى فانت الحج بقوله : من فاته الوقوف بعرفة بليل فقد فاته الحج و لحل بعمرة 
و عليه الحج من قابل» و من ادعى زبادة الدم فقد جعل الكل بعضا و هو نسخ أو تغبير 
فلابد له من دليل و التحلل قل الؤقوف مل لكن بافعال العمرة و هو فائت اج 
و التحال بأفعال العمرة من فائت الحج كالهدى فى حق الحصر ‏ اتهى ٠‏ 
(۲) و كان فى الاصول « و لا نعل » بالواو : و الصواب « فلا نعل » بالفاء ٠‏ ثم فيه 
اثر عمر رضى الله عنه فى الموطأ ا عرفت . و أثر ابن عمر رضی اله عنهما عند الدارقطی 
و اليهقى والشافی فى الام ۰ قال الحافظ فى الدرابة : خديث أن عبر موقوف صصح حت ٠‏ 
۳۳۹ احدا 


احدا ؛ قال به غير بعض اهل المدينة منهم.: مالك بن أنس' . 

أخبرنا عمد بن الحسن قال أخيرنا سلام بن سل امن" عن الفيرة 
الضى عن اراھ النخعى عن الاسود ن زيد قال : سألت عمر بن الخطاب 
رضی الله عنه عن رجل فاته الح ؟ قال : يحل بعمرة من غير هدى و عليه 
الحج من قابل . قال : ثم لقيت زید بن ثابت رضى الله عنه فسألته. فقال مثل 
قول عمر بن الخطاب رضى الله عنه . 

آخرنا مد عن الى حنيفة قال : من قرن الحج مع العمرة ثم فاته ٠‏ 
الحم فعليه ان يحل بعمرتين : العمرة الى " عليه و عمرة مكان حجته و عليه 
= اه ؛ و راجع نصب الراية ج ۳ ص ٠٠١١‏ و يكن ان يحمل على ا خمتع و القارن .. 
لكنه | ببق قارنا و متمتعا فكيف الحذى او محمل على الندب ٠‏ و فى نصب الراية : 
قلت روى ابن الى شية فى مصنفه: حدئا على بن هاشم عن على بن ای لى عن عطاه 
ان النى عليه الصلاة و السلام قال : من لم يدرك الح فلبه دم و يجملها عمرة و عليه 
اج من قابل ‏ اتتهى ٠‏ و ذكره عبد الق فى احكامه من جهة ابن الى شية و قال : انه 
م‌سل و ضعيف - أتتهى ٠‏ م رأيت فى شرح اللاب ص۲۳۹ و اشار فى شرح الكنز 
الى استحاب الم للفائت عندنا - ام ؛ فالجد لله على ذالك ٠‏ 
(۱) راجع ج۲ ص ۲۳۰ من شرح الزرقانى فى باب هدى من فاته الحج ؛ و به قال 
الامام الشافعى و الحسن بن زياد من امحابنا - کا فى الدائم و مبسوط السرخی ٠‏ 
(۲) شیر بذلك انه روى حدیث عبر من طرق كاد ان یکون متواترا محبث لا برتاب 
فيه م‌تاب و فيه تصرح بعدم المدى فشعبة و الثورى و الامام ابو بوسف و سلام 
ابن سايم النق كلهم اتفقوا عن النيرة بن مقسم الضي على ان لا هدی عليه ٠‏ 
(۳) کذا فى الاصول. و لعل الصواب « الى كانت عليه » سقط لفظ د كانت » من حت 

۳۳۵ 


کتاب الحجة ( القارن الذی يفوته الحج ) ج ۲ 

الحم من قابل و لاهدی .عليه . 

وقال اهل المدينة : من قرن الحج مع العمرة ثم فاته اج فعليه ان 
يحج' قابلا و يقرت " بين الحج و العمرة و يهدى هدیین : هدیا لقرانه 
الحج [ مع العمرة ).و هدیا" لا فاته من الحج . و قال حمد بن امن : 
بقرن" قابلا و العمرة لم تفته و قد قضاها" صحيحة فانه اما فاته اج فعليه 
قضاؤه . فأما العمرة التى كانت مع الحج فل تفته فکیف یکون عليه قضاؤهاء 
اما عليه ان يِقَضى حجة الاسلام و ليس عليه هدى لانه لم يتمتع ولم حدث 
حدئا فى حجه وجب به عليه هذى اما هو رجل فاته اج فعليه ان يقضيه 
من قابل و لاشىء عليه غير ذلك . 


= الآصول - و الله اعلم ٠‏ 
(۱) كذا فى موطاً الامام مالك وكان فى الاصل « ان بهل حج » و فى الندية « ان 
عع ع . 
(۲) كذاف الموطأ. وقوله «و يقرن» من القران من باب نصر و ضرب. و كان فى 
SS‏ هر تصحيف . ا 
مع العمرة 510000 99 اه ولا ده نعم 2 
مع الفوات وجب عله هدى ثالك ‏ کا فى الزرقاق ٠‏ و نصب هديا لکونه بدلا من 
هد ین » و سقط من الاصول ۰ 
(4) ما بين المربعين ساقط من الاصول »و زيد من موطاً الامام مالك ٠‏ 
(ه) و فى الاصول « هدی» بالرفع و لا بد له من لفظ «هدی» آخر قله حتی بقدر 
المتدآ احدهما ار تانهما ٠‏ 
(-) کذا فى الاصل و هو الصواب, و ف الندية « بفرق » و هر تصحف . 
(0) ای اداها « و ليس الةضاء ععی الشهور بل ععی الاداء ۰ 

۳۳۹ )۸4( باب 


كتاب الحجة ( الذى يواقع اهله قبل ان يطوف طواف الزيارة ) ج - ۲ 
باب الذى بواقع أهله قبل ان يطوف 
- طواف الزيارة فيجب عليه الهدى 
آخبرنا مد عن ای حدفه قال : من وجب عليه هدى لاصابته ' النساء 
ول ان بطوف طراف الزيارة فان عليه بدنسة » و لا بأس بأن يشتزبها 
مك و ينحرها [ بها ]' و تصدق بها ولا بأكل منها شيئا . و قال أهل 
الدبة : لا ينغى له ان يشترى هدیه" مک ثم ينحره' بها لكنه' أن لم يكن 
اه اتن أمله فشتریه* من آمل مکة شم مخرجه مها آل الل لیسقه؟ 
منه الى مک ثم ينحره بها . قال ممد: كيف صار عليه ان شتره بمكة* ١‏ 


(۱) كذا فى الأصلء و ف الندية « لاصابة النماء » و هو حرف ٠‏ 

(م) كذا فى الاصول. و ف الوطاً «فى مکة». 

(۳) منقطت كلمة « بهاء من الاصول ٠‏ 

(4) و کان فى الاصول « هدية » و هو تصحف › و الصواب « هده » ٠‏ 

(ه) قوله « عکة» كذا فى الاصول, و ف الوطاً « من مكة » ۰ 

(د) واق الوطاً « و ینحره بها ۰ 

(۷) كذا فى الاصول ء و ف الموطأ ه و لکن » بزيادة الواو و بدون الضمير ٠‏ 

(۸) و فى الموطأ ه فلشتره بمكة» . 

(و) وف الموطأ « ثم لیخرج الى الحل فليسقه » بصبسغ الام فى كلها ٠‏ 

(۱۰) يعنى كيف لزم عليه ان يشتّرى الهدى من مكة و الهدی ما بهدی الى ارم ساقه 

معه أو ل سقه و سواء عليه ان بشتريه من مكة او لم بشنره فان معى ادى باق على 

الوجهين: قن اشترى من غير الحرم فاما ان لا يكون الا باخراجه الى المرام او يكون = 
۳۳۷ 


كتاب الحجة ( الذى يواقع اهله قبل ان يطوف طواف الزيارة) ج - ۲ 
ثم يخرجه منها الى ال اما ار يكون إلا باخراجه الى الاحرام انما 
= هديا بالغ الکمة,و على كل يخالف ما قاله اهل المدينة فانه هدی»و إذالم يلغ الحرم 
و الكعبة لا یکون هدیا سواء اشترى من اهل مكة اولا و السوق معه ليس من صلب 
اج حى یکون لا زما عليه فانه من الرخص- کا فصله الامام عمد بعده ٠‏ و قد بوب 
البخارى فى صحبحه : باب من ساق الیدن معه ای من الحل الى الحرم ٠‏ قال الهلب : اراد 
الصنف ان يعرف ان السنة فى الهدی ان يساق من الحل الى الحرم فان اشتراه من 
الحرم خرج به اذا حج !فى عرفة و هو قول مالك فان لم يفمل فمليه اللدل و هو قول 
اللث وهو .ذهب ابن غر و سعد بن جار ؟ و روى عن ابن القاسم انه اجازه و ان 
لم بوقف به بعرفة فان وقف بها خسن و إلا لا بدل عليه؛ و به قال المهور وهو قول 
اى حنبفة و الثورى و الشافعى و الى ثور ٠‏ و قال الشاضى : وقف المدى بعرفة سنة 
لمن شاء اذا م يسقه من ال ٠‏ و فان ابو حنيفة : ليس بسة لآن انى صل الله عليه و سل 
اما ساق الحدى من الحل لان سکنه كان خارج الحرم ‏ قال الحاظان فى ج ٤‏ 


ص ۷۰٩‏ من حمدة القارى و ج ۲ ص 4۳۰ من قح الباری ٠‏ ول يرد فى حديث 
فیح ام السوق تمرف الى عرفة و قد روى عن ابن عمر فى ذلك رواء سید 
بن منصور فى سنه باسناده عنه » و خالفه فى ذلك عائشة و ان عباس و غيرهما من 
الصحابة ان عرفه ابر و انل يعرفه این کا هو بعده . 
(۱) لعله احتج ما روی من طریق حجاج بن ارطاة و اسرائل و يونس بن يونس » 
قال حجاج : عن عطاء . و وال اسرائيل : عن ثوير بن الى فاختة عن طارس ارس 
رسول اه صلی الله عليه و سل عرف بالبدن ‏ اه ۰ قال ابن حزم : و هذان مرسلان 
و ل مر عل ثم ان الحجاج و اسرائيل و ثويرا كلهم ضعفاء . ثم لو صح 
م يكن فبه حجة لان هذا فمل لا امس ولاحجة فيه مالك لانه شرط شروطا ليبس فى هذا 
الخبر شىء منها وهدى الى صل الله عليه وس انما سيق من المدينة بلا خلاف و مالك 2 

۳۳۸ بد 


كتاب الحجة ( الذى يواقع اهله قبل ان يطوف طواف الزيارة ) ج - ۲ 
بدئ' الهدى ما كان هديا يالغ الكمبة لان الله تبارك و تعالى قال: ”هديا بالخ 
الكعبة “ فن اشترى من الحرم نهر بالغ االكعية . و كذلك ما اشترى فى 
غيره مع ما جاه من الرخص فى" المدى أن شت وقفته بعرفة و ان شّت 

تقفه [ بها ]۲ و ذلك اشد من هذا" و أحرى ان لايحرى ؛ فقد جاءت 


= لاپوجب النوقيف بعرفة فبا ادخل من الحل و يحتج ایضا لقول الليث با رويناه من 
طريق سعيد بن منصور ناعیمی بن يونس نا عيد الله هو ابن عمر عن نافع عن ابن عبر - 
قال : لا هدى الا ما قلد و سيق و وقف بعرفة ٠‏ و من طريق سفيان بن عيينة عن 
ابوب عن نافع عن ابن عبر قال : كل هدى لم شعز و ماد و بفاض به من عرفة فليس 1 
بهدی اما هی ضحايا ؛ قال على : ما لك لا عتج له بهذا لانه لا يرى البرك للتقليد 

و للاشعار مانعا من ان یکون هدیا و لاحجة فى احد دون رسول الله صل الله 
عليه و سل و قد خالف ابن عمر غيره من الصحابة - انتهی ٠‏ قلت : و فى جع ما قاله 

ابن حزم انظار ظاهرة اصولة و فقهة سأذكرها نا بعد ان شاه الله ٠‏ 

(۱) هكذا الءرارة فى الاصول ه الاباخراجه الاحرام اءا بدی»» فى اهندية + هدى » . 

و لقد تصفحت اوراق الكتب ثلاثة ايام متواليا فل اقدر على حلها و لم اصل الى 
تصحيحها و هى كا ترى خطأ احش . و لاشك فى ان شيا من البارة سقط من قل 
الناسخ و لابد منه وإلافهى مختلة النظام لفظا ومعی و لذا نقلنها ‏ كانت» ولعل اما 
ان يكون الا باخراجه الى الحل او ييكون هديا ليس للاول دليل بعد به ؛ و اشاقى 
حصل المقصود . 

(۲) و كان فى الاصول « من الهدى » و الصواب « ف الهدى » . 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الأصول ۰ ۱ 

0 ای من الشراء من اهل مكة و اخراجه ال الحل ثم سوقه ال الحم ا ن‎ )4( ٠ 

التوقيف رأسا - تدر ٠‏ 


۳۳۹ 


كتاب الحجة ( الذى يواقع اهله قبل ان بطرف طواف الزيارة ) ج - ۲ 


.فه آثار A‏ : 
عن ايراهم عن الاسود انه ارسل معبدا" غلامه الى عائشة رضى الله عنها ان 


(۱) و اسرائيل بن يونس من رجال الستة. ثقة صدوق صالح. لا بأس به - کا فى كنب 
الرجال ٠‏ و ابن حزم صاح بتضعيفه فى امحل ک) عرفت قله و رد احاديث من حديثه 
اذا جات مخالفة واه ثم يقول: لا يسمع دون قوله صلى الله عليه ر -لم. و فى ای 
حديث جاء أن اسرائل ضعيف - انظر تجاسره و تهاوره فى مقابلة ابمة النقد و الرجال 
ان اسرائيل و يونس بن يونس و ثويرا ضعفاءء و ما يقول هو فهو وحى من الله 
تعالى ‏ قال الحافظ فى ج١‏ ص ۲٩۳‏ من التهذيب. و أطلق ابن حزم ضعف اسرائيل 
و رد به احاديث من حديثه فا صنع شيئا - اتهى ٠‏ ای بس صنعه هذا و ان شئت 
ما قال ائمة الدين فى حق ابن حزم فعليك بالاشفاق على احكام الطلاق للعلامة الاستاذ . 
الكوثرى من ص2۷ الى ص ۱+ حى حصحص لك الحق واستبان» و ثوير مختلف فبه٠‏ 
(۲) هكذا فى جیع النسخ « معد » و انظر من هو و لم اجده فى باب سعد و سعيد 
و معبد و معمر و غيرها من الآسماء المشتبهه من التهذيب والميزان واللسان و التعجيل٠‏ 
و الآثر رواه سعيد بن منصور فی ستته کا فى انحل ج ۷ ص /1117: نا عیسی بن يونس 
عن الأعمش عن ابراه قال : دعا الاسود مولى له فأمره ان يخبرق ما قالت له عائعة 
فقال : سألت عائشة ام المؤمنين؛ فقلت: اعرف بالهدى» فقالت : لاعليك ان لاتعرف 
به - اتهی ٠‏ ففيه له « مولى.» و لم بصرح باسمه. و رواه اليهق فى ج ه ص ۲۳۰ من 
سثه عن شعبة عن منصور بن المعتمر به بلفظ : ارسل الاسود غلاما له الى عائشة فسأها 
عن بدن بمث بها معه ليقف بها بعرفات» فقالت: ما شم ان شش فافعلى! و ان شثم 
فلا تفعاوا ‏ آنتهی۰ و خالفه ما رواه اليهقى من طريق أبن وهبء انا سلهان يعى حت 
۳۰ (هم) ‏ اخرنا 


کتاب الحجة ( الرجل يحاف بالثی الى بيت الله فیحنث فى بینه ) و 

آخبرنا عمد قال آخرنا يعقوب ن إبراهم قال آخرنا سلمان اميا" 

عن عبد الرحمن الاسود بن بزید أن آباه حج وهو معه و أهدى هديا فدخل 

' على عائشة رضى الله عنها ثم خرج من عندها وترك الهدى بمنى و ذهب إلى 
عرفات فقضى حجه ' . 

اب اارجل عاف بالشی إل پیت اه فیحنت ق چینه . 

آخرنا مد عن أنى حنيفة فى الرجل و الرأة بحاف آحدهما بالشی 

إلى بيت الله الحرام فحنث و يعجز حتى لا يقدر أن يمثى: انه يركب 


و بهدی هديا و شاة تعزبه . و قال أهل المدينة: يركب و بهدی بدنة أو بقرة" 


= ابن بلال عن يحى بن سعيد عن القاسم بن مد و عمرة بنت عبد الرحمن عن عائشة 
زوج النى صل الله عليه و سل انها قالت : لاهدى الا ما قاد و اشعر و وقف بعرفة - 
اه ٠‏ الا ان يعمل هذا على الندب و ذاك على الجواز - تدر ٠‏ 

(۱) هو ابو إسحاق الشيانى» قد مضى من قل ٠‏ 

(۲) وكان فى الاصول « فقضى حجة وعرفات» و هو خطأ:. و فى الاب عن ابن 
عباس رواه سعيد بن منصور نا عيبى بن يونس نا رباح بن ابی معروف عن عطاء 
عن ابن عاش قال: ان شئت فعرف الهدی و ان شنت فلا تعرف بهءابما احدث 
الناس الساق مخافة السراق ٠‏ و عن عطاء وطاوس: لا يضرك ان لا تعرف به اه ۰ 
(م) زاد فى موطاً مالك : او شاة ان لم يحد الا هى ‏ اه ۰ قال.الزرقان : فان وجد 
غيرها ل تحره؛ و فى الواضحة : بحزيه - اه ۰ فعلى هذا لا اختلاف يننا و بين الامام 
مالك رحمه الله تعالى. قال الامام محد فى ص +00 من الموطأ باب من جعل على نفسه 
المثى و مجز : آخبرنا مالك عن عروة بن اذينة انه قال : خرجهمیع جدة لى عليها 
مثى الى بت الله حتی اذا كنا بعض الطريق يمرت فارسلت مولى لها الى عبد الله 
ان عبر ليسأله و جرجت مع المولى فسأله فال عبد الله بن عمر : مرها ف ركب = 

۳:۱ 


كتاب الحجة ( الرجل يحلف بالمثى الى بيت الله فيحنث فى ينه ) ج - ۲ 


قال مد : و قد روى أبو حنيفة رضى الله عنه ۲ عر على بن أنى طالب 
= ثم لنمش من حيث عجزت ٠‏ قال محمد : قد قال هذا قوم و احب الينا من هذا 
القول ما روى عن على بن ایی طالب رضی الله عنه: أخيرنا شعبة بن الحجاج عن الحم 
ابن عتية عن ابراهم النخعى عن على بن الى طالب کرم الله وجهه انه قال : من نذر 
ان يح ماشيا ثم عجز فليركب و لحج و لنحر بدنة - و جاء عنه فى حديث آخر : 
و يهدى هدا ؟ فهذا نأخذ» یکون الهدى مكان المثى ؛ و هو قول انی حنفة و العامة 
من فقهائنا ٠‏ آخبرنا مالك آخبرنا يحى بن سعبد قال : كان على مشى فآصابتّی خاصرة 
ف ریت حى اتيت مكة فسألت عطاء بن الى رياح و غيره فقالوا : علبك هدى ؛ فلا 
قدمت المدبنة سألت فآمونی ان امشى من حبث عجرت مرة اخرى فشيت ٠‏ قال جمد 
و بقول عطاء تأخذ » يركب و عليه هدى لركوبه و ليس عليه ان يعود - اتهى ٠‏ 
و أثر على رواه عبد الرزاق فى مصنفه -کا فى ج۳ ص ۳۰۵ من نصب الراية : أخيرنا 
عبد الله عن شعبة ‏ بمثل ما فى الموطأ إلا أنه فيه: و بهدی جزورا - اه + و رواه البيهق 
فى المعرفة من طريق الشافعى عن ابن علية عن سعيد بن اى عروبة عن قتادة عن الحسن 
عن على فى الرجل يحلف عليه المثى قال : بمثى » فان عجر ركب و أهدى بدنة ٠‏ 
و أخرج عبد الرزاق نحوه عن ابن عمر و ابن عباس و قنادة و الحسن ‏ اتهى ٠‏ 
و توضيح المسألة رواية و دراية فى ج 4 ص ۱۳۰ باب النذر من المبسوط للسرخسی 
و البدائع ٠‏ و أثر على ذکره ابن حزم ايضا فى امحل ٠‏ 
(۱) لعله شیر الى ما رواه ابو حنفة عن بحى بن عبد الله بن موهب التیمی الفرشی 
الكوفى عن انى هريرة : ان رسول الله صل الله عليه و سم خرج ماشيا فى جنح اليل 
سير فرأى خالا فأم عليا ان ينه قعل فاذا امرأة عربانة فال: ما انت ؟ فقالت : 
نی نذرت أن احج عريانة ماشية نافضة شعرى و انا امكث بالهار و أسير باليل 
و اتکب الطریق ؟ فأخير رسول الله صل الله عليه و سلم بذلك قال: ارجع الها = 
۳:۲ عن 


کتاب الحجة ( الرجل يحلف بالشی الى بيت الله فيحنث فى يمينه ) ج - ۲ 


رضی الله عنه أنه قال : برکب و هدی و 


آخبرنا مد عن أنى حنيفة رضی الله عنه قال :لو أن رجلا حلف بالمثى 


= و أمرها ان تركب و تلبس و تهریق دما - اه ۰ اخرجه الحافظ طلحة و القاضی 
الاشناق و ان خسرو فى ساندم - کا فى ج ١‏ ص ۵۳۳ من جامسع المسانيد ؛ 
و الا فايس فى الموطأ و لافی كناب الآثار بالاسناد إلى على مو فوقا عليه باللفظ المذكور 
الا ما ذ كره بغير سند فى الكتاب و كتاب الآثار ‏ و الاصل فيه حديث عقية بن عاص 
رواه ابو يعلى الموصلى فى مسنده کا فى نصب الراية : حدنا زهير ثنا امد بن عد الوارث 
تا قادة عن عكرمة عن ابن عباس ان اخت عقبة بن عام نذرت ان تحج ماشية 
فسأل ان صل الله عليه و سلم فقال : ان الله عز و جل غنى عن نذر اختك؛ لتركب 
و هد بدنة - انتهی ٠‏ و حديث عقبة بن عامس رواه الشخان و أصحاب السئن و أحمد 
و الطبرانى و ابن حبان و الیهق و غيرم بالفاظ مخلفة - راجع ج ٤‏ ص ٩۷‏ من فح 
الباری و عمدة القارى فقیهیا شفاء لاس ٠‏ و ذ كر الطحاوى : ان عله الهدى لترك 
المثى و الكفارة للحنث - كا فى المتصر من الختصر و شرح معانی الآثار ٠‏ 

(۱) ای مع كفارة الحنث ٠‏ و رواه ا لجا ع فى ج ۽ ص ۳۰۵ من المستدرك عن كثير 
بن شنظير عن الحسن عن عمران بن حصين قال : ما خطبنا رسول الله صل الله عليه وسل 
خطة الا امرنا بالصدقة و نهانا عن الملل . و قال : ان المثلة ان بنذر الرجل ان تج 
ماشا فن نذر ان يحج ماشيا فليهد هديا و ليركب ‏ اه .و قال: حديث صحیح الاسناد 
و لم بخرجاه ؛و صححه الذهی فى مختصره ٠‏ و قال الهيثمى فى بمع الزو اند ج ۽ ص ۱۸۹ 
رواه ابر داود باختصار و رواه اد و البزار بنحوه و الطبرانى فى الكبير و رجال 
امد رجال الصحيح ؛ و لفظ الطبرانی : ان الني صل الله عليه و سل نهی عن الثلة » 
و يمول : آن المثلة ان يحلف الرجل ان تج مقرونا او ماشبا .و من حلف على شىء 
من ذلك فلیکفر عن ينه ثم رکب - انتهی ۰ فثبت بذلك الهدی و الکفارة -- 

۳:۳ 


كنات الحجة ( الرجل علف بالمنى الى بدت 1 فيحنث فى عینه ) ج - ۲ 
إلى بيت الله و هو يقدر على المثى ' فان شاء' مشى و إن شاء ركب 


حو فى ص ۲۵۸ من شرح اللياب : اذا قال : عل المثى الى بيت الله او الكعبة او مكة 
او زيارة الست او علقه بشرط او لا بل حلف مشا حجة او عمرة و هو فى الكعة -اى 
فى مكة وما حولا من الحرم او لا-اى او فى غيرها من ارض الل او من الآفاق» 
او قال : على احرام فعليه حجة او عبرة ماشيا .و البيان اليه ای تعيين احدهما؛ و لو قال: 
على المشى الى بت الله ثلاثين سنة عليه ثلاثون حجة او عمرة ‏ هکذا ذ کره فى المنتق 
عن عمد ٠‏ هذا على اج و آل آن شاه ادا و شان غير 
ذلك ايضاء و فه فروع من الباب فراجعه ٠‏ 

() كذا فى الاصل و ف الهندية «اهدی» و هو خطأ لانه لا معنى الهدى هاهنا ٠‏ 
(۲) بعنى له الخبار فى ذلك ٠‏ قال فى شر ح اللاب :و فى الاصل خير بن الركوب والمثى 
لكن فى الجامع الصغير اشار الى وجوب المثى و هو الظاهر و اصحیح ؛ و حماوا 
رواية الاصل على من دق عليه الشی ٠‏ و فى شرح الجامع : قال ااشیخ الامام ابو جعفر 
الهندوآنى : انما طلق له ال ركوب اذا كانت المسافة بعيدة بحيث لا يلغ الا مشقة عظيمة 
و اما اذا كانت المسافة قريبة فلا جوز له الركوب اصلا ‏ اه ۰ قلت : قال الامام 
مد فى باب الرجل علف بالشی الى بيت الله ص ۳۲۵ من الموطأ بعد اخراج اثر 
عيد الله بن إلى بكر عن عيته انها حدثة عن جدته - الخ ٠‏ و اثر عبد الله بن ابى حبية قال : 
قلت ارجل و انا حديث السن - الخ ٠‏ قال مد : و بهذا تخل من جل غل المت الى 
بيت الله لزمه المثى ان جعله نذرا او غير نذرء وهو قول الى حنبفة و العامة من فقهائنا 
رحهم الله تمالى ‏ ام ٠‏ فالشی لازم و بتر که يحب الهدی و بحنثه يحب كفارة ات 
و قال الامام عمد فى کتاب الآثار ص ۱۲4 باب من جعل على نفسه الشی : عمد قال 
أخبرنا ابو حنيفة عن ماد عن ابراهم انه قال فیمن جعل على نفسه المثى فشى بعضا 
و رکب بعضا قال : يعود فيمشى ما رکب ؛ قال عمد :و لسنا تأخد بهذا و لكنا تأخذ = 

۳۹6 (۸3) بقول 


كتاب الحجة ( الرجل محلف بالمثى الى بدت الله فيحنث فى بمينه ) E‏ 


= بقول على بن ایی طالب رضى الله عنهء اذا ركب اهدى هديا و شاة مجزیه يذحها 
و تصدق بهاو لاا کل منها شین .و يعتمر عمرة أو بحب حجة و لاثىء عله غير ذاك , 
و هو قول الى حنفة - انتهی ٠و‏ فه رد على من قول ان مذهب الاحناف كله مبى 
على اقوال ابراهم النخم ۵ من مسائل خالفه فها او حنفة 
و مد رحمهها الله تعالی ! و هذا لا يخ على من طأ لع كتاب الآثار و كتاب الحجة 
و الموطأ» و انى بصدد جمع اقوال و مسائل اختلف فيه ابو حنفة و ابراه الخعی 
او مد و ابراههم النخعى ۰ مشل كتاب اختلاف الى حنفة و ابن ای لبل للامام ان 
پوسف رهم د تنل عل انه لا ع فبه ۰ و مذا مالك قول : عليه العمل فى بلدنا - 
او :على هذا و جدت اهل بلدنا ٠‏ و هذا الشافعی بقول :على هذا وجدت اهل الحجاز - 
او اه هداهن تس یی ای نا عهاد ای اس كن مب بو الا 
وله لطابقته اللصوص ليس بحل الطعن و اللوم ٠‏ هذا وخبط ابن حزم فى ج ۷ 
ص ۲۹۳ الى ص ۳۰۸۰ من الى فى مثل هذه المسألة و لم نظر الى طرق حدیث اخت 
عقبة فيه بان ضعفها وعدم استطاءتها على الشی ٠‏ و فى ج ۲ ص ۲۹۹ من - ٠‏ 
اتلخص ET‏ ج ماشية فسئل الى صل الله عليه و سلم 
فقيل !نها لا تطق ذلك فال : فل ركب و لهد هديا ؟ و فى روا ای داود من حديث 
عكرمة عن ابن عباس : ان اخت عقبة ان عاص تذرت اف عشی الى الست فأمرها 
رسول الله صل الله عله وسل ان تركب و تهدی هدیا و اسناده صمح » و هو منفق 
عليه من حديث عقبة بن عام بلفظ : نذرت اخی ان عشی الى ببت الله و اممتنى ان 
ل 
من المعتصر فى باب النذر ذكره مع توجبه آخرء وسكوت من سكت لبس حجه على 
٠ E‏ وححديث كريب عن ان عباس اخ رجه الجا م فى المستدرك و قال یح 
على شرط مسل ,و سماع الحسن من عمران بن حصين صميح او و 
go‏ 


كتاب الحجة ( الرجل يحلف بالمثى الى بيت الله فبحنث فى يمينه ) ج- ۲ 


و آهدی هدیا . 

و آخرنا مد عن عبر بن ذر اهمدانی قال : سألت مجاهدا عن الرجل 
و المرأة يجعل عليه المثى إلى بيت الله ؟ قال : يمثى ما أطاق و برکب إذا نجز» 
و يدخل ماشيا إلى بت الله. و بهدی اركوبه هدیا" . 


حت من الطريقين و سندهما على شرط المسجح. و راجم لذلك باب الرجل بو جب 
على نفسه المشى الى بيت الله من شرح معانی الآثار للحافظ الطحاوى من ج ۲ ص ۷4 
ال ص 71 و فيه فى شرح حديث اخت عقبة : بل نأ هذا الذى نذر ان بحج 
ماشيا ان رکب و يكفر يمينه ان کان اراد يمينا و تأمره مع هذا بالهدى - اه ۰ ثم 
ذكر حديث عكرمة عن ابن عباس و استدل به على ما قال بقوله : فى هذا الحديث ان 
الني صلى الله عليه و سل امرها بالحدى لمكان ركوبها قصحبح هذه الآثار كلها بوجب ان 
يكون حك من نذر ان يحنج ماشيا ان يركب ان احب ذلك و يهدى هديا لتركه می 
و یکفر عن ينه لته فيهاء و بهذا کان ابوحنيفة و ابو يوسف و محمد بقولون- اه ٠‏ 
)١(‏ وف شرح الباب: ثم اختلفوا فى عل ابتداه الم لآن مدا لم بذكره فقيل : 
بتدی من المقات »و قيل: مر حث احرم - و عليه الامام نفر الاسلام و العتاني 
و غیرها .و قبل کا قال المصنف ۰ و محل ابتداء الشی من يته سواء احرم منه او لا- 
و عليه شمس الائمة السرخسى و صاحب الهدابة » و سمحه قاضى خان و الزیلمی و ابن 
الهمام لانه المراد عرفا و بویده ما روى عن الى حنيفة : ان بغداديا قال «ان كلمت 
فلانا فمل ان احج ماشا » فلقيه بالكوفة فله ان يحج يمشى من بغداد .و اما لو احرم 
من ته فالاتفاق على انه بعشی من بته » و لو ركب فى كل الطريق او ١‏ كثره بعذر ‏ 
او بلا عذر فعليه دم - ای لاه ترك واجبا يخرج عن العهدة » و ان ركب فى الأقل 
اي فى اقل الطریق و كذا ف المساواة تصدق بقدره من قيمة الشاة ‏ انتهی ٠‏ 
۳:۹ ۱ باب 


كتاب الحجة (النی بقتل الصيد فیح عليه جزاژه) ج -۲ 


باب الذى یقتل الصید فحکم عليه جزاژه 
آخرنا مد عن أنى حنفة فى الذى بعك عليه بالهدى فى الصید يقتله 
أو يحب عليه الهدى فى غير ذلك : ان هديه لا يكون إلا بمكة لان الله 
تبارك و تعالى قال « هدیا بالغ الو را ما عدل به الهدى من الصيام 
أو الصدقة فان ذلك يكون بغير مكة حيث أحب صاحبه أن فعله فعل". 
وقال أهل الدبة كذلك بقول آنی حنفة ,و هو قول جمد . 
باب ما يؤكل من الهدى وما لا يؤكل 


أخمرنا يمد عن أى حنفة قال :لا يؤكل شىء من الهدی إلا هدین : 


(۱) ای غير الصید ۰ قال الزرقانى فى شرح الموطأ : كتمئع و قراف - ای كهدى 
٠‏ عتم و قران ٠‏ 

(۲) ليس المراد نفس الكمبة للاجماع على .انه لا يحوز ذح و لا تحر فبها و لاف 
السجد - زرقانى ٠‏ و فى شرح اللاب ص ۱۳۸ و يختص ( ای جواز ذبحه ) بالمكان 
وهو الحرم فلا جوز ذه فى غيره اصلا » و اما المكان السنون فق المبسوط : ان 
الستة فى الهدايا ايام اللحر مى » و فى غير ايام انحر فكة هى الاول - اتهى . 
و الظاهر ان المروة افضل مواضع مكة هذا المعنى (و الزمان). ای يختص جواز ذعه 
بالزمان انا و هو ايام اللحرء حى لو ذح قلها لم يجز١‏ د يجوز ذحه بعد ايام النحر. 
و التشريق ) ؛ قال ابن لیام : و المراد بالاختصاص یی بأيام الحر من حيث الوجوب ‏ 
على قول اى حنيفة .و الا لو ذبح بعدها اجزاه الا انه تارك للواجب» و قله لا يحرى 
بالاجماع » و على قوطها فى القبلة كذلك . و كونه فيها هو السنة عندها - اه ۰ هذا فى 
القران » و على ذح جميع الدماء فى الحرم اتفاق سوى الهدى الذی عطب ف الطريق . 
. (۳) قال الزرقانى : لانه لا نع فى الصيام لاهل مكة و لا اهل ارم » و على هذا 
انفق العلباء و اختلفوا فى الصدقة ‏ ام ء 

۷ 


کتاب الحجة ( ما یڑکل من لهدی و وها لایوکل) ‏ ج-۲ 
هدى المتعة' أو ۳۳ 2 إذا بلغ محله . و قال أهل :کل الهدی 
كله إلا هديين : هدى جزاء الصيد و هدى الفدية ' . لا )ا عدلا بالصدقة . 

۱ قال تمد : رخل أصاب أهله فوجب عليه الهدى كيف يؤكل من 


(۱) كذا فى الأصلء و فى الهندية التمتع » . و نی حکه القران لانه دم شکر و کل دم 
وجب شكرا فلضاعحة: ان أ كل منه و و کل الاغناء و الفقراء و کل هدى وجب 
جيرا لقصانه لا بأ كل منه غير الفقرا» ٠‏ ۱ 

(0) ای فدية الاذی ۰ و المسألة فى ج ١‏ ص ۳۰۹ من الدونة الکمری ۰ قال الزرقای 
فى :۲ .ص ۲۷ من شرحه فى باب العمل فى الهدی اذا عاب اوضل فان بلغه عله 
لم يأكل من جزاه و فدية و نذر مسا کین »و | كل عا سوی ذلك على مشهور الذهب ‏ 
و به قال فقهاء الامصار و جاعة من السلف ۰ ثم قال مالك انه مع اهل العلم 
يقولون : لا با كل صاحب الهدی من الجزاء للصيد و النسك و هو ما كان لالقاء تفث 
او رفاهية بمنعه) الاحرام ؛و العروف عن مالك جواز | کل من وجب عليه دم لقص 
فى حج او عرة مطلقا منه حتى هدی الفساد عن المشهور » و اما نع من الا کل من الثلاثة 
السابقة - اتهی ٠‏ و قال الامام عمد فى باب من عطب هده فى الطريق من آثاره 
.ص ي : عمد قال أخيرنا ابو حذفة قال حدثنا منصور بن المعتمر عن ابراه النخعى 
عن خاله [وهى عائشة کا فى ص ۱۱۲ من آثار ای بوسف من رقم 078 ] عن 
عائشة ام المؤمنين رضی الله عنها سألتها عن الو.دى اذا عطب فى الطريق كيف يصنع 
به؟ قالت :أ كله احب الى من ترکه للسباع ؛ و قال ابوحنيفة : فان كان واجبا فاصنم به 
ما احببت و عليك مكانه » و ان كان تطوعا فتصدق به على الفقراء » فان كان ذلك فى 
مكان لا بوجد فه الفقراء فانحره و اغمس نعله فى دمه ثم اضرب صفحته ثم خل 
ينه و بن الاس يأكلونه » فان ا كلت منه شيئا فعليك مكان ما | كلت » و ان شنت 
صنعت به ما احبت وعليك مکانه -انتهی ٠‏ و قال مد فى باب من ساق هديا فعطب = 

(AV) ۳4۸‏ ف 


كتاب اجه (مايؤكل من الهدى وما لا يؤكل) ١‏ ج-۲ 
= فى الطريق او نذر بدنة : آخبرنا مالك حدما ان شهاب عن سعيد بن المسيب انه 
كان بقول : من ساق بدنة تطوعا ثم عطبت فحرها فلجعل قلادتها و نعلها فى دمهنا 
ثم بتركها لتاس با کلوتھا و لیس عليه شی»» فان هو اکل منها او ام بأكلها فعليه 
الغرم ؛ أخبرنا مالك أخيرنا هشام بن عروة عن ابه : ان صاحب هدى رسول الله 
صل الله عله و سل : احرها و الق قلاد نها و تعلها فى دمها و خل" بان الناس-و بنها 
بأ کلونها ۰ آخبرنا مالك حدثنا عبد الله بن دنار قال : كنت اری عبر بن الخطاب 
بهدی فى اج بدنتین بدتين و ف العمرة بدنة بدنة ؛ قال : و رأيته فى العمرة بنحر 
بدنة و هی قاعة ق حرف دار خالد بن اسید و کان فها منزله و قال : لقد رآشه 
بر جعفر القاری انه رأى عبد الله ن عياش بن الى ريعة اهدی عاما بدتین احداهما 
يختة ‏ قال محد : و بهذا نأخذ» كل هدى تطوع عطب ف الطريق صنع به ا صنع 
[ ای رسول الله صلی الله عليه وسل اما ] وخ ينه و بين الناس يأ كلونه ‏ و لا بعجنا 
ان با کل منه الا من کان محتاجا اليه انتهى ٠‏ و فى شرح اللاب ص ۲۹۲: [و اذا 
عطب ] ای تعيب [ ادى ] ای الذى سافه [ فى الطريق ] ای قبل و صوله الى عله 
من الحرم او زمانه المعين له [ فان کان ] ای الهدى [ تطوعا نحره و صبغ قلادتها 
بدمها و ضرب بها صفحة سنامها ] و قيل : جانب عنقها علا انها هدی لا کل منه الفقراء 
دون الاغنیاء [ و لیس عليه غيره ] ای اقامة غيره بدله [و لم بأ كل منه هو و لاغيره 
من الاغنياء ] . ای بل یتصدق به على الفقراء : و قد قال السروجی: انه لا توقف 
الاباحة على القول [ فان اكل او اطعم غنبا من ] ای تصدق بقيمته على الفقراء [ فان 

۲ ا ر‎ a. 
كانت البدنة واجبة عليه ان يقم غيرها مقامه ] بضم الم الأول ای بدا [ و صنع‎ 
كثر کے‎ ١ بالاول ماشاء ] ای من بع وغيره [وكذا اذا اصابه عيب كثير] بأن ذهب‎ 

۳۹۹ 


كتاب الحجة . (ما وکل من الهدى و ما لا يؤكل ١)‏ ج- 5 
2321111 عنر هیا فلیه أن بقے غيره 
مقامه - اتهى ۰ قال فى اهداية : لآن الاذن بتاوله معاق بشرط بلوغه عله فنغى 
ان لا بحل قبل ذلك اصلا الا ان التصدق على الفقراء افضل من ان يتركه جزرا للساع» 
و فه نوع تقرب و التقرب هو القصود ‏ اه رداحتار » و راجع ج ۲ ص ۲۵۸ من 
الدرالختار مع رد انحتار. و قال الحافظ العيى فى ج ۽ ص ۷۳۳ من عمدة القارى : 
و فى التوضيح: و اختلف اهل العلم فى هدى التطوع اذا عطب قبل عله الت طائفة : 
صاحبه بمنوع عن الا كل منه . رؤى ذلك عن ابن عباس ۶ «و قول مالك و الى حنفة 
و الشافمى ؛ و رخصت طائفة فى الآ كل منه روى ذلك عن عائشة و ابن عمر رضى الله 
تعالى عنهم - اتتهى ٠‏ و راجع ص 446 من قح الباری باب و اذ بوأنا لابراهم 
مكان البيت - الخ ٠‏ 

و اذا عرفت مذهب الامام و تفصيله م الآثار فد علبت ان ما عزاه اله 
ابن انى شيبة فى مسألة السادس و المانين الا کل من الهدى من كتاب الرد و ذکر ان 
ابا حنيفة قال بأ کل منها اهل الرفقة » غلط فاحش لا ليق بشان ابن الى شية لم يقل 
ان عائقة و ان عر رضى الله عنهسم خالفا الأحاديث فانهما قالا بأ كلها ! و قال 
الخارى فى باب ما يأكل من البدن و ما يتصدق من صححه : و قال عبيد الله اخبرق 
نافع عن ابن عمر: لا يؤكل من جزاء الصيد النذرء و يؤكل ما سوى ذلك اه ۰ قال 
الحافظان فى شرحهما : وصله أبن الى شية عن ابن مير عنه بمعناه قال : اذا عطبت البدنة 
اوكسرت اکل مها صاحها و لم يدها الا ان يكون نذرا او جزاء ضيدء و رواه 
الطبری [و ف العمدة : الطبرانی] من طريق القطان عن عببد الله بلفظ التعليق ال ذكور- 
اه ٠‏ فكان اللازم على ابن الى شبة الاعبراض بمخالفة الحديث على ابنعمر رضي اه عنهما ! 
نعوذ باه منه و حاشاه عن ذلك ۰ و هذا القول احدی الروايتين عن احمد وهو قول 
مالك و زاد : الافدية الأّذی» و الرواية الا خرى عن احمد: و لا يؤكل الا من حت 


۳۵0۰ هدى 


= هدى التطوع و النمتع و القران ؛ و هو قول الحنفية بناء على اصلهم ان دم التمتع 
و القّران دم نسك لا دم جبران ؛ قاله الحافظ فى الفنح و مثله فى العمدة فاللازم 


الاعتراض على اجد و مالك فانه بعل مذبهما ۵ و اجازة عائشة ركى ألله عه بذلك 


ما نقلته من الأثار . 

ثم الحديث الآول: حدثنا وکسم عن ابن الى ليلى عن عطاء و عى عبد الكريم عن 
معاذ بن سعد عن سنا بن سلة ان انى صلى الله عليه و سم قال فى هدى التطوع : 
لا با کل .فان اکل غرم ‏ ام ۰ ففيه اولا: ان ابن الى للى هو عمد سى الحفظ و فيه 
كلام مشهور عندهم ؛ و انا : فيه معاذ بن سعد بجهول - راجع ج ٦‏ ص ۷۲۲ 
من لسان الميزان و ج ۳ ص ۱۷۸ من اابزان و ج ٠١‏ و ص ١و١‏ من التهذيب » 
و فی السند عد الكريم هو الجزررى او ان انى الخارق, ااثأنى ضعیف ‏ و كلاهما مات 
فى سبع و عشرن و مائة »> و هما بشتر كان فنا كثر اشبوخ وق ااروی عنهما 
كا فى كتب الرجال ؛ و ثالثا : ان رواية نان بن ساءة عنه صلى الله عليه و سل مرسالة 
كا فى ج ۽ ص ۲۲ من التهذ.ب. و هو تابعى ليس له عة .دل عابه حدرث ذورب 
اى قيصة اخرجه مسلم و ابن ماجه عن نان بن سلية عن ابن عباس أن ذویا الخراعى 
ابا قبصة حدثه ان رسول الله صلى الله عله و سل کان بعث بالبدن .عه ثم يقول : ان 
عطب منها شىء نفشيت عليه .ونا فانحرها ثم امس نعلها فى دمها ثم اضرب به صفحتها 
و لاتطعمها انت ولا احد من رفقتك » فظهر بهذا ما قلت» و قتادة عن سنان منقطع 
فانه لم يدركه و لم يسمع منه شيئًا ‏ قاله ابن معين کا فى ج ۳ ص 1١16‏ من نصب 
الرابة نقلا من تاريخ ان الى خيثمة فانه رواه فى ترجمة ذويب من باب الصحابة ٠‏ 
وعم من ذلك ايضا ان حديث سنان الذى رواه ان الى شيبة ليس مطلةا بل مقيد ما 
اذا عطب الحذى فى الطريق فلا يؤكل منه؛ و اما الهدى الذى بلغ عله فهو ليس بداخل 
فی هذا امک و الا بعارضه ما اخرجه ان عدى ف الکاءل عن سا بن مسل الخشاب: = 

۳۱ 


كتاب الحجة ‏ (ها یکل من الهدى و ما لا یکل) ج - ۲ 
= حدثنا ابن الى ليلى عن عطاء عن الى الخليل عن الى قتادة قال : قال رسول الله صلى الله 
عله و سل فى بدنة التطوع اذا عطبت قبل ان تدخل الحرم « فاحرها و اغمس بدك 
فى دمها و اضرب صفحتها و لا تأكل منها فان اكلت متها غرمتهاء و اعله بسلیم هذاء 
و اسند عن النسانی « ان معين انهما قالا: هو ضعيف. و اخرجه الطبرانی فى معجمه 
الاوسط عن أبراههم بن طهمان عن جد بن عبد الر حن بن ان ليلى عن عطاء ابى الخايل عن 
الى قنادة قال: ستل رسول الله صلى الله عليه و سل عن الرجل یکون معه الهدی تطوعا 
فعطب قبل أن ,بلغ قال : ينحرها ثم باطخ نعلها بدمها ثم بضرب به جایها و لاا کل منو 
فان | کل منها وجب عليه قضاؤها ب اتتهى٠‏ و فى اسناد الميع عمد بن الى ايلى و هو سی 
الحفظ »و راجع ترجمة سليم بن مسلم الشاب الک ج۳ ص ۱۱۳ من لسان البزان 
و ج ۱ ص ۱۲۷ من البزان ؛ و فى ض ۲۱۱ من الدراية: اسناده ضعف اه ٠‏ 
و راجم ج ۱ ص ۲۳۲ من التلخص ٠‏ و رابعا على التسلم و اغماض العين عما فى 
اسناد الحديث و مته فهو عين مذهب الامام ای حنيقة لا يخالفه کا عرفت ٠‏ 
و ابو ال عن الى قتادة مرسل [ و فى سان الليهق ج ه ص 4" : قال ابو بكر 
ابن خز عة : هذا الحديث مرسل. بين انی ال و بين الى قتادة رجل ] ؛ و ابو الخليل 
هو صالم بن انى مرحم الضبعی البصرى ؛ مع كونه من رجال الستة قال ابن عبد الير فى 
حقه : لا حتح به فى ج ۽ ص ۰۳ من التهذیب نقلا من التمیرد له ۰ و هذا الکلام 
معهم كفة بكفة على لسان زانهم فانهم «اذا | کتالوا على الناس یستوفون واذا کالوم 
او وزنوم يخسرون» هو ديدنهم فى مثل هذه المسائل ٠‏ و فى ج 4 ص ١40‏ من 
المبسوط للامام السرخسى : قال : واذا عطب الهدى فى الطريق نحره صاحبه » فان كان 
واجا فهو لصاحبه بصنم به ما شاء لآنه قصد بهذا اسقاط الو اجب عن ذمته . فاذا خرج 
من ان كون صالحا لاسقاط الواجب به بق الواجب فى ذمته ما کان. وهذا ملكه 
فصنع به ماشاء» وان کان تطوعا نحره وصبخ نعله بدمه ثم اضرب به صفحته » حت 

ror‏ (۸۸) وم 


كتاب الحجة ( ما يؤكل من الهدى وما لا يؤكل) 2 وان 

و بأكل منه شيا بل بتصدق به و ذلك افضل من ان بتركه للسباع » هكذا نقل 
عن عائشة رض اله عنها - اه ٠‏ 

و الخير الثانى : حدثنا حفص عن ليث عن مجاهد عن عبر قال: من اهدى هديا تطوعا 
فعطب نره دون الحرم » و لم بأ كل منهء فان كل فعله البدل - اه ففيه اولا : ليث بن 
ای سلیم و هو عندهم مدلس مختاط , و قد عنعن فکیف متیر هذه الرواية ؟ و ثانا : 
بجاهد لم سمع من عبر بن الخطاب رضى الله عنه فهو منقطع على اصوغم فلا بتهض 
حجة على قواعدهم ٠‏ و ثالنا : يخالف ما قاله ابو<نفة على ما اسلفت من مذهبه » و رفقة 
ناجة الاسلی و اهله كانوا اغنياء و لذا منعهم عنه » او كان الع سدا للذريعة فان 
الانسان رعا رظن انه ملک فصنع به ماشاء و ان كان غنيا او فقيرا فدخل فا 
لم رض به الشر ع له فان المقصود من النهی ان جعل عليه عللامة بل بها انه هدی فتناول 
منه الفقراء دورن الآ غنباء » و المالك لا يشعر فظن العاطب ايضا ملكه و لايعلم 
انه بتناول باذن من له الق و الاذن معلق بشرط بلوغه عله , قال الله تعالى « هديا 
بالغ الكعة » فاذا لم يلغ عله لا داح له النناول منه و لا ان بطعم غا بل تصدی 
على الفقراء لانه قصد به التقرب الى الله تعالى فاذا ذات التقرب باراقة الدم بتعین 
التقرب اليه بالتصدق و ذلك بالصرف ال الفقراء دون الاغنباء. فان اعطى منه غنيا 
طمن قمته و ذلك المراد بقوله : فعله البدل؛ او : فعليه غرامتها أو غرمهاء أو :غرم ؛ 
و : خلى بن الناس و بینه يأكلونه ؛ اريد بهم الفقراء » و الا لا معى لهذا القول معتدا 
به لکون الالك و اهل رفقته و جیع الاس فى ذلك سواسة. و لذا قالت عاشة 
رضى الله عنها : لابترك جرزا للسباع ؛ ثم اثر عائشة المذكور عارضه ان كان ابر عبر 
رضى الله عنه على ظاهره - تدر ۰ 

و حديث ناجية بن جذب الأسلى و حديث ابن عباس رض الله عنهم عليه العمل عند 
اصعانا -کا فى الهداية و السوط و غيرهما من كتب الفقه .قال القارى فى المرقات : = 


ror 


كتاب الحجة ( ما يؤكل من الهدى و ما لا يؤكل ) e‏ 
و ابا نهى ناجية »و من ذ کر عن الأ کل لآانه-م کانوا اغنياء ( و هو فى المسوط 
و الدائم ). قال شارح الکنز : و لا دلالة لحديث ناجية على المدعى لانه عليه الصلاة 
و السلام قال ذلك فا عطب منها فى الطربق . و الكلام فعا اذا بلغ الحرم هل يجوز 
له الا کل اولا؛ و قد اوجبنا فى هدى الطو ع اذا ذ مج فى الطريق امتناع اكله منهء 
وجوازه بل استحابه اذا بلغ عله - اه و قال الشمنى :و ما عطب ای هلك من الهدى 
او تعب بفاحش و هو ما يمنع اجزاء الاضية كذهاب ثلث الاذف او العين » ففى 
الواجب ابدله لآنه فى الذمة » ى لاتأدى با لمعيب و المعيب له لانه لم مخرج بتعيينه لك 
الجهة من ملکه و قد امتنع صرفه فها فله صرفه فى غيرها ء و فى التطو ع نحره و صبغ 
نعله وضرب صفحته - لحديث ناجية , و المراد بالنعل : القلادة ء و فائدة ذلك الاعلام انه 
هدى فا کل منه الفقراء دون الأغنياء ‏ اه ۰ قوله +و لا احد من اهل رفةتك» قال 
الطبى : سواء كان فقبرا او غنبا , و اما منعوا عن ذلك قطما لاطاعهم ثلا ينحرها 
احد و يتعال بالعطب : اه ٠‏ قلت : يخالف هذا العموم قوله صلى الله عليه و سل ٠‏ خل 
بين الناس و ینها بأ كلونه » و فى الناس الفی و الفقير - تبصر ۰ قال المازرى: نهاه عن 
ذلك حاية أن يتساهل فينحره قبل اوانه. قال القرطى : لو لم يمنعهم لأمکن ان يبادر 
فنحره قبل أو انه وهو من المواضع الى وقعت فى الشر ع , و حملت مالكا على القول 
لسد الذرائع » و هو اصل عظم لم ظفر به الا مالك رحمه الله لدقة نظرة - ام ٠‏ 
قلت : هو كذلك عند اعتنا ؛ و ابو حنفة مقدم عليه. و فرع على هذا الاصل مسائل کا 
فى کتب الفقه » و عند مالك نحو ستين مسألة من مسائل الى حنيفة ‏ کا فى ص ۳ من 
تنيب الخطب للامام احفی العلامة عمد زاهد الکوئری رحمه الله و رضی عنه رضی 
الابرار .و له «النكت الطريفة فى التحدث عن ردود ان انى شية على انى حنفة » قد 
افاد و اجاد فيها و ذب عن الامام الى حدفة ما الزم به ابن الى شيبة بدلائل و براهين 
رواية و دراية فله المة على الا حناف حيث ادى عنهم الدين الواجب عليهم فراء الله حت 

of‏ هذا 


کتاب الحجة . (ها يؤكل من الهدى وما لا ؤكل) ١‏ ج- ۲ 


هدا .هو كفارة لما صنع ؟ إن أكل منه فكيف يكون ما أ كل كفارة 
لما صنع ؟ أرأبتم لو قدده ۲ و تزوده فکان طعاما [ ۸ ]۲ ی طرشه إلى 
آل : و أنى به أهله عله قرتهم شهرا أ کان زيه ذلك ! و إما ام" نع أهل 
العم أن بجملوا هدى اماع عرلا لاصدةة لاهم عظموا الماع جملوا 
فه صدفه . 

أ رأبم رجلا تطيب فى إحرامه بطيب كثير أليس يحب عليه الهدى؟ 
أفجزيه عنه أن يأكل منه ؟ قالوا : نعم . قبل لهم : فان تطبب بشىء سير 
لاب فه الهدىء إنما يحب ۰ ان الکثیر منه [ما أعظم “1 
أن يحعل فيه صدقة لجمل فيه الهدى تعظما لذلك و لو كان قلبلا لكانت 


= عنا خير مرا و قد سبقه اليه الحافظ قاسم بن قطلوبغا الم تليق الحقق ابن الام 
لکن جوابه مفقود الآن .و قد اجبت عن كتاب الرد قبل ثلاثين سنة و هو عندى مسودة 
لم يتيس لى تیضها و لا حاجة اليه بعد ان ابرز الحقق المذكور جوابه و فيه كفاية لطالب 
الهداية , و هو رحمه الله ارسله الى هدية مع تاليفات اخرى له مفيدة فى الآبواب ٠‏ 
(۱) و کان فى الاصول « قدره »و الصواب ٠‏ قدده » بالدال من القديد ‏ و القديد لحم 
مقطع و يلق عليه الملح و جفف فى الشمس و يزود به » يقال : قدد اللحم - جعله 
قطعا و جففه - ف ٠‏ 
(۲) ما ببن المربعين ساقط من الاصول و لايد منه فر زد لتضح العی 
(۳) و لعل لفظ « من » ساقط من الاصول قبل قوله « أن يجعلواء . 
() هاهنا راض فى الاصول و لعل الساقط مثل الانی« فيه الصدقة » و الوار ایضا ليست 
فى الا صول - و العلل عند الله تعالى ۰ 

(ه) هکذا فى الهندية؛ و فى الاصل « عظم » و لا بين معناه الا تکلف ؟ و ما بين 
.| رسو دن كنأف مز و ةقالعال لدان 


۳3۵ 


کتاب الحجة ( احرم يصيب بیض النعام ) ج ۲ 


فه الصدقة ؛ أفيأ کل [من ] الصدقة؟ فان ۸ يزه" أن يأكل من الصدقة 
فالسكثير الذى فيه الهدی آحری آن لا بکرن من كفارته " لان ذلك اعظم 
[ منه ] " بالهدى. و لو لا ذلك لجعلت فه الصدقة م تجمل فى القلیل منه, 
مع ما فى ذلك من الاثار الكثيرة العروفة * . 


باب احرم پصیب بض النعام 
أخيرنا مد عن ألى حنقة في يض العامة بصییه" الحرم : قيمتها . 
وقال أهل المدينة: قيمتها عشر تن البدنة فى النعامة لان النعامة عنزلة اليدئة 
كا يكون فى جنين المرأة الحرة غرة عبد أو أمةء [ و ] قيمة الغرة خمسون 
دبارا و ذلك عشر دية أمه" . 
قال جمد : كيف يقاس هذا بالجنين ؟ [ فينبتغى ] ' أن يقاس جميع * 


(۱) و فى الاصول «۸ يحريه » و هو خطأ . 

(۲) لانه اکل منه و يحوز الا کل منه عندک ٠‏ 

۳( زيادة « منه » بين المربعين منى » و لفظ « اعظم» تکرر فى اللاب فتأمل فى معناه ٠‏ 

)٤(‏ كحديث أبن عباس و حدیث ناجية الاسلی و حديث ذويب و غيرها الى فيا 

النهى عن اكل هدی التطوع اذا عطب فى الطریق ٠‏ و راجم لذلك ج ۲ص ۱۹۱ و 

ص ۱۱۵ من نصب الراة فى باب الهدی و عمدة القاری و فتح الباری و قح القدبر 

و البدائع و غيرها من كتب القوم و غیرهم ٠‏ 

(ه) كذا فى الاصول « بصيه »؛ ثم ما بين الرابع زيادة مى ٠‏ 

(د) و فى الاصول « أمة» تصحف . 

(۷) ما بين المربعين زيادة لانه لا يصح معناه بدون زيادة « فینفی » او كلمة بمعناه ٠‏ 

(۸) کذاق الاصل و ف الندية « جع » ۰ 
(۸٩) ۳‏ ايض 


کتاب اجه ( احرم يصيب بیض النعام ) ج - ۲ 


ايض [ به ] ! فقول لمن قال ذلك : إرف کس رجل ارجل يض 
دجاجة له ' فعلیه عشر من الدجاجة. "ون کسر " بيضة حامة فعله 
رن حامة . و گذا فى جميع الطیر* , يكسر الرجل لصاحبه البيض من 
قضه فينبغى أن یکون عليه فى قولهم عشر تمن الذی باض" ! فان کسر 
رجل ارجیل عشر یضات هن بض دجاجة واحدة غرم قيمة الدجاجة 
كلها تصاحها ؛ فليس هذا بثىء . و هذا ينبغى أن يستحى من ذكره . 

وقال تمد : بلغنا " أن عمر بن الخطاب و عبد الله 5 د رضىالله عنهم 
قالا فى يض العامة بصيه " الحرم : إن فى ذلك قيمته * . 


(۱) ما سن ار مین ساقط من الاصول و لا بد منه . 
(۲) كذافى الاصل و کلمة « له » ساقطة من اطندية - ف ۰ 
(۳-۳) كذافى الاصل و فى افندية «و کر » . 
(») کذا فى اللأصول ‏ ای جنس الطير , و الا « الطور » .كان « الطير » اولى ٠‏ 
(ه) کذا فى الاصل ؛ و ف الطندية « باضه » - ف . 
(+) قد عرفت مرارا إن بلاغات المؤاف مسندة .و قد اسنده أن الى شية فى مصنفه - 
کا فى ج ۳ ص ۱۳۵ من نصب ارابة : شا وكع و ابن تمير عن الأعمش عن 
ابراهم عن عمر قال : قال ى يض النعام : قمته ٠‏ و رواه عبد الرزاق اضاق مصنفه : 
نا اسماعيل بن عبد الله عن الاعش به ٠‏ و لعله ما يأنى من طريق اسرائيل عن منصور 
عن ابراه - الخ ٠‏ و سقط من الكتاب « عن عر » تدبر ٠‏ قال الشیسخ فى الامام : 
و ابراهيم عن عمر منقطع .و كذلك ابو عبيدة عن أيه ٠و‏ اخرج ان الى شية نحوه 
عن مجاهد و الشعی و النخعى و طاوس - انتهی ٠‏ 
(۷) كذا فى الأصول؛ و لمل الصواب « بصیها . 
(م) كذا فى الاصول بذ كير الضائر و هو لفظ الحديث ۰ 

۳۹5۷ 


کتاب الحجة ( احرم صیب بیض العام ) ج ۲ 
آخرنا مد عن آنی حنفة ۱ عر. خصيف الزری " عن أنى عبيدة بن 


عبد الله ان مسعود عن أبيه و قال ف سض النعام صد-ه الحرم : إن 


۰ س٠‏ إل ۳ 
فك شمه ° 


(۱) و هو ف آثار ای بوسف ص ۱۰۵ من رقم ۲ :قال : حدثنا بوسف عن ايه 
عن خصيف بن عبد الرحمن به ۰ و لعل قوله « عن انى حنفة » سقط من السند لان 
طلحة اخرجه من طريق الى بوسف عن الامام به »و كذا الحسن بن زياد ومن 
طريقه ان خسرو و الارق > كلهم اخر جوه فى مسانندم عن الامام به .و قد اخرجه 
الامام ابو يوسف فى كتاب الاختلاف بين ايى حنيفة و ابن الى للى ابضا فيص ۱:۲ 
منه لکن فه : و ذكر ع خصيف الجزرى به ؛ وعندى طمير « ذكرء راجع الى 
ایی حنيفة لا الى ایی يوسف - رجهم الله تعالی . 

(۲) و كان فى الاصول «المريرى » و هو خطأ. و الم واب بالج و الزاى المدجمة 
بعدها راء مهملة ؛ و هو خصيف ن عبد الرجن الجزرى؛ ابو عون الحضرى الحرانی 
الاموی مولام » رأى انسا رض الله عنه » من رجال الأربعة ء مختلف فيه » قال ابن حبان : 
ترك جماعة من اتمتنا و احتج به آخرون ؛ وكان شبخا صالحا فقیها عابدا الا انه كان 
يخطتى كثيرا فها پروی و تفرد عن المشاهير با لا يتابع عليه .و هو صدوق فى روابته 
الا ان الانصاف فيه قول ما وافق الثقات فى الروايات و ترك مالم بتابع عليه» و هو 
من استخير الله تعالى فه - كذا فى ج * ص ١44‏ من التهذيب ٠‏ و الآثر رواه ابن 
الى شية فى مصنفه : حدثنا ابن فضيل عن خصبف عن الى عبيدة ‏ به ٠‏ و رواه عبد الرزاق 
أيضا : حدثنا ابو خيثمة عن خصيف - به ٠‏ و هو فى ج ه ص ۲۰۸ من سآن الیهقی 
من طريق الى الاضر : ثنا ابو خيثمة ثنا خصیف - به ٠‏ 

(۳) و فى سان البيهقى: قال: فيه قمته - او قال: ثمنه ٠‏ 

۳۸ أخيرنا 


کتاب الحجة ( احرم يصيب يض النعام ) ج - ۲ 


آخبرنا تمد قال آخبرنا عيد الله ' بن محرةز عن معاوية ' بن قرة 
أن سائلا سأل على بن أنى طالب رضىاللّه عنه" فى زمان رسول الله صل الله عليه 
(۱) وكان فى الأصول « عبد الله » مكبرا » و الصواب « عبيد الله » مصفرا ٠‏ و هو 
عد أشن حرز ؛ كفس رجال الضاری» روی عن القاسم بن عبد الررحمن 
ابن عبد الله بن مسعود و موسى بن انس بن مالك و الشعى» و عنه ابو نعم الفضل 
ابن دكين ؛ روی الخاری فى الاحکام من صيحه اثرا - كذا فى ج ۷ ص ه4؛ من 
هت و رن عل وزان محد و معظم » من التحریز ؛ و هاهنا عبد الله بن حرر 
العامرى الجزرى الهرانى -و يقال : الرق . قاضی الجزيرة . من رجال ابن ماجه » ضعيف - 
راجع ج ء ص ۳۸۹ من التهذيب ؛ و محرز بمهملات كعظم » من التحریز؛ و فى 
الاصول آخره زاى معجمة ٠‏ 
(۲) هو ان اياس المزنى» ابو اياس البصرى التابعى , من رجال الستةء ثقة» من عقلاء 
ات وه ا و 
معاوية بن قرة عن على مرسل - كذا فى ج ٠١‏ ص ۲۱۷ من التهذيب ٠‏ 
(۳) الآثر رواه ابن ای شية فى مصنفه : حدثنا عبدة عن ان اى عروبة عن مطر 
الوراق عن معاوية ن قرة ان رجلا اوطأ بعيره يض العام فسأل علا فقال : عليك 
لکل یضة ضراب ناقة او : جين ناقة - ادیث ؛ کا وهب الراية » و رواه الیهقی 
فى ج ه ص ۲۰۷ من سنه من طریق ای اسامة عن سعيد بن الى عروبة : ثنا مطر الوراق 
ان معاوبة ن فرة حد نهم عن رجل من الانصار : ان رجلا محرما اوطأ راحلته ادحی 
نعام فانطلق الرجل الى على فسأله عن ذلك - الحديث ٠و‏ به ظهر ان معاوية رواه عن 
رجل من الانصار و السائل غير الانصاری و کلاهما .بهم ۸ اقف على امه ٠‏ 
قلت ٠:‏ الأدحى » موضع تیض فيه العامة و تفر خ .و هو د أفغول» من «دحی » لانها 
تدحوه برجلها ای تبسطه - كذا فى مجمع ار الانوار ج۱ ص ۳۹۹ - ف ۰ 

۳۹ 


ات اة ) احرم رصب دص النعام ( 3 ۳ 


و ال و سل عن نمض التعام بصیبه الحرم فأفتاء 5 ذلك ضراب" ناق ر على 

رسول الله صل الله عليه و آله و ملم فقال له رول الله 3 الله عليه + اله 

و سل :ما قال لك على ؟ وأخيره' فمال التی صل اله عله و له وسلر: هلر إلى 
١‏ 1 


(۱) بضاد معجمة بعدها راء مهملة و فى آخره باء موحدة ‏ كذافى سان اليهقى و نصب 
الرابة و الدراية و الحل وهو الصواب ۰ و وقع فى الاصل « بغراب» و فى الحنددية 
« راب » بالقاف و هو تصحيف « ضراب » ۰ و فى سئن الدهقى فى ج ۵ ص ۲۰۸ و 
و ج ۳ ص ۱۳۵ من نصب الراية : عللك لكل بيضة ضراب ناقة او جنين ناقة ٠.‏ وى 
الدرایة : ضراب ناقة ‏ کا فى الکتاب . 
(۲) فى سان البيهقى فانطاق الرجل الى نې الله صلی الله عليه و سل وأخبره ما قال على 
رضی الله عنه ؛ و نحوه فى نصب الراية و الدراية ص ٠ ٠٠۹‏ و ظهر منها ان اثر على 
رواه ابن الى شية فى مصنفه و قد سبق و البيهق فى سئه -راجم نصب الراة و الدراية 
و سان الدهق ٠‏ وى ج ۷ ص ۲۳۲ من امحل : واءن طرق عد الرزاق عن عمر 
عن ابن جر عن عبد اليد بن جر اخبرنی عكرمة عن ابن عباس قال : فضى على 
ابن ای طالب فى بض النعاءة يصيها امحرم : ترسل الفحل على ابلك فاذا تين لفاحم 
ميت عدد ما اصبت من البيض ؛ فقلت : هذا هدى ثم ليس عليك ضهان ما فسد! قال 
أبن عباس : فعجب معاوية من قضاء على ؛ قال أبن عباس: لم بعجب معاوية من يحبء 
ما هو الاما ماع به اليض فى السوق بتصدق به اه . و ق سان اله : فقال نى الله 
صلى الله عليه و سل : قد قال على ما تسمع و لکن هل الى الرخصة عليك فى کل بضة 
صيام يوم او اطعام مسكين ‏ اه . و فى نصب الراية و الدراية عن مصنف این الى شية : 
فقال : قد معت ما قال و عليك فى كل بيضة - الخ . 
(۳) لعل قوله « ات « فقال »سقط من الاصول . 

۳۹۰ (4۰) الرخصة 


کتاب الحجة ارم صاب لض النعام ( 3 ١0‏ 


الرخصة عليك صیام يوم أو إطعام مسكين ۰ ۱ قال حمد' : و هذا فما تری ؟ 


(۱-۱) قوله « قال مد » لم بذ کر فى الاصول : ولعله كان فها شيف 
فزید حسب العادة - و الله اع ٠.‏ 

(۲) کان ف الاصول «بری» ال 3 ۳ «بری» بالتکام ٠‏ و فى هذا الاب رد جل 
و برهان قوی على ابن حزم فى ج ۷ ص ۲5۷ من امحل حيث افتری على الى حنيفة 
و اصحابه و قال : و يض النعام و سائر الصرد حلال للحرم و فى الحرم و هو قول الى حنفة. 
و ای سلمان و احابها - ال ٠‏ م قال فى ص ۲۳۵ فى الخاعة : غر ج قو لا مالك و ای 
حنيفة عن أن يعرف ما قائل م امسوم بعظامون ذلك اذا و افق تقليدمم e:‏ 
انظر كيف شغب و تمول و افتری و ۸ بخش عذاب الله هذه الفرية و هو لا یسیع 
دون قول رسول الله صلی الله عليه وسل لکن بتبع هواه و تخذه الها و جهور الصحابة 
قائلون بالقبمة و به قال مجاهد وعطاء و النخعى و الشعي و طاؤس و ابو حنبفة واصابه . 
و الزهری و الشافمى » و هو ینکره و غتری علهم عمدا او جهلاءو المجب من المعاق 
عله كيف سكت عل الافتراء على ای حنقة و اابه و هذه کتب الاحناف شیر 
إذلك ٠‏ وق ج ۽ ص ٩۳‏ من البسوط : قال : و فى بض النعامة على الحرم القيمة » 
وق الكتاب رواه عن عمر و ابن مسعود رطى الله عنها انهها ارجا فى دض النعامة 
القيمة - اه ٠‏ و قال قل ثلاثة اوراق: عحرم كسر يض صبد فعليه قيمته ؛ و قال ابن 
ی ليلى : عليه درم ؛ و مذهينا موی عن على و ابن عباس رضی الله عنهم » و المعى 
فه وهو أن ايض اصل الصد فانه معد لکون 0 مالم يفسد فط له حك الصيد 
فى ایجاب الجزاء على الحرم بافساده » کا ان الماء فى الرحم جعل عبزلة الولد فى حك 
العتق و الوصية » و لانه مرح حدوث الصيدية فيه فجعل کالتلف بعد الحدوث مزلة 
الفرور يضمن قبمة الولد لا نه منبع حدوث الرق فيه » فان كان فيه فر خ ميت فعليه 
قبمة الفرخ حا ؟ وهذا استحسان؛ و فى القياس لا يغرم الا قيمة الييضة لانه ل تع = 


۳۹۱ 


القيمة ولم بقل فى شىء' عشر تمن الدية کا قال أهل المدينة . 


أخبرنا جمد بن اسر قال حدثنا پسرائییل ‏ يونس قال حدثنا 
مصور ان العتمر عن راهم ف دض النعام نصيية الحرم قال : مله ۰ 


ا تمد قال أخيرنا قيس ن الربیع عن ماك بن حرب عن عكرمة 


= حاة الفرخ قبل كسره و لكنه استحسن فقال: البيض ما لم يفسد فهو معد ليخرج 
منه فرخ حى .و التمسك بهذا الاصل واجب حى بظهر خلافه » و لان كسر البضة 
سبب نوت الفر خ اذا حصل قل اوانه . فاذا ظهر الموت عقب هذا السب تحال به 
عليه اتهی ۰ و راجم ص ۱۹۵ من شرح الاب لعلى القاری و الدر الختار مع 
رد احتار ج ۲ ص ۲۲۹ و البدائم و کتاب الاختلاف بن الى حنيفة و ابن ای ليل 
للامام ای بوسف و الحر مع حواشى ابن عابدن .و قد تقدم للامام انى حنفة قوله 
ق أبتداء الاب ؛ فان كنت تريد معرفة أبن حزم على ما هو فى تفس الاس فراجسع 
ص ۱۳ و ص ٩۱‏ من الاشفاق على احکام الطلاق لش مخ الكوترى . 
(۱) ای فى شىء من تلك الأثار. او يقل رسول الله صل الله عليه و سل فى شىء ع 
ذلك عشر الثمن - الخ . 
(۲) لعل قوله « عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه» سقط هاهنا من السندء على ما رواه 
أبن الى شبة فى مصنفه عه عن عمر - 6 ف نصب الرابة و الدراية و غيرهما؛ وقد 
قال الامام عمد قبله: بلغنا عن عمر بن الخطاب رضی الله عنه - الخ ٠‏ فأين البلاغ عنه ؟ 
وقد ذکر بلاغ ابن مسعود رضی الله عنه اذا لم بكن هذا تدير ۰ ثم عن عمر و على 
۱ و أبن مسعود و ابن عباس - کا فى مصنق ابن الى شية و عبد الرزاق و كتاب الحجة 
و سان الیهق ۰ كلهم قالوا : ان فى بيض النعام قیمته -کا فى ص ۲۰۵ من الدرابة وج٣‏ 
ص ۱۳۵ من نصب الرابة و كذا اخرج ان الى شية تحوه عن مجاهد و الشعی 
و النخعى و طاوس و قنادة والزهرى ؛ فهذه الكثرة تدل على أن ما روى فى ذلك س 
۳۲ قال 


کتاب الحجة ( احرم يصيب بض النعام ) ج ۲ 


= مرفوعا عن انى هربرة و كعب بن جمرة » و اخرجها الدارقطی باسناد ضعيف 
له اصل اصيل بعضد بعضها بعضا و بنتهض عجموعه الحجة و هو احسن من قول 
ان حزم الذى ليس له سند من الةرآن و السنة و ليس له ساف فى ذلك ؛ و من ماب 
الدنا انه ترك فى ذلك الاحاديث المسندة و المرسلة و آثار الصحابة الذن شد بعضهم 
عضا و استید برأبه السخيف منابذا لها ومخاصما للائمة و عبر عن اقامة الحجة على قوله ! 
ولم تمکن له الا الصیاح و استطالة اللدان على اى حنفة و مالك و الشافى بقوله فى 
آثار الصحابة فهى اقوال کا تری ٠‏ و قول ابن عباس اخرجه عد الرزاق من طرق 
صحبح عنه كا فى الدراية .و مراسيل ابراه صتاح عند الحدثين قل ابن حزم بقرون» 
و الحديث المرسل حجة عند جماعة من المحدثين قبل ابن حزم الأشدل ٠‏ و لقد صدق 
الحافظ قطب الدين الحلى فى القدح العلى فى الكلام على بعض إحاديث امحل ٠‏ يجام 
جاهل بالرجال » کا ف الاشفاق ٠‏ و راجم ص ۲) من تعليق النبذ الشبخ الكوثرى 
بظهر به مبلغ تهور ان حزم فى رد الاحادیت و آثار الصحابة و مناهضته لفقهاء اللة 
و الدن برأيه السخيف لس عليه أثارة عل و کذا ص ١هو‏ ص ۲ منه فانه مفيد 
جدا يظهر منه ملغ علمه فى مقابلة الأئمة اساطين الملة و اعمدة الدين » و لا ادرى ابن 
قال الله.عر و جل فى الكتاب دان الحديث الرسل لا يكون حجة»؟و ابن قال صل الله 
عليه وسلم «لا تقبلوا المرسل من احادیی»؟ و الضعف ,طرق فى الحديثك أذا و قع فى 
سنده مثل أبن حزم من الرواة فى اصل الحديث فى نفس الام ٠‏ راجع ص ۱۸ و 
ص ١4‏ من النبذ . وهذه الرموز طويلة الذيول نطو ها على غرها و عرض عنها کشسا. 
و المرفو ع عن الى هريرة رواه ان ماجه ايضا فى سنه : حدثنا مد بن مومى القطان 
الواسطى آنا بزبد ن موهب ثنا موان بن معاوية الفزاری ا عل ن عبد العزيز نا 
حسين المع عن ابى هريرة ان رسول الله صلی الله عليه و سل قال فى یض النعام صده 
امحرم : کنه _ اه .وق ج ۲ ص ۱۰۳ من الآم : اخبرنى الثقة عن الى الزناد س 


۳۹۳ 


کتاب الحجة . . . (امحزم ,صیب بيض النعام ) ج ۲ 


قال: سأل موان بن الحم ابن عباس رضی الله عنهبا قال : أ ریت ما أضبت 
من الصيد ليس له رد «ن النعم ؟ قال 9 شه شمته بحطاد مسکین أهل e‏ ۰ 


:قال مد :فيض النعام من الصيد و لیس للدض ل من النعم وه قمته ۰ 

أخبرنا مد قال آخبرنا إسرائيل بن يونس قال حدثنا منصور عن 
= عن الآعر ج ان اى صلى الله عليه و مل قال فى بضة النعامة ,صیها احرم : قیمهتا ؛ 
أخيرنا سعد بن سالم عن سعيد بن شیر عن قنادة عن عبد الله بن الحصين عن ای 
أخيرنا سعيد بن شير عن قنادة عن الى عيدة عن عبد الله بن مسعود مثله _ اه ٠‏ 
و رجع هذا كله الى القيمة بأدنى تأمل ٠‏ و ليس فها بن الآثار تعارض کا زعم 5 
القمة فى القرآن و الاحاديث.و لم بقل رسول الله صلى الله عليه و سل أن اللبض لست 
بصيد او ل تدخل فى حکنه اوانه غير محرم على انحرم؛ و الى تركت قبوطا تورعا لاتشربعا . 
و ابن حزم بدعى بذلك فعلیه اللات بالرهان لا حض الفاظه المهولة و الا فقوله 
من ابطل الا باطبل ٠‏ 
(۱) رواء عد الرزاق فق مصتفه - کا ی تصب الراية : حدانا سفیاات اللوری عن 
عبد الکرم الجررى عن عكرمة عن ان عباس قال فى بض النعام يصيه الحرم : عنه 
اه ٠‏ قال الحافظ فى الدراية : رواه عبد الرزاق من طربق فیح عنه ‏ اه ٠‏ و روى 
ابن ای شية فى مصنفه : حدثنا وكيع عن ابن الى ليلى عن عطاء عن ابن عاس قال : 
۰ فى كل يضتين درم و فى كل يضة نصف درم - اه و رواه الیهق و قال : و هذا 
برجم الى القيمة ‏ اه ٠‏ وهو فى الحلى ايضا ٠و‏ مثله عن على بن انى طالب ايضا - کا 
فى الحلى عن عبد الرزاق عن ابن مجاهد عن ايه و عن عطاء عنه به ٠»‏ 

4 (4۱( اراھے 


إبراهم قال فى اليربوع ' و البيض و کل شىء درن الهدى ننه . 

أخبرنا عمد قال أخرنا سفيان الثورى قال حدثنا أشعث " عن عطاء 
ان أنى رباح قال : القرد ۳ بقتل فى الحرم - قال : فيه S>‏ ل 

أخيرنا خالد بن عبد الله عن داود بن أنى هند عن عام الشعی فى بيض 
النعام يصيها الحرم قال : عليه عمنه . 
(۱) قبل هى الفارة الكبيرة الر بة.و ف التعليق الممجد : الفار الوحثى ٠‏ وقال الزرقای 
ج ۲ ص ۲۷۰ من شرحه : دوبية نحو الفارة لكن ذنه و اذناه اطول منها و رجلاه 
اطول من بدبه عكس الزرافة » و امع : اليرابيع » و العامة تقول : جربوع بالجهم - 
انتهی ۰ و الانر اخرجه ان الى شبة اضاق مصنفه - کا عرفت ٠‏ 
(۲) الارجح عندی هو اشعث إن الى الشدمثاء سلیم بن السود انحارنی الکوفی» من رجال 
الستة ؛ روی عنه الثورى و شعة و غبرهما. و هو عمن فى طقّة عطاء كسعرد بن جبير 
و ای وائل و الاسود بن بريد و غيرهما. مات سنة ۱۲۵ کا ف ج ۱ ص ۳۵۵ من 
التهذيب ٠‏ او یکون : اشعث بن سوار الکندی ‏ اللجار الکوقی » مولى ثقيف» من 
رجال مسل و اللسانی و الترمذى و ان ماجه و الادب الفرد للخاری ؛ يروى عن من 
فى طقة عطاء كالحسن البصری و الشعی و عكرمة و غیرهما . و عنه شعبة و الثورى 
او غيرهما ‏ کا فی ج ۱ ص ۳۵۲ من التهذیب و ج ۱ص ۱۲۲ من ميزان الاعتدال۰ 
و هاهنا من اسمه « اشعت » آخرون اضا: اش بن عرد الله بن جابر احدانی البصری 
الاعی ابو عبد الله , عن انس و الحسن الصری و ان سيرين و غيرم »و عنه 
معمر و شعبة و يخي القطان و غرم ؛ و اشعث بن عبد الرحمن الجرانى الصرى» مولى 
نامای یار تیه كته ر ور عرون اشا 
راجع التهذیب و المزان و تاريخ البخاری الکیر ٠‏ 
(۳) هكذا فى النسخ » والقرد الحبوان العروف يقال له فى الفرس « بوزنه » و«شادى» حت ۱ 


۳۹۹ 


كتاب الحجة (اارجل يحلق رأس. من أذى وهو بحرم  )‏ ج- ۲ 


باب الرجل يحلق راسه من أذى وهو حرم 


ات مد عن أى حنفة قال : من حلق ا من آذی و هو حرم 


5 أو عرد همه ۹ الکفارات شاء : فد ,4 من صيام أ صدقه 5 ۳ 
فالصدقة ثلاثة أصع على ستة مسا كين كل مسكين نصف صاع .و الصوم 
ثلاثة آیام . و النسك شاة . ء قال أهل المدينة مثل قول أنى حذفة . 
وقال مد : و هذا يدلك على خطأ قول أمل المديئة فا جعلوا 
من الكفارات ۴ الطعام ۴ جزاء الصد ا لكل مسکین + ود 


جعل رسول الله صل الله عليه و آله و سل ف القدية لد ادن امكل 


مسکین", بروی ذلك أهل الكوفة و أهل المديئة جميعا: ار رسول الله 
صل الله عليه و آله و سل تاه کی زو ور انیم بات 


حو فى لسان اهل المند «بندر» هومن الصيد عندنا فحرم على الحرم قله فجب الجزاء 
به ۰ وق شرح اللاب ص ١و١‏ بعد ذک الحوانات الحرم صيدها : ثم اعم ان 
فى الل و القرد والختزير خلافا اعا فى الحط :ان قتل خنزيرا او قردا بحب ااقيمة . 
خلافا هما انتهی۰ و فى المسوط لسرخی ج ۽ ص ٩۲‏ : و الختزير و القرد يحب 
الجراء تلهما عل المح م فى قول ای وسف رحمه الله . و قال زفر رحمه الله: 
لا جب - اه ۰ و الجزاء ما جعله عدلان قمة للصبد ٠ء‏ قل: الواحد بكفى. فال جزاء هو 
القمة للصد : و العدل من له مع فة و بصارة شيمة الصيد - کا ف الحر ؛ ر اجع ج۲ 
ص ۲۲۰ من رد المحتار ٠‏ و ابر عطاء شیر الى | کتفاء عدل واحد فى باب الجزاء ‏ تدر ٠‏ 
شان سای الات اتاد 

(۲) هو الأنصارى المدتى » ابو عمد أو ابو عبد الله و قل : ابو اتاق . من بی سالم 
ان عوف . أو من بی سام ابن بلى؛ حليف الخزرج» و قبل فى نسه غير ذلك ؛ روى 
عن النى صلى الله عليه وسل و عن عبر و بلال؛ من رجال الستة. و عنه الصحابة حت 


۳۹۹ اخبرنا 


كتاب الحجة (الرجل علق رأسه من أذى وهو حرم  )‏ ج -۲ 
قلا ' دقال: أ يؤذيك هوام رأسك ؟ قال : نعم ؛ قال: فاحلق ؛ فزلت ' دفن 


كان منک مضا أو به أذى من رأسه ففدية من صيام أو صدقة أو نسك» 
فدعاه رسول الله صل الله عليه و آله و سل فقال: الصيام ثلاثة أيام» و الصدقة 
ثلاثة آصع على سنة مسا کین لكل مسكين نصف صاع, و الندك شاة ٠‏ 

آخبرنا مد قال أخيرنا سيف بن سلمان امک" قال معت مجاهدا 


> و التابعون» مات سنة احدی او تین و خمسين و هو ابن خمس أو سبع و سبعين 
سنة - کذاق ج ۸ ص 5م من التهذيب ٠‏ 
(۱) بضم القاف ء لشديد الى » و احدته : قملة ؛ أو بالفتح و السكون , دوو يبة صغيرة 
تتولد من العرق و الوسخ و العفونة فى الرؤس و الاب ٠‏ 
(۲) قوله «فنزلت»کذا فى الاصل و ق الندية «فزل» ٠‏ و فى ح الخاری «قال : 
ف ززلت هذه الآيةء ۰ قال الامام عمد فى باب كفارة الاذی من الوطاً ص ۲۳۱ : 
اخيرنا مالك حدثنا عبد الكرحم الجزرى عن مجاهد عن عبد ال حمن بن الى للى عن 
کب بن عجرة انه كان مع رسول الله صلى الله عليه و سل رما فاذاه القمل فى رأسه 
فأمره رسول الله صلى الله عله وس ان يحاق رأسه و قال :عم ثلاثة ايام اواطعم ستة 
مساكين مدن مدن او انسك شاة اى ذلك فعلت اجزی عنك ؛ قال عمد : و بهذا 
نأخذ و هو قول الى حنفة رحمه الله و العامة اتتهى ٠‏ 
(۳) و يقال له :ان ای سلمان الخروی مولاهم؛ او سلمان امک من رجال الخارى 
و سل و ای داود و النسائى و ان ماجهء ثقة صدوق ثنتء كثير احدیث, روی 
عن مجاهد و قيس المكى و انى امية البصرى و غيرهم .و عنه الثورى و حی القطان 
و ابن المارك و وكيع و غير » مات سنة ٠‏ أو سنة ٠65‏ ء و کان إسكن فى آخر 
عره الصرة - كذا فى ج ۽ ص ۲۹۵ من التهذيب ٠‏ 
۳۹۷ 


كتاب الحجة (الرجل يحلق رأسه من أذى وهو بحرم 4 ج ۲ 


يقول معت [ عبد الرحمن بن أنى ليل أن ] ۱ كعب ن تحرة رض الله عنه 
شرل ذلك . 

أخيرنا مد بن الحسن قال ارا مالك E‏ قال حد نا عبد الکرم 
الجزرى عن مجاهد عن عبد الرحمن بن أنى ل عن كعب بن يخرة رضی الله عنه 
أله كان مع رسول الله صل الله عليه و آله و سل محرا ' فآذاه القمل فى 


(۱) ما ببن المربعين ساقط من الاصول و لابد منه » و زيد من صحيح الخاری ج ١‏ 
ص ۲:6 : حدثنا ابو نعے ثنا سيف عن مجاهد سمعت عبد ال حمن بن انى لللى ان كيب بن 
رة حدثه ‏ الحديث ٠ ٠‏ يجاهد عن كمب بن تجرة مسل - کا فى ج ٠١‏ ص 44 
من التهذيب٠‏ و يدل على السقوط ما بعده منطريق مالك» و رواه فى الموطأ من طريقه - 
کا تقدم ٠و‏ لفظ البخارى من طريق ای نعم عن سيف قال : و قف على رسول الله صلى الله 
عليه و سل بالحدبية و رأمى بتهانت قلا فقال : أ.يؤذيك هوامك ؟ قلت نعم ؟ قال : 
فاحلق رأسك ‏ او : احلق ؛ قال : فى ترات هذه الآية « فن كان منک مريضا او به 
اذى من رأسه» الى آخرها فقال نی صلى الله عليه و سل : صم ثلاثة ايام او تصدق 
بفرق بان ستة او انسك عا تيسر ‏ اتتهى ٠‏ و فى طربق مالك عن حميد عن مجاهد به 
عند ابخارى: و هم ثلاثة ايام او اطعام ستة مساكين أو السك بشاة - اه ٠‏ وطريق 
اخرى عنده عن عبد الله بن معقل عن کیب بن عجرة : او اطعم ستة مساكين لكل 
مسکین نصف صاع - اه ۰ و حديث کم بن عجرة اخرجه الاعة الستة فى کتهم 
و غيرهم من طرق مختلفة و الفاظ متنوعة راجم لذلك ج ۳ ص )۱۲ من نصب 
الراية من باب الجنايات و ج ه ص ٠4‏ من عمده القاری الى ص ‏ منها و ج 4 
ص۱۰ من فتح اللاری الى ص ۱۷ منه »وق الحديثك و ود اف اون 
الفقهاء فى مواضع منه قد دکروها فى شروح ال حديث» و تفصيلها فى كنب آلفقه ۰ 
(۲) زاد فى رواية : و هو بالحديبة قبل ان بدخل مكة و هو حرم و هو بوقد = 
۳۹۸ (۰۲) رأسه 


کتاب اجه ( الرجل علق رأسه من أذى وهو رم ) a‏ 


رأسه فأمره رسول الله صل الله عليه و آله و سل أن ی رامه و قال: صم 
ثلاثة أيام أو أطعم ستة مساكين مدن مدن أو انسك شاة أى ذلك 


س تحت قدره و القمل بتهافت على وجهه ‏ اه . و الحديث رو اه الامام جمد فى 
الموطأ کا سبق ۰ و عندنا نمف صاع من طعام ای قح و حنطة لكل مسكين ؛ قال 
الشاى ناقلا عن القهستانى : و الطعام البر بطريق الغللة ‏ اه ۰ و قد وقع عند احمد عن 
بهز عن شعبة : نمف صاع طعام ؛ و عن بشر بن عمر عن شعة: نصف صاع حنطة - 
يا فى عمدة القارى و قح البارى ۰ و قال فى بداية الجهتد ! فقال مالك و الشافعى 
و ابو حنفة و اصحابهم : الاطعام فى ذلك مدان مد النى صلى الله عليه وسلم لكل مسکین؛ 
و روى عن الثورى انه قال :من الب نصف صاع و من التمر و الزيب و الشعير 
صاع ؛ و روى ابضا عن الى حنفه مثله وهو اصله فى الكفارات - اه ٠‏ قال 
ابن عبد البر : و عن احمد رواية تضاهى قولهم' اه ۰ وق ج ه ص ۵۲ من عمدة 
القارى فبا يستفاد من الحديث : و منها ان الاطعام لستة مسا كين و لا يحزى اقل 
من ستة وهو قول اللنهور؛ و حكى عن الى حنيفة أنه جوز ان بدفع الى مسكين واحد» 
و الواجب ف الاطعام لكل مسكين نمف صاع من ای ثىءكان الخ ح فى الکفارة 
فحا ا وشحير! اوتمرا او زييا؛ و هو قول مالك و الشافمی و ا#اق و الى ثور و داود؛ 
و حكى عن الثورى و الى حنفة تخصيص ذلك بالقمسح وان الواجب من الشعير 
و التمر صاع » و حكى ان عبد البر عن الى حيفة و امحابه كقول مالك و الشافعی؛ 
و عند احمد فى روابة ان الواجب فى الاطعام لكل مسکین مد من قمع او مدان من 
تمر او شعير ‏ اتهى . و الامام هد رحمه الله لم بقبده بل اطلقه اشارة الى عدم 
التخصیص ؛ و كذا قول الامام ای حنيفة فى لباب صر ب فى عدم التخصيص بثىء من" 
الو مر و القن و الزیب؛ و کل للك رم عدبت کلب ب عزة الى طرت 
الختلفة - کا لا خی ٠‏ 


۳۹ 


كتاب الحجة ( الرجل بحلق رأسه من أذى وهو حرم  )‏ ج-۲ 
فعلت أجزى عنك ۰ 


آخرنا تمد عر أنى حنيفة قال : الصدقة فى ذلك حيث أحب» 
و النسك لا یکون إلا بمكة . و قال أهل المدينة : النسك و الصيام و الصدقة 
إن شاء بم و ن شاء بغيرها من البلاد. و قال يمد : و کف بكون النسك 
بغر مک و ما النسك من الج ؟ ألا ترى أنه يقال مناسك الحجء وه نسك 
الحم" و إنما هذا هدی وجب فى نسك من نك الح , و الکفارة من 
نسك الج . و لا يحزى أرت بذع ذلك النسك إلا فى الحرم حيث بذج 
الهدايا التى تحب كفارات لا أصيب فى المج و العمرة . 


(۱) ای احکام الحج ومسالله, و الفسسك ما يتعبد الى الله تعالى فى الج لاسا ما يتعلق 
بالهدايا و غيرها من التقربات و القربات, و الاضافة الى اج تبىء ذلك و هى اعدل 
شاهد على ذلك , و الها نظائر فى كتب الفقه كصدقة الفطر . قال الحافظ العينى ‏ جه 
ص ١ه‏ من العمدة : و قد اتفق العلياء فى الصوم ان له ان بفعله حث شاء لا ختص 
ذلك بمكة او بالحرم واما النسك و الاطعام فرزهما مالك ايضا كالصوم » وخصص 
الشافمى ذلك بمكة او با حرم و اختلف فيه قول الى حنيفة فقال مرة : بمختص بذلك 
الدم دون الاطمام» و قال مرة : يختصان جیما بذلك ؛ و قال هشم : اخيرنا ليث عن 
طارس انه كان يقول: ما كان من دم او اطعام فبمكة » وما كان من صيام حيث شاء؛ 
وكذا قال عطاء ومجاهد و الحسن ‏ اتهى. و الامام ابو حنيفة هاهنا صرح بتخصيص 
السك عكة , و الصدقه حيث احب بمكة او غيرها من الحرم و غيره ‏ م فى ابتداء 
الاب ٠‏ و ق شرح لباب : و الثالك حه فى الحرم بالاتفاق سواه وجب شكرا 
أو جيرا سوى ادى الذى عطب ف الطريق؛ و جوز تصدقه على اافقراء و المساكين 
ولو من مسا كين غير الحرم اذا كانوا من المصارف ‏ اه ۰ و التفصيل فى الكتب ٠‏ 
۳۷۰ باب 


۳ 


کتاب الحجة ( الذی يجهل فيحلق رأسه قبل أن برمی جرة ااعقبة ) ج - ۲ 


باب الذى يجهل فحلق رأسه قبل أن برمی جرة العقبة 
آخبرنا مد عن أنى حنيفة فى الرجل يجهل وهو حاج فيحلق رأسه 
قبل أن ری اجرة ' : انه لا شىء علیه !۰ و قال أهل المدينة : إذا جهل 


(۱) كذا فى الأصل ء و فى الهندية « الجرة العقبة » زاد الناسخ لفظ « العقبة » و هو 


خطا الا ان بكون « جرة العقبة» فیصح لكن لم يذكر فى ال المتمد عليه ف ٠‏ 
(۲) فيه رد بليغ على ابن انى شية فى كتاب الرد من مسألة التاسع و العشرين فى باب 
تأخير الناسك بعضها عن بعض يوجب الدم حيث قال فيه بعد حديث عبد الله 
ابن عمرو بن العاص : و حديث ابن عباس و حديث جابر بن عبد الله الثلائة الانة فى 
الكتاب و ذكر ان اباحنيفة قال : عليه دم اتهى ٠‏ انظر الامام ابا حنيفة بقول 
«لاثىء عله» و ابن الى شية بقول ه « انه قال عليه دم 1۰ فأبن هذا من ذالك ؟ و الامام 
استدل على ما قال با لأحاديث الى رواهاان الى شيبه کا سیا نی » فا ثبت بها قال بهء 
و ما لم یثت بها لم بقل به ء فان الاحاديث الواردة فى الاب انما تدل على من جهل 
عن شی« و م بشعر به ثم فعل خلافه فلا ثىء عليه و لادم ۰ و من عل الترتيب بين 
الواجبات ثم خالفه عمدا و قدم الثىء او اخره من موضعه فهو غير داخل فى 
الحادیث المذكورة بل فبا قاله ابن عباس من و جوب الدم/على ما رواه ابن الى شبية 
نفسه فى مصنفه › فنسية خلاف الحديث الى أن حغة رحه اقه خن دة و خداع 
محض و غلط فاحش . و اجراء الاحادیث فى الجاهل عن المسائل و العالم بها عوسا 
و اطلاقا عرف الكلم عن مواضعه مبى و مسعى و امانة و علا ؛ أو لم يدر ان 
ابی شية ان حك الجاهل من الثىء غير حكم العالم و لا یکونان فى ذلك عتساوسین ؟ 
هاهنا مسألنان و حكان: مسألة الجاهل عن اج و مناسكد و حکه اذا قرم شا 
او أخره جهلا مثلا حلق قبل رى جمرة العقبة لاحب عللة شىء فى ذلك ؛ و فيه ورد 
الأحاديث »و فها : فقال رجل لم اشعر لقت قبل ان اذع؟ قال : اذ ولا حرج ؛ ‏ 
۳۷ 


كتاب الحجة ( الذى يجهل فيحلق رأسه قبل أن رى جمرة العقبة ) ج - ۲ 


الرجل ' خلق رأسه قبل أن بری اجمرة رد 

وقال مد : الحديث عن رسول الله صلى الله عله و آله و ۸ فى ذلك 
مشهور بن أنه سئل يوم النحر عمن حاق رأسه قبل أن برمى قأل : ارم 
و لاحرج؛ ' فا سثل رسول الله صل الله عليه و ملم عر شی» يومئذ قدم 
ولا أخر إلا قال «افعل و لاحرج» ۲ . 


= فاه آخر تقال » | اشعر فحرت قبل ان اری؟ قال : ارم و لاحرج - رواه 
الخاری من حديث عد الله بن عمرو: بن العاص و سيأنى بعده مسندا فى الكتاب : 
وفى حديث آخر : فقام اله رجل فقال: كنت احسب ان كذا قبل كذاء ثم قام 
آخر فقال: كنت احسب ان كذا قبل كذاء و فى رواية عند مسل : فا سمعته سثل عن 
ام ما ينسى المرأ او يجهل من تقدعم بعض الامور على بعض او اشباهها الا قال : 
افعلوا ذلك و لاحرج -اه ؛ فعلم بذلك ان الحكم بخص عالى الجهل و النسيان فلا تعم 
التوسعة الأحوال كلها من ءل و جهل و ذكر و نسيان کا توم ابن ابى شيبة و اهل 
الظاهر و من مشى مشبهم وسار سيرم » و لذا قال الطحاوى بعد ان ذكر الا حادیث 
الدالة على عذر الجهل و النسيان : فدل ما ذكرنا على انه صلى الله عليه و سل اما اسقط 
عنهم الخرج فى ذلك للنسيان لا انه اباح ذلك لمم مباحا ان يفعلوا ذلك فى العمد ‏ ام 
فها نطق الأحاديث قال ابو حنيفة و صرح بأنه لاشی» عليه من الدم و الفدية و الصيام ٠‏ 
و مسألة العالم بأحكام الحج و افعاله اذا قدم او اخر شيئا وجب عليه الدم و الفدية » 
و ليست هذه المسألة فى احاديث المذكورة مكف اجراها:ابن الى شية على هذه المسألة 
و المشهور ان « من لم بدر لم يذق »؟ و سيأنى مزيد لذلك ١‏ 
(۱) فى موطأ مالك: و من جهل خلق - الخ ٠‏ و فى نسخة : و من نسی - کا فى ج۲ 
ص ۲۷ من شرح الزرقای ٠‏ 
(۲-۲)کذا فى اطندية ‏ وكذافى موطأ الامام مد ص ۲۲۹ الا ان لفظ ٠‏ يومثذء حت 
(4r) ۳۷۲‏ اخيرنا 


كتاب الحجة ( الذى يجهل فيحلق رأسه قبل أن برى جمرة العقبة) ج - ۲ 


أخبرنا مد قال آخبرنا مالك بن أنس قال حدما ان شهاب عن عیی 


= مقدم على قوله « عن شىء » و قوله « فاسئل ‏ الخ » ساقط من الاصل و هو بسهو 
اناسخ ۰ قال الامام عمد فى باب من قدم نسكا قل نسك من الموطأ بعد رواية الحديث 
المد كور بعد ه باستاده و هته :و بالحديث الذى روى عن انى صلى الله عليه و سل 
نأخذ انه قال : لاحرج فى شىء من ذلك ,و قال ابو حنبفة رحمه الله : لاحر ج فى شىء 
من ذلك » و م ير ق شىء من ذلك كفارة الافى خصلة و احدة: التمتع و القارن اذا 
حاق قل ان یذ قال : عليه دم .و اما نحن دلا ری عليه شيئًا - انتهى ٠‏ فقد ظهر من 
هذا ان الامام اذل بهذا الحديث و قال : لبس عليه کفارة فى شىء من ذلك ولاحرج 
فيه 0 د الجهل ده عذر ف سقوط الخرج و الكفارة عنه هده الاحاديث » و العجب 
من مدل ان الى شيية كيف رد عليه ها و هو قائل بها ؟ و من عجائب الدنا ان ان حزم 
ف امحل عم الاحاديث من غير درك معناها بدون برهان! كيف و قد خص بها 
رسول الله صلى الله عليه و سلم ال جاهلين عن احكام الحج و الأعراب نهو منابذ له 
صل الله عليه و سلم ومعانده باصلاح منشثه و هو قائل « لابسمع قول احد دون قول 
رسول الله صلی الله عليه وسل ۱۰و هاهنا بغتری على الله و رسوله و يقول هكذا قالاء ٠‏ 
(۱) هو التیمی » ابو عن الدی تأبعى جلبل من رجال الستة و من افاضل اهل 
المدينة و عقلاتهم و من الطبقة الأولى منهم » مات سنة مائة او فى خلافة عبر بن 
عد العزيزء ثقة كثير الاحادبث كذا فى ج ۸ ص ۲۱۵ من التهذيب و التفصيل فه . 
قال الحافظ فى ج ۳ ص 404 من الفتح :۸ اره من حديئه الا بهذا الاسناد. وقد 
اختلف اصواب اازهری فى سباقه و امهم سياقا صالح بن كيسان و هی الطريق الالفة 
لم بسق المصنف لفظها و هی عند احمد فى مسا-ده عن يعقوب و فيه زيادة على ساق 
إن جرج و مالك ؛ و تابعه يونس عن الزهرى عند مسلم بزيادة ايضا . و حدیثه س 


VY 


كتاب المنجة ( الذى يجهل فحلق رأسه قبل أن بری جرة العقبة ) ج ۲ 


رضى الله عنه,ا أن رسول الله صلى الله عليه و آله و سل وقف للناس عام حجة 
الوداع' يسألونه لجاء' رجل فقال: با رسول الله الم آشمر" ذلقت قبل 


ح من خر ج واحد لا يعرف له طريق الااطريق الزهرى :هذه عن عيسى عنه » 
و الاختلاف فيه من اصاب الزهرى و غابته ان بعضهم ذكر مالم يذ ك ه الآخر 
و اجتمع من مرو بهم » و رواية ان عباس :ان ذلك كان يوم النحر بعد الزوال وهو 
على راحلنه مخطب عند الجرة - اه ٠‏ و حوه فى عمدة القارى من الجزء الراسع مع 
الجواب عن قول الحافظ . 

(۱) فى يح البخارى و مسل « فى حجة الوداع بمى » من طريق أسماعيل عن مالك , 
و كذا فى رواية معمرء و فى اخرى «عند امرة » و فى طريق اخرى ١‏ يوم النحر» ٠‏ 
۳( قوله «بفاء» كذا فى موطأ الامام جمد و كذا هو فى حح ملم بالفاء» و كان 
فى الاصول « و جاء » بالواو . 

(۳) ظاهر قوله «لم آشعر » بقتضی ان السقوط بختص بالجاهل و الناسی دون الصامد » 
و الشافى و ان انی شية و ابن حزم و من نحا حرم اسقطرا عن العامد ايضا تقالفوا 
ظاهر الحديث ۰ قال الحاظ فى ج ۳ ص وهء من الفح : قوله « لم آشعر » ای : 
م أفطن » بقال: شعرت بالثىه شعو را اذا فطنت له .و قيل: الشعور :ال و لم بفضح 
فى رواية مالك بتعاق الشعور و قد ينه يونس عند سل و لفظه «لم أشعر أن الرى قبل 
انحر قحرت قبل أن أرى وقال آخر لم أشعر أن النحر قبل الحلق لخلفت قبل أن أ نحر» 
و فى رواية ابن جرج « كنت أحسب أن كذا قبل کذا » فقد ظهر ان الاسئلة مبنة 
على عدم الشعور و العلم فكذا اجوتها عنه صل الله عله و سلم مختصة بها ليس فيها 
عموم الاباحة لكل احد فى الستقیل عالما كان او جاهلا عامدا كان او ناسبا .و لذا بوب 
البخارى فى حميحه على حديث ابن عاس فى التقدم و التأخير « باب إذا ری مد 
ما اسی او حلق قبل ان يذب ناسا او جاهلا »۰ والذين سألوا عنه صلى الله عليه ولت 


۳۷ ۱ ايسوا 


كتاب الحجة ( الذى يجهل فیحلق رأسه قبل أن بری جرة العقبة ) ج - ۲ 


= لوا من مشاهير الصحابة بل و لا يُدرى اسماءهم ايضاء و لذا قال الحافظان فى 
شرحبها :لم اقف على اسمه بعد البحث الشديد و لاعلى اسم احد من سأل فى هذه القصة 
و سأبين انهم کانوا جماعة لكن فى حديث أسامة ن شريك عند الطحاوى و غيره ٠‏ كان 
الاعراب يسألونه ٠‏ و كأن هذا هو السب فى عدم ضبط امعاتهم - اه ۰ و انت تلم 
الاعراب من كانوا و من هر .و غذا قال الطحاوى بعد حديث اسامة بن شرك الذى 
فه «ان الاعر اب سألوا رسول الله صل الله عله و سل عن اشياء عم قالوا هل علا 
حرج فى کذا ها فله تری ان السائلين لرسول الله صل الله عليه وسل اما كانوا اعرايا 
لاعل لهم بمناسك الحج فأجابهم رسول الله صلى الله عله و سل بقوله « لاحر ج» 
ببح لم ما فعلوا و ن تقدعم و تأخير و امه بقوله 2 تعلیوا مناسکک »و کان معی 
ذلك عند ابن عباس على ان الذين فعلوه فى حجة اني صل الله عليه و سلم كانوا فعلوا 
على الجهل منهم بالحكم فيه . كيف هو فعذرم جهلهم و امه فى المستأتف ان تعلوا 
مناسكهم لا انه اباح ذلك لهم حى بكون لهم مباحا ان يفعلوا ذلك فى العمد - اه ؛ و به 
قال امامنا رحمه الله » و ابن الى شية و ابن حزم و من حذى <ذوهما لم يدركوا كنه 
الاحاديث الارة و لم يدركوا حقبقة مذهب امامنا و دقة مسلکه و اعترضوا عليه 
و اسقطواما فى الاحادت من ناء الحم على الجهل و عدم الشعور مناك الحج 
وهذا هو حرف عن المواضع ك قال ابن حزم ف النبذ فى الآصول و فى شرح العمدة 
كا فى ج ه ص ١4١‏ من الجوهر النق على اليهق و ج ۳ ص ٠٠٦‏ من فتح البارى 
و ج ٤‏ ص ۷۳۰ من عمدة القارى : سقوط الدم عن الجاهل و اللاسی دون العامد 
قوى من جهة ان الدليل دل على و جوب اتباع أفعال النى صل الله عليه و سل ف الحج 
بقوله ه خذوا عى مناسکک » و هذه الاحادت المرخصة بالقدم لما وفع السؤال 
عنها اما قرنت بقول القائل « لم آشعر * فخصص الک بهذه الخالة . و تق حالة العمد 
على اصل وجوب اتباع رسول الله صلى الله عليه و سل فى الحج .و هذا ايضا مبی = 
۳۷۵ 


کتاب الحجة ( الذى هل فيحلق رأسه قبل أن بری جمرة العقبة ) ج - م 


= على القاعدة فى ان الحكم اذا رتب على وصف يمك ان يكرن معتبرا لم بز اطراحه 
والحاق غيره ما لا ساوبه به .و لاشك آن عدم الشعور وصف مناسب لعدم التكليف 
و المؤاخدة والح علق به فلا يمكن اطراحه بالق العمد اذ لا بسار به, فان سك 
بقول الراوی « فا سل عن شىء قدم و لا اخر الا قال : افعل و لاحر ج » فانه قد 
بشعر بأن الترتيب مطلقا غيز مراعى فى الوجوب لخوابه (الآول) ان الراوى لم بحك 
لفظا عاما عن رسول الله صلى الله عليه و سار يقتضى جواز التقدحم و التأخير مطلقاء 
واما اخير عن قوله عليه ااصلاة و السلام « لاحر ج » بالنسبة الى كل ما سل عنه 
من التقدحم و التأخير حبذ » و هذا الاخبار من ''راوى اما تعلق با و قع السؤال عنه 
و ذلك مطاق بالنسبة الى حال السوال» و كونه وقع عر العمد او عدمه و المطاق 
لا يدل على احد الحالين بعينه فلا بق حجة فى حالة العمد ‏ انتهى كلامه على 
ما فى الجوهرالنق ٠‏ قلت : و الجواب الثانى عن التمسك بقول الرأوى انه عارضه ما فى طريق 
يونس عن ابن شهاب به عند ملم قال ( ای عبد الله بن عمرو بن العاص ) : فا لمعته 
سثل پرمذ عن ام ما پنسی المرأ و يجهل من تقدحم بعض الا مور قبل بعض و اشباهها 
الا قال رسول الله صلى الله عليه و سل : افعلوا ذلك و لاحر ج - اه ٠‏ و هكذا فى طريق 
صالح عن ابن شهاب عند مسلم ايضا ء ففه تصرح بالنسيان و الجهل فى قول الراوى 
هو عبد الله بن عمرو بن العاص رضی الله عنهبا » فليس هو مطلقا حى بتشبث به بل 
مقيد بالنسیان و الجهل » فطل مسك من مساك بقول الراوى » و لا بد من دليل يدل 
على الق لعامد و العام بالاسی و الجاهل فى نى الاثم و الفدية کلیهیا عن العامد 
و العالم.و دونه خرط القتاد ٠‏ ومن هاهنا انهار ما بناه ابن حزم فى الحلى على هواه وطار 
ما شب به واتفوه و قد خالف ظاهر الاحاديق و اضاف الها من عنده لفهمه 
الظاهری .قدمة و عاها پرهانا و شرع دنا جدیدا و ليس هو بشارع له › فا قاله فى 
هذه المسألة باطل » فالرخصة تختص يمن سى او جهل لا يمن تعمد ۰ قال الأ رم عن -- 
۳۷۹ (4ة) امد 


کتاب الحجة ( الذى يجهل فبحلق رأسه قبل أن ری جرة العقبة ) ج - ۲ 


س اجر ان كان ناسا او جاهلا فلا شىء عليه ۳۳ ان كان عالا فلا ۰ لو له ف الحديث : 


لم أشعر ‏ اه ؛ قاله صاحب الفی نقله الحافظ ان حجر فى قح الاری و الحافظ العبى 
فى عمدة القارى » و راجعها من ج ٤‏ ص ۷۳ الى ص ٠ ۷٠۹‏ فثبت بهذا انه 
لا جزاء عل الجاهل بالمسائل »و هر قول الى حشْقة فى ابتداء الاب : و هو متفق عليه 
بيله و ببن ای بوسف و عمد و الشافعی و احد و غير .و الذاهب فى عررة القارى ؛ 
و انما اختلفوا فى العامد و العالم و هو ايضا فى القارن و المتمتع دون الفرد ؛ و بناء 
الاختلاف على ان الترتیب بن وظائف يوم اللحر واجب ام لاء فن قال بالوجوب 
الزم دما رکه دومن لا فلا ؟ و وظاف يوم النحر اربعة : الرى و النحر والحلق 
والثرتب »فى الثلاثة الأول واجب ينها للقارن و بين الری و الحلق للفرد » و هذا 
كله بعد تقرر الشرع و تعلم المناسك لا قله ؛ قال فى الدر الختار مع رد التار ج ۲ 
ص ۲١ ١‏ : فيجب فى يوم النحر اربعة اشياء : الرعى ثم الح لغير المفرد » اما هو فالذخ 
له مستحب کا مس ( فهو فى حقه لس بواجب قدمه او اخره ) ثم الحاق م الطواف 
لکن لا ثیء على من طاف ای مفردا او غيره - شرح اللاب - قل الرى و الق ؛ 
نعم بكره ‏ لاب - و کذا قبل الذي بالآولى » کا لا شىء على الفرد الا اذا ساق قبل 
الرى لان ذه لا بحب فجب تقدع الرمی على الق للفرد و غيره »و تقدع الرى 
على الذح و الذع على الماق لغير الفرد » و لو طاف الفرد و غيره قبل الرى و ال حلق 
لاثىء عليه - لباب و كذا لو طاف قبل الدع کا علست ( لأت الطراف عبادة 
لاجناة فى تقديمه بودی مفردا و جعا مقدما و هؤخرا من اجازة الشر ع م فى القدوم 
و الوداع وطواف الزيارة قبل يوم النحرء و الأطوفة تودی من غير افمال اخر ) 
و الحاصل ان الطواف لا يحب ترتيه على شىء من الثلاثة » و اما يحب ترتيب الثلاثة 
الرى ثم الع ثم الحلق لكن المفرد لا ذخ عله فلا تصور تأخير النسك و تقديمه 
با لتق قله - ابن کال » فيجب عليه الترتیب بين الرى و الق فقط - اتهى. و هذا = 
۳۷۷ 


كتاب الحجة ( الذى يجهل فیحلق رأسه قبل أن رمی جرة العقبة ) ج - ۲ 


أن أذ ؟ قال :اذخ و E‏ آشعر نحرت 
قبل أن أرى ؟قال : ارم و لاحرج ؛ قال : فا سئل رسول الله صل الله عليه 
ح الترتيب مأخوذ من القرآن العزيرء قال الله عر و جل « و أذن فى الناس بیج 
بآتوك رجالا و على كل ضام بأتين من كل فج عميق ليشهدوا منافع لهم و يذكروا 
اس الله فى ايام معلومات على ما رزقهم من بهيمة الآنعام فكلوا منها و اطعموا البائس 
الفقير ثم لقضوا تفثهم و لوفوا بذورم و لطوفوا باليت العتیق » ففيه ذکر الله ثم 
الذع ثم قضاء اتف ثم وفاء الدذور و الطواف باليت العتيق ؛ و راجسع ج ۲ 
ص ه٤‏ من حجة الله الالغة اسرار ذلك و حكمه و تقدم الذي على الری قلب 
الموضوع فانه شرع تذكارا لری سيدنا ابراهم عليه الصلاة و السلام فانه كان قبل ذيح 
الولد لطرد الشيطان ؛ و حديث ابن عمر لذى رواه البزار عنه مرفوعا : من رى اجمرة 
سبع حصيات ثم انصرف فنحر هديا ثم حلق فقدحل ما حرم عليه من شأن الحج - 
اه ٠‏ و فى رواية اخرى عن ان عر قال : خطب عبر الناس بعرفة یره عن مناسك 
الحج قال فيا بقول اذا كان بالغداة ان شاء الله تعالى فد فعتم من جمع » فن ری اجمرة 
القصوى الذى عند العقبة بسع حصيات ثم انصرف فخر هديا ان كان له ثم حلق 
او قصر فقد حل له ما حرم عليه من شأن الحج الاطيا و نساءءو لا يمس احد طيا 
و لانساء حى يطوف باليت ( مالك ق) . و لابعدل عن هذه الاوام الدالة فى القران 
على وجوب الترتيب بينها الا برهان قوی منه و لم يوجد ۰ و الاستدال بقوله « افمل 
و لاحرج» على الاباحة السموی و على الخيار بيد الناسك تغبير للدين و قول فى غاية 
الفساد لكونه مالفا للقرآن على منهاج ان حزم فى الحلى » هذا و سبآى غيره ٠‏ 
(۱) قوله «أن أذ » فى سل « أن انحر » ٠‏ 
(۲) قوله « قال آخرء فى مسل « ثم جاء رجل آخر فقال ‏ الخ» انظر ان السائلين 
كلهم مجاهيل من الاعراب ٠‏ 

۳۷۸ و | له 


کتاب الحجة ( الذى يجهل ففحلق رأسه قبل أن بری جرة العقبة) ج - ۲ 


و آله و سل يومئذ عن شىء قدم و لا آخر إلاقال « افعل و لاحرج» . 

أخبرنا' جمد قال آخبرنا اسامة بن زيد قال حدثنا عطاء بن أنى رباح 
عر جار بن عبد الله رضى الله عنهما قال : حر رسول الله صلى الله عليه 
و آله و سل ثم حلق ثم جلس للناس فا سئل يومئذ عن شىء إلا قال 
(۱) رواه ابن ابی شية فى كناب الرد من طريق وكسيع عن اسامة به مختصرا: قال 
قال رجل : با رسول الله ! حلقت قبل ان أتحر؟ قال : لا حرج - اه ۰ و هذا اختصار 
يوافق ما فى ذهنه من الرد على الامام كيف ما كان .و رواه البيهق فى ج ه ص ۱4۳ 
من سنه من طريق عبيد الله بن موسى عن أسامة به حو ما فى كتاب الحجة غير انه 
لم يذ كر ال جره الأخير قوله: ثم قال قال رسول الله صل الله عليه و سل الخ ؛ و اعم التن 
عند الطحاوى فى شرح الآثار فانه رواه فى باب من قدم من.حجه نسكا قبل نسك 
ج ۱ص 454 من شرح الاثار : حدثنا يونس قال ثنا ابن وهب قال اخيرنى اسامة 
ابن زيد ان عطاء بن ایی رباح حدثه انه سمع جابر بن عببد الله حدث عن رسول الله 
صل الله عليه و سلم مثله ( ای مثل حديث عبد الله بن عمرو الذى رواه قله و لذا قال 
تفسيرا له ) بعی انه وقف للناس عام حجة الوداع يسألونه اء رجل فقال : ۸ اشعر 
فنحرت قبل ان اری؟ قال: ارم و لاحرج ؛ قال آخر: با رسول الله !لم اشعر للقت 
قبل ان اذيح! قال اذ و لاحرج ؛ قال : فا ستل رسول الله صلى الله عله و سلم عن 
شىء قسسدم و لا اخر الا قال : افعل و لاحرج ‏ اه ۰ فهذا يوضح مقصود الحديث 
و مراده و هو راجع الى حديث عبد الله بن عمرو بن العاص رضى الله عنهما و به قال 
اتمتناء و لذا قال الطحاوى بعده : فدل ما ذكرنا على انه صلى الله عليه و سل اما اسقط 
الحرج عنهم فى ذلك للنسيان لا انه اباح ذلك هم حى يكون هم مباحا ان يفعلوا ذلك 
فى العمد ‏ اه ٠‏ فالحديث حجة على ابن الى شيبة و ابن حزم لا هما حيث اخرجاه عن 
موضع وروده و اباحا ذلك الفعل للعامد و العالم بمناسك المج و لم بح رسول الله حت 

۳۷۹ 


كتاب الحجة ( الذى يجهل فحلق رأسه قبل أن بری جرة العقبة ) ج - ۲ 


= صل الله عليه و سم اياه لكل احد من الحجاج » فالقول به فى غاية الفساد و نسبة 
ما لم بقله اليه صلى الله عليه و سل و هذا کا تری اعاذنا الله منه فانه داخل فى « من 
كذب عل متعمدا فلييوأ مقعده من النار » ۰ ثم ساق الطحاوى حديث انى سعيد 
الخدرى فى هذا الباب قال : سثل رسول الله صلى الله عليه و سل و هو بين ار تین عن 
رجل حلق قبل ان برى قال: لاحر ج ٠ء‏ عن رجل ذع قبل ان يرى قال: لاحرج » 
ثم قال : عاد الله | وضع الله عز و جل الحرج و الضبق و تعليوا مناسككم فانها من 
دینک - اه » ثم قال الطحاوى أ فلا تری انه امهم بتعم مناسكهم لانهم کانوا لا يحسنوتها ! 
فدل ذلك ان الجر ج و ااضيق الذى رفع الله عنهم هو هم باس مناسكهم لا لغير 
ذلك .اه ۰ ثم ساق حديث اسامة بن شريك الذى رواه فيا تقدم ایض وفيه: 
ان اللاعراب سألوا رسول الله صلى الله عليه و سلم عن اشاء ثم قالوا: هل علینا حرج 
فى كذا وهل علينا حرج فى كذا ؟ فقال رسول الله صلىالله عليه و سل : ان الله عز وجل 
قد رفع احرج عن عاده الا من اقترض من اخيه شيا مظلوما فذلك الذى حرج 
و هلك ام ۰ ثم قال الطحاوى فلا ترى ان السائلين لرسول الله صلى الله عليه و سل 
انما کانوا اعرابا لا عل لحم بمناسك الحج تأجابهم رسول الله الله صلی الله عليه و سل 
بقوله « لاحرج » على الاباحة منه لمم القدعم فى ذلك و التأخير فيا قدموا من ذلك 
و اخروا ثم قال هم ما ذكر ابو سعید فى حدثه : و تعلبوا مناسکع ! انتهی ٠‏ قبت 
ما ذ کر أن حديث جابر رضی الله عنه لا تعاق له بالعامد و العالم بمناسك الحج » و من 
قال به فقد افتری على الله و رسوله؛ بل حع الحديث متعاق باجاهل و الناسی ؛ و به 
قال ابو حنيفة : ليس عليه حرج و ضيق فى ذلك و لاجزاه عليه و لا کفارة ؛ فانه 
مرفو ع الاثم و الجزاء بقوله صلى الله عليه و سل « لا حرج » و ليس عند مخالفیه نص 
و لا برهان بدل على خلافه من العموم و التوسعة الا آراءهم الى استندوا بها و هی 
ليست حجة دون قول الته عز و جل و قول رسوله صلى الله عليه و سل ۰ 
۱ ۳۸۰ (هة) لاحرج 


هن ( الذی يجهل فيحلق رأسه قبل أن بری جمرة العقبة ) ج ۲ 
«لا حرج لا حرج»" حتى أناه رجل فقال' : حاقت قبل أن أنحر ؟ قال: لاحرج؛ 
قال : ثم أتاه رجل ٠‏ قال : يا رسول الله ! حلقت قبل أن أرى ؟ قال : 
لاحرج ؛ ثم قال رسول الله صل الله عليه و آله و سل :عرفة كلها موقف", 


(۱) لا تکرار عند الطحاوى و البهق و ابن الى شبة» ای : لاحرج و لاضيق علیک» 
يعن : لا أثم و لا فساد فا فعلتم بالجهل و لاجزاء ايضا علي فى ذلك لاتكم ما فلت 
ذلك عمدا و قصداو علا و شعورا بل جهلا و نسياناء و الشارع مختار فى ذلك تدبر ٠‏ 
(۲) هكذا فى اصول الكتاب » و لعل قوله « با رسول الله » سقط من الكتابة فانه 
عند ابن ای شية و غيره ٠‏ 

(۳) ای الا بطن عرنة » و هى بضم العين و فتح الراء بعدها نون مفتوحة , واد بين 
می و عرفات و ليست من عرفات ٠‏ و قد ورد فى حديث جابر عند ان ماجه : عرفة 
كلها موقف و ارتفعوا عن بطن عرنة ؛ وفى اسناده القاسم بن عبد الله بن عمر العمرى 
كذبه احد . و رواه مالك ف الموطأ بلاغا بهذا اللفظ › و رواه ان حاتف 
و الطيراق و البيهق و البزار و غيرهم من حدبث جبير بن مطعم بلفظ : کل عرفات 
موقف و ارفعوا عن محسر ‏ الحديث ؛ وق اسناده انقطاع فانه من رواية 
عبد الله بن عبد الرحمن بن ای حسين عن جبير بن مطعم و لم يلقه ‏ قاله البزار» و رواه 
اليهق عن ابن اشکدر مرسلا و وصله عبد الرزاق عن معمر عن ان النکدر عن 
ی هريرة - ذكره ابن عبد البرء و رواه الحا من حديث ابن عباس بلفظ : ارفهوا 
عن بطن عرنة و ارفعوا عن بطن محسر ؛ و رواه من وجه آخر عن ابن عباس 
قال: كان بقال : ارتفعوا عن محسر و ارتفعوا عن عرنة؛ و رواه البيهق مرفوعا 
و موقوفاء و رواه الطحاوى و الطبرانى ايضا من حديث ابن عباس , و رواه ابن قانع 
فى معجم الصحابة من حديث حبيب بن خماشة و فى اسناده الواقدی؛ و رواه ان وهب 
فى موطله عن يزيد بن عياض عن اسحاق بن عبد الله عن عرو بن شعيب و سلية سے 

۳۸۱ 


كتاب الحجة ( الذى يجهل فيحلق رأسه قبل أن رى جمرة العقبة ) ج - ۲ 
و المزدلفة کها موقت۱ و مى كلها أظنه قال : منحر ,و کل جاج مكة 
طريق و منحر ۰ 

أخيرنا عمد قال أخرنا ابن جرج" قال أخيرنا عطاء بن أبى رباح 
[ عن ابن عباس] ۲ عن رسول الله صل الله عليه ۾ آله و سل قال: جاه رجل 
فقال : [ يا رسول الله ۱۲۱ إنى أفضت قبل أن أرى ؟ قال : ارم 


= ابر کهل مسلا نحو حديث جابرء و يزيد و اسحاق متروكان ؛ و اخرجه 
ابو يمل من حديث الى رافع - كذا فى نج ١‏ ص ۲۱٩‏ من التلخيص الجير ٠‏ 
(۱) ای الا بطن مسر - کا عرفت من الروايات » و هو قول اتا ۰ 
(۲) كذا فى الأصول « ان جررج» ۰ و هو عبد الملك بن عبد العزيز بن جرخ الاموی 
مولام » ابو الوليد و ابو خالد المكى » اصله روى ؛ من رجال الستة ؛ وكان من 
فقهاء الحجاز و قرائهم و مقنهم من الزم اعاب عطاء و اوصی به عطاء طلحة بن عمر 
المكى حين سأله عنه » لكنه کثر اتدلیس - راجم ج٩‏ ص۲٠٠‏ من التهذيبء الحافظ 
اطال ترجمته» مات سنة تسع و اربمین و مائة او سنة خمسين و مالة او سنة احدی 
و خمسين فى اول عشر ذى الحجة ‏ جاوز المائة و له ۷۰ سنة ‏ کذا فى التهذيب ٠‏ 
(۳) ما بن المربعين ساقط من الاصول» فان الحديث حديث أبن عباس رواه عنه عطاء 
ابن ای ریاح » اخرجه الخارى فى صحه من طريق منصور بن زاذان عن عطاء عن 
ابن عاس» و.من طریق عبد العزيز بن رفبع عن عطاء عنه » و من طريق ابن خثم عن 
عطاء عنه» وكذا هو عند الطحاوى م الیهق و سل و غیرم؛ راجع قح الباری و عمدة 
۱ القارى و شرح معان الآثار و سآن البيهق و التلخيص الحير و الدراية و نصب الرایة. 
(؛) ما بن الریمین ساقط من الاصول, و هو فى الکتب المذكورة ۰ قال الحافظ فى 
ج ۳ ص وغ : قوله « و قال عبد الرحبم بن سلبان عن ابن خثيم » وصلها الا عاعبل 
من طریق الحسن بن ماد عنه و لفظه : ان رجلا قال : با رسول الله ! قد طفت = 


۳۸۲ و لاحرج 


کتاب الحجة ( الذى يجهل فيحلق رأسه قبل أن برى جرة العقبة ) ج - ۲ 


ولاحرج' . 

= بالییت قل ان ار ؟ قال ارم و لاحرج؛و وصله الطبرانى فى الوط من طربق 
سعيد بن تس ب بر تفرد به عبد الرحم عن ابن 
خیم - كذا قال و الرہ واية الى تلى هذه ترد عليه اه ؛ فان القاس بن بحي تابعه عن 
ان خئے کا ٤‏ بح الخاری »و كذا الرواية المذكورة فى الصلب » و عطاء وطاس 
وعكرمة و سعيد بن جبير و غير رووه عن أبن عباس عنه صل الله عليه و سل کا فى 
الصحاح و الستن و المسانيد ٠‏ 

(۱) هذا هو حم الذن جهلوا عن مناسك الحج و لم شمروا بها فقدموا بعضا على 
بعض و اخروه عنه فقال لمم رسول الله صل الله عله و سل : لاحرج عل فى ذلك 
و لاضيق حى انه لاجزاء عليكم فيا ضلم ؛ و هذا قبل تقرر اأشرع بالرتیب بين 
وظائف المج لا سا فى يوم النحر : الرمى و الذح.و الق و طواف الزيارة وغيرهاء 
و لا قرر الشرع الترتيب بينها و اوجبه على الحاج و تعلیوا المناسك و علوها اللاس 
و اشتهر ذلك بن الناس فن خالفه بعد ذلك عمدا و علا به تقدما و تأخيرا فقد وجب 
عليه الدم و الأحاديث الارة لا تخالفه - کا سبق مفصلا .و به قال ابن عباس وسعید 
ابن جبير وجار بن زيد و الحسن الصری و ابراه النخعى و قتادة وهو قول الى حنيفة 
اهنا و انهم متقدمون على الامام انى حنيفة كا لا بخنى ٠‏ و العجب من مثل ابن انى 
شية انه روى عنهم وجوب الدم فى مصنفه ثم يذكر ابا حنيفة فى معرض الخالفة ف 
کتاب الرد بعد الاخبار الارة التى لا تعلق لها بهذه المسألة و لایذ کر احدا منهسم 
ولم پلفت الى احد منهم ابماء! فا هذا الصنم ؟ لمله حسما انه احسن صنعا !فان 
الانصاف و ان النصفة؟ وحديث ان عباس المذكور رواه الطحاوی ايضا - کا اشرت 
اله : حدثنا على بن شية قال حدثنا بجی بن بجی فال نا هشیم عن منصور عن عطاء 
عن ان عباس الحديث ؛ ثم قال الطحاوی بعد الكلام على معى الا حدیث و حملها ‏ 


FAT 


کتاب الحجة ( الذى يجهل فيحلق رأسه قبل أن برمی جمرة العقبة ) ج - ۲ 


حت على من لا عل لهم : ثم قد جاء عن ابن عباس ما يدل على هذا العی ايضا : حدثنا على 


عن مجاهد عن ان عباس قال : من قدم شيئا من حجه ار اخره فلهرق لذلك دما 
حدثنا نصر بن مرزوق قال ثنا الخصيب قال ثنا وهيب عن ايوب عن سعيد بن جبير 
عن ابن عباس ؛ثله » فهذا ابن عباس بوجب على من قدم شتا من نسكه او اخره دما 
و هو احد من روى عن النى صلى الله عليه و سل انه ما سل يومئذ عن شىء قدم 
و لااخر من امس الحج الا قال « لاحرج » فلم بكن معى ذلك عنده معى الاباحة فى 
تقدحم ما قدموا و لافى تأخير ما اخروا ما ذكرنا . اذ كان ,وجب فى ذلك دماء 
و لکن كان معنى ذلك عنده على ان الذين فعلوا فى حجة النى صل الله عليه و سل كان 
على الجهل منهم پاک فيه كيف هو . فنذرم يجهاهم و امم فى المستأتف ان تعلبوا 
مناسكهم - اه ٠‏ و اثر ان عباس رواه ابن الى شبية ايا فى مصنفه عن الى الاحوص 
به مثله ‏ کا فى ج ه ص ۱)۲ من الجوهر الثق ممع سنن البيهقى » ثم قال العلامة 
ابن التركا نی : و هذا سند بح على شرط مل - اه . 
و ابراهي بن مهاجر هو الجلى و هو من رجال مسل والارعة , و قال الثورى واحمد 
ان حنبل : لا بأس به؛ و قد غضب عد الرحمن بن مهدی على يحى بن معین.حین قال : 
هو ضعيف. وكره ٠١‏ قال ؛ و قال المجل : جار الحديث ؛ و قال النسانى : لا بأس به ؛ 
و قال ابن عدى: هو اصلح عندى من الحجرى ؛ و قال ابن سعد : ثقة؛ و قال الساجى : 
صدوق ؛ و قال ابو داود : صالح الحديث ؛ و قال ابو حاسم :: عندنا عله الصدق - كذا 
فى ج ص ۱۹۸ من التهذيب ٠‏ و قد التبس على ابن الجوزى هذا بآخر يوافقه فى الاسم 
و اسم الاب فضعفه و الا فهو لا بأس به کا عليت .و قد تهور ابن حزم فى ج ۷ 
ص ۱۸۳من انح فى رد حديثه هذا من غير حجة حبث قال : اما الرواية عن ان عباس 
فواهية لانها عن ابراه بن مهاجر و هو ضعبف - اه ؛ و ابن ابن حزم فى مقابلة حت 
۳۸ )43) الثورى, 


كتاب الحجة ( الذى يجهل فیحلق رأسه قبل أن بری جمرة العقبة ) ج - ۲ 


س الثورى امير المؤمنين فى الجديث امام حجة ثقة ثبت مأمون فى الحديث و الجرح 
و التعديل ؟ و ابن هو فى مقابلة امد ن حنبل امام اهل السنة فى الحديث و الجرح 
و التعدیل ؟و قد روى عن البجلى و الثورى و شعبة و الاعحش و امثالهم جال الحديث » 
و روى له الجاعة الا االخارى ؛ و لو سم ضعفه لسوء الحفظ فالسند الذى ذكره 
الطحاوى غذا الحديث اعدل شاهد على ان ابراهم ن مهاجر ضط الحديث و اتقنه 
فانه سند لا كلام فيه من جهة الرواة کا لا بخن على القضاة ۰ ثم طالعت ج 4 
ص ۷۵۰ من عمدة القارى ففبها نحو ما قلت » قال الحافظ العبی میا عن قول الحافظ 
فى الفتح : قلت : لا نسم ذلك فان اراھے بن الهاجر روى له مسل ,و فى الکال :روی 
له الماعة الا البخارى »و روى عنه مثل الثورى وشعبة بن الحجاج و الاعش و آخرون» 
فلا اعبار لذ كر ان الجوزى اباه فى الضعفاء ‏ و لن سلينا ما ادعاه هذا القائل فى هذا 
الطريق فقد رواه الطحاوى من طريق آخر ليس فيه كلام فقال : حدثنا نصر بن مرزوق 
قال نا الخصيب - الى آخر ما نقلته من شر ح معانی الأثار للطحاوىء ثم قال :و آخر جه 
ابن انى شية عن جرير عن منصور عن معيد بن جبير عن :ابن عباس نحوه - اه ٠‏ و قد 
قلد الحافظ فى هذا اللاب فى الفتح ابن حزم فى المحلى حذوا حذو و هو يجيب من هذا 
الحافظ ! و فى الجوهر النق : و قال ابن انى شية ايضا: ثنا جر بر عن منصور عن سعيد 
ابن جبير قال : من قدم شيئًا من حجه او حلق قبل ان يذيح فعلبه دم ؛ و قال ایضا ثنا 
فضيل بن عياض عن ليث عن صدقة عن جابر بن زيد قال: من حلق قبل ان ينحر فعليه 
الفدية ؛ و قال ايضا : ثنا ابو معاوية عن الاعمش عن ابراه قال : من حلق قبل ان 
بذج اهراق دما فقرأه و لا حلقوا رسک حتى یلغ الهمدى عله »؛ و فى التهذيب 
للطبرى : و قال ابومرة عن الحسن : من قدم من نسکه شيئًا قبل شیه ظهرق دما - اتهی. 
و ار ان عباس رواه الامام تمد فى ص ۲۳۵ من الموطأ فى ذلك الباب : آخبرنا مالك 
حدثنا ايوب السختبانی عن سعيد بن جير عن ابن عاس انه كان بقول : من نسى = 


ا 


كتاب الحجة ( الذى يحهل فیحلق رأسه قبل أن برى جمرة العقبة ) ج - ۲ 
و هذا مسند لا در احد ان تكلم فيه فت من جموع هذا ان خير ان عباس 
ثابت بح و ابراه أبن مهاجر حفظه و ضطه و اتقنه على ما کان؛ و بطل قول 
ان حزم ثم قول الحافظ مقلدا له ان طريق ان عباس ضعيف » و كذا وهن قول 
القرطى انا انه لم ينبت عن ابن عباس كا نقله الحسافظ ف الفتح و كذا قول ان 
الى شية ايضا فان الامام ابا حنيفة لم بتفرد بذلك بل له اسوة حسنة فى هؤلاء المذكورين 
من الصحابة واجلة التابعين و قو مم مقدم على قول الامام الى حنيفة , ومن تمسلك بال حادبث 
المارة و صاغها على العموم فقد حاد عن الطريق السوى ٠‏ قال فى الجوهر الق : 
ثم فى النمسك بهذه الأحاديث مخالفة لقوله تعالى: و لا حلقوا رؤسكم حى یلغ الهدى 
عله » و قد ترك اكثر الفقهاء العمل بعموم هذه الأحادیث فقالوا: ان السعى بن الصفا 
و المروة قبل الطواف بالیت لا يحزى الساعى » و انه كن لم يسع ؛ قال الطحاوى : 
و هذا قول عامة فقهاء الامصار من اهل الحجاز و العراق و لانعلم لهم عخالفا غير 
عطاء و الاوزای فانه روى عهیا أنه جزبه و لابعيده بعد الطواف عل انه جاء 
ذلك مصرحا به فا اخرجه ابو داود من حديث اسامة بن شريك و فيه : ان قائلا قال : 
با رسول الله ! سعت قل ان اطوف - الحديث » و انه عليه الصلاة و السلام قال : 
لا حرج ؛ و قد ذكره اليهق فيا بعد فى باب التحلل بالطواف »و ذكر الخطانى فى السعى 
قل الطواف نحو ما ذكره الطحاوى . و قال مالك : من حلق قبل ان يرى فليه 
دم - اتتهى ٠‏ و المراد بلوغ الهدى عله هو ذبحه و حره فيه لا مجرد و صوله الى امحل » 
كيف و فى حديث جابر الطويل عند سل : لايحل می حرام حتى يلغ الهدى عله ! 
و فى حديث حفصة : الى لبدت رأمى و قلدت هدیی فلا احل حتى انحر - الحديث ! 
قشت بمجموع هذين الحديثين ان المراد يلوغ الحل نحره » فذهب ما قال الحافظ فى 
الفتح مقلدا لابن حزم فى الحلى ان المراد وصوله فقط و هو يجيب من ابن حزم 

۳۸۹ ۱ فان 


کتاب الحجة ( الذى يجهل فیحلق رأسه قبل أن برمی جرة العقبة ) ج ۲ 
= فانه لا سمع دون قوله صل الله عليه و سم و هاهنا ترکه و تبع هواه !و مثل هذا 
التخليط و التليس و التدليس منه كثير . فلا حول و لا قوة الا باته العلى العظيم ؛ و ما 
قال هو لقول ابراهم و جابر بن زيد انه غفلة من احنج بهذا فباطل فانك قد عرفت 
ان المراد بالآية محر الهدی لا مجرد الوصول و ۸ يبح رسول الله صلى الله عليه و سل 
ذلك لكل احد بل لمن لم بشعر و لم بعلل مناسك الحج » و ليس عنده دليل على ذلك 
الا التقول بالاباحة عموماء و لا يسمع دونه صل الله عليه و سلم قول احد! و رأی 
ابن حزم فى ذلك عليل ليس عليه دلیل, و عمله صلی الله عليه وس مرا لا يك عنده» 
و قوله محتمل و هو لا كون حا کا على غير امحتمل » و لم يدر هو ان القارن جامع 
بين العبادتين : العمرة و الحج و احرامهیا فالجناية على هذا يحب دمان عليه ! و لهذا 
نظائر » و هو عن النخعى و غيره منصوص ۰ و قال احق فى فتح القدبر : ان نفىءالخرج 
يتحقق بن الاثم و الفساد فيحمل عليه دون نف الجزاء فان فى قول القائل ٠‏ لم اشعر 
ففعلت » ما يفيد انه ظهر له بعد فعله انه عنوع من ذلك فلذا قدم اعتذاره على سؤاله 
والالم يسأل او لم يعتذرء لكن قد يقال يمتمل ان الذى ظهر له مخالفة ترتیه لترتیب 
رسول الله صلى الله الله عه و سل فظن ان ذلك البرتيب متعين فقدم ذلك الاعتذار 
و سأل عما يلزمه به فين عله الصلاة و السلام فى الجواب عدم تعينه عليه بى الحرج 
و ان ذلك مسنون لا واجب . و الق انه يحتمل ان بكون کذلك » وان یکون الذى 
ظهر له كان هو الواقع » الا انه صلى الله عليه و سل عذرهم للجهل و امرهم ان يتعلدوا 
مناسكهم » و اعا عذرم بالجهل لان الحال اذ ذاك فى ابتدائه , فاذا احتمل كلا منهما 
فالاحتاط اعتار التعيين, و الاخذ به واجب فى مقام الاضطراب » فيتم الوجه 
لابى حنفة - اه ۰ و قد يرك الببان وقت الحاجة اععادا على القواعد العامة المعلومة 
من الشرع . راجع لذلك قح البارى ذيل حديث أسماء بنت ابي بكر فى طلوع الشمس 
بعد افطار الصوم يوم غم من كتاب الصوم »مع أن قول الى حنيفة هو الاحوط = 
۳۸۷ 


كتاب المجة ( باب القوم الحرمين بصییون الصيد الواحد) ج - ١‏ 


باب القوم الحرمين يصيبون الصيد الواحد 

آخرنا مد عن أنى حنيفة فى القوم الحرمين بصيون الصيد الواحد : 
ان على كل واحد منهم جزاء ,و إن كانوا أحلة فأصابوا فى الحرم صدا 
فعليهم جزاء واحد بينهم باحصص . و قال أهل المديئة فى القوم يصيبون 
الصيد جيعا و هم محرمون [ سح أو عمرة ] ' أو فى الحرم [ وه حلال] ' 
إن ' على كل انسان منهسم جزاءه؟. إن حک عليهم بالحسدى فعلى' كل 
إنسان منهم هدى , و إن حك عليهم بالصيام [ كان ] ' على كل إنسان 
= و العمل بأقوى ان و هو العريمة فى المسألة بخلاف قول نفساة وجوب الم 
و الفدية ؛ فلا معی للاعتراض على الامام ای حنذيفة ۰ هذا و قد اطلت فى ذلك لابن 


ای شبية و ان حزم و قد بق بعد ثىء و ا كثر هذا مأخوذ من جوابى الذى كنت 
الفته عن كتاب الرد فى سالف الزمان ؛ و قد ادى الق الواجب علينا العلامة 
الكوثرى بالجواب عن كتاب الرد فراجع ص /اه و ۵۸ و وه من «النکت الطريفة » » 
و انك لا بحدنى انى حرجت عا افاد فى ذلك الكتاب» نعم ! الذيول طالت و لذا من 
جوایی الطائع ملت ٠‏ 

(۱) ما ببن المربعين ساقط من الاصول انما زدناه من موطأ الامام مالك ٠‏ 

(۲) كذا فى الاصل »و فى موطأ مالك « قال : ارى ان على الخ » ٠‏ 

(۲) و کان فى الاصول «هدی » و الصواب« جزاءه » کا هو فى موطأ مالك ؟ و رفع 
لفظ «هدی» ايضا خطأ فانه اسم 
(؛) هكذا فى موطأ مالك ممع شزح الزرقانى » و كان فى الآصول ٠‏ و إن » بالواو 


دان » و لا بد من نصبه » ای « هديا » ۰ 


و هی زائدة بلا فاد . 
(ه) كان فى الاصول « على » و الصواب « فعلى » كا هو فى الموطأ ٠‏ 
)٩۷( ۳۸۸‏ منهم 


كتاب الحجة ( باب القوم الحرمين بصیبون الصيد الواحد ) ج - ۲ 


منهم الصيام . ٠‏ 

قال عمد : لا شبهون ۱ الحرمين يقتلون الصيد فى الحرم لآن احرمین 
إذا قتلوا صدا و هم محرمون فقد وجب عل کل واحد منهم جزاء کامل" 
باحرامه, و احرامه غير احرام صاحبه, فعلى کل واحد جزاء کامل"؛ و آما۴ 
الاحلة فاما وجب علهم الجزاء بالحرم و هو شىء و احد فعليهم جزاء واحدء 
لا بضرك قله * فى الحرم رجل أو رجلان أو ثلائة لانهم إا تجحب عليهم 
الكفارة لحرمة الحرم ,و حرمة الحرم واحدة؛ و ماذلك بازلة قوم أحلة قطعوا 
تجرة فى الحرم فعليهم قيمته) بالحصص و لا يكو نعلى کل واحد منهم القيمة . 

وما يدل على ذلك أيضا أن القارن يقّل الصيد _فيجب عليه كفارتان 
لاه حرم بشيئين , لانه لو كان محرما بعمرة خاصة وجب عليه کارت 
وإن كان محرما محح خاصة وجب عليه كفارة , فاذا “جمعها " وجبت عليه 


(۱) قوله « لا يشبهون » مبی للفاعل و الضمير راجمع الى « الاحلة » ان كان الفعل 

من الثلانى و هو الاصح الارحح عندى .و قيل : مبى للفعول عن التشیه فلا بد من زيادة 

الاء قل « المحرمين» كا لا بخن , و هو المرجو ح الضعيف عندی - فتبصر . 

)+( كان فى الاصول « كاملا » بالنصب ف الحرفين » و الصواب « كامل» بالرفع ۳ 

(۳) كان فى الأصول «فأماء بالفاء, و الصواب « و آما » م لا یخن . 

(ء) كذأ فى الاصول »و لعل الصواب « إن قتله » . 

(ه) کذا فى الاصل. و ف الهندية « جمها» بتأنيث الضمير الجرور و هو خطأ ٠‏ و فى 

باب الصید فى الاحرام من کتاب الاثار ص ٩۰‏ : عمد قال أخيرنا ابو حنيفة عن حماد 

عن ابراه قال : اذا اهللت هیا جیم العمرة و الحج فأصبت صيدا فان عليك جزائین 

فان اهللت بعمرة كان عليك جزاء» فان اهللت بالحج كان عليك جزاء ؛ قال عمد : 

و به تأخذ و هو قول ايى حنيفة - اه ۰ ثم قال عمد : أخيرنا ابو حنفة عن ماد س 
۳۸۹ 


کتاب الحجة ( باب القوم المحرمين بصییون الصيد الواحد ) ج- ۲ 
عليه لاحرامه كفارة كاملة , وإذا كانوا أحلة فى الحرم فاا وجب عليهم 
الهدى للحرم ' خاصة, و هو شىء واحد فعليهم بالخصص ولا یکون على كل 
واحد منهم كفارة كاملة . 


= عن ابراهم قال: اذا اشترك القوم امحرمون فى صبد فعلى كل واحد منهم جزاژه ؛ 
فال مد : و به تأخذ و هو قول الى حنيفة , أ لاترى ان القوم يقتلون الرجل جميعا خطأً 
فعلى کل واحد كفارة عتق رقة مؤمنة فان لم جد فصيام شهرین متتابعين - اتتهى٠‏ و به 
قال الحسن البصرى و سعيد بن جبير و الشعبى و الحارث العكلى ‏ کا فى امحل ؛ و قول 
ابن حزم «.ان عليهسم جزاء واحدا » فى غاية الفساد » و اجتجاجه بقوله تعالى « زاء 
مثل ما قتل من اللعم» حجة عليه لا له فان كل واحد منهم قتل فكون عليه جزاء مثل 
ما قتلوا من اللعم, و لم يقل الله تعالى: انه کون عليهم جزاء واحد ۱و ما کان ربك 
نسيا ! و القياس عنده باطل كله فكيف قاس الماعة بالواحد ؟ تدر ٠‏ 

(۱) فى الآصول «امحرمين» بالصب تصحف ۰ 

(۲) كذا فى الاصل » و فى الهندية « للحرم » و هو خطأ ٠‏ وق ج ه ص ۲۰ 
من الجوهر الق مع سان الیهق : و قوله تعالی « و من قتله معع متعمدا فجزاء مثل 
مأ قتل » شرط و جزاء » فکل من دخل نحت الشرط بازمه اجزاء كاملاء عو : من 
دخل داری فله درم » فکل داخل له درم كلا ؛ فان قبل: کل منهما داخل ! قلا : 
و هنا کل منهما قاتل. اذ القتل فعل يحوز ان یکون خروج الروح عنده و ذا يحب 
على الماعة القصاص ؛ فان قل : اما اوجب الله تعالى جزاه واحدا اقلا : و کذا 
اوجب الله تعالی فى قنل الخطأ کفارة واحدة بقوله تعالى « و من قتل مؤمنا خطأ 
فتحرير رقة » و مع هذا على كل منهم کفارة تامة» و وافق الشافعی على ذلك - 
حكاه ابن اللذر و غيره؛ و قال صاحب النمهد : لا ختافون فى ذلك - اه ۰ فظهرحت 

۳ ۳۹۰ 


كتاب الحجة ( باب القوم الخرمين يصيبون الصيد الواحد ) ج - ۲ 


= منه ان ابن حزم لم يفهم معى الآية و عكس الام .و الآية حجة عليه کا اشرت اليه 
له و تفصيله على ماقاله ابو بكر الجصاص فى ج ۲ ص ٤۷٩‏ من احكام القرآن فى 
تفسير قوله تعالى « و من قله منكم متعمدا لجزاء مثل ما قتل » : يننظم الواحد و الماعة 
اذا قتلوا فى ايحاب جزاء تام على كل واحد لآن من يتناول كل واحد على حباله 
فى ايحاب جيم الجزاء عليه . و الدليل عليه قوله تعالى «و من قتل مؤمنا خطأ تتحرير 
رقة «ؤمنة» قد اقتضی اياب الرقة على كل واحد من القاتلين اذا قتلوا نفسا واحدة» 
و قال تعالى « و من بظل منک نذقه عذابا كبيراء وعيد لكل واحد على حباله؛ 
و قوله عر و جل «و من قل نوكا متعمدا» روعي لکل واحد من القاتلین» 
و هذا معلوم عند اهل اللغة لا تدافعونه , و انما بجهله من لا حظ له فيها ( کان حزم 
الظاهری ) . فا قال قائل : فلو قتل جاعة رجلا كانت على جمعهم دبة واحدة 
و الدية اما دخلت فى اللفظ حسب دخول الرقة ! قبل له : الذى يقتضيه حقبقة اللفظ 


ذأ 


و عمومه ايحاب ديات بعدد القاتلين و اما اقتصر فه على دية واحدة بالاجماع (و هو 
حجة عند ابن حزم ايضا على ما فصله فى اصوله النبذ بالرأى الفاسد و الفهم الكاسد 
بأقوال متعارضة - راجعه) و الا فالظاهر بقتضيه ؛ ألا ترى انهما لوقتلاه عمدا كان 
كل واحد منهما كأنه قاتل له على حاله و يقتلان جمعا ؛ ألا ترى ان كل واحد 
من القاتلين لا برث »و انه لو كان بمنزلة من قتل بعضه لوجب ان لا يحرم المبراث مما 
قتله منه غيره » فلا اتفق المبع على انهما جیعا لا يرثان و ان كل واحد منهما كأنه 
قاتل له وحده كذلك فى ايحاب الكفارة »اذ كانت النفس لاتتتعض» و كذلك قالوا: 
ااصید کل واحد كأنه متاف للصبد على حاله قتجب عل كل واحد كفارة نامة؛ 
و يدل عليه ان الله تعالى سمى ذلك كفارة بقوله « او كفارة طعام مساكين» وجعل 
فها فاشبهت کفارة القتل ؛ فان قال قائل : لما قال الله تعالى « ل+جزاء مثل ما قتل » دل 
على ان الجزاء اما هو جزاء و احد و لم يفرق بين ان یکونوا جماعة واحدا وانت سد 
۳۹۱ 


کتاب الحجة ( الذى يقتل الصيد و هو حرم ثم بأكل منه ) ج م 
أخبرنا مد عن آی حذقة عن حاد عن إراهم قال : إذا آهالی ها 
معا فأصبت صدا فعليك جزاءان » فان اھا عهرة كان علك جزاء. 
و ۳ أهلات ع كان عليك جزاء ۰ 
باب الذى هتل الص.د وهو حرم 3 ا کل منه 


أخيرنا مد عن أنى حيعة فى الذی يقتل الصيد و هو محرم ثم با که : 
عله كفارة احدة لا كله ۰ 


= تقول: يحب علهم جزاءان او ثلاثة او ١‏ کتر من ذلك ! قبل له : هذا الجزاء 
یتصرف الى كل واحد منهم و نحن لا نقول انه يحب على كل واحد منهم جزاءان 
و لالّة! و اما يحب عله جزاء واحد. و الذى يدل عل انه منصرف الى كل واحد 
قوله تعالی ه لجزاء .ثل ما قتل » و لم بقل : قنلوا . فدل عل انه اراد واحداء و قد بيا 
ذلك فى كتاب شرح الناسك ؛ و الخصم تج علينا بهذه الآ فى القارن فانه لا يحب 
عليه الا جزاء واحد بظاهر الكتاب , و الجواب عن هذا : انه محرم عندنا باحراءين 
على ما سنذكره فى موضعهء و اذا صح لا ذلك ثم ادخل النقص علهما وجب ان 
يحبرهها بدمين - اتتهى ٠‏ و عند هذا الكلام المتين بنقطم كلام كل خطيب منصف؛ 
و ابن حزم لم يصل الى ذلك و أنى له ذلك ! فانه ظاهرى الانظار مع انه لم ينظر الى 
الشرط و الجزاء و لم يرعموم من و لا الابات المذكورة ثم قال مايضحك به الصبان 
فى وحدة الجرم و تعدده ! و هذا يز منه عن الجواب » و من العجائب انه ترك 
ظاهر الآبات و اعتمد على اثر ابن عمر و هو لا يسمع دون الله و رسوله ! و العدولوعنه 
رف عنده ”ا فى نذه و هاهنا ارتكب هو هذه الجريمة | فانا لله و انا اليه راحعون ٠‏ 
(۱) كذا فى الأصلء و ف المندية « ها » بالافراد و التأنيث و هو خطأ . 
(۲) لو كان مكان دلو » «إن» لكان احسن ٠‏ ثم اعلم ان الذين اوجبوا علیهم جراء = 
۳۹۲ )4۸( و قال 


كات اجه الذى مكل صد وهو حرم 9 ا کل منه ) 3 م 


سح واحدا احتجوا بأثْر عمر الذى رواه البيهق و غيره» و قد سبق من قبل عن مد 
ابن سيرين ان رجلا جاء الى عبر رضى الله عنه فقال له : اجريت انا و صاحى فرسين - 
الحديث ؛ و فيه : فقال عمر لرجل الى جنبه : تعال نحم اناو انتء فا کا عليه بعنز » 
ففيه اولا : انه منقطع بين ان سيرين و عمر رطى الله عنه فانه ل بدرك عمر رضى 
الله عنه ؛ و ثانا : فى مسنده عد الملك بن قريب و ابن قرير ترددوا فيه » و الشانى 
لا عرف حاله »> راجع لذلك ص ٠١4‏ من الجوهر النق ؛ و ثالث : انه لو صح كان 
حجة علهم لا لمم لانهما اوجبا على السائل عنزا كاملا و عندمم يحب عليه نصفه» 
و موافق لما ذهب اليه ابوحنيفة و من معه ٠‏ و ابر ابن عباس فى سنده عبد الواحد بن زياد 
عن ای جيه سعید بن عد الرحمن» قال آلذهمي اف ج ۲ ص ۱۵۷ من آلبزان: تال 
عیان : سألت يحى عنه فقال » لبس بثىء » و قال ابو داود : عمد الى احادیث کان 
يرسلها الاعمش فوصلها . و هو ف اتهذیب ایضا و عنده الماكير الى نقمت عله » 
و ابو شية قال ابن عدی: لا يتابع على حدیثه. و كذا حك المقیل عن البخارى ؛ و اثر 
عمار بن ایی عبار الذی ذكره ان حزم ایضا و احتج به کان شعبة يتكلم فه» و قال 
البخارى : لا بتابع عليه و قال ابن حبان : کان يخطىء, ثم هو مضطرب : فذکر اليه 
فى السئن على وجهين و ذكره فى كتاب المعرفة على وجهين آخرين کی عن الشاففى 
عن الثقة عن حماد بن سل عن زياد مولى بى مخزوم » و حكى ایضا عن الشافعی فى 
كتاب اختلاف مالك و الشافعی : انا الثقة عن حماد بن سلبة عن عبار مولى بی هاشم : 
سثل ابن عباس - الى آخره ؛ و عند ان حزم : عن حماد بن سلاة عن عبار ان موالى 
لابن الزبير قتلوا ضعا و م محرمون فسألوا ابن عر - الخ ؛ و الموالى مجهولون , 
و عمار عن ابن عمر منقطع »و ابن حزم يرد الحديث بأقل من هذه العلل و هو يحت 
بأثر ابن عر هذا فهو من العجائيات! و مع ذلك يشغب على الآثمة » فقوله فى هذا 
مرذول و م دود عليه مبى عل هواجسه ليس له استناد من البرهان و هو محخالف = 
۳۹۳ 


كتاب الحجة ‏ (الذى يقتل الصيد وهو محرم ثم يأكل منه  )‏ ج-۲ 


و قال عمد : عليه كفارة واحدة لقتله' و لا شىء لا كله و لكنه آثم لا که 
لان صيد امحرم بمنزلة الميتة ' لا ينبغى أن بأ كله الذى قتله و لا غيره . 
= للآبات الظاهرة العانی و منابذ لها وراءه ظهريا ٠‏ 
(۱) توضيح المسألة فى المبسوط و البدائع و شرح اللاب و غيرها من الكتب ٠‏ 
(۲) قال فى شرح اللاب ص ۲۰۲: ( اذا ذح محرم ) مطلقا ( او حلال فى الحرم 
صدا) ففعله حرام بلا شهة و مع هذا( فذبيحته ميتة ) عندنا و كذا عند مالك 
و احمد ( لا محل اكلها له ) مع انه يحب عليه ضانه (و لا لغيره ) من حرم و حلال 
ای م هو حك الميتة الاحالة الضرورة ( سواء اصطاده ) ای تولى صده ( بنفسه 
او ام غيره او ارسل کلبه و بازيه هو ) ای ذاحه (و غيره) ای غير ذاعه مطلقا كم 
بینه بقوله حرم او حلال (و لو ف ال او ارسل کلبه او بازيه فف الحرم ) بالاولی 
( و لو اكل الحرم الذابح ) ای تخلاف غسيره فى احد وصفیه (منه ) ای من ذلك 
الذبوح (شبا ) ای فلملا او كثيرا ( قبل اداء ااضیان ) و هو ظاهر لصول التداخل 
(او بعده) لعدم تصور تعدد الجناية ( فعليه قیمة ما | كل - عند الى حنيفة » و قالا: لا شىء 
عليه ) من جهة اکله پل يكفيه الاستغفار ( و لو اكل منه غير الذائح ) ای سواء 
کون محرها او حلالا ( فلا یء عليه ) ای لا کله سوی الاستغفارء و هذا فى قولحم 
جميعاء لکن فيه تفصيل فقال الحاوانى و القاضی شارح الطحاوی و التمرتاشی 
و صاحب المصنى: لو !کل الذاج منه قبل اداء الضمان لا يلزمه شىء للا کل بالاجماع 
وا مما دعل العا و قل هو على 
الخلاف ايضا ؛ و فى القدوری: لا رواية في هذه المسألة فيجوز ان يقال: يلزمه جزاء 
آخرء و يحوز ان يتداخلا ؛ ثم لا فرق بين أن يأكل الحرم بنفسه او يطعم کلبه فى 
لزوم قيمة ما اطعم لژنه اتفع عحظور احرامه - اتهی ٠‏ 

۳۹٤‏ و قال 


کتاب الحجة ( الذى يصيد الضيد أو يرميه بعد رمی الجرة و الحلق ) ج - ۲ 
وقال أهل المدينة : إن قله الحرم و أكله فعله كفارة واحذة 
مثل من قله وم يأكل منه . 
. باب الذى ,نصيد الصد أورمه بعد ماری جمرة 
العقبة و حلاقة رأسه 
آخرنا تمد عن أنى حنيفة فى. رجل ری صيدا أو صاده بعد رمه 
۲ حلاق تا اه من أنه | يفض فطوف طوف الزيارة : انه إذا كان 
أضات الصيد فى الحرم فعلیه جزاؤه . و إن كان أصابه فى ال فلا جزاء عله. 
وقال أهل المدينة : عليه الجزاء فى الصيد أصابه فى حل أو حرم . 
و قال جمد جاء الحديث المعروف' «من ری جرة" العقبة و حلق 


(۱) فى الموطأ « حلاق : . 

(۲) اخرجه ابو داود عن حجاج بن ارطاة عن الزهرى عن عمرة عن عائشة رضی الله 
عنها قالت : قال رسول الله صلى الله عليه و سل : اذا ری احدک جمرة العقبه فقد 
حل له كل شىء الا النساء اه ٠‏ قال ابو داود» هذا حديث ضعيف » حجاج 
ابن ارطاة لم ير الزهرى و لم بسمع منه شیا -اه؛ و رواه ان الى شية : ثنا وكبع 
عن هشام بن عروة عن عروة عن عائشة - فذكره سواء ؛ و رواه الدارقطی فى سنه من 
حديث الحجاج بن ارطاة عن الى بكر بن عبرو بن حزم عن عمرة انها قالت: قال 
رسول الله صلى الله عليه و سل : اذا ریم و حلقم و ذنحم فقد حل لک كل ثىء 
الا النساء - اه ؛ قال الدارقطی : لم يروه غير الحجاج بن ارطاة . 

حديث آخر اخرجه النسانی و ابن ماجه عن سفيان عن سلبة بن كهيل عن الحسن العرنی 
عن ابن عباس قال : اذا رمم اجمرة فقد حل لک كل شىء الا النساء » فقال رجل : 
با ابا العباس ! و الطب ؟ قال : اما انا فانى رأيت رسول الله صل الله عليه و سل = 

۳۹۵ 


کات اجه ) الذى صد الصید بر مه رول ری اطمرة و الحلق چ 4 


رأسه فقد حل له کل شىء إلا النسا. و الطیب» و أما عائد رض الله 
عنهما فقالت : طبت رسول الله صلى الله عليه و آله و سل بدى, هاتنين 
لاحلاله قبل أن يزور ابیت قال عمد : هذا الام جمع له . 


= يضمخ رأسه بالمسك أ فطيب هو ام لا؟ اه ۰ و فى الاب حديث ام سلة عن النى 
صل الله عليه و سل انه قال عشبة بوم اانحر : ان هذا بوم رخص لک اذا رمیم ابر 
ان تحلوا من كل ما حرمتم عنه الا النساء ‏ اخرجه احمد فى مسنده و الاک فى 
المستدرك» و اخرجه ابو داود فى سنه كذلك و افظه فى ج ۳ ص :۸ من نصب 
الراية »و راجع ص ۱۸ من الدراية قال : اخر جه أحمد و ابو داود و الا كم مطو لا 
و فه قصة و زيادات ؛ و قال : و زبادة « الطب » فى حديث عبد الله بز الزيير الذى 
رواه الجا کر شاذة رن اليه فما سيأ فى فى الاب من الکناب و ج ١‏ 
ص ۲۱۸ من التلخرص الجير و سیأنی اللقل منه فما بعد ان شاء الّه تعالى. (۳) كذا 
فى الاصل وف الندية « المرة » و هو خطأ . 

(۱) هذه الزيادة فى حديث عبد الله بن عبر اخرجه النسانى من طریق ما عنه قال : 
اذا ری و حلق حل له كل شىء الا النساء و الطب ؛ قال سال : و کانت مائشة تقول: 
حل له کل ثىء الا النساء. انا طببت رسول الله صل الله عليه و سل ٠‏ و فى حدیث 
ابن الزبير الذی سيأ نى فى اللاب : الا النساء و الطب . 

(۲) قال الامام فى ص ۲۳۲ من الموطأ فى باب ما يحرم على الحاج بعد رى جمرة 
العقبة يوم اللحر : و قد روت عاشة خلاف ذلك ( ای ما قال عر و أن عمر ) فالت 
د طبت رسول الله صل الله عليه و سل ببدى هاتين بعد ما حاق قل أن يزور الیت » 
فأخذنا يقولها و عليه ابو حنيفة: و العامة من فقهانا ؟ اخبرنا مالك حدثنا عبد الرحمن 
ابن القاسم عن أبيه عن عائش-ة قالت: كنت اطيب رسول الله صلى الله عليه و سل 
لاحرامه قبل ان بحرم و له قبل ان يطوف بالليت ؟ قال عمد : و بهذا تأخذ فى = 

۳۹۹ )44( وقد 


كتاب الحجة ( الذى يصيد الصيد أو برميه بعد رمی املرة و الق ) ج - ۲ 


وقد روى عرس آل عمر أنهم كرهوا مع النساء الطیب فقالوا 
« إلا النساء و الطيب»' ؛ ولم نعل أحدا قال « إلا النساء و الطيب 


= الطيب قبل زبارة اليت و ندع ما روى عير و ابن عمر رضی الله تعالى عنهما ٠‏ 
و هو قول الى حنيفة رحمه الله و العامة من فقهائا - اه ٠‏ و حديث عائشة رضى الله 
عنها اخرجه الطحاوى من ثمانية عشر وجها .و رواه البخاری و مسلر من طرق فى 
حیحهیا ؛ و راجع ج ه ص ۳۵ فى باب الطيب للاحرام و ص ۱۳۹ فى باب ما يحل 
بالتحلل الأول من محظورات الاحرام من سان الببهق و ج 4 ص 010 من عمدة 
القارى و ص ۲۱۸ من التلخيص و الدراية و نصب الراية ٠‏ 
(۱) قال الامام فى الموطأ : اخبرنا مالك اخبرنا نافع و عبد الله بن دینار عن عبد الله 
ابن عبر ان عبر بن الخطاب خطب الناس بعرفة فعليهم ام الحج و قال لمم فيا قال: 
ثم جم مى فن ری الجرة الى عند العقبة فقد حل له ما حرم عليه الا النساء و الطیب 
لاس احد نساء و لا طبا حى يطوف بالیت ؛ اخبرنا مالك حدثنا عبد الله بن دنار 
انه مع ابن عبر بقول : قال عبر بن الخطاب رض الله عنه : من رعى الخرة ثم حلق 
او قصر و تحر هديا ان كان معه حل له ما حرم عليه فى اج الا النساء و الطيب 
حى يطوف بالبيت ؟ قال عمد : هذا قول عبر و ان عمر و قد روت عائشة خلاف ذلك - 
اه الى آخر ما نقلنه قبل ٠‏ و لعل هذا الحم منه على الددب و الافضلة لکوت 
الطیب من مقدمات الماع فى اجملة » او مى على الاحتباط » او مبنى على سد الذريعة 
لكونه من مقدماته »> كى لا تضاد الأخبار و الاثار ٠‏ واثر عمر رضی الله عنه 
رواه الطحاوى عن سفيان عن عمرو بن دنار عن طاوس عن ابن عمر و عن اسماعيل 
أبن جعفر عن عد الله بن دينار عن أبن عمر عنه »و عن حماد عن أيوب عن نافع عن 
ابن عمر عنه ‏ اھ ٠‏ و هو عند البيهق ايضا ٠‏ و عمرو بن دنار يرويه عن طاوس عن 
ابن عمر عن عمر رضی اله عنهما 5 هو عند الطحاوى و الیهق؛ فا قال الشيخ فى = 
۳۹۷ 


کتاب الحجة ( الذی بصید الصيد أو رميه بعد رمی ابمرة و الحلق ) ج - ۲ 


و الصید » إنما اختلف الناس فى الطیب" , فأما الصيد فى الحل فل يختاف 


فه [ أحد ] ۳ . 


حالامام - م فى ج ۳ ص ۸۲ من نصب الراية من « ان هذا منقطع » فان عمرو 
ابن دنار لم سمع من عمر » مول على طربق مخصوص له . و مقصود الامام جمد 
بهذا كله اقامة الحجة على اهل المدينة فى حربهم الصید قبل طراف الزبارة ؛ و انما 
اخرجت الروايات لكى يعم الناس ان الأحناف ليسو ابغافلين عن الأحاديث الواردة 
فى كل باب من ابواب فقه الحديث کا زعمه من لاخبرة له بذلك ٠‏ 

قلت : و اما ما فى نصب الراية « فان عمرو بن ديار لم يسمع مرن عمر » صوابه 
هلم يسمع من ان عمر » فسقط من الكتاب لفظ «ابن» لآن عمرا رواه عن طاوس 
عن ابن عمر و اسقط طاوسا و رواه عن ابن عمر بلفظ « عن » فهو منقطع »و اما عن 
عبر فليس بمنقطع بل رواه عنه ابنه عبد الله بن عبر فى جميع طرق الحديث , فتاه ف ٠‏ 
(۱) ا قال اهل المدينة فانهم زاد وا فى التحرع الصید ابضاعل النساء و الطب و ليس 
له ذكر فى الاحاديث الواردة فى الاب ٠‏ 

(۲) راجع لذلك ج ؛ ص ۱۵ه و ص ۷۷۳ من عمدة القسارى فان الحافظ 
العينى ذكر اختلاف المذاهب مفصلا و اجاب عما قال صاحب التوضيح و عن حديث 
ابن عة و عن حديث ام قيس اخت عكاشة بن محصن بقوله : فانه لا عارض حديث 
عائشة لانه فيه من الصحة ما ليس فى حديث ام قيس » و فيه ابن يعة و هو ضعيف 
و حدثه هذا شاذ-اه. 

(م) لفظ « أحد »لم يذكر فى الاصول » و اظن انه سقط منها لهذا زيد بين 
الرمین او الصواب« فر تلف فيه» بالفعل الجهول - و الله اعل؛ و رأى العلامة الفی 
ان الصواب ٠‏ فلم يختلفوا فيه » قريب من التحقيق لكن بعيد من حيث الظاهر لآن 
الكلمة تتخير فيه - ف ٠‏ 


۳۹۸ وقال 


كتاب الحجة ( الذى بصد الصيد أو برميه بعد رمی اجمرة و الحلق ) ج- ۲ 


و قال أهل المدبنة : إن اله تبارك و تعالى يقول «و إذا حالم فاصطادواء 
و من ۸ يفض' فقد بق عليه مس النساء و الطيب . 

و قال حمد: قد جاءت السنة المعروفة أنه لا ينبنى لباس قيص 
و لا سراويل و لا قباء و لا خفين حى يحل الرجل من إحرامه' .وقد رخص 
له فى هذا فقيل : لا بأس به إذا ری و حلق و جعل له حلالا فكذلك 
الصيد لان الآثر جاء أنه قد حل له كل شىء ؛ + ثم استتی بعضهم خاصة النساء, 
و بعضهم استثى الطيب و النساء , و نما جل رما فما استشنى خاصة 


(۱) كذا فى الآصلء و فى الهندية «لم يقض » بالقاف وهو تصحف ۰ 

(۲) اخر ج الأأئمة الستة فى كتهم - کا فی ج ۳ ص ۲۹ من نصب الراية عن ابن عبر 
قال رجل : با رسول الله ! ما تأمرنا ان نلبس من الثباب فى الاحرام ؟ قال : لا تلبسوا 
القمص و لا السراويلات و لا العام و لا البراتس و لا الخفاف الا ان يكون احد 
ليس له نعلان فللبس الخفين و لبقطع اسفل من الكعبين. و لا تلبسوا شتا مسه زعفران 
و لا ورس - اه زادوا_الا مسلیا و ان ماجه: و لاتتقب المرأة الحرام و لا تلبس 
القفازن ٠‏ قال الامام مد فى الوطاً : باب ما یکره للمحرم ان بلس من الاب : 
اخبرنا مالك اخبرنا نافع عن ابن عبر ان رجلا سأل رسول الله صلى الله عليه و سل : 
ماذا يليس الحرم من الثیاب؟ فقال : لا بلبس القمص :و لا العماعم و لا السراويلاات 
و لا البرانس و لا الخفاف الا احد لا یمد نعلين فلس خفين و لبقطمهما اسقل من 
الكمبين و لا تلبسوا من الاب شيا مسه الزعفران و لا الورس ؛ اخبرنا مالك اخبرنا 
عبد الله بن دینار قال : قال عبد الله بن عمر: نهی رسول الله صلى الله عليه و سلم أن يلس 
الحرم وبا مصبوغا بزتفران او ورس و قال: من ۸ يحد نعلين فلليس خفين و ليقطعهما 
اسفل من السكمين ؛ اخبرنا مالك حدثنا نافع عن ابن عبر انه كان يقول : لا تققب 
المرأة الحرمة و لا تلبس القفازین ؛ اخبرنا مالك اخبرنا نافع عن اسل مولى عبر حت 

۳۹ 


کتاب الحجة ( الذى يصيد الصید أو رميه بعد رمی الجرة و الحلق ) ج- ۲ 
و لم بجحل حرما فما سوی" ذلك لان من قال «قد حل فلان من کل شیء 
إلامن کذا و کذا» فقد حل مما سوی ما استشناه . فليس ينبغى آرس 
اول عليه ما تأولتم من القرآن' ؛ فان تأولتم ذلك فيه فتأولوا ذلك فى 
جميع ما بحل للحرم إذا رى اجمرة و حلق من لباس القمص" و القلانس 
والخفاف وقص الاظفار و حلق العانة و الاحلال" ! هذا كله لا غعله 
الحرم* ؛ وكذلك الصيد مع ماجاء فى ذلك من الآثار الكثيرة المعروفة : 

أخمرنا مد قال أ برنا سفيان بن عبينة عن جمد بن الملكدر قال 
سمعت اين الزبير يقول : إذا رميت ابفرة من يوم النحر فقد حل لك 


= ابن الخطاب رض الله عنه انه مع الم حدث عبد الله بن عبر ان عمر بن الخطاب » 
رأى على طلحة بن عيد الله ثوبا مصبوغا وهو حرم فقال عبر :ما هذا الثوب المصبوغ 
باطلحة ؟ قال : با اميرالمؤمنين ! انما هو من مدر » قال انك ايها لرهط أ نة يقتدى 
بم الناس و لو ان رجلا جاهلا رأى هذا الثوب لقال : ان طلحة كان بلس اباب 
المصغة فى الاحرام ! اتتهى ٠‏ و راجع ما قال ابو على الحافظ و اجاب عنه الشيخ 
فى الامام ج ۳ ص ۲۱ من نصب الراية ٠‏ 

(۱) كذافى الاصل و ف الندية « روی » مکان « سوی » و هو تصحف . 
(۲) و هو ما تقدم من قوله تعالى « و اذا حلم فاصطادوا» و راجع ج ۲ ص ۲۷۵ 
من شر ح الزرقای ۰ 

(۳) كذاف الموطأ و هو الصواب, وکان فى الاصول « القمیص» و هو تصحف ف ۰ 
(؛) كذا فى الاصول » تأمل فيه هل هو صمح فى هذا امحل او مصحف من لفظ آخر 
او سقط من بعده لفظ او لفظان ۰ قلت :و لعله « الاخلال » من الخلة » بالعجمة - ف ٠‏ 
(ه) فعليكم ان منعوه عنها لانها وقعت قبل طواف الزيارة و هو محرم على زعسک 
و هو عنوع عن فعلها فى الاحرام ٠‏ 

٠‏ (۱۰۰) ما 


كتاب الحجة ( الذى بصید الصيد أو يرميه بعد رمی الجرة و الحلق ) ج ۲ 


ما وراه النساء ما يحرم على الحرم ' ۰ فهو حلال لمن ربی اجمرة و حلق 


(۱) رواه الطحاوی ف 3 | ص 45١‏ هن شرح الآثار من وجه آخر : حدثنا 
عمد بن خريمة و فهد قالا نا عبد الله بن صالح قال حدثى الليث قال حدثى ابن الماد 
عن نحى بن سعيد عن القاسم بن مد قال معت عبد الله بن الزبير يقول :اذا رى اجمرة 
الكبرى فقد حل له ما حرم عليه الا النساء حى بطوف ابیت - اه ٠‏ لكن اخرجه 
الاک فى ج ١‏ ص 41۱ من طريق يزيد بن هارون عن يحي نن سعید به مطولا و فيه: 
فاذا ری الجرة الكبرى حل له كل شىء حرم عليه الا النساء و الطيب حى يزور 
اليت ‏ اه؛ قال اما : حديث صصح على شرط الشيخين ولم بخرجاه - اه ٠‏ و راجع 
لذلك ج ۲ ص ٩‏ و ص ۸۱ من نصب الرابة ٠‏ و له الحافظ ج ۱ ص ۲۱۸ 
من التلخيص من مستدرك الاک هكذا ٠‏ و لا بخن ان اثر عمر و ابن الزبير لا يصلح 
ان بمارض ما ت عن اة و ان عباس ق الصحیدین و غیرهما من حل الطب 
بعد الحاق قبل الطواف »و لو سل ان ما رواه ابن الزیبر مفو ع فهو ایضا لا بعند به 
بحنب الا حادیث الصحيحة الذکورة فى الاب لاسما هی مثبة لحل الطیب» و قد تقدم 
قول الحافظ من الدراية ص ۱۹۸ ات زيادة الطيب فى حديث ابن الزبرشاذة ٠‏ 
و باسناد کتاب الحجة رواه ابن حزم فى ج ۷ ص ۱۳۹ من انحل بدون زيادة 
« الطب » و هو قول تطاء و طاوس و علقمة و خارجة بن زيد بن ثابت ٠‏ و من 
يائب الديا ان ان ع قائل بأن الاحرام بطل بدخول وقت الرى و الق 
و انحر ری اولم يرم حاق او ۸ يحاق حر او لم بنحر يحل له كل شی» حرم عليه 
الا النساء و ليس عنده دليل على ذلك الا قياسه مع انه باطل عنده و استطالة لسانه 
على الائمة ! ان قال الله تعالی او رسوله : اذا دخل وقت الرى او الحاق او النحر 
حل للحرم كل شیء الا النساء؟ ان كان فهات بهء وقد قال عمر و عائشة و ابن عمر 
و ان عباس و ان الزبير: اذا رمم و ذيحتم و حلقتم کا نقله هو نفسه و هو فى < 
32 


کتاب الحجة ( الذى يصيد الصيد أو يرميه بعد رمی الجرة والحاق ) ج - ۲ 


من الطيب و غير ذلك من الصید , إلا أنه لاينبغى [له]' أن يصيد الصيد 
فى الحرم . فان صاده خارجا من الحرم فذعحه حل له أكله . 
أخيرنا عمد قال أخيرنا عمد بن أبان بن صا القرشی عن حماد عن 
راهم عن الاسود عن عائشة رض الله عنها قالت : إت كنت لاطيب 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سل بيدى هاتين لاحرامه و إفاضته بالبيت '. 
آخرنا عمد قال آخیرنا عد بن آبان بر صالح القرشی قال حدثنا 
= احاديث مرفوعة !و لى احد منهم : اذا دخل وقت الرى بطل الاحرام ! 
و هم حجة ف اللغة عنده انها , فقوله هذا فى غاية العناد لیس له سند من القرآن 
و السنة و لا له سلف من الصحابة و لم بقل به احد قله فها اعلم - و الله يجاذيه على 
ما صنع فى الكتاب ٠‏ 
(۱) ما بن المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه »و من قوله « فهو حلال» الى آخره 
قول الامام عمد رحمه الله و ليس هو من نتمة كلام ابن الزير رضى الله عنهما - فتنه ٠‏ 
(۲) قال الطحاوى فى ج ١‏ ص ۱۹ من شرح معانى الآثار بعد رواية حديث عائشة 
رض الله عنها من طرق : فهذه عائشة تخیر عن رسول الله صل الله عليه و سل فى 
التطيب بعد الرى و الحلق قبل طواف الزيارة ما قد ذكرناه , فقد عارض ذلك حديثك 
ابن لهيعة الذى بدأنا بذكره فى هذا الباب. فهذه اولى لان معها من التواتر و حة الجىء 
ما ليس مع غيرها مثله؛ ثم قد روى ايضا عن ابن عباس رضى الله عنهما عن النى صل الله 
عليه و سلم مثل ذلك اه ۰ ثم رواه بسنده عنه و قد تقدم من قبل »م قال : فق هذا 
الحديث من قول ابن عاس ما قد ذكرنا من اباحة كل شىء الا النساء اذا رمت 
المرةءو لا يذكر فى ذلك ایو فه اله رای اي صل الله عليه و سل بشخ رأسه 
بالسك ( السك بالضم طيب معروف - كا فى جمع اللحار ) و لم بضر بالوقت اذى 
فمل فيه رسول الله صلى الله عليه و سل ذلك » و قد يحوز ان كوف ذلك من = 
۲ سماعييل 


كتاب الحجة ( الذى يصيد الصيد أو برميه بعد رمی امرة و ال حل ) ج - ۲ 
إسماعيل بن أمية ' عن عائشة ابنة سعد بن مالك ' قالت : إن كنت 


= رسول الله صلی الله عليه و سلم قبل الق » و يحوز ان يكون بعده ؛ الا ان اولى 
الاشاء ان تحمل ذلك ما يوافق ما قد ذ كرناه عن عائشة رضى الله عنها لا على ما 
يخالف ذلك . فكون ما رأى اې صل الله عليه و سل يفعله من ذلك کان بعد رمه 
الجرة و حلقه على ما فى حديث عائشة ؛ ثم قال ابن عباس بعد برأيه: اذا ری فقد 
حل له برميه ان يحاق حل اه ان يلبس و بتطيب - الخ . ثم قال: و النظر بعد ذلك فى 
هذا يدل على ذلك ايضا لان حك الطيب حكر اللراس اشبه من حکه حم الماع لما قد . 
فسرنا غا قد تقدم فى هذا الباب ؛ و هذا قول اى حنفة و نی يوسف و عمد رهم الله 
و قد روى ذلك عن جماعة من التابعين ‏ اه ۰ ثم رواه عنهم کا سبأنى . 

(۱) هو أبن مرو بن سعد بن العاص بن سعيد بن العاص بن امية بن عبد شمس الآموى, 
ابن عم ايوب بن موسى »من رجال الستة » روى عن ان المسيب و نافسع و عكرمة 
وسعيد المقبرى و الزهرى و مكحول و جماعة » وعنه الثورى و ابن عبينة و روح 
ومعمر و غيرهم » فقيه اهل مکة» رجل صالح حافظ للع مع ورع و صدق» ثقة كثير 
الحديث »مات فى سجن داود بن على ء مات سنة ۱۳۹ او سنة ۱66 - كذا فى ج ١‏ ص۲۸۳ 
من التهذيب ۰ و قال الذهی فى ج ۱ صر ۱۰۳ من البزان : بروی عن ان المسيب 
و طبقته . مع على نقته .مات سنة ۱۳۵ ٠‏ و هاهنا ثلائة آخرون: اسماعيل بن امية - 
و يقال : ابن الى امية ؛ تركة الدارقطى ؛ و اسماعبل نن امية القرشی » كوف » ضعفه 
الدارقطی ؛ و اسماعيل بن الى عاد امية العررق اعفد را الساجی -كذا فى الميزان. 
(۲) هی بنت سعد بن مالك انى وقااص ‏ الزهرية المدنية » من رواة البخارى و الى داود 
والترمذى و النسانى » روت عن ابيها و عن ام ذرء و قبل: رأت ستا من امهات 
المؤمنين , تابية مدنية ثقة ءلم برو مالك عن امرأة غيرهاء مانت سنة سبع عشرة و ماثة ‏ 
كذافى ج ۱۲ ص 5م من التهذيب ٠‏ 

۳ 


كتاب الحجة ( الذى يصيد الصيد أو برميه بعد ری اجمرة و الحلق ) ج - ۲ 

أخيرنا عمد بن الحسن قال أخيرنا مد بن خازم " أبو معاوية المكفوف 
عن الأعش عن راهم عن الاسود عن عائشة رطی الله عنها قالت: لكأنى 
أنظر إلى ویص الطيب فى مفارق رسول الله صل الله عله و آله و سل 
وهو يهل * . قال مد : و إذا كان الطب بحل قبل الافاضة فكذاك الصيد 
عن اناد : 

آخبرنا عمد قال أخيرنا مالك بن أنس قال حدثنا عبد الرحمن بن القاسم 
عن أيه عن عائشة رضى الله عنها أنها قالت :كنت أطيب رسول الله صل الله 
(۱) و کان فى الاصل « لاحف » و هو تصحيف «لاسق » ای : لادقه ؛ يقال : سق 
الدواء - اذا دقه . و اف لا ناسب المقام » فان الحف - م فى ج ۱ ص ۱۳۱ 
من الفرب : الاماطة و النتف »و مساك حیق ج ۱ ص ۲4۵ مغرب ٠‏ و فى الهندية : 
«لاحق » و هو ابضا تصحیف « لاس » ۰ 
(۲) هو سعد بن ایی وقاص ۰ و هو سعد بن مالك بن اهيب الزهری › ابو احق » من 
رجال الستة» لا سعد بن مالك بن سنان كا زعم » و قد تقدم من قبل. 
(۲) و کان فى الآصول بالحاء الهملة هو خطأ . و قد سبق ۰ 
() هذا لفظ مسل »و فى رواية النسانی و ابن حبان دو هو محرم » و الحدرث متفق 
عليه من حدثها ۰ و الحديث بالاسناد و المآن الذکورین رواه سل » و فى لفظ لس 
كأ انظر الى وبيص المسك فى مفرق رسول الله صلى الله عليه وسل ٠‏ و فى رواية لسل : 
اذا أراد ان يحرم تطیب بأطيب ما يعد تم ارى وييص الطيب فى رأسه و يته بعد 
ذلك ۰ و فى رواية لها « و هو يلى » و هو مطابق معى لقوله «و هو يهل» و راجع 
لذلك ج ۳ ص ۱۸ من نصب الراية و ج ١‏ ص ۲۰۸ من التلخيص ٠‏ و الحديث 
من طرق الى ابراهيم عند إاطحاوى » و عند مسلم له طرق ايضا الى ابراهيم ٠‏ 

4 (۱۰۱) عليه 


كتاب الحجة ( الذى يصيد الصيد أو برمیه بعد رى الجرة و الحلق ) ج - ۲ 


عليه و آله و سل لاحرامه قبل أن يحرم و لله قبل أن طرف ال > 
الام أخيرنا | 0 ادن قال 00 
كل شىء إلا النساء ل رن 0 0 


(۱) متفق عليه من حدیثها - کا فى .نصب الراية و الدراية » و قد سبق من الموطأ » 
و اخرجه الطحاوى من طرق ٠‏ 

(۲) منقطع فانه لم يدرك عليا رض الله عنه » و هو فى الا كثر پروی عن ایه جمد 
فلعله سقط .و مع ذلك بکون مسلا كا فى ج ٩‏ ص ۳۵۰ من التهذيب »و هو من 
رجال مسلم و الأربعة؛ و ابوه عمد بن على ابو جعفر الباقر» من رجال الستة ٠‏ 

(۳) ای جرة العقبة؛ تكن القرينة للدلالة على الحذف ٠‏ 

(4) ( تنيه) فى الدر اتختار : (وحل له كل شىء الا النساء) » قل : و الطيب و الصید - 
اه ۰ قوله :الا النساء ٠‏ 

تبع فى ذلك صاحب اهر . فقد عزا الى الخانية استثناء الطيب و النساء و الى انى الك 
اشتتاء الصيد و هو غير يح . فان قاضى خان قال فى فتاواه : فاذا حاق او قصر حل 
له كل شىء الا النساء و بعد الرى قبل الحا بحل له كل شىء الا الطیب و النساء ‏ الخ» 
و مثله ما قدمناه عنه فى شرحه على الجامع الصفير فقد استشی الطيب من الاحلال 
بالرى لمن الاحلال بالحلق؛ و هو میتی على خلاف الشهور کا علته فا 
وقد ذكر الشرنلالى عبارة ا-لنانة ثم قال : بهذا بعلم بطلان ما نسب لقاضیخان من 
ان الق لا يحل به الطب - اه ؛ قلت : و بؤيده قوله فى البدائع : و اما حك الحلق 
فهو صيرورته حلالا ياح له جميع ماحظر عليه الا النساء و هذا قول اصمابناء و قال 
مالك : الا النساء و الطيب ‏ و قال اليك :الا النساء و الصيد - اه ؛ و مثله فى المعراج 
و السراج وغاية ايان » فقد عزوا الآول الى الامام مالك فقط و الثانى الى الل 
ابن سعد احد الآثمة الجتهدين ‏ فا فى النهر من عزوه الى الى الليث و هو السمرتتدى س 
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کتاب الحجة ( الذى يقطع الشجر فى الحرم من حلال أو محرم ) ج - ۲ 


قبل أن يدخل المسجد . 


.باب الذى بقطع الشجر فى الحرم من حلال أو حرم 
آخبرنا عمد عن أنى حنفة فیا قطع " الحلال أو الحرم من الشجر فى 
. الحرم : الجراء ٠‏ و قال أهل المدينة : ليس على الحرم فبا قطع من الشجر 
فى الحرم .الجزاء " و لکنه سن ما صنع : 
وقال محمد : ما كنت أظن أن أحدا ينسب إلى فقه جهل مثل هذا 
و [قد ] " قال رسول الله صل الله عليه و آله و سل فى الخطبة عل الناس 
جميعا بم *«[ مک ] " حرام لرام الله تعالى لا ختل خلاها و لانفر 
= احد شاخ مذهبنا فهو تصحيفء فافهم - قاله ابن عابدین فى ج ۲ ص ۱۸۷ من 
رد احتار » فا عزاه ابن فرشته فى شرح المجمع الى الخانية کا ف ص ۱۱۹ من شرح 
الاب غير يح .و كذا القول بالرواية الشاذة غير صمح ٠‏ (ه) كذا ف النديةء 
و كان فى الاصل « بمنزلة » و تنقيط الهاء سهو الناسخ ف ٠‏ 
(۱) كذافى الاصل و كذا فى موطأ مالك . و ف المندية « يقطم » . 
(۲) كذافى الاصول .و ف الموطأه ثىء » مكان « الجزاء» . 
(۳) مابين المربعين ساقط من الاصول ۰ 
(4) يعى يوم قح مكة ۰ اخرجه الآئمة الستة فى کتهم عن الى هربرة قال : لما قح 
لله على رسوله مكة قام النبى صلى الله عليه و سل فهم مد الله و أثنى عليه ثم قال: 
ان اقه حبس عن بكة الفبل و سلط.عليها رسوله و امین و انها احلت لى ساعة من _ 
نهار ثم بقيت حراما الى يوم القيامة لايعضد جرها ولا بنفر صيدها و لا يختلى خلاها: 
و لاحل سافطتها إلا نشد . فقال الباس: الا الاذخر فانه بقبورنا و ببوتنا؟ قال 
عليه السلام : الا الاذخر ‏ اه ٠‏ و اخرج البخارى و سل عن طاوس عن ابن عباس 
ان رسول الله صل الله علبه وسل قال يوم فتح مكة : أن هذا اليلد حرمه الله يوم س 
1۹ صيدها 


کتاب اجه ( الذى يقطع الشجر فى الحرم من حلال أو حرم ) ج ۲ 
صيدها و لا بعضد ثيجرها. قال العباس بن عبد الطلب ' رض الله عنه : إلا 
الاذخر با رسولالله فانه للقين و البوت " ؟ فقال رسول الله صل الله عليه 
و آله و سل : الا الاذخر » . 

فان قال أهل المدينة : إن الشجر ۸ يذكر فى القرآن فینغی " فى الحلال 


= خا السموات فهو حرام بحرمة الله الى يوم القيامة و انه لم يحل القتال فيه لاحد 
قى و لم بحل لى الاساعة من نهار لا يعضد شوكة و لا بنفر صيده و لا بلقط لقطنه 
الا من عرفها و لا بل خلاها ؛ فقال المباس :الا الا ذخر يا رسول الله! فانه لقينهم 
و لبيوتهم ؟ فقال: إلا الاذخر - كذا فى ج ۳ ص ۱:۳ من نصب الراية و ص ۲۱۱ 
من الدراية » و راجع ج۱ ص +71 من التلخيص الحبير , والحديث سای فى الاب 
ان شاء الله تعالى ‏ (ه) فى الاصول «على الناس جميعا بمكة حرام - الخ » فزدت 
لفظ « مكة » بين المربعين للقام فانه ساقط عندى ٠‏ 
(۱) هو ابو الفضل القرشى المى » عم رسول الله صلى اه عله و سل اسل بمكة بعد 
بدرء و اسلیت ام الفضل معه» وكان انصر له صلى الله عليه و سل بعد انى طالب » 
جوادا كريما مطعماء وصولا للرحم » ذا رأى حسن و دعوة مرت فان 
الجاهلة . و اله المارة و السقاية , وكان ابض جملا معتدل القامة جهورى الصوت 
و أرفعه حى بسمع من ثمانية اميال م فى المستدرك و مرأة النان»و ينزل اجلالا 
له عمر و عمان من الراحلة » مات سنة ائتین او ثلاث او أرسع و نلائین و هو 
ان ثمان و ثمانين سنة » و فضائله و مناقه كثيرة . و ترجته مطولة فى تار مخ دمشق › 
و راجع ج ه ص ۱۲۲ من التهديب» و هو من رجال الستة ٠‏ 
(۲) و قد ورد ف الروابات الصحبحة : القين و الصاغة و القبور و البوت . 
(۳) ای قبل لهم , و لمله سقط من الکتاب؛ يدل عليه قوله فما بعد: و هو قول حت 
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کتاب الحجة ( الذى يقطع الشجر ف الحرم من حلال أو محرم ) ج - ۲ 
يكل المد ن ارم ان لاشی» عله نے افد ال بذکر دلت فى 
القرآن و لم جمل الجزاء فى القرآن فى الصيد إلا على الحرم ! فان قالوا : 
ناخذ فى الحلال یقتل الصید فى الحرم بالاثر . قبل لهم : فالآثر فهبا واحد : 
قال رسول الله صل الله عليه و آله و سل «لا ينفر صيدها و لابعضد رها 
فهما سواء لا ينبغى أن ينفر صيدها و لا بصاد . فن صاده فعلیه جزاژه ۱ , 
ومن قطع شجرة فعليه جزاؤها ' وليسا يختلفارن [ فى] ' الحديث مع 
ما قالت الفقهاء ییا" لجعلوا فى الدوحة وغيرها [ الجزاء ] " فقالوا: فى 


= الامام محمد لاهل المديئة ٠‏ 

(۳) قال الحافظ المیی ج ه ص ٩۲‏ من عمدة القاری : لا يجوز قطع اغصان بجر مكة 
الى أنشأها لله فها ما لا صنع فيه لبى آدم و اذا لم جز قطع اغصانها فطع 
شجرها اولى بالنهى » و قام الاجماع کا قال ابن اشس‌ذر على رم مجر الحرم 
و اختلفوا فيا يحب على قاطعها . فقال مالك :لا شىء عله غير الاستغفار؛و هو مذهب 
عطاء و به قال ابو ثور. و ذكر الطبرى عن عمر مثل معناه ؛ و قال الشافعی : عله 
الجزاء فى اجميع احرم فى ذلك و الحلال سواه» فى الشجرة الكبيرة بقرة. و فى 
الصغيرة شاة .و فى الخشب و ما اشبهه فيه قيمة بالغة ما بلغت ؛ و قال القرطى : خص 
الفقهاء الشجر المنهى عن قطعه بماينته الله تعالى من غير صنع آدى ء فأما ما يبت بمعالجة 
أدى فاختلف فيه » و المهور على الجوازء و قال الشافعی فى امع الجزاء » و رجحه 
أبن قدامة - اه ٠‏ و فها تفصيل زائد.و مثله فى ج ۽ ص ۳۷ من قح البارى :و ازيد 
منهما فى ج ۳ ص ۳۹۲ من قح الملهم »و النقل لتوضيح قوله « ما قالت الفقهاء» س 


كتاب الحجة ( الذى يقطع الشجر فى الحرم من حلال أو رم ) ج- ۲ 
الدوحة [ الجراء ] ' كغيرها ' ,و الناس لا نعلبهم” اختلفوا فى ذلك ف“ 
اختلفوا فيه من الأشياء , فكيف جعل أهل المدينة هذا ! و قالوا: لم يبلغنا 
ان احدا حك فيه بشىء 

قال مد : [ و قد جاءت ] ` فى ذلك آثار كيرد : 

أخرنا بعقوب بن [راهم" قال أخرنا يزيد بن ألى زياد“ عن 
جاهد عن ابن عباس رضی الله عنه) أن النى صل الله عليه و آله و سل 
قال بوم تتح مله :إن هله درام الله حرمها يوم خلق السموات 


۰ و الارض ۰ و الشمس 0 و القمر و “و وضعهها سین هدر الاخشین 


= و معی اجزاء الحديث مفصلا فى العمدة ‏ الفتح وشرح اللووی لسل وشرخ الزرقای 

و بذل اجهود ۰ (ه) ما بين ال بعين ساقط من الا صول و العبارة بعامها مختلة النظام . 

(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول . و الا لا معی له بدون التقدير . 

(۲) و كان فى الاصول « کیره » . 

(۳) و كان فى الآصول « لا بعلبهم» بالغية » و الصواب « لا نعلهم » بصيفة التكلم . 

(4) کذا ف الاصول, و لعل الصواب «عا» . 

(ه) ای عدم الجزاء على من قطع رة الحرم ٠‏ 

(5) ما بين المربعين ساقط من الاصول و زيد على دأب الکتاب ٠‏ 

(۷) هو الامام ابو بوسف ٠‏ 

(۸) و يزيد بن ابی زياد القرشی ابو عبد الله الكو » قد می ؛ و هو من رجال مسل 

و الاربعة و تعليقات البخارى . 

(4) فى الآصول «و وضع هذين الأخشبين» ٠‏ الا خشبن - ای : الجبلين المطفين بمكةء 

و هما ابو قيس و الاجر »و هو جبل مشرف وجهه عل ققعان ؛ و الاخشب كل جبل 

خشن غلظ ؛و ف الحديث :الا تزول مكة حى بزول اخشباها - قاله الحافظ الى س 
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كتاب الحجة ( الذى يقطع الشجر فى الحرم من حلال أو حرم ) ج م 
لى تحل' لاحد قبلى ولا حل" لاحد بعدى ولم حل [لى] ' إلا ساعة 
= فى ج ۽ ص ۱۷۸ من عمدة القارى فى باب الحشيش و الاذخر فى القبر من کتاب 
الجنائر ٠‏ و الحديث رواه الخارى فى الجنائر و اج و الببوع و اللقطة وغزوة الفتح. 
و روأه مسل فى الحج عن عكرمة عن ابن عباس وعن مجاهد عن طاوس عن ان عباس : 
ان الله حرم مكة يوم خلق السموات و الارض فهى حرام حرام الله تعالى إلى بوم القياءة . 
و لفظ مسل : ان هذا اليلد حرمه الله تعالى بوم خلق السموات و الارض فهو حرام 
محرمة الله تعالى الى يوم القيامة ٠‏ و اخرجه البزار عن ابن عباس ايضا: قال قال 
رسول الله صلى الله عليه و سل : .ان مكة حرام حرمها الله تعالى يوم خلق السموات 
و الارض و الشمس و القمر ٠‏ و أخرجه الطحاوى ايضا عن مجاهد عن ان عاس : 
قال قال رسول الله صل الله عليه و سل : ان الله عروجل حرم مكة يوم خلق السموات 
و الارض و الشمس و القمر و وضعها بن هذن الاخشبين ‏ الحديث . قال البزار : 
و هذا الحدرث قد روى عن أبن عباس من غير وجه و عن غير ان عباس بألفاظ 
مختلفة و معانها قرية - کذا فى عسدة القاری و نجوه فى الفتح فى ال جاتر و الج 
و غيرهما ٠‏ و ما عزاه الى الطحاوى فقد اخرجه فى ج ۲ ص ۱۹۳ فى كتاب الحجة 
فى قح رسول الله صلى الله عليه و سل مكة عنوة - من شرح معانى الآثار؛ و لبراجع 
اسناده ٠‏ و التصحح من الطحاوى و عمدة القارى ۰ و باسناد الكتاب رواه الطحاوى 
فى باب دخول الحرم هل يصلح بير احرام ج ۱ ص ۳۷) : فاذا ان الى داود قد 
حدثنا قال: ثنا مرو بن عون قال ثنا ابو يوسف يعقوب بن ابراهم - به مثله ٠‏ وهو 
الذى عناه العیی فى عمدة القارى لا ما قلت قله م 

(۱) و كان فى الآصول ف الموضعين «لم يحل » و « لا يحل » . 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول . و اما زيد من آثار الطحاوی ٠‏ 


14٠‏ من 


کتاب الحجة ( الصی :الصغير يحج به ) عم 
من النهار' . لا يختلى " خلاها و لابعضد تجرها" و لا برفع لقطنها إلا لمنشد, 
فقال العباس رضی الله عنه : إلا الاذخر" لا غنى بأهل مكة عنه لقبورم 
و لبيوتهم' ! فقال صل الله عليه و آله و سل" : إلا الاذخر. و قال مد: قرن 
صل الله عليه و آله و سل الصيد مع الشجر و ليس ينها افراق . 
باب الصبى الصغير بحس به 

آخرنا جمد عر أنى حنيفة قال: لا بأ بأن بح بالصغير و يجرد 
للاحرام و بمنع الطيب و کل ما بمنع " الكبير فى احرامه . فان احتاج إلى 
ثىء ۱۶ يحتاج إليه الكبير ما بلغ ذلك فيه المدية فعل ذلك به و لافدية 
عليه , فان قوی على الطواف بالبیت" و الا طف به حمولا و ری " عنه 
و طف به بن الصفا و الروة ,فان أصاب صيدا و هو جرم لم يحب عليه 
هدی. و ذلك اج لا جزی عنه إذا بلغ و كير من حجة الاسلام . و قال 
(۱) فى آ ثار الطحاوی « نهار » بالتكير ٠‏ 
(۲) فى الاصول «و لاختل » بزيادة الواو , و عند الطحاوی بدونها ٠‏ 
(۳) كذافى الاصل . و فى المندية « شجرة »+ و هو من سهو القلم ٠‏ 
(؛ - ») کذا فى الآصول »و فى آثار الطحاوی « فانه لاغی لاهل مكة عنه ليو تهم 
و قورم ؟ ظال رسول الله صلى الله عليه و سل ۰۰ 
(ه) كذا فى الاصل « ينع ».و فى افندية « هنم » مکان « نع » ٠‏ 
)٩(‏ الجراء سقط من الاصول و هو قوله « طاف » ۰ 
(۷) فى الاصول ٠‏ روى »و ل افهم معناه» و عندی « بری » من الرى - مکذا فى ج١‏ 
ص ۱۹۸ من الدونة وج ۲ ص ۲۹۱ من شرح الزرقانى و ج وص ۱۲۲ من 
عمدة القاری »و الا لا معنى ههنا لقوله «و روی عنه » تنه ٠‏ قلت : بل هو تصحيف 


٠ «ری» اف‎ 
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كتاب الحبجة ( الصى الصغير مج به ) ع 


أهل المدبئة مشل قول أنى حنيفة إلا فى خصلتين : إن كان أصاب صيدا 
وهو بحرم أهدى ' عنه . و قالوا : إن احتاج إلى شىء ما يحتاج إليه الكبير 


ما يحب فيه الفدية فدى ذلك عنه و فعل به . 


(۱) و فى الاصول « هدی » بدون الهمزة و هو تصحف ٠‏ 

اعم ان عبادات الصيان معتيرة عندنا . و تقشع عنهم نفلا و بام اجرها . و كذا 
الج معتير و ثاب عليه أباؤهم > و اذا بلغوا حجون حجة الاسلام ثانيا. و ما فى 
الاب من قول الامام صرح فى الرد على اللووی فى شرح مسلم و الحافظ فى الفح 
و غيرهما حيث نسوا الى اتنا عدم حوة الاحرام.و هذا كتاب الحجة بمرأى منك » 
و صمة اج و جوازه و انعقاده من الصبی ام آخر , و جوب الفدية عليه بارتکاب 
المهى عنه فى الاحرام من و اد آخرء و ل يفرقوا بين الاعزین لذا وقعوا فى الاعتراض» 
و اول دلیل على ما قال الامام الام حديث ابن عباس : ان امرأة رفعت صبا فقالت ٠‏ 
با رسول الله !أ لهذا حج ؟ قال : نعم و لك اجر - اه ٠‏ و فى الدر اختار : ( فلو أحرم 
صي عاقل ) او احرم عنه ابوه صار محرما و ينغى ان يحرده قله و يلبسه ازارا و رداه ؛ 
قال فى اللاب و شرحه ص ۲1 : (و ينبغى لوليه ان چجنه من محظو رات الاحرام) كليس 
الط و استعال الطب (و ان ارتكبها لا شیه عليه) اه ؛ و قال عمد فى الاصل : و الصی 
الذى يحج له ابوه بقضی الناسك و يرى اجمار ,و إنه على وجهين : الآول اذا كان صیا 
لا يعقل الاداء بنفسه و فى هذا الوجه اذا احرم عنه ابوه جاز ,و ان كان يعقل الآاداء 
بنفسه يقضى الناسك كلها يفعل مثل ما يفعله البالغ اه ٠‏ فهو كالصر فى ان احرامه 
عنه اما يصح اذا كان لا يعقل ‏ كذا فى رد لمحتار ج ١‏ ص ۲۲ ۰ و قال الحافظ 
الطحاوى بعد رواية حديث ابن عباس فى شرح معانى الاثار ج ۱ ص ۳۵ من باب 
حج الصغير ‏ و هو فى ج ه ص ۱۲۲ من عمدة القارى: و كان من الحجة على اهل 
المقالة الأولى انه ليس الحديث الا ان رسول اله صلى الله عليه و سل اخير ان = 

£۲ (۱۰۳ وقال 


كتاب الحجة ( الصى الصغير مج 6 aE‏ 


وقال تمد : إا الفدية فى الصید و فى غيره كفارة فا صنع , و الصی 
لا ذنب عليه فكيف يكون عليه كفارة ؟ و إما يحتنب الحاج على وجه 
= لاص حجا و ليس فبه ما يدل على انه اذا حج يحرى عن حجة الاسلام؛ فان 
قلت : ما الدلل على ذلك ؟ قلت : قوله صلى الله عليه و سل « رفع الةم عن ثلاثة عن 
الصغير حى يكير - الخ » فليا ثبت ان القلل مرفوع عنه ثبت أن الحج ليس عکتوب 
عله , کا انه اذا صلى فرضا ثم بلغ بعد ذلك فى وقها ان عدها و هو فى حكم من 
لم يصلها : فليا ثبت ذلك من اتفاقهم ثبت ان الحج كذالك و انه اذا بلغ و قد حج قبل 
ذلك انه فى حع منلم يج و عليه ان يحج بعد ذلك. وهو قول ای حنيفة و ای يوسف 
و عمد -اه مختصرا .وف عمدة القاری : و قال الحسن و عطاء و مجاهد و النخعى 
و الثورى و ابو حنفة و ابو بوسف و تمد و مالك و الشاففى و احد و آخرون من 
علا ال مضاز: لا وی ای ا لع عوسي الاتلام وه مد رع بدا( خی 
ثم أن عند الى حنيفة اذا افد الصبی حجه لا قضاء عليه و لا فدية عليه اذا اصطاد صيداء 
و قال مالك: بحج به و يهدى عنه ؛ و يجنب ما يحتذه الكبير من الطب و غيره ؛ فان 
قوى عل الطواف و السعى و ری امار و الا طف به مولا و ما اصابه من صد 
او لياس او طبب فدى عنه - اه ۰ و فها زيادة راجع ج ه ص ۱۲۲ منها و ج ) 
ص ۰۱ من فح الباری و بذل اجهود و غيرها من الکتب ٠‏ 
(۱) لقوله صلى الله عليه و سل « رفع ال عن ثلاث : عن الصى حى يلغ» و عن الا 
حی بستیقظ »و عن انجنون حی یفیق» رواه احمد و ابو داود و النسانی و ان ماجه 
و ان حبان و الاک من حديث عائشة عن حماد بن سلبة عن حماد بن ای سلیان عن 
ابراهم عن الأسود عنها » و رواه ابو داود و النساثى و احمد و الدارقطى و الاک 
و ابن حبان و أبن خزيمة من طرق عن على ؛ و فيه قصة جرت له مع عره و علقها 
البخارى . و ریراء الرمذی من حديث الحسن الببصرى عن على » ورواه الطيرانى من س 

4۳ 


كتاب اجه ( الصى الصغير يحج به ) ج - ۲ 
التطوع كالصلاة بدخل فیها و پوس بها ' فان تركها أر قطها لم سكن 
عليه قضاء , و الصيام يؤم به" فى شهر رمضان و يؤدب عليه فان لم بصمه 
حتى يكير لم يحب عليه قضاء .و حلف باليمين فيحنث و لا يكون عليه 
كفارة» و كذلك كفارة الصید وڪوه ليس 3 شىء من ذلك على الصی. 
ولا عل اموه كفارة لانهم ت من ] ؟ لاسن الله ماهر أرجت 
من ذلك »و لا کون علهم قضاء من الصلاة و الصيام و نحو ذلك . 


و« رفع القل» مجاز عن عدم اتکلف لانه_یکتب لهم فعل الخير » قاله ابن حبان -کذا 
فى ج ۱ ص ٩۸‏ من التلخيص الحير ؛ و الحديث رواه الطحاوى و اليه ابضا ٠‏ 
(۱) فيه ايضا ردعلى من قال ان احرام الصي لا بصح عند الخفية و بطل حجهم عندم 
و اشار الامام جمد بهذا الى حديث : مرءا اولادكر بالصلاة و هم ابناة سبع سنين 
و اضربوم علها وهم ابناء عشر و فرقوا بینهم فى الضاجع - رواه ابو داود وال جاک 
من حديث عرو بن شعيب عن ايه عن جده و الترمذى و الدارقطی من حديث 
عبد الملك بن الرييع بن سبرة الجهنى نحوه . و فى اللاب عن الى رافع اخرجه البزار 
و عن معاذ من عبد الله بن حبيب عن ایه رواه ابو داود و الطبرانی و عن الى هريرة 
رواء العقيلى فى ترجة عمد بن الحسن بن عة البوفی عن عمد بن عبد الرحمن عنه وعن 
عبد الله بن مالك الختعمى رواه ابو نعم فى المعرفة و عن انس تن مالك رواه الطبرانی» 
و اتفصيل فى ج ١‏ ص 8 من اتلخيص ٠‏ 

(م) كذا فى الأصلء و ف المندية «, EET‏ 

)۳( حرف ٠‏ من » سقط من الاصول : يدل عليه ما بعده - تأمل ٠‏ 


311 باب 


كتاب اجه ( الذى يتحر هديه فى غير مى لالم )2 ۲ 
باب الذى سحر هد به ۴ غير منی أيام اج 

أخيرنا عمد عن أنى حنيفة فى من محر" هديه فى أيام الحج ر 
مى : ان ذلك يحزيه إذا كان "فى الحرم" . و قال أهل المدينة : ليس لاحد 
أن يتحر فى أيام مى إلا فى مى . 

و قال عمد : *أفضل الهدى أن“ ينحر نی لانها مناحر البدن في تلك 
(۱) كذا فى الاصل . و فى المندة « نحر » ٠‏ 
(۲) كذا فى الاصل و هو الاصوب وف الندة « حج ج» بالشكير . 
(۳-۳) كذا فى الهندبسة وهو الصواب» و كان فى الاصل e‏ » و لین 

صواب لانه يخالف و موضوع ال ٠‏ 

(:-4) وف الاصل د أفضل آن» و المضاف اليه ساقط منه و فى المندية «أفضل المج أن» 
و هو خظأ کا لا مخت ٠‏ وفى حديث جابر الطويل ‏ اخرجه ملم و غيره : اف 
رسول اقلا صل الله عليه وسل قال : محرت هاهنا و می كلها منحر فاتحروا فى رحالكم - 
الحديث ٠‏ و رواه ابو داود و ان ماجه مفصلا کا فى جم ص ١117‏ من نصب الراية 
عن اسامة بن زيد اللبئى عن عطاء بن الى رهاح عن جابر قال: قال رسول الله صلى الله 
عله وس :كل عرفة موقف و كل مى منحرو کل المزدلفة موقف و کل فجاج مكة طربق 
و منحر اه بلفظ الى داود » و مثله لفظ ان ماجه الا ان فيه تقدما و تأخيرا ء 
ولاختلاف لفظهما فرقهما ان عساكر فى موضعين من ترجمة عطاء عن جار فى اطرافه 
خملهما حدشین و ليس يبد ٠‏ و الصواب ما فعله شخنا ابو الحجاج المرى فى اطرافه 
فانه ذكره فى ترجمة واحدةء و الشيخ زک الدين المذرى قد ابن عسا کر فلم بعزه فى 
مختصر السان لابن ماجه ٠‏ و اسامة بن زيد الى قال فى التنقيح روى له مسلم «تابعة فيا 
اری» و وثقه ان ممين فى رواية ‏ اه ؛ فالحديث حسن ۰ و ف الباب عن الى هريرة = 


Û 


كتاب الحجة 2 ( النی بنحر هديه فى غير می أيام احج  )‏ ج- "8 
الايام .و لكن لا بأس أن يتحر فى الحرم حيث يحب . و قد كان بعض 
السلين إذا كثر هديه بعث يعضه فنحر ' بمكة لفقراء أهل مکه الذين 
لم جوا . فهذا ما لا بأس به لان ارم که ماخر المدئ لفان الله تعالى 
يقول «هديا بالغ الكعبة » و من دخل الحرم فقد بلغ الكعبة و بلغ عله . 
إما يكره أن پنحر" الهدى فى الیل , فأما إذا حر فى الحرم فا ذلك 
بحزيه -إن شاء الله تعالى . و فى ذلك آثار كثيرة : 

أخبرنا عمد قال أخسيرنا سفيان بن عبينة عن رجل ۲ عن عطاء عن 
اخ رجه ابو داود عن عمد بن المتكدر عنه بلفظ :و كل عرفة موقف و كل مى منحر 
و کل اج مكة منحر وكل جمع موقف ۰ و رواء البزار ايضا فى مسنده ٠‏ و جمد بن 
النكدر لم يسمع من انى هريرة ؛ وعن ابن عاس رواه الواقدی فى الفازی ٠‏ 
(۱) هكذا فى الأصل .و فى الهندية « قحره » و لعل الصواب « فينحر » بالضارع المبى 
للفعول » كا يقتضيه السياق ٠‏ 
(۲) فى الاصل «تحره بالون؛ و فى الهندية « تحر» بالناه.و الصواب ٠‏ بنخرء . 
(۳) قوله « عن رجلء الراوى المهم عندى هو أبن جر ج .فان اليهق رواه فى جه 
ص ۲۳۹ من الستن فى باب الحرم كله منحر من طريق الى سحذ فة : ثنا سفيان عن ابن 
جرج عن عطاء عن ابن عاس قال : مناحر البدن بمكة و لکنها ززهت عن الدماه, 
و می من مكة - اه ؛ و عن عل بن المديى انی الحسن ثنا بجی بن سعيد ثنا ابن جرج 
حدئی عطاه عن ابن عباس قال : انما النحر بمكة و لکن بزهت عن الدماء ؛ قال ان 
عباس القائل : و مكة من مى ٠‏ قال : و حدثنا ابن جرج حدثى عطاء : ان ابن عاس 
کان ينحر يمكة. و ان ابن عمرلم یکن ينحر بمكدة کان پنحر نی - اتهی ٠‏ و قوله 
دو مكة من منى » لمله و مى من مكة » تأمل ٠‏ و لا بعد فى ان يكون «عن رجل » 
مصحفا ٠‏ عن ابن جرج » و ابن جرج قد. مس من قبل؛ و المرفوعات قد تقدمت س 

1 (۱۰6) ان 


كتاب الحجة ( لانيو السی الدي لا بستطیم ری ار ( ۳ 


و ا : مكة كلها متحر إلا أن الدماء زهت ١‏ 
عنها. و ھی من مكة" ۰ 


باب المريض و الصی الذی لا ستطع ری الجار 


أخيرنا جمد عن أنى حنفة فى المريض و ااصی" لا يستطيع الری 


س و عن خالد بن الحارث : ثا عد الله عن نافع ان ابن عبر کان يتحر بالمنحر. و عن 
O‏ عن عبد الله بن عر مله ؟ قال عدد الله : بعى 
منخر الى صلى الله عليه و سل ٠‏ و رواه الخارى فى الصحیح عن احاق بن ابراهم 
دق روب يمن عن عد ان الى من افع ال ان مر كان بنحر بمكة عند 
:المروة و بحر عی عند النحر دا ه. و نذ من هذا المحث قد مضى من قبل فتذكره ٠‏ 
(۱) فى الاصول «أنرحت » بالحاء المهملة من الائزاح و هو ليس بصحيح ماهتا 
قال فى ج ۲ ص ۲۰۹ من المغرب : نزحت ابر و رحت ماءها : استقته اع » 
و برحت البير : قل ماؤهاء نرحا و زوحا فه) جمعا - اه ؛ وما كتبته فهو فى سان 
البهق کا عرفت؛ و ق ص ۷ من المغرب : بزهه الله عن السوء تيزيها بعده و قدسهء 
و لا ال : انزهه » و قرله « التسیح ازراه الله » سهو ؛ و يقال: فان تزه عن 
الطامع الدنة و الاقذار - ای یاعد نفسه و بتصون؛ و منه الحديث « تتنزهوا من 
الول:*- اه ؛ فالمعنى : مكة تنزهت و تباعدت و تصونت عن الدماء و الاقذار و تقدست 
عنهاء و لا بنحر فها؛ و لس معناه انه لا جوز فها و قد بحر صل الله عليه و سل 
وان عمر رضی الله عنهما عند الروة و هی بمكة و من مكة ! ۰ 
( و قع آقلب في مبان الق 
(e)‏ کناق اس د الذي ا بد الى ٠‏ شفط ميا وی و دوجود 
فى موطأ مالك ٠‏ و فى هذا ايضا رد على من نسب الينا عدم حة احرام ااصببان , جللان = 
۱ 1۱۷ 


کتاب الحجة ( المريض و الصی الذی لا يستطيع رمی امار ) ج - ۲ 
الوا" : ری عنه و لا ثىء عليه» و إن " صم المريض فى أيام الرى " بعد 
ما ری عنه فلا بأس ۰ 

و قال أهل المدينة فى الصبی و الریض الذى لا بستطیم الرمى قالوا: 


بری عنه "و يتحرى المرض" حين بری عنه فیکبر [وهو] " فى منزله 


ل س 


حت حجهم و عدم جوب الفدية من وادى: رفع القلم عن الثلاثة ‏ الحديث ٠‏ 

(۱) قوله « قالوا » كذا فى الأصول › و الصواب «٠‏ قال» ٠‏ 

(۲) كذافى الاصول ر الاول « فان » بالفاء . 

(۳) كذا فى الاصول « ف أيام الرى » و لو کان مکانه «أيام مق» لكان اولى لنه طابتی 
معی لما فى موطأ مالك « فان صح المريض فى ايام التشريق رى الذی ری عنه و اهدی» 
و الشرط ان بری بنفسه فلا تجوز النيابة عند القدرة و بحوز عند العذرء فلو ری عن 
ميض بآمره أو مغمى عله و لو بثير امه او صب غير عبز او مجنون او معتوه جاز, 
و الا فضل ان توضع الحصى فى ۱ كفهم فيرمونها او برءون بأكنهم أو بری عنهم » 
و يحزهم ذلك و لا بماد و لافدية عليهم و ان لم برموا الا المرض ‏ كا فى الغابة 
و له فى ص ۱۳۸ من شرح اللاب و فى الحادى عن المنتق عن ممد: اذا كان 
المرض محث صل جالسا ری عنه و لاثیء عليه اه ٠‏ وق المبسوط : و الرعض 
الذى لا.ستطيع ری اجار توضع الحصاة فى كفه حتى بری بها ؛ و ان ری عن 
اجزاه بمزلة الغعی عليه اه . و راجع ص ٠٠١‏ من غنية الناسسك فان ملفها اوضح 
المسألة . و كذا فى شرح اللاب . 

(؛) هكذا فى الاصول بزيادة ٠‏ قالوا » و هو زائد . 

(ه - ه) كذا ف لملوطأ و هو الصواب, و وفع الإصول «و بحر عن المررض » 
من النحر و بزيادوة « عن » و هو تحرف ۰ 

(1) ما بين المربعين ساقط من الاصول . 


كتاب الحجة ) المرض و الصی الذى لا يستطبع رمی الخار ) ۲ 


و هرق دماءفان صح المرض فى أيام منى' رى الرى الذی رن عنه 


[ و آهدی ] ۲ . 
قال مد : و ماله بهريق' دما وقد a‏ عنه ؟ فقد أجزاه ذلك 
و لادم عليه . 


و قالوا* أيضا: فان" صم فى آیام الرمی" بعد ما رمی [عنه ری الذی 
ری عنه و أهدى] ' ؟ فهو أيضا ليس بثىء . أرأيتم رجلا م يحد الاء فتیمم 
و صل ثم وجد الماء أعله أن يتوضأ و بعید الصلاة؟ ریم رجلا مريضا 
لا يستطيع الركوع و السجود و لا القيام صلى جالسا باماء ثم قدر على 
ا ركو ع و السجود و القيام قبل خروج الوقت أ بحب " عليه الاعادة وقد 
فرغ من صلاته ؟ آرآیم رجلا أحرم بالحج فأغی عليه يوم عرفة فوقف 
به حى غابت الشمس ثم أفض به إلى الزدلفة فأفاق بها فى تلك الليلة 
أينغى له أن برجم حى بقف بعرفة و إلا لم يحزه اج ؟ ينبغى فى قولهم 
(۱) هكذا فى الاصول و فى موطأ مالك « التشريق » و المآل واحد ٠‏ 
: (۲) ما بهن المربعين ساقط من الاصول ؛ و زيد من الموطأ و المدونة ٠‏ 

(۲) هذا هو الصواب» و وقع فى الآ مول «لا ه.یق» بزيادة « لاء النافية و هى 
خطأ هنا م لا بخن ٠‏ 
(۽) و فى الأصول« قال » بالافراد و هوخطأ . 
(ه) كذا ف الموطأء و فى الآصول: إن » بدون الفاء ٠‏ 
() كذافى الاصول وف الوطاً « النشریق » ۰ 
(۷) ما بين المربعين سافط من الاصول. و انما زيد من موطأ مالك ٠‏ و قوله : فهو - 
الى آ خره من مقولة الامام مد رحه الله - قنه ٠‏ ۱ 
(۸) و کان فى الاصول ١لم‏ جب» و هو خطأ ٠‏ 
1۹ 


کات اه ( المرض و الصي الذی لا بستطیم ری اجمار ) << 


أن يقولوا' ذلك لآن وقت الوقوف ‏ مض» لان من أدرك عرفة قبل . 
طلوع الفجر من يوم النحر فقد أدرك !و إن لم قولوا ذلك فقد تركوا قوطم. ‏ 


» أرايتم‎ ٠ لعل الا رل «قولک أن تقولوا» بالخطاب ليكوت مطابقا لقوله‎ )١( 
وكذاما بعده«و إن لم تقولوا ذلك فقد تركتم قوادكم» ۰ قل فى غنبة الاك : وحد‎ 
المريض ان يصير بحدث يصلى جالسا لانه لا بستطیع الرمى را كبا ولا ولاء اما له‎ 
تعدز عليه الری او بلحقه بار عى ضرر فان كان ميض له قدرة على حضور الری‎ 
مولا و لا ستطبع الرى كذلك منغير ان باحقه الم شديد و لا خاف زيادة المرض‎ 
و لا بطوء البرء لا يجوز النيابة عنه الا ان لا بجد من تحمله :و لو ری حصاتین احداهما‎ 
عن نفسه و الاخری عن غيره جاز -و يكره لاب؛ و الاول أن بری السبعة اولا‎ 
عن نفسه ثم عن غيره - شرح ؛ لکن الظاهر انه فى يوم النحرء و اما فى الا بام الثلاثة‎ 
فالآولى ان يرى امار الثلاث عن نفسه اولاثم عن غيره لثلا تفوته الوالاة» فالأأولى‎ 
اسقاط قوله « السبعة » کا فمله فى التحفة ؛ و قوله فى اللاب: محصاتین - ای واحدة‎ 
بعد واحدة لا جملة  و الله سحانه و تعالی اعسل ؛ و الرجل و المرأة فى الری سواء‎ 
الا ان رمها فى اليل افضل» فلا تجوز النيابة عن المرأة بغي عذر - شرح ؛ و قد تین‎ 
ما قدمنا انهم جعلوا خوف اازحام عذرا للرأة و لمن به علة ار ضعف ف تقد الری‎ 
قل طلوع الشمس او تأخيره الى الیل لا فى جواز البابة عنهم لم لورت فر‎ 
و راجم ج ۲ ص ۱۳ الى‎ ٠ و روا بأنفسهم موف الزحام تلزمهم الفدية - اتتهى‎ 
+4 ص۱6۰ من البدائم فصول الری مفصلا على دأبه فى الکتاب ۰ و فى ج ۽ ص‎ 
من السوط : قال: و الرض الذی لا بتطیع ری انار یوضع العی ق کی‎ 
بری به لا نه فيا بعجز عنه يستعين بغیره » و ان ری عنه اجزاه بمنزلة الفمی عله فان‎ 
النبابة بجری فى النسك کا فى الذي ؛ قال : و الصى الذى بحج عنه ابوه یقضی المناسك‎ 
ويرى امار لانه بأ نی به للتخلق حى بتیسر له بعد البلوغ فوم به عثل مابؤم به حت‎ 
باب‎ (۱۰0) 3 


كتاب الحجة ) الذى ری اجار بلیل ) ج + ۲ 


باب الذى ری الجمار یل 
أخبرنا عمد عن أنى حنيفة قال: لا ينبغى رمی اجخرة ' نوم النحر حى 
تطلع الشمس ,و من رى قبل طلوع الشمس و بعد طلوع الفجر أجزاه 
ذلك وقد أساء . و قال أهل المديئة: یکره ری الجرة ' يوم اللحر حى 
يطلع الفجرء و من عي قد حل له 1 : 
و قال عمد : جاء عن ابن عباس رضى الله عنهما أنه قال : نجل رسول الله 
صل اق عليه و آله ر وسلم أغبلة نى عبد المطلب على حمرات " [ لنا من جمع ] * 


= البالغ , و ان ترك الرى لم يكن عليه شىء . و كذلك الجنون يحرم عذه ابوه لآن 
فبلها للتخلق و لا يكون واجبا اذ ليس للاب علهیا ولاية الايحاب فيا لا ءنفعة لا 
فه عاجلا . و لهذا لا يحب الدم برك الرى عليه). ء هو معتبر بالکفارات لا يحب 
شىء نها على الصى و الجنون عندنا ۰ و الاصل فى جواز الری هكذا ما روي عن 
رسول الله عات عليه و سل ان امرأة رفعت صيا من 527 اليه فقالی : أ لهذا 
حج ؟ فقال : نعم و لك اجره ؛ فدل ذلك على انه جوز للاب ان بحرم عن و لده 
مر افون رة تین 
(۱) فى الآصول «اجمارء و هو غطأ . 
(۲) هكذا فى الموطأ ‏ و وقع فى اصولا الجمار » و هو خطأ . 
() بالحاء المهملة ء جمع حمارة ‏ و اامواب . کا فى ص ۶6 من ان ماجه من. 
حديث مسعر و سفيان و ص ۲4۱ من سان الى داود .و کان فى اصول الکتاب 
«جمرات» بال جم و هو خطأ . 
(4) ما ببن المربعين ساقط من الاصول ۰ زاد الطحاری من حديث سفات عن 
له يكل وه 
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کتاب الحجة ( الذى برعی امار بليل ) ج ۲۰ 
مل يلطم ۲ أفخاذنا و يقول: أى بى الا ترموا الجمرة ' حى تطلع الشمس. 
الحسن ۲ أن ابن عباس رضی الله عنه أخيره بذلك ٠.‏ 


(۱) قوله « يلطح » من اللطح بالطاء و الحاء الهملتین؛ و كان فى الآصل ٠‏ ينطعج ».و فى 
الهندية « ينطح » باللون و الطاء و الحاء» و فى آ نار الطحاوى « بلطح » بالخاء المعجمة 


وكلها خطأ و غاط و مصحف من « يلطح »و هو فى ص ۲۲۲ من أبن ماجه و ص ۲6۹ 
من انی داود ؛ قال ابو داود : اللطح : الضرب الین ٠‏ قال فى ج ۲ ص ١14‏ من المغرب : 
اللطح بالحاء غير معجمة ضرب لين بيطن الكف من باب منع و منه الحديث: ثم جعل 
باطح اعفاذنا ٠‏ و فى ج١‏ ص 767 من تعليق السندی على ابن ماجه : هو الضرب الخفيف؛ 
و جعل الشيخ فها «الجمرات» بالجبم و قال : جمع جر جمع تصحيح ٠و‏ ف آن ماجه 
«على حرات لاء بالحاء المهملة ٠‏ وايضا قوله «لناء برده فانه لا معى لتقييد الجرات بالجم 
بالظرف»و لعل ما فى حاشية الشبخ السندی تصحف من الكاتب و الصديح « حمرات » 
جمع حمر بالحاء ٠‏ و فى ج ۳ ص ۱۷۰ من بذل الجهود: حرات جمع حار . 

(۲) كذا فى الهندية ؛ و كان فى الأصل ه الجمرات » تصحف .و فى آثار الطحاوى « جمرة 
العقبة و زاد سان فيه عند ابن ماجه «و لا اخال احدا برميها حى تطلع الشمس » ٠‏ 
(۳) هو ابن عبد اللّة العرنى البجل الکوفی" کا هو عند ان ماجه ص ۲۲ وعند الطحاوى 
ج ۱ ص 418 و ج ۲ ص ۲۹۰ من التهذيب. كوف ثقة . من رجال البخارى و مسلم 
و انی داود و النساتى و ان ماجه . لکن قال ابن معين : اما يقال :لم يسمع من ابن 
عباس ۰ و فال امد : الحسن الءرنى لم يسمع من ابن عباس شیثا ٠‏ و قال ابو حاتم : 
لم يدرك -کا فى التهذيب ۰ فملى هذا هو منقطع لكن حسنه الحافظ فى الفتح ٠‏ قال 
ابن ماجه : حدثنا ابو بكر بن ابی شية و على بن محد فالا ثنا وكيع ثنا مسعر و سفيان 
عن سلءة بنكهيل - به مثله ٠و‏ قال ابو داود : حدثنا عمد بن كثير انا سفيان نا سلية حت 


1۲۲ ان 


كتاب الحجة ( الذى برى اجمار بليل ) ۲-۸۵ 


= ابن كهيل - به مثله ٠‏ و قال الطحاوى + حدثنا مد بن عمرو بن يونس قال نا بجی بن 


عيسى ح وحدثنا ابن مرزرق قال ٹا عمد بن كثير ح وحدثنا حسين بن نصر قال 
ثا ابو نع قالوا ثنا سفيان به مثله ٠‏ و فى الثلائة : قدمنا رسول الله صلى الله عليه سل 
اغيلة بى عبد المطلب ‏ الخ ٠‏ و فى طريق أنى عاصم عن سفيان به قال : افضنا من جح 
فليا ان صرنا بمى قال رسول الله صل الله عليه و سل - الحديث ٠‏ وحدیث ان عباس 
روى من غير وجه عنه اخرجه الطحاوى من طرق » و رواه البيهق عن حفص بن 
عبد الله : ثنا ابراه ین طهیان عن منصور عن سلة بنكهيل عن الحسن العرنى عنه انه قال : 
کان رسول الله صل الله عليه و سل بآتينا اغلة بى عبد المطلب و حلا على حراتتا 
و لطح اتفاذنا ثم قال : لا ترمو اجمرة حى تطلع الشمس؛ و لا اظن احدا يرءيها حى 
تطلع الشمس - اه ۰ و فى ج ۳ ص ۷۲ من نصب الراية حریث آخر اخرجه اعواب 
الستن الآربعة عن عطاء عن ابن عباس قال : كان زسول الله صلى الله عليه و سل يقدم 
ضعفة اهله بغلس و يأمرهم لا رمون الجرة حى تطلع الشمس - اه ؛ ثم اعاده فى 
الحديث الرابع و السبعين ص ۸٩‏ ثم قال : و رووا الا الترمدذى عن الحسن العرق 
عن ابن عباس قال: ققدمنا رسول الله صل الله عليه و سلم ‏ الحديث مثله ٠‏ و رواه 
ابن حبان فى حيحه فى النوع الثانى و العشرین من القسم الثانى : قال المنذرى : الحسن 
العرنى احتج به سل و استشهد به ابخاری ؛ و قال احمد و ابن معين : انه لم يسمع من 
ان عباس شیا - انتهی ٠‏ و فى ج ۳ ص ۲۲ من الفتح: و هو حديث حسن اخرجه 
ابو داود و الفساق (و ابن ماجه) و الطحاوى من طریق الحسن الع ی عن ان عباس» 
و اخرجه البرمذى و الطحاوی من طرق عن الحكم عن مقسم عنه ,و اخرجه ابو داود 
من طریق حبیب عن عطاء: و هذه الطرق بقوی بعضها بعضا .و من شم حصحه الترمذى 
و ان حبان - اه ۰ و نحوه فى عمدة القاری و راجمها و نصب الراية والطحاوی و قح 
القدر و فها الاجوبة عن ادلة اخالفین . 


AA 


کتاب الحجة (الأأوقات إلى كةر بكرن أهل ال جل‌د, نهافيد خلهابغيراحزام ) چ-۲ 

أخمرنا مد قال أخرنا سفيان بن عبينة عن ابن یی نیح ' عن جاهد 
قال : لا ترم الجرة حى تطلع الشمس . 

باب الاوقات إلى مكة و الرجل يكون أهله' دونها 
فيدخل مكة بغير إحرام 

أخمرا يمد عن أنى حنفة قال: من كان أهله فى الوقت مثل الجحفة 
وذات عرق" و قرن و بل أو دون ذلك إلى مك فلا بأس أن يدخل 
مگ تعر إحرام » ومن كان منزله خحلف وقت من المواقيت الى وقتها 
رسول الله صل الله عليه و آله و سل فكارن الوقت بينه و ببن مکه فليس 
ينغى أن يدخل مكة الا محرما . و قال أهل الدینه" فى الرجل بدخل مكة 
غير إحرام : لا نرى بذلك بسا . 

قال حمد : باذنا * أن رسول الله صل الله عليه و آله وسلم دخل مکة 


(۱) هو عبد الله بن الى جح . تقدم فى الاحصار ٠‏ 

(۲) و کان فى الاصول « أهلهاء و الصواب : أهله » - اى: اهل الرجل - ف ٠‏ 

(۱۳ كذافى الاصل. و ق المندة « ذات العرق » ٠‏ 

(4) راجع لذلك ج ۱ ص ۳۰۳ من المدونة الکمری و الموطأ مع الزرقانی ص ۲۸۵ 

من الجوء الثابى . ۱ 

(ه) اسنده الامام عمد فى باب دخول مكة بسلاح ص ۲۸۱ من الموطاً: اخبرنا مالك . 

اخيرنا ابن شهاب عن انس بن مالك ان رسول الله صلى الله عليه و سل - الحديث مثله؛ 

ثم قال مد : ان الى صلى الله عليه و سلم دخل مكة حين فتحها غير محرم و لذلك” 

. دخل وعلى رأسه الففر, و قد نا انه حين احرم من حنين قال «هذه العمرة لدخولنا 

مكة بغير احرام » يعنى يوم الفتح » فکذلك الامى عندنا من دخل مكة بغير احرام ؛ 

فلابد له من أن يخرج فهل بعمرة او بحجة لدخوله مكة بغير احرام .و هو قول حت 
1۲ )5 عام 


لتاب الحجة ( الأأوقات إلى كةو بكو ن أهلالر جل در نهافيدخلهابغيرا حرام ) ج-۲ 


عام الفتح وعلى رأسه المنفر' ولم يكن ' رسول الله صل الله عليه و آ له 
و سل حرماء فلا فرغ من حنين آحرم " رسول الله صل الله عله و آله وسل 
= الى حنيفة و العامة من فقهائنا - انتهی۰ و قد بط فى هذا فى الموضعين من الکتاب 
الحافظ الطحاوى فى باب دخول الحرم هل يصلح بغير احرام ص 451 من الجزء 
الأول ال ص ۳4 و فى کناب الحجة : ان قح مک كانت عنوة ص ۱۹۵ من 
الجرء الثانى من شرح معانى الآثار » و آخرج هناك حديث انس من طرق و حث تفرد 
مالك عن ان شهاب.عن انس فى ج ۲ ص ۲۸۳ من شرح الزرقاق؛ و قد رواہ 
ازيد من ثلاثة عشر نفرا عن ان شهاب سوى مالك کا فه فراجعه فان فه زيادة 
من فتح البارى ج ٤‏ ص ٠ه‏ و من عمدة القارى ص ۱۱۰ من الجزء الخامس . 
و الحديث اخرجه الاعة الستة فى کتهم كا فى ج ه ص ۱۱۰ من عمدة القارى 
وو ف لوطلا مالل 

(۱) اختصر الامام الحديث هنا لان غرضه انه صلى الله عليه و سل دخل بغير احرام 
ی ره الال ويا الامام عمد و موطأ الامام مالك » زادا فيه بعد قوله 
«المغفر » « فلا زرعه جاءه رجل فقال له: ان خطل متعاق بأستار الکمة ! قال: . 
اقلوه  »‏ ف . 

(۲) من ههنا فول عمد رحمه الله » و هو قول مالك فى رواية الحديث کا فى موطأ 
مالك وصرح شراح الحديث ان هذا قال ان شهاب بعد رواية الحديث -کا فى الزرقانى 
و قح الاری و عمدة القاری؛و بظهرمن حديث انس رضى الله عنه ان انسا قال ذلك , . 
کا هو عند الطحاوى و غيره ؛ و قد صرح جابر بن عبد الله اهنا فى حدیثه انه صل الله 
عليه و سملم يكن محرما - کا هو عند مسل و غيره . فقصود الامام تمد بهذا التصريح 
ان ذلك اعا هو متفق عليه ٠‏ 

(۳) و قد عللت من الموطأ انه بلاغ بلغ الامام مسد رحمه الله تعالى . حت 


{o 


كتاب اجه ( الأوقات إلى مكدر یکرن‌آهل الرجلدونهافيدخلهابذيراحرام ) ج-۲ 


من ال+جعرانة بعمرة ثم قال : هذه لدخولنا مكة بغير إحرام . 


أخيرنا عمد قال أخبر نا إسرائيل بن يونس قال حدثنا بزید بن سعيد' 


= و من ههنا عرفت أن قول ابن حزم فى ج ۷ ص ۲۹۹ من نحل بأن « دخول 
مكة بلا احرام جابز » فى غاية الفساد ليس له دلل من قرآن و لاسنة؛ و جواز 
الثىء و عدمه لا يكون الا من جانب الشارع و لم يحزه و لم يقل الله و لا رسوله ان 
دخوطا بلا احرام جائز بل حد حدودا و وقت مواقيت الاحرام و لا يجوز تعدبها 
الا باحرام کا ثبت فى الصوص : و آخرجها الآثمة فى كتب اسدبت و دخوله 
صلى الله عليه و سل يوم فح مكة كان بلا احرام بل قال فى وقت سوير ۹ 
« هذه لدخولا مكة بغير احرام » أو ليس هذا اظهر من الشمس و ابين من ال 

لدی ذى العبنین ! نعم د من كان فى هذه اعبى ذهو فى الاخرة 0 
حسرة و ندامة » ولقد قال ان عباس « لا يدخل .کة الا باحرام » و لبن حزم يقول: 
وهو الزام ما لم يأت به الشرع أو لم بدر انه حبر الآمة و ترجمان القرآن و مصداق 
«اللهم فته فى الدين» على لسان رسوله صل الله عليه وسل! هو لم بشعر انه لم يرد به الشرع 
و عل به ابن حزم بعد اربهائة سنة !و ابن عباس و أبوه و اخوه الفضل رضى الله عنهم 
کانوا مع الى صل الله عليه و سل فى حجة الوداع شاهدوا ما فعله و سمعوا منه ما 
قاله و حفظوه كل الحف_ظ ! هذا و الله من يحب العجاب! و حديث ان عباس رواه 
ابن عدى مرفوعا من وجهین ضعفسين کا فى ص ۲۱۱ من التلخيص ء و الموقوف 
و المرفوع شد بعضه بعضاء و هو اعلى بمراتب من قول ابن حزم اللخذول الرذول ؛ 
و ادرف جن 

(1) لا ادرى من هو ۰ و فى ج ص ۲۸۷ من اللات : بزید بن سعيه تن 
ذى عصوان من اهل اكام ؛ بروی عن نافع » روى عنه الوليد بن مسل و الشامیون. 
رما اخطأ - قاله ابن حبان فى الثقات . قلت : وروی عنه ايضا عى بنصالح الوحاظى ‏ 


7 عن 


کتاب الحجة ( اللأوقات إلى مكدر يكو ن أهلالر جل‌دو نهافید خلهابغيراحرام ) ج-؟ 


عن مد بن على ' عر على بن أنى طالب رض الله عنه قال: لا بدخل 
الحرم إلا حرم ' ۲ 

أخير نا مد قال أخير نا طلحة بن عمرو المكى قال آخبرنا عطاء بن 
أنى رباح عن ابن عباس رضی الله عنهما أنه قال: من خرج من مكة فلا يدخلها 
إلا محرما إلا المالين و الحطبانين , أصحاب منافعها' . قال مد : فهذا الذی 


5 


= و ماعل بن عياش و مرو ان بن مد - ذكر ذلك ابن ایی حاحم عن ايه و لم بذکر 
فيه جرحا - اه ۰ و هو العنى السکسکک الشاى الدارانى ‏ ذکره ابوعل فى تاريخ داریا 
کا فى ص 400 من التعجيل ؛ قال الحافظ : روى عن يزيد بن عطاء و مكحول و مدي 
ابن المقدام و عتبة بن اى حكيم و نافع و عبد الملك بن عمير » روى عنه اسماعيل 
ان عياش و اوليد ن مسل و جاعة . قال ان شاهين فى الافراد تعد ابراد حد مت 
من طريقه : تفرد به و كان ثقة ٠‏ قلت: و اخرج له الماك فى المستدرك »و ذكره 
ابن بع فى الطقة الخامسة من اهل حص, و ذكره ان حبان ق الثقات و قال: رما 
اخطأ ‏ اه ؛ فلعله فى الاسناد المذكور هو هذا ۰ و ف التهذيب ج ۱۱ ص ۳۳۲: يزيد 
أبن الى سعيد المدنى مولى المهرى من رجال سل و أنى داود؛ و آخز بزید بن ای سعيد 
الحوى ابو الحسن القرثی مولام الروزی. من رجال الازبعة ؛ و روی اسرائيل 
عن زيد بن جبيزء كم فى ج ۱ ص 351 من التهذیب ٠‏ و ههنا يزيد بن سويد ایی حبيب 
:من رجال التهذيب ؛ فعينه من مظان العلم ٠‏ 

(۱) لعله ابو جعفر الاقر - ج ٩‏ ص ۳۵۱ من التهذيب. و قد تقدم ؛ او هو ابن الحنفية 
واو اهنا قد > على الأول منقطع و على الثانى متصل ٠‏ 

(۲) ۸ اقف على من اخرجه غير الامام حمد ‏ رحمه الله ٠‏ 

(۳) رواه ابن انی شيية فى مصنفه کا فى ج ۱ ص ۲۱۱ من ااتلخيص من طلحة بن عمرو 
المكى به مثلهء قال الحافظ : و فه طلحة بن عمرو و فيه ضعف › و روى الشافعى = 


1:۳۷ 


كتاب الحجة ( الاوقات إلى مكدو يكو ن أهل الرجلدونها فيد خلهابغيراحرام) ج-۲ 


أخذ به أو حنيفة لان ان عمر رضى الله عنهما لم يكن جاوز وقتا من المواقيت 
لان قديدا لا وقت بينها و بن مكة فلا بأس أن يدخل مكة مر كان ٠‏ 
بقديد. بغير إحرام ' . ثم الحديث المستفيض عن ان عباس رضى الله عنهما : 


ان رسول الله صل الله عليه و آله و سل وقت الواقبت لاهلها ثم قال : هذه 


ساعن ابن عييئة عن عر وعن الى الشعثاء انه رأى ابن عباس برد من جاوز الميقات غير 
عرم.- اه + و قال الطحاوی ج ۱ص )۳٩‏ : حدثا صالح.بن عبد الرجن قال بسا 
سعيد قال ثنا هشیم قال انا عبد الملك عن عطاء بن ابى رباح عن ابن عباس انه كان 
يقول : لا يدخل مكة تاجر و لا طالب حاجة الاو هو محرم؛ حدئا عمد بن خزعة قال 
نا حجاج قال ثنا منصور عن قيس ۳ عطاء عن ان عباس قال : لا بدخل احد مكة 
الا حرماء حدثنا ابن مرزوق فال ثنا ابو عام العقدى قال ثنا افلح بن حميد عن القاسم 
انن عمد قال: لا بدخل احد مكة الا محرما ؛ حدثنا صالح بن عبد الرحمن قال ثنا سعيد 
ان منصور قال ثنا هشیم قال انا يونس عن الحسن انه كان يقول ذاك؛ حدثنا ابن 
ی دارد قال ثنا سلمان بن حرب قال ثنا حماد بن زيد عن على بن الحم عن عطاء قال: 
. لايدخل احد الحرم الا باحرام » فقيل : و لا المحطابون؟ قال: و لا الحطابون ؛ قال 
ثم بلغى بعد أنه عض للحطابین - انتهی بنقدم و تأخير ٠‏ وراجع ج ه ص ۱۷۷ 
ا ج ۱ ص ۲۱۱ من التلخيص و ج 4 ص۵۰ من فتح البارى و ج ه 
ص ه١٠‏ و ص ۱۱۳ من عمدة القارى حى تعلل مذاهب العلاء فى ذلك اللاب 
رح ۴ ص ۱۵ من نصب ار اية بيان الحديث السایع من الکتاب؛ و آخرج الطحاوى 
٠‏ حديث ان عباس المد كور يلك الاسانید ج ۲ ص :۱۹ فى کتاب الحجة من آثاره 
. فى ان مكة فتحت عنوة ٠‏ 0 

(۱) هذا يدل على انه فى قول اهل المدينة موجود .و رواه مالك فى موطه و من طريقه 
رواه الامام تخد ص ۲۱4 فى باب دخول مكة بغير احرام من موطه : أخمرنا ‏ 


1:۳۸ (۱۰۷) المواقيت 


کات الحجه ( الصلاة عى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة واججمعة بها ) ج - ؟ 


المواقيت لآهلها و لن أ عليها من غير أهلها' . 
قال حمد : فایس بذ فش آن تحاوز وقتا من الواقت إلى مكة بغير إحرام ' 8 


باب الصلاة عنی يوم التروية و المعة بعرفة ومنى 
والصلاة بها' والصلاة بمتی 


2 آخیرنا رد گر . أنى حليقة ف إمام الحج ١‏ إذا وافق وم اجحة 


ح مالك حدما نافع : ان ابن عمر اعتمر ثم اقل حی اذا کاس بقديد جاءه خير 
من المديئة فرجع فدخل مكة شیر احرام ؛ قال عمد :و بهذا اغد ون کن ف المواقنت 
او دونها الى مكة ليس بينه و بن مكة وقت من الموافيت الى وقنت فلا بأس ان يدخل 
مكلة بغير احرام .و آما من كان خاف المواقيت اى وقت من المواقيت الى بينه و بان 
مكة فلا يدخلن مكة الا ا قول الى حنفة و العامة من فقهائنا 8 
و أران عبر رواه الطحاوى و اليه و غيرهما من اة الحديث - راجع التلخیص 
و الدراية و کتاب الام للامام الشافعی . 
(۱) رواه البخارى و مسل فى حيها عن طاوس عن ابن عباس : ات رسول الله 
صل الله عليه و سل وقت - الحديث مفصلاء ڳا فى نصب الراية ج + ص ۱۳ فى فصل 
المواقت » و رواه النسای انا - كم فى عمدة القارى ج 4 ص )٩۷‏ و الطحاوى 
و اليهق و غیرم ٠‏ 
(۲) من هاهنا انهار ما بناه ان حرم فى المحلى و اندفعت استطالة لسانه على الأثمة . 
(۳) کذا ف الاصول و الصواب «المزدلفة » مقام « بهاء لآن قوله « الصلاة عی » 
ا مسألة صلاة المزدلفة مذكورة فى الباب 6 ستأنى بعده ؛ فلابد من ذک ها 
فى ترجمة الباب ,و إلا فتکرار بلا فائدة - تأمل ۰ قلت : : و لمل صر « ها »رابع الى 
عرفة ۳ ۱ 
(؛) فى الا صول أيام الحج » جمع بوم و هو ا و الصواب « امام الحاج ۳ 
۹ 


کتاب اجه ) الصلاة گی يوم التروية والصلاة گی و بعرفه واجمعة بهم ( خج-5 


يوم عرفة أو يوم النحر أو بعض أيام التشريق :انه لا جمعة ' فى می "فى تلك 
الآيام " إلا بمى إن كان صاحب الموسم الخلفة أو أمير احجان أو أمير مکت 
فانه إن كانت اجمعة بمى جمع کان" بعد می مصراء وإن كانت المعة 
بعرفة فلا جمعة فى ذلك . 

و قال أهل ا اذا وافق بوم ا حرة آربوم النحر أو سن 
أيام التشریق "فلا جمم فى شىء من تلك الا یام " . 
= الميمين - کا فى موطأ مالك 6٠‏ , 
(۱) كذافى الأصولءو ف الموطأ « لا يبجمع» ٠‏ 
(۲-۲) كذا فى الأصول » و الصواب «فى شىء من تلك الآيام » کا هو فى الموطأ ٠‏ 
(۳) كذا فى الأصلء و لعل الواو سقطت قل « كان » و الضمير راجع الى یی حنفة › 
و ف الهندية «كان يعتد» من الاعتداد ۰ 
() کذا فى الاصول و زاد فى موطاً .الك «فى إمام الحاج إذا وافق » ٠‏ 
(ه-ه) كذا فى الموطأ مع شرح الزرقای ج ۲ ص ۲۵۲ و هو الصواب .و فى الصول 
« فلا جمعة فى منى تلك الأيام » و هو خطأ . قد اجمعوا على ان حجته صل الله عله 
و سلر كانت يوم الجعة ولم يصلها بل صل الظهر ٠‏ و فى حديث جابر الطويل عند 
مسل و غيره بعد ذكر الخطبة : ثم اذن بلال ثم اقام فص الظهر ثم اقام فصلى العصر 
و لم يصل بينهما شيا - الحديث ؛ و لم بقل جار انه صلى المعة و لا احد من الصحابة 
الذن کانوا معه فى حجة الوداع بو شاهدوا ما فعل و ععوا ما قال صل الله عله 
و سل من فلل و كثير و.نقير و قطمير و حفظوه حق الحفظ ٠‏ و لم بخطب 
رسول الله صلى الله عله و سل الا خطة و احدة فى ذلك الوقف ‏ و لو كان صلاته 
يوم عرفة صلاة الجمعة لطاب خطتين و جهر بالقراءة و لم يفعل واحدا من ذلك , 
بل كان مسافرا فلذا صل الظهر و العصر ركفتين ركدتين ؛ و قالت الصحابة « مل س 

e‏ وقال 


كتاب الحجة ( الصلاة مى يوم التروية و الصلاة عى و بعرفة و المعة بها ) ج - ۲ 
۱ و قال تمد بن ال رل اه امه هذا بت امن 
قول أبى حنبفة " ؛ و قال أبو حنيفة : صلاة الغرب و العشاء عشية عرفة 
= الظهر و صل العصر» و هم حجه فى اللغة ء و المعة ليست على المسافر وهی لم تقم قط فى 
البرارى و الصحارى فى زمنه صلى الله عليه وسل ٠‏ و قد خالف هذا كله ان حزم فى , 
امحل و قال فى ج ۷ ص ۲۷۲: وان وافق الامام يوم عرفة يوم جمعة جهر وهی 
صلاة جمة لآن النص لم بأت بالهی - الخ ٠‏ انظر کف ترك فمل رسول صلى الله عليه وسل 
أنه ل جهر و لم يصل المعة و هو يقول « يجهر و هی صلاة جمعة » و صلاة رسول الله 
صلى الله عليه و سل كانت صلاة الظهر ! فقد افتری عليه صل الله عله : سل و غلط 
الصحابة جیما كأنهم عنده اخطوا فى بان الظهر و الجممة رلم يفهموا ما فعله صل الله 
عليه و سل و لم يفرقوا بين المعة و الظهر ! و هاهنا اعتمد على رابه تارکا للحدنث بقوله 
٠‏ لآن النص لم بأت الهى » و من عجائات العالم انه قاد هاهنا عطاء بن الى رباج 
و اعتمد على قوله و هو بقول « التقللد ع ۰ فان فرض النص يوم عرفة صلاة 
اجمعة؟ و ام لم بقل الصحابة انه صل المعة كو لم ترك الى الجهر و الخطة اثثانة ؟ وله 
ف غاية الفساد لا ثارة عليه من العل. فان مفاده ان ای صلى الله عله و سل و الصحابة 
لم يفهموا النص ! و ترك هو الیان لامته و لم بقل ان الحعة فىعرفة ايضًا فر ض و أداؤها 
بها و اجب ! و احتجاجه بقوله تعالى « اذا نودى للصلاة من بوم الجعة » «ضحكة . 
فلقائل ان يقول:و اذالم ناد ما لا تصل و لم ناد فا فى حجة الوداع. و لا ام به 
صلى الله عليه و سل فكيف يجوز اداها ؟ و هو لا سمع دون قوله وفك 
صلى الله عليه و سل ! ٠‏ 
(۱) کذا فى الاصل و سقط لفظ « فى » من المندية ٠‏ 
(۲) قال فى ج ١‏ ص ۲۹۰ من البدائع: و يتصل بهذا اقامة المعة فى ايام الموسم يمى . 
قال انو خف واأى وتف مود اقامة الجعة بها اذا كان المصلى بهم ابمعة هو س 
1۳۱ 


كناب لوجة الصلاة عى يوم التروية م الصلاة بمى و بعرفه و اجمعة بها ) ج-5 


ليلة جر فى المزدلفة لا ينغى أن بصل واحدة منهها حى بأتى المزدلفة ' ء 
= الخلفة او اءير العراق او امير الحجاز او امير مكة سواء کانوا مقيمين او مسافرین 
او رجلا مأذرنا من جهتهم » و لو كان المصلى بهم المعة امير الموسم و هو الذی آمس 
بتسوبة امور الحجاج لا غير لا جوز سواه کان مقا او مسافرا لآنه غير مأءور 
باقامة المعة , الا اذا كان مأذونا من جهة امير العراق او امير مكة » و قل : ان كان 
مقها يحوز و ان كان مسافرا لا يحوز . و الصحيح هو الآول ؛ و قال مد : تجوز 
البعة بى ؟ و اجمعوا على انه لا تجوز النعة بعرفات و ان اقامها امير العراق او الخلفة 
نفسه.و قال بعض مشاتخنا : ان الخلاف بين اانا فى هذا بناء على ان می من توابع 
مكة عندهما و عند مد ليس من توایمها؛ + هذا غير سديد لآن ينها اربعة فراسخ » 
, هذا قول بعض الناس فى تقدير التوابع » فأما عندنا فخلافه على مام » و الصحيح 
ان الخلاف فيه باه على ان المصر الجامع شرط عندنا الا ان مدا يقول: ان مى 
لس بمصر جامع بل هو بة فلا تجوز المعة بها کا لا تجوز بعرفات؛ و هما يقولان: 
انها تعصر فى ايام الموسم لآن لها بناء ء بقل ابها الأسواق و حضرها وال يقم 
الحدود و فذ الاحكام فالتدى بسار ال مصار ‏ مخلاف عرفات فانها مفازة فلا تمصر 
باجماع الناس و حضرة السلطان ‏ انتهی ٠‏ 
(۱) لآنه صلى الله عليه و سل لم بصاه) بعرفات ولا فى الطريق حى الى المزدلفة و صلل 
بها و جمع ينها . کا فى حديث اسامة بن زيد اخرجه الخناری و سل فى صحیحها 
قال : دفع رسول الله صل الله عليه و سل من عرفة حى اذا كان بالشعب نزل فال 
ثم توضأ و لم يسبغ الوضوء فقلت له : الصلاة با رسول الله ؟ فقال : الصلاة امامك . 
فركب - الحديث ۰ و فى الاب حديث جابر و ابن مسعود و أبن عمر و ابن عاس 
و الفضل بن عباس و عير بن الخطاب و على بن الى طالب و غيرهم رضى الله عنهم , 
وهو اجاع , و قال الامام عمد فى باب الصلاة بالمزدلفة من المي طا ص ۲۳۱ : حت 
۲ (۱۰۸) فاذا 


كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم الترو ية و الصلاة بمى و بعرفة وامعة بها ) ج -۲ 
فاذا أتاها أذن المؤذن و أقام للغرب , و إذا سل من المغرب قام و صلى 
العشاء بغير أذان و لا إقامة , يحزيه أذان المغرب و إقامتهاء فصل الصلاتین 
جمعا بأذان واحد و إقامة واحدة' . 

7 اخبرنا مالك اخيرنا نافع ان عبد الله بن عبر كان صلل المغرب و العشاء بالمزدلفة 
جمیعا , اخبرنا مالك اخبرنا ابن شهاب عن مالم بن عبد الله عن ان تمر : ان رسول الله 
صل الله عليه و سلم صلى الفرب و العشاء بالمزدلفة جيعاء اخبرنا مالك اخبرنا مج 
" ان منعيد عن عدى. بن ثابت الانصارى عن عبد الله بن يزيد الاتصاری الخطمى عن 
ای ايوب الانصارى قال : صلى رسول الله صلى الله عله و سل المغرب و العشاء 
بالزدلفة جمعيا فى حجة الوداع . قال مد : و بهذا نأخذ » لا بصل الرجل الفرب حى 
بای المزدافة و ان ذهب نصف الليل ء فاذا اتاها اذن و اقام فصل الغرب و العشاء 
بأذان و اقامة واحدة, و هو قول الى حنفة و العامة من فقهائا - اتهى ٠‏ 

(۱) لما رراء الامام ابو حنفة كم فى ج ۱ ص ٩۷‏ من عقود الجواهر عن عطاء 
ان ای رباح عن الى ايوب الأنصاری: ان النى صلى الله عه و سم صلى الفرب 
و العشاء يجمع بأذان و اقامة واحدة ؛ هكذا رواه ابن عد الاق فى مسنده ا 
ان الى شية و احاق و الطيرانى هكذا , اللا انهم قالوا: باازدلفة : و قالوا : باقامة ؛ 
زاد ان الى شبية وحده: و سبح بینهیا ؛ و اصله فى الصحيحين من هذا الوجه بدون 
لفظ : الاقاءة ٠‏ و للطبرافى ايضا من وجه آخر بلفظ : بالمزدلفة بأذان واحد و اقامة ٠‏ 
و اخرج ابو داود من وجه آخر عن ابن عبر انه الى المزدلفة «أذن و اقام او اس 
انسانا فأذن و آفام فصلى بنا المغرب ثلاث ر کات ثم التفت الينا فقال : الصلاة ۰ فصلى 
با العشاه رکتین -كذا ذكره موقوفا و اورده مرفوعا من و جه آخر عن ابن عمر. 
و اخرجه الطحاوی من طريق سعيد بن جير عن ابن عبر ومن طريق ابی اتعاق عن 
عبد الله بن مالك و مالك بن الحارث كلاهما عن ابن عمر و من طريق مجاهد قال حت 

1۳۳ 


کتاب الحجة ( الصلاة مى يوم التروية و الصلاة ى و بعرفه و ابمعف بها ) ج - ۲ 


وقال أهل المدينة : ' بق الصلاة " فيصل المغربء ثم بق للعشاء 
فصلها . و لا ,صل نها شیا . و قال حمد : قد جاءت فى هده ! ثاره كثيرة . 

أخمرنا حمد بن المسن قال أخمرنا أبو حنيفة عن حماد عن إراهم قال: 
إذا صليتهم) مع صليتها باقامة واحدة فان تطوعت بینها بشىء فاجعل 
لكل واحدة إقامة ' . 
حت حدئی اربعة كلهم ثقة منهم سعيد بن جبير و على الازدی عن ابن عمر مثله ؛ و هو 
قول انى حنيفة و صاحبيه و قول سفيان الثورى و عامة اهل الكوفة ؛ و قال زفر: 
بأذان و اقامتین لما فى الصححين من حديث اسامة : فلا جاء المزدلفة نزل فتوضأ ثم 
امت انصلاة فصل المغرب ثم اقيمت الصلاة فصل العشاء . و للبخارى عن ابن عير: 
جع بين المغرب و العشاء كل واحدة متهیا باقامة؟ و هو لملم من وجه آخر عمناه 
و عند مسل ايضا من حديث جابر : بأذان و اقامتين. و هو ممتار ايى جعفر الطحاوى 
اتهی. و فى هذا الباب روايات حيحة متعارضة و الواقعة واحدة و هی حجة الوداع - 
دو لكل وجهة هو مولها فاستقوا الخيرات» . 
(۱-۱) كذا فى الآصول. و الأولى « يق لصلاة المغرب» لقربة بعده ٠‏ 
(۲) اخرجه الامام جمد بهذا الاسناد فى كتاب الآثار فى باب الصلاة بعرفة و جع 
دص ۵٩‏ :و فه عن ابراهم فى الصلاة بجمع قال - ال ؛و لعله سقط من كتاب الحجة , 
ثم قال عمد : و به نأخذ .و هو قول الى حذفة » و لامجنا ان تعلوع بنههاء و رواه 
الامام ابو بوسف فى آثاره رقم ۵۷۷ ص ۱۲۵ بهذا الاسناد نحوه بتقدم و تأخیر. 
و لعل ابرأهم قال به لا رواه عن الاسود و علقمة , کا فى 1 ثار ای بوسف ابضا 
ص ٩۳‏ من رقم 406 : انها دففا مع عمر بن الخطاب رض الله عنه ققال : ابها الناس 
علي بالسكينة فان البر ليس بایضاع الابل و لاايحاف الخيل ؛ قالا : فا زاد راحلته على 
هيتها و انها لتقصع بحرتها. (ثم عاد الى حديث ابراهم) قال: ثم تنزل جما نقصلى ‏ 


f‏ أخمرنا 


كتاب الحجة ( الصلاة عى يوم التروية والصلاة ی و بعرفة و اجمعة ها | ج - ٣‏ 


اأغرنا مد ین امن قال آخبرنیا عر ينون الهمدانی عن عاهد 
أن رجلا NEE‏ عر أن حا الغرب مجمع ثلاثاء 


= بها المغرب و العشاء بأذان و اقامة - الحديث الطويل ٠‏ 


(۱) فى الا صول عمرو «بالواو وهو خطأ» و عير بن ذر الهمداق قد مضى سابقا فى باب 
الفر ان و غيره ٠‏ 
(۲) هو خالد بن مالك الحارثى؛ صرح بذلك الطحاوی فى روا په - ج ۱ص ۰4۱۰ 
و رواه من وجه آخر عن أبن عبر قال: حدثنا روح بن الفرج قال ثنا عمرو بن خالد 
قال شا زمر مارت قال ثا او اضق عن مالك من سارت فال : مزق اعد أل 
ابن عمر المزدلقة صلاة لغرب باقامة ليس معها اذان ثلاث رکنات ثم سل ثم قال : 
الصلاة . ثم قام فصلى العشاء رکنتین ثم سل قال له خالد بن مالك الحارقى: ما هذه 
اصلاة يا ابا عبد الرحمن ؟ قال : صلت هاتين الصلاتین م اي صل انقه له و سل فى 
هذا ١‏ اکان لیس مهما اذان ‏ اتهى ۰ و حديث أن عر رواه سل و ااطحاوی 
و اليهق من طرق مرفوعا :و هن فاهنا طهر لك ان .ما فى كناب الحجة من مش 
مخصرا و وقع سقط فى الامول ٠و‏ فى رواية عند الطحاوى و الدهق : فقيل له : ما هذه 
الصلاة ٠‏ ثم قال الطحاوى بعد سرد طرقه: فهذا ان عبر تخیر عن رسول الله صل اله 
عليه و سل انه صلاهما ول بؤذن ينهما و | يقم ٠‏ و راجع ترجة خالد بن مالك 
الحارثى فى کتب الرجال ٠و‏ قال الطحاوى: حدئنا بونس قال ثنا سفيان عن ابن 
او قال : ی اربعة كلهم ثقة منهم سعييد بن جبير و على الأزدى عن 
بن عر انه صل المغرب و العثاء با مردلفة باقامة واحدة - اه ۰ و صلى مع أن عر 
عبد الله بن مالك ايضا کا هو عند الملحاوی ص ۰ ٠‏ و عند الیهق فى ج 
ص ۱۲۱ من ال : عن أبى نعم و عبد الرزاق عن سفيان عن سللة بن كهيل عن 
سعيد بن جير عن ابن عمر انه جمع بين الذرب و العشاء يجمع فقيل له : ما هذه س 


{To 


كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة واجمعة بها ) ج-۲ 
فلا سل قام فصلى ركمتين ' , فلا سل قال له الرجل : يا أبا عبد الرحمن ! 
ألا تصل العشاء ؟ قال : أو ليس قد صليناها و ذلك باقامة واحدة' . 
آخبرنا مد قال أخيرنا قيس بن الربیع عن سماك بن حرب عن النمان بن 
حميد" أنى قدامة قال : صليت مع عمر بن الخطاب رضى الله عنه بجمع ثلاثا 


و این باقامة واحدة؟ . 


س الصلاة با ابا عبد الرحن؟ فقال : مها صلاة الغرب ثلاثا و العشاء ركتتين مع 
رسول الله صلی الله عليه و سل فى هذا الکان باقامة واحدة ٠‏ 
(۱) ای من فرض العشاء لكونه مسافرا » و کان رسول الله صلى الله عله و سل ايضا 
مسافرا فى حجة الوداع لذا صلى ركعتين ركمتين من الرباعة بعرفة و المزدلفة و مى 
و مكة » کا فى الأحاديث ؛ و القصر كان من اجل السفر لا للك نعم امع بين 
الظهر و العصر و بين المغرب و العشاء كان للنسك ٠‏ 
(۲) حديث أبن عمر عنه روى من طرق اخرجها اصحاب كنب الحديث مرفوعا موقوفا 
و عند الى داود : فقال له مالك بن الحارث : ما هذه الصلاة ‏ الخ ٠‏ و عند 
الطحاوى : فقيل له ؛ و من طريق زهير عن اى اماق عن « مالك بن الحارث » «کان 
«عد الله »,و فه : فقال له خالد بن مالك الحارنى ‏ اه ۰ 
(م) فى الآصول ‏ النعمان ن أنى حید » وهو خطأ , الصواب ‏ النعمان بن حميد» و كنيته : 
أبو قدامة كم فى ج ۲ ص ۸۸ من كتاب الکی للدولانى. و فى ج ۲ ص ١١5‏ 
من تحر يد اسماء الصحابة للذهبى : النعمان؛ين حميد ادرك الجاهلية (من) كذا ذكره مختصرا. 
وهو فی ج ۷ ص ۱۲۷ من الحل » قال ان حزم : روينا من طريق سفيان الثورى 
عن مالك بن حرب عن النعمان بن حميد : ان عبر جمع بين الصلاتين بمزدلفة بأذارت 
واقامة٠‏ 
(؛) قد عليت ان ابن حزم اخرجه ٠‏ 

۳۹ (.) 2 أخيرنا 


كتاب الحجة (الصلاة بمنى يوم التروية و الصلاة بم و بعرفة و الحعة هیا) ج- ۲ 


(۱) هو ابن جامع بن اشعث انحاربى؛ ابو عبد الله الكوفى قاضيها » من رجال مسل 
و انی داود و النساتى و ابن ماجه روى عن الى وائل و طبقنه ‏ و عنه شعبة و الثورى 
و على الحاربى و غيرم » شبخ ثقةء و ذكره ابن حبانف ف الثقات» قل سنة اثتتين 
و ثلاثين و ماثة - راجع ج ۸ ص +۲۵ من التهذيب؛ و وقع فى ج ۳ ص ٩٩‏ من 
نصب الراية ه غيلان بن جامم » صوابه : حازم وهو سهو و قلب من الناسخ» اصله 
« غلان بن حازم » صوابه د جامع» قنه ٠‏ 

و الدث رواه الطحاری بهذا الاسناد فى ص ۱۰ من شرح معالى الاثار حدشا 
عمد بن خرعة قال ثنا عمد بن عمر بن الرومى قال اخيرنا قيس بن الربيع به مثله ٠‏ قال 
فى نصب الراية ج ۳ ص 4+ : رواه ابن الى شية فى مصنفه: حدئنا ابن مسهر عن ابن 
ا دق ن ثابت عن عبد الله بن يزيد عن انی ابوب قال: صلى رسول اله 
صلى الله عليه و سل بالزدلقة المغرب و العشاء باقامة ‏ اه ؛ و رواه اسحاق بن راهؤيه 
فى مسنده : اخبرنا بجی بن آدم ثنا قس عن غيلان بن جامع » صوابه: حازم ( قلت : 
كلا صوابه «جامع » کا عرفت ) عن عدى به ؛ و رواه من طرق اخ ر الطبرانى فى 
معجمه من طريق الى نعي » تا سفيان عن جابر عن عدى به ( و هو بعده فى كتاب 
الحجة ) ؛عر رواه من طررق آخر فقال : حدثنا على بن سعيد الرازی ثنا جعفر بن عمد 
عن فضيل الروامی ثنا مد بن ابی سلهان بن ابی داود حدثنا ابى عن عبد الكرحم عن 
سعيد بن المسيب عن الى ايوب الانصارى : ان رسول اه صلى الله عليه و سل جمع بین 
صلاة المغرب و صلاة العثناء بالمزدلفة بأذان واحد و إقامة واحدة انتهی . 

(۲) الكوف ؛ من رجال الستة » روى عن ابه و جده لامه عبد الله بن يزيد الخطمى 
و الانصارى و البراء بن عازب و خيرم کوق تابعى ثقة. لكنه شعی غال فى التشيع . 
مات سنة ست عشرة وما -کا فى ج ۷ ص ۱5۵ من آتهذیب ٠و‏ قد عليت ما = 

1:۳۷ 


كتاب اللحجة ( الصلاة بى يوم التروية و الصلاة يمى و بعرفة و اب بهما ) ج - ۲ 
عن عبد الله بن يزيد الانصاری ' عن ی أبوب الأنصارى رضى الله عنهم 
قال : صلیت مع رسول الله صل الله عليه و آ له و سل المغرب و العشاء ثلاما 
و اثنتين ' باقامة واحدة . ۱ ۱ 

آخبرنا عمد قال أخيرنا سفيان الثورى قال أخيرنا جار " عن عدى 
= قدمته من الموطأ ان الامام دا رواه عن مالك عن يحى بن سعيد عن عدى 
ان ثابت به . 
(۱) هو ابن زيد بن حصين الوس الانصاری ابو موسی الخطمى الصحانى؛ من رجال 
الستة . شهد الحدبية و هو صغيرء و شهد ابلل و صفين مع على » وكان اميرا على 
الكوفة ايام ابن ازير - راجع ج + ص ۷۸ من التهذيب ٠‏ و قول من قال « ليست 
له حبة » مرجوح و قد تقدم فيا قبل ۰ و حديث إلى ابوب الأنصارى هذا رواء 
ابخارى و مس ليس فيه ذكر الاقامة » اخرجاه عن عبد الله بن يرد الخطمى عن 
ی ابوب أنه صلى مع النى عليه الصلاة و السلام فى حجة الوداع المغرب و العشساء 
بالمردلفة ؛ زاد اابخارى جیما خرجه ف المغازی - قاله الزبمی فى ج ص 4+ من 
نصب الراية و رواء النساق و ان ماجه ايضا م فى عمدة القاری . ۱ 
(0) كذافى الآصلء وف الدية ١اثنين‏ » ۰ 
(۳) و کات ف الاصول و كذا فى نصب الراية « جار بن عدى » و هو خطأء 
و الصواب « جار :عن عدى » يف دعن » فصار « بن» و جار هذا هو ان بزبد 
اس و قد سبق ذ كره فبا قل و قد عرفت ان الطرانی رواه من طريق سفيان عن 
جار عن عدى يه ,و قد تقدم أن ابا حنيفة رواه عن عطاء عن الى ابوب به ,و راجع 
ج ۽ ص 588 الى ص ٩٩۰‏ من عمدة القارى فان العينى وسع الصدر فيه و أشبع 
الکلام فى بان الذاهب و غیرها ؛ و رواء اليه فى ج ه ص ۱۲۰ من السان ٠‏ 


و ان 


. کتاب اجه ( الصلاة بى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة وامعة بها ) ج-5 


ابن ثابت الأنصارى عن عبد الله بن بزید" الخطمى عن أنى أيوب الانصارى 
قال : صليت مع رسول الله صل الله علية و آله و سل المغرب و العشاء ثلاثا 
واثنتين ' اقامة واحدة . 

أخبرنا حمد قال أخمرنا سین الثورى قال حدثنا جار عن عدى بن 
ثابت الأنصارى عن عبد الله بن يزيد الأنصارى عن أنى أيوب الانصارى 
قال : صلی رسول الله صل الله عليه و أله و سم المغرب و العشاء باقامة واحدة 
یعی جمع' . 

أخيرنا مد قال أخيرنا فيان الثورى قال حدثنا أبو إسحاق اممدانی 
عن عبد الله بن مالك * قال : صليت مع [ عبد الله بن ] " عمر رضى الله عنهم| 
(۱) و كان فى الاصول « زيد » و هو تصحف و الصواب «بزید » و هو الخطمى 
الا نصاری ٠‏ 
(۲) کذا فى الاصل, و فى المندة « اثنين» ٠‏ ۱ 
(۳) لا فرق بسن هذا الحديث و الذی قله اسنادا و هتنا الا قوله : صلل رسول الله 
صل الله عليه و سل و فى الاول « صلت معه » و بزبادة قوله « بعی بجمع » و لعل 
التكرار وقع من الناسخ خ او یکون الحديث حديث البراء ن عازب » و قد رواه 
الطحاوی فى شرح الاثار ج ۱ ص ۱۱ من طررق الامام اي بوسف فقال حدثنا 
ابن ایی داود قال ثنا عمرو بن عون قال انا ابو بوسف عن عمد بن عبد الرحمن عن 
عدى ابن ثابت عن عبد الله بن بزید عن البراء بن عازب عن الى صل الله عله و سل 
مثله ‏ اتهى ٠‏ ای مثل حديث الى ابوب الذنى قله ٠‏ 
(۽) هو ان الحارث المدانى و يقال الأسباى الكوى, من رجال ایی داود و البرمذى 
اخو خالد بن مالك . و قبل: #أنونا اقا ریک ری ازج » و عنه ابو اصحاق 
السبیعی وابو روق اذاف ۰ ذکره ان حبان فى الثقات . له عندهما فى المع فى السفر س 

1۳۹ 


کتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة مى و بعرفة و اججمعة بها ) ج-۲ 
المغرب و العشاء بأذان و إقامة , صلی ثلاث ثم صلى ركعتين فسألته ۱ فقال: 
هكذا رت رسول الله صل النّه عله و آله و سل يصنع . 

أخبرن عمد قال أخيرنا سفيان الثورى قال حدثنا سلبة بن كهيل قال 


س قاله الحافظ ق ج ه ص ۰ من التهديب ٤‏ قلي : بل عندهما فى ا جمع بالمزدلفة . 
و ابو احاق السيعى روى عن عبد الله و خالد ابی مالك كليهها - کا صرح به الترمذى 
فى ذلك الاب ٠‏ (ه) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لابد منه» و كان فيها «صليت 
مع مر 3 الخطاب ».والحديث رواه ابو داودق ص ۲۱ من الکشوربة بهذا الاسناد 
حرث قال : حدثنا مهد بن كثير انا سفيان عن الى اماق عن عبد الله بن مالك قال : 
صليت مع ابن عير المغرب ثلائا و العشاء ركمتين؛ فقال له مالك بن الحارث : ما هذه 
الصلاة ؟ قال: صليت مع رسول الله صلى الله عه و سل فى هذا المكان باقامة 
واحدة - اه ؛ ففيهاه عبد الله بن عمر » و هو الصواب ؛ و قال الترمذى ص ۱۰۸: 
حدثنا عمد بن بشار ثنا يحى بن سعبد القطان نا سفيان الثورى عن الى اسحاق عن عبد الله 
ابن مالك : ان ابن عدر صل يجمع لجمع بين الصلاتين باقامة و قال: رأيت رسول الله 
ی الله عليه وسلم فعل مثل هذا فى هذا المكان. قال الترمذى : حديث حسن صحيح ‏ اه 
و راجع ج ۲ ص ۳۷ من النسائى طبع الانصارية. و بهذا الاسناد رواء الطحاوى 
ص 4٠١‏ أيضاء حدثنا ابن مرزوق قال ثنا ابو عام قال ثنا سفيان ح و حدثنا حسين 
ابن نصر قال سمعت يزيد بن هارون قال آنا سفیان بن سعيد الثورى عن الى سحاق عن 
عبد الله بن مالك قال : صليت مع ابن عمر الفرب ثلاث و العشاء ركتين باقامة واحدة 
فقيل له : با ابا عبد الرحمن ! ما هذا ؟ فقال: صلتهیا مع رسول الله صلى الله عليه و سل 
فى هذا المكان باقامة واحدة ‏ انتهی . 

(۱) السائل هاهنا عبد الله بن مالك. و فى انى داود « مالك بن الحارث» و فى آثار 
الطحاوى من طريق زهير بن معاوية عن انى اسعاق عن مالك بن الحارث السائل = 

46 (۱۱۰) آخبرنا 


كتاب الحجة ( الصلاة عنی يوم التروية و الصلاة عى و بعرفة , المعة بهها ) ج - ۲ 


حدثنا سعيد بن جر مثله ' ٠‏ 

أخيرنا عمد قال آخمرنا سلام من لى ان عن أشعث نن آنی الشعثاء' 
عن أبيه " قال : أقبلت مع عبد الله بن عمر رضى الله عنهیا من عرفات إلى 
= « خالد بن مالك » و فى عامة الروايات « فقيل له » و فى حديث مجاهد « ان الرجل 
قال له» کا سبق فلا يعد ان بکون سأل كل واحد منهم ابن عمر عن الاقتصار على 
اقامة واحدة للصلاتين ۰ و ابو اسحاق السيعى رواه عن مالك بن الحارث و عبد الله بن 
مالك و خالد بن مالكء و الرجل هو واحد متهم » و من هاهنا ظهر انهم كلهم كانوا 
مع ان عمر رضىالله نها فى الحج وصلوا خلفه.و لعل مالك بن الحارث هو الهمدانی 
ابو موسى الکوفی» ذ كره ابن حبان فى الثقات - كم فى ج ٠١‏ ص ۱۳ من التهذيب ؛ 
او هو : مالك بن الحارث السلى الرق - و يقال : البكوفى » التابعى . من رجال مسل 
و ای داود م النسانى ‏ كأ فى ج ٠١‏ ص ۱۲ من التهذيب ٠‏ 
(۱) عى عن ان عمر عن النی صل الله عله و سل > کا هو عند الترمذى و الى داود 
و الطحاوى و البهق و النسای و مسل و غيرهم فانهم رووه بهذا الاسناد ٠‏ قال الترمزی : 
و حدیث سعد ان جبير عن ان تمر هو حديث حسن بح أيضا رواه سلة ن کیل- ۰ 
عن سعد بن جر و اما ابو اا فاتما روى عن عد الله و خالد ابی مالك عن 
ان عير دأهء 
(۲) هو ابن سلم بن الاسود اللمحارى الکوفی» من رجال الستة روى عن اب والاسود. 
ابن يزيد و الاسود بن هلال وسعيد بن جبير و علاج بن عبرو و جماعة , و عنه مد ِ 
و الثورى وشريك و ابو الأاحوص وغيرمم .من ثقات شو خ الكوفة »مات سنة ۱۲۵- 
كذافى ج١‏ ص ۳۵۵ من التهذيبء و قد تقدم اشعث عن عطاء , وعنه الثورى فى الحرم 
,صیب دض النمام بغير نسة . و لعله هو ان الى الشمثاء سلم المحارنى الكوفى هذا ٠‏ 
(۳) امه سلیم ٠‏ صرح به ابو داود فى رواته . هو سام بن الاسود بن حد_ظلة = 
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كات امد اصلاه فى برغ الروة والصلاة می و مرف و اين با )اج ۳ 


المزدلفة فلم يفتر من ن الشكبر و التهليل حتى آتینا المزدلفة فأذن و أقام ' 
فصل با العشاء ر کعتین 9 دعا بعشائه ' 

آخبرنا تمد قال آخبر نا سلام بن سلم الجن عن أشعث نن أنى الشعثاء 
حت ابو الشعثاء انحارنى الکو » من رجال الستة »كوف تابعى جليل مشهور ثقة » لا بسئل 
عن مثله ؛ مات سنة ۸۲ او ۸۳ أو ۸۵ .وهو اشبه بالصواب کا فى ج ۽ ص ۱۹۵ 
من النهذيب ؛ و من عجائيات العام ان ان حزم قال فى امحل « سام ن اسود جهول» 
و لم يدر ان هذا اسم انى الشعثاء احاریی, و هذا عله فى الرجال ثم بطیل اللسان على 
الآئمة و ينال منهم بدعاوى ١‏ كاذيب و يسميها براهين ,و القاعدة ان الاناء يترشح 
با فيهء و الجهل ,شمر على الهوى ٠‏ 
(۱) كذافى الاصول ؛ لعل العبارة الآتة سقطت من الاصول بعد قوله « و اقام » 
«أو آمم إنسانا فأذن و أقام فص نا المغرب ثلاث ركعات ثم التفت إلينا فقال : 
الصلاة ٠٠٠‏ » لآنها موجودة عند ابى داود ٠‏ 
(۲) رواء ابو داود فى ج ١‏ ص ۲۵۹ :من سقه : حدثنا مسدد نا ابو الأحوض 
نا اشعث بن سل عن ايه به .له ۰و نقله الحافظ الزیلعی فى ج ۳ ص ۷۰ من نصب 
الرابة ٠‏ و من هاهنا بظه. لك ان انمتا ليسا بغافلين عن اللاحاديث التى وردت فى کل 
۱ باب من ابواب الفقه و هی رأى منهم ؟ و اراد الامام مد هذا الحديث فى الآخير 
لاثنات ان الاذان فى حديث ابن عم موجود »ومن ذ کره فهو حجة على من لم یذ كره , 
SE O es‏ متو شرو الوق 
الاقامة تبن أو ا 1ه 21 اروت لابو ا عنه فقال: 
صايت هكذا مع رسول الله صلى الله عليه و سل فى هذا الکان. فسكتوا ؛ فلوكانتا 
باقامتين لما سکتوا عنه بل ردوا على ابن عر رضى الله عنههما ٠‏ 

4۲ عن 


كتاب الحجة ( الصلاة مى يوم التروية و الصلاة ی و بعرفة و معط با ) ج- ۲‏ 


عن علاج [ بن عمرو ] ' مثل حديث أيه ' عن ان عمر أن علاجا قال" : 
سئل ' ابن عمر عن صلاته فقال : صليت مسم رسول الله صل الله عليه 
و آله و سل فى هذا الکان هکذا . ۱ 

آخبرنا عمد قال أخنرنا إسرائيل بن يونس قال حدثنا منصور بن العتمر 


صلها ° باقامة واحدة و هذا الا المجمع عليه عند الفقهاء . 


(1) :ضرح بذلك ابو داود فى سشه و اهو علاج بن عمرو - بكر العين و تخفيف 
لام پمدها جي » روى عن ابن عمر فى الصلاة بالمزدافة. و عنه اشعث بن سلسم 
و ابو صخر جامع بن شداد » و ذكره ابن حبان فى الثقات ۰ قلت : و قال الذهل : 
لا عرف و هو من رجال الى داود ب کذا ی ج ۸ ص ۱۹۵ من التهذيب و موه 
فى ج ۲ ص ۲۱۰ من مبزان الاعتدال ٠‏ ۱ 
(۲) فى سان الى داود : قال : و اخيرنى علاج بن عمرو بمثل حدبث الى اهء فناعل 
« قال » فيه اشمت و بعل من کتاب الحجة أن قوله « مثل حدبث آبه » مقولة سلام 
ابن سلیم ای و لر اجح ماق الى دار د ۰ 
(۳) فى سان الى داود « فقسل لابن عمر فى ذلك » و لیس لفظ ٠‏ قال » فه . و کذا 
هو ق ج ۷ ص ۱۲۷ من انحل . 
() فى الاصول « سأل » و هو خطأ . 
(ه) كذافى الاصل -«انه کان يصليها » ای: انه کان يمع بين الفرب و العشاء 
بالمردافة و ,صلها باقامة واحدة ٠‏ ول اقف على من اخرجه غيره بهذا الطريق و إلا فى 
آثار الطحاری و سان البهق و كيح مسلم و غرها حبدیث سعد بن جبير عن 
ابن عمر من طريق الک بن عتية و سلة بن کهیل و غیرهها عن سعيد بن جبير ؟ 
وتقدم من الطحاوی عن بونس عن سفیان عن أبن انى ببح عن مجاهد قال : حدئی ست 
tt‏ 


کتاب اجه ) الصلاة عنی يوم التروية و الصلاة کی و بعرفة و اجمعة بها ) 5-2 


آخنر نا مد عن ا ره وال : الدفع من الزدافة قدر' صلاة الصبح 
المسفر بها قبل أن تطلع الشمس . و كذلك قال أهل الدينة ' . 

و قال أبو حنيفة فى صلاة أهل مكة و من کان مک مقم| خج : إنه 
= اربعة كلهم ثقة منهم سعيد بن جببر وعل‌الازدی عن ابن عمر انه صلى الغرب و العشاء 
بالمزدلفة باقامة واحدة ٠‏ و قال الطحاوى فى آخر الاب : حدثنا بوسف بن يزيد قال 
ا حجاج بن راهم قال ثنا هشم قال نا او بشر عن سعيد بن جیبر عن أبن عمر أنه 
جمع بين المغرب و العشاء بحمع بأذان و اقامة ولم يحعل ينها شيثا ۰ قال الطحاوى : 
'فكان محالا ان يكوتف ادخل فى ذلك اذانا الاو قد علم من رسول الله صلى الله 
عليه و سل - اه ٠.‏ 

(۱) هكذا فى الاصول و له معی . و للطبری من رواه اسرائل : دقع لقدر صلاة 
القوم السفرن لصلاة الغداة ‏ اه شح الباری و عمدة القارى ۰ 

(؟) المسألة فى ج ١‏ ص ۳۲۳ من المدونة مکذا: قال : و قلنا مالك : لو ان الامام 
اسفر بالو قوف بالمشعر الحرام فلم ,دفع 5 قال : فلدفعوا و لتركوا الامام واقفا ؛ 
قال: و كان ينهى ان يقف احد بالمشعر الحرام إلى طلوع الشمس او الاسفار» و يرى 
ان يدفع كل من كان بالمشعر ارام قبل طلوع الشمس و قل الاسفار ‏ اتهى .وق 
الدر امختار من كنبا : شم وقف بمزدلفة ( و هو واجب عندنا لا سنة ) و وقه من. 
طلوع الفجر الى طلوع الشمس ( ای وقت جوازه . و قدر الواجب منه ساعة و لو 
لطفة و قدر الستة امتداد الوقوف الى الاسفار.جدا) و لو مارا کا فى عرفة» لکن 
لو تركه بعذر كرحمة مزدلةة لا شىء عليه؛ و كير و هل و لى و صل على المصطق 
صل الله عليه وسل و على آله و دعا .و إذا اسفر جدا الى می .هالا مصلا اه ۰ قال 
فى رد التار ج ۲ ص ۱۸6 : فاعل « اسفر » « اليوم » ار « الصیح » و فاعله ها 
لایذکر ذکره - فراحصاری, و قال الموی: و لم اقف على انه مما لا بذک فى شی» من = 


{4f‏ ۱۱۱۱) صل 


كتاب الحجة ( الصلاة بى يوم التروية و الصلاة يمى و به._فة و امعة يا ) ج- ۳ 


يصلى ی أربعاء و كذلك يصلى بعرفة حى برجم إلى مك . و قال أهل 
المدية فى أهل مكة : إنهسم يصلون بمى إذا حجوا ركعتين حى ينصرفوا 
إلى مكة ' . 

= كتب النحو و اللغة ؛ و فسر الامام الاسفار حيث لابق الى طلوع الشمس الا مقدار 
ما يصلى ركتتين » و ان دفع بعد طلوع الشمس او قل ان يصلى الناس الفجر فقد اساء 
و لا شىء عليه - هندية ط و ما وقع فى نسخ القدورى « و اذا طلعت الشمس افاض 
الامام » قال فى الهداية : انه غلط لآن النى صل اله عليه و سل دفع قبل طلوع الشمس - 
و مامه فى الشرئلالة ‏ اه ٠‏ و من هاهنا ظهر لك الفرق بين قول اهل المدينة و بين 
قول الاحناف؛ و الحديث الذى اشار اليه ان عابدين هو ما اخرجه الماعة الامسلياء 
کا فی ج ۲ ص 4/من نصب الرابة عن عمرو بن ميمون قال : شهدت عبر صل جمع 
الصبح ثم وقف فقال : ان المشركين كانوا لا بفیضون حى تطلع الشمس و يقولون 
« اشرق ثبر » و ان النبى صلى الله عليه و سل خالفهم؛ ثم افاض قبل ان تطلع اله - 
و فى لفظ : كانوا لا يفيضون حى تشرق الشمس على ثبير ‏ اه ٠‏ و فى حديث جار 
الطويل : فلم بزل واقفا حى اسفر جدا فدفع قبل ان تطلع الشمس - الحديث ٠‏ و عن 
ابن عباس رواه أحمد فى مسنده : ان رسول الله صلى الله عله و سل وقف مجمع فلا 
اضاء كل ثىء قبل ان تطلع الشمس افاض - اه ۰ و عن ابن عمر ان النى صلى الله 
عليه و سل كان يفيض من المزدلفة قبل طلوع الشمس - رواه الطبرالی فى معجمه 
الكبير ٠‏ و عن الى بكر الصديق نحوه ‏ رواه الطبرانی فى معجمه الآوسط٠‏ فنی هذه 
الاحادبث الدفع بعد اسفار الصبح جدا واضاءته کل الاضاءة ٠‏ و راجع ج۲ 
ص ۱۳۹ من البدائع و ج ۳ ص 450 من فتح الباری و ج ۽ ص 14۸ من عمدة 
القاری و شرح الزرقای ۰ 

(۱) هذا الاختلاف مبی على ان القصر كان لجل السفر او كان للنسك ‏ الا ول = 
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کتاب الحجة ( الصلاة نى يوم الثرء بة و الصلاة نیو بعرفة و اج ها ) ج -۲ 
= عندنا . و الثانى عند مالك وغيره؛ و ايضا مبی على ان الصلاة فى كر تقصرمن المسافة , 
و تفصيل هذا فى ابواب صلاة المسافر » و سبأنی بذ منه فى كلام لامام مد .مع اهل 
ال و المسألة فى ج ۲ ص ۲۳۷ من الحر الرائق و ج ۲ ص ۱:۲ من البدائع 
و ص۱۰۱ مى شرح لاب المناسك و ص۸۰ من غنية الناسك و نص عبارتها : فان كان 
الامام مقما اتم الصلاة و اتم معه المسافرون؛ و ان كان مسافرا تصر و اتم المقيمون 
لا قراءة » فاذا سل قال لهم :وا صلانک با اهل مكة فانا قوم سفر؛ و لا جوز 
للق أن يقصر الصلاة ولا للسافر ان يقتدى به ان قصر؛ و قال مالك رحمه الله تعالى : 
يقصر المقم و يقتدى به المسافرء فهو قصر النسك » و لاح اداء اللمعة بعرفات اتفاقا 
لانها فضاءء و کی ابنه - اه ٠‏ 

و زعم بعض قاصرى الانظار ان امام الصلاة بعرفة ومنى و المزدلفة لاهل مكة و من 
فى حكمهم ليس مذهب الى حنيفة و صاحيه و انما هو قول بعض الشاخ من الخفية 
و هو ليس كذاء هذا قول الامام انى حنيفة و الامام تمد فى كتاب الحجة نصا امامك 
و مرأی منك » فهل تريد اصرح من هذا و ابين؟ و هذه كتب الفقه مشحونة بهذاء 
وما فى رد احتار لا بدل على ما زمه - کا لا یخن ۰ و نص عارته هذا - ج ۲ 
ص ۱۷۹ : و اطلق الامام فشمل المقم .و المسافر لکن لو كان مقها کامام مكة صلى 
بهم ضلاة المقيمين و لا يحوز له القصر و لا للحجاج ( اى فى حال قصرم ) الا قداء 
به . قال الامام اللوایی : كان الامام النسق قول: العجب من اهل الوقف تابعون 
امام مكة فأنى ستجاب لحم او يرجى شم الخير و صلاتهم غير جائرة ؛ و قال شمن 
الأئمة: كنت مع اهل الموقف فاعتزلت و صليت كل صلاة فى وقتها و اوصبت 
ذلك اصماني ؛ وقد معنا انه كان يتكلف و يخرج مسيرة سفرثم یی عرفات . فلو کان 
مكذا فالقصر جائر والا لاء جب الاحتياط ‏ اه ملخصا من التارخانة عن الحبط , 
۱ و مثله فى ج ١‏ ص ۲۳۷ من منحة الخالق ۰ فهذه العبارة حجة على الزاعم المذكور حت 
1٩‏ لا له 


کتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم الترو به و الصلاة بمى و بعرفه و اجمعة بها ) ج- ۲ 


= لا له فانها صريحة فى ان اعام اهل مكة و من فى حکمهم لا يحوز ۰ ثم لى قلق فما 
كلف شمس الاعة من الخروج الى مسيرة سفر ثم الاتيان عرفة ثم الافتداء بالامام 
ا لمق بمكة القاصر للصلاة فانه لا يحوز فى المذهب فان اقتداء المسافر بالاءام المقسيم 
القاصر لا بجحوز ايضا فى المذهب. و انما هو مذهب المالكية ء اللهم ! الا ان يقال انه 
رحمه الله تعالى يرى ذلك جانا فانه فقبه النفس و الجتهد فى المذهب.ء او قلد فى هذه 
المسألة خاصة الامام مالكا رحمه الله تعالى فى هذا الموقف ‏ و العلل عند الله تعالى ۰ 

ثم على قاعدة ان الحديث ذوفون اقول : قد كان ورد عل السال سنة خمس 
و ستين بعد الآلف و ثلاث فى شهر ذى الحجة من مرمى بومبانی و من بلدة ماليكاون 
من بعض ابناء العلم من عصرنا بأنه صلى الله عليه و سل و من كان معه من الصحابة 
رضی الله عنهم فى حجة الوداع قد صلوا الظهر. و العصر يوم عرفة ر كمتين ركمتين 
و كذا بالمزدلفة العشاء لانهم كانوا مسافرين فهل قصر اهل مكة معه صل الله عليه 
و سل ام اموا لكونهم مقيمين غير مسافرين ؟ و هل امرهم رسول الله صلى الله 
عليه و سل الامام فى حجة الوداع و ان قصروها مه ؟ فا الدليل على جوازه عند 
الاحناف رحمهم الله تعالى من الاحاديث و الأثار؟ و هذا تعريب السؤال بالاختصار. 
و ارسل الى بعض السائلين مع السؤال جوابا عنه ايضا من بعض ابناء العصر الزائغين 
عن الصراط الستقی و المنهج القوم المضلين عن الطريق المستوى الق فأجبت عن 
الاسئلة و رددت على الجيب المذكور »و لاع ان انقل جوابه و ردى عليه هاه! و به 
يتضح الا جوبة عن الاستلة ايضا- قال اجيب عن السؤال بعد سطرين (بأفى ردهما فى 
آخر الجواب) «وكل ما فعله الشارع العظم النى الكرم فى ذلك اليوم سنة قطعية متو اترة 
لم مختلف فها ائمة الآمة و أئمة الع و اة الاجتهاد» ۰ قلت : هذه «خلطة عظمة و مغالطة 
قيحة. كيف ! وك من افعال فى حجة الوداع اختلف فها ائمة الهدى من قبل؟ نهذا ابو حنفة 
و من معه انه قصر الصلاة للسفرء و هذا الشافعی و من معه آن المع فى ذلك الوم حت 

4¥ 


كتاب الحجة ( الصلاة مى يوم التروية و الصلاة بى و بعرفة و المعة هیا )ج - ٣‏ 


= بين صلائين مختص بالمسافرء وهذا مالك و من معه يقول ان المع و القصر كلها 
لقم و السافر ؛ و هذا ابو حثفة و من معه يقول: أن المع الاك و القصر السفر» 
و من كان مقا من اهل مكة او من غيرهم ام الصلاة و لم يحز له القصرء و من قصر 
منهم لا تجوز صلاته بل لايحوز أقنداء المسافر به ايضا ٠‏ و قد اختلفوا فى ان الخطية . 
كانت قبل الصلاة اء بعدها او قل الاذان او معه او بعده او قبل الزوال او بعده 
او كانت خطتین بذهها جلوس كالمعة او كانت خطة واحدة ؟ قف يقول : 
ل يختلف فها امام من الم ! و هل صلاهما بأذان واحد و اقامة واحدة أو اذانين 
و اقامتين او بأذان و اقامتين ؟ و باجلة هذا باب طويل الذيل اذا احصیت جزئيات 
باب صلاة رسول اه صل الله عليه و سل بعرفة علمت انهم 6 من فعل اختلفوا فيه » 
و كذا اذا احصيت احاديث حجة الوداع اذعنت انه باب وسيع الذیول فى الاختلاف 
من خروجه من المدينة الى رجوعه اليها ء و هذا لبس موضع استقصاء فرو ع الباب» 
ثم قال «صلى يوم اجمعة و جمع بين صلاتين بعد الزوال و صلى الصلاة الآولى ركعتين 
ولم تكن صلاة ابمعة لآن النى الكرحم صل الله عليه وسل قد اسر با لقراءة .و لو كانت 
الصلاة ال رل صلاة الججعة هر بالقراءة لان صلاة اللمعة جهريه ثم صلل صلاة ر کعتین» ٠‏ 
قلت : هذا يج مسل لكن لم لم يقل :لانه صلى الله عله ولم ومن جاء من أهل 
المدينة او من غيرها أو من جاه للحج من بلاد اخرى كانوا مسافرن فلم يصلوا الجعة 
و قصروا الصلاة ! فان المعة ليست على المسافر و القصر له کا ثبت فى اد و اسرار 
القراءة صار مویدا لهاو شاهدا! والحديث اخرجه اليهق فى ج ۳ ص ۱۸۳ من سلنه 
عن تمم الدارى عن الى صل الله عليه و سل قال : الجعة واجبة الا على صى او ملوك 
او مشافر ‏ انتهى ؛ و رتواه الطرانی فى معجمه کا فى ج ۲ص ۱۹۹ من نصب الراية 
و ص ۱۳۲ من الدراية لان حجر رحمه اه »و راجع لذلك عمدة القارى وقح اليارى 
وغيرهما من كتب الحديث و شروحه ؛ و لم لم يقل : ان عرفات ليست موضع حت 
1۸ (۱۱۲) اقامة 


کتاب الحجة (.الصلاة عى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة و اجمعة هیا) ج - ۲ 


س اقامة الجمعة فانها فضاء و الجمعة اما تقام فى المدن و القرى على اختلاف فها بن 
الأمة » وعرفات فضاء لس لا سكان ولا اهالى و ليس فها ابنة و لا غيرها کا 
تكون فى البلدان فلذا ل تقم فها الجعة و صلى رسول الله صلى الله عليه و سل الظهر 
و العصر ر كعتين ر كعتين و جمع بينها جما حقيقيا اعلانا بالفعل بأنه لا جمعة فى 
عرفات - تدر » فانه بدفع ما مختلج فى قلبك من عدم اقامة اهل مكة و من حولا اياها 
معكزنهم مقيمين لانهم كانوا فى محراه عرفات و هی ليست من قاء مكة و توابعها بل - 
خارجة عنها »و لم تقم من لدن رسول الله صل الله عليه و سل الى الآن فى الصحارى 
و البرارى و الفضاء حتی اهل العوالى من المدينة ۸ يقيموا اياها بالعوالى بل صاوها 
خلفه صلى الله عليه و سل هذا . ثم قال اجیب: « و قد اقتدى بالشارع الكرحم جيران 
عرفات و كل اهل مى و كل اهل مكة ولم امس احدا نام فر يكن ان يكوت 
القصر قصر السفر بل القصر قصر النسك خاص يوم عرفة و صلاته بعرفات » : 
قلت :هذا هو حط السؤال و جوابه من الجیب» و هذا هو مقصود السائل من السؤال 
والمجيب ری رجا بالغيب و لم يدر ما فى جوف الفرى . كيف و هو لم يحل حول 
حى رياض الاحاديث البوية الامثل غريب دخل بلدة ليس له فها انيس عارف 
وی شارف ات رن رل سارت هات زو امك اسل د 
يق و بتقطع فهو فى هذه الحالة يتململ و بتفوه ما يتفوه «و ليس على الاعی حر ج 
ولا على الأعرج حرج و لا على المريض حرج» و الجيب مسكين ميض بداء انکار 
الأحاديث و متل بأم‌اض القلب ‏ و « فى الجسد مضغة اذا صلحت صلح الجسد كله 
و اذا فسدت فسد الجسد كله ألا و هى القلب » ۰ 

و قد ثبت فى الاحادت انه صلی الله عليه و سل اضر مم بالاعام و العلياء صرحوا بذلك 
فى کتهم - هذا الشوکایی الامام بماعته ( يى و بینه ثلاث وسائط فى الاسناد ) نقل 
فى ج ٤‏ ص ۲۸۳ من نيل الآوطار : قال ابن النذر : اجمع اهل العلم على ان الامام حت 

۹ 


كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية والصلاة بمى و بعرفة واجمعة بها ) ج-۲ 


حت يحم بن الظهر و العصر بعرفة» و كذلك من صلى مع الامام » و ذكر اعاب 
الشافمى انه لا يجوز المع الا لمن ينه و بين وطنه سئة عشر فرع انا له بالقصر 4 
قال : و لبس بصحيح فان الى صل الله عله و سلم جمع و جع من حضره من المكيين 
وغيرم ول يأمرمم بترك انم كا امم بترك القصر فقال « أ موا فانا قوم سفر » 
ولو حرم المع لينه لحم اذ لا يحوز تأخير البيان عن وقت الحاجة ‏ الخ ٠‏ فقد صرح 
امن المنذر بأنه صل الله عليه و سل اميم بالاعام و ترك القصر . فهل تريد اصرح من 
هذا ؟ و اجیب يتكره 4 لو لم يثبت ذلك فى الأحاديث لا صرح ابن النذر يذلك فان 
محدث معتير عندهم معتمد عله بعولون عليه فى النقول ٠‏ وقد روى الامام مالك فى 
موطه و من طريقه مد فى موطئه ص ۱۳۰ عن نافع عن ابن عمر انه كان بقع بمكة 
عشرا فقصر الصلاة الا اس يشهد الصلاة مع الاس فصل بصلاتهم - اه ؛ و لفظ 
موطأ مالك : ان ابن عبر اقام بمكة عشر ليال يقصر الصلاة الا ان يصليها ممع الامام 
ففصلها ملاته - اه ؛ فهذا ابن عمر متبع آثاره صل الله عله و سل فى العبادات 
و العادات وميم الاداب يقصر بمكة وم على اختلاف الحالين و يجمع بين الصلاتين 
بعرفة وهو فى حجة الوداع مع النى صلى الله عليه و سل فهل يظن به آن يفعل خلاف 
فمل رسول الله صلى اله عله و سل !و صرتة موطأ مالك فى كتب الحديث فوق مراتبها 
عند اجيب و شبخه الشبخ عيد الله السندى ٠‏ و قال الامام عمد امنا : اخبرنا مالك 
حدثنا الزهرى عن سالم بن عبد اله عن ايه : ان عمر اذا قندم مكة صلى بهم ر كعتين 
ثم قال :يا اهل مكة ! أ موا صلاتک فانا قوم سفر -اه؛ فهذا عمر بن الخطاب الفارق 
بن الق و الباطل الخليفة الراشد يقول لآهل مكة « موا صلانک فانا قوم سفر » 
وهو کات فى حجة الوداع مع النى صل الله عليه و سل و لم یی" فى عهده مكة 
الا الحج او العمرة وهو جمع بن الظهر و العصر بعرفة و صلى ركعتين و قال لاهل 
مكة «أنموا صلاتم فانا قوم سفر» ٠‏ و رواه عبد الرزاق فى مصنفه - کا فى حت 

ia 1.۰ 


كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة ى و بعرفة و ابمعة بها ) ج - ٣‏ 


= ج ۲ ص ۱۸۷ من نصب الراية : اخبرنا معحر عن الزهری عن سالم عن ابن عبر 
ان عمرصلی بأهل مكة الظهر فلم فى ركعتين ثم قال :يا اهل مكة ! أتموا صلاتک فانا قوم 
سفر - اه؛ فهل بظن بعمر رضى الله عنه انه قال بمكة ذلك لآهل مكة و لم بقل بعرفات 
ومى و المزدلفة ؟ او يخال بأهل مكة انهم سمعوا ذلك القول من عمر رضى الله عنه فى 
مكة ثم قصروا الصلاة بعرفة و المزدلفة ومى خلاف سماعهم منه ؟ كلا و اله 1 لا بقول 
ذلك الا من ليس له ادنى مسكة من العقل و العلل ؛ و ان كان القصر قصر نسك كان 
اللازم على عمر و ابنه رضى الله عنهها اعلانه بعرفة و الزدلفة وتأخير البيان عن حاجته 
لا يجوز قط . هذا على نهج الجيب و منواله »و مع هذا فقد صرح عمر رضى الله عنه 
بذلك کا اخرجه الامام عمد فى كتاب الحجة. و سيأ فبه مع زيادة فيه يقطم عرق 
الشاك و الارتياب ۰ اخيرنا عمد قال اخبرنا سويد بن ابراه الجحدرى عن قتادة بن 
دعامة السدوسى : ان عبر بن المخطاب رضى الله عنه صلى بمكة ركعتين ثم قال : با اهل 
مكة !انا قوم سفر فأ بموا ؛ وهو اصرح ما فى اللاب و المرسل عندنا حجة. و قنادة فى 
الحفظ و الضط معروف . کف وقد اعتضد بسند آخر روى عنه » وقد استدل به 
الامام عمد لمذهبه و مذهب شبخه انى حنفة بأن المسافر اذا ام الناس بعرفة فى المع 
بن الصلاتين يصلى ركعتين ركعتين و بقول للقيمين بعد السلام « أتموا صلانک فانا قوم 
سفر »و عبر الفاروق کان فى الحج مع رسول الله صل الله عليه و سل .و لو ل يأمرهم 
رسول الله صل الله عليه وسل بالاعام لما خالفه عمر رض الله عنه فى قوله وفعله کا لا یخن » 
و عدم بلوغه اسم وسعيد بن المسيب - كا فى موطأ مالك - لا بستلزم العدم مطلقا 
او عدم غير هما .و هذا ظاهر ۰ و قد روى مالك عن نافع عن ابن عمر انه كان يصلى 
وراه الامام بمنى اربعا فاذا صلى لنفسه صلى ركعتين ‏ اه ؛ و الامام فى زمن ان حمر 
لا يكون الا مايا و لو کان تابعا أيضا لا خالف سنة قطعية متواترة فى المع العظيم على 
زعم ا جیب , و الاردوا عليه کا هو دیدن اهل الح قلاسياى خير القرون فانهم كانوا حت 
42 


کتاب الحجة ( الصلاة عی يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفه و اجمعة بها ) ج -۲ 


= لا يهابون احدا غير الله و کانوا لا يخافون لومة لانم کا هو مشروح من خصائصهم 
فى زیر الحديث و كنب الطبقات , فع منه ان الامام المقم اذا صلى بهم ايام الحج صلى 
اربعاءو المسافر اذا صلى بهم قصرءو ابن عمر کان يتم وراء الامام القم على قانون 
صلاة المسافر والمقيم» وهذا كله فى حديث عمران بن حصين رضىالله عنهما روا ابو داود 
الطالى فى ص ۱۱۵.من مسنده من مسانید عمران بن حصين : حدثنا ابو داود قال 
حدثنا ماد بن سلية عن عل بن زيد عن اى نضرة انه قال : سأل شاب عمران بن 
حصين عن صلاة رسول الله صل الله عليه و سل فى السفر فقال : ان هذا الفى سألى 
عن صلاة رسول الله صلى الله عليه وسلم فى السفر فاحفظوا عى ما سافرت مع رسول الله 
صلى الله عليه وسل سفرا قط الا صلى ركعتين حی برجم و شهدت معه حنينا و الطائئف 
فكان يصلى ركعتين ثم حججت معه و اعتمرت فصلى ركعتين ثم قال« با اهل مكة! 
اموا فانا قوم سفر» ثم حججت مع الى بكر و اعتمرت فصلى ركعتين ثم قال «يا اهل 
مكة ! اموا الصلاة فانا قوم سفر » ثم حججت و اعتمرت مع عمر فصلى ركعتين ثم 
قال « ابوا الصلاة فان) قوم سفر » ثم حججت مع عنان و اعتمر فصلى ركعتين ثم 
ان عنهان اتم ٠‏ فهذا الحديث حجة قاطعة و برهان ساطع على ما تعرضنا له و تصدينا 
لاثياته » و هو بعمومه شامل للصلاة بعرفة و المزدلفة و منى و الا لافصح به عمران 
رضى الله عنه ا صرح بأتمام عمان رضی الله عنه ی و هو حج معه صل الله عليه وسل 
و مع انى بكر و عبر و لان رضی الله عنهم كلهم قالوا لهل مكة ١‏ اموا الصلاة 
فانا قوم سفر » و قصر هذا القول على الصلاة بمكة دون عرفة و منى حك بحت من 
غير دلیل » كف لاو برده قول عبر فى حجه لاهل مكة بمكة و عرفة و مى «اموا 
فانا قوم سفر »! و ل برد فى الأحاديث الى وردت ف باب صلاة عرفة شىء ینفی هذا 
العموم بل قول عر ألْذكور شاده و احکه و فسره تفنیرا لم یق فيه ارتباب لمرتاب 
وموضع جدال الا لمن انكر طلوع الشمس رابعة اهار ٠و‏ الحديث قد نقله الحافظ = 
: ۲ (11) ابن 


کتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة و الجمعة بها ) ج - ۲ 


= ابن حجر فى ج ۱ ص ۲۱۵ من التلخيص ابر ذيل قول الرافعی: و ليقل الامام 
اذا سل «اتموا با اهل مكة فانا قوم سفر » کا قال رسول اه صل الله عليه و سل - 
الشاففى و ابو داود و الترمذى عن ابن علية عن على بن زيد عن عمران قال: غزوت 
مع النى صل الله عليه و ملم فم يصل الاركعتين حى رجن الى المدبئة و حججت معه 
فلم بصل الاركعتين حى رجع الى المدينة.و.شهدت معه الفتج فأقام بمكة تمان عشرة 
للة لا بصل الا ركتين ثم يقول لأهل البلد « اموا فان قوم سفر»- لفظ الشافعی, و زاد 
الطبرانى « الا المذرب » و رواه مالك فى الموطأ من قول عير بن الخطاب لما قدم مكة 
صل بهم رکتین ثم انصرف فقال يا اهل مكة! انا سفرءثم صلى عمر نى 
ركعتين ؟ قال مالك :و لم یلفی انه قال لحم شيئا ‏ انتهی ٠‏ و قد عرفت ان عمر رضىالله 
عنه قال لحم ذلك بعرفة و منى ايضاء و عدم بلوغه مالكا ليس بحجة ۰ و الحديث رواه 
الببهق ايضا من طریق انى داود الطیالی ۰ ثم اخالفون ف الاب ليس فى ايديهسم 
الا السکوت فى اکتر احاديث اباب و هو لیس بحجة » و صلاة ابن عمر:و عان 
رضى الله عنهم مزيدة عليه کا لا بخن ٠‏ و ظهر أيضا من حديث عمران بن حصين ان 
قصر الصلاة فى السفر عزعة محكة وسسنة قطعية مستمرة من زسول الله صلى الله عليه وسل 
و ای بكر و عبر و عن و ابن عبر وعران بن حصين:1 بقع خلف فها عن احد 
منهم مع كورب آية القصر الى ذ کرها ایب الرائغ فى جوابه كانت بعرأى منهم ٠‏ . 
و العجب من اجب حدث ترك هذه الصراح و السنة التواترة الى لم بقع مخلف عنها 
و بی ناء ضعيفا غلل اساس وهن فى ذهنه و تصدى فى صورة الجتهدين و تزا بزبهم» 
دو أن له التناوش من مکان بعيد » و الى له ذلك ! 

و اجيب ذك فى الجواب مذهب الامام مالك رحمه الله من غير تصرح بذلك وهو لا بلق 
به فان السائل حننى يسأل عن مذهب الامام الى حنفة و هو ليس بأهل الاجتهاد حى 
هقی عصا الخلاف و الشقاق. و المسألة قد فرغوا عنها قبل وجوده بقرون كثيرة ‏ 

tor 


كتاب الحجة ( الصلاة مى يوم الثروية و الصلاة بمى و بعرفة و الجعة بها ) ج-۲ 


= ل یق فها حاجة الى تحقبقه الضل ۰ هذا الامام مد قد صر ح فى كتاب الحجة بمذهب 
ان حنيفة و اقام الدلائل عليه کا سبأنى فى الكتاب ‏ و اثبته بأثر عمر رضى الله عنه 
و قال : و الأحاديث قد جاءت فى ذلك كثيرة منها حديث عبران الذ كور و فيه حج 
الى صل الله عليه و سلم و حج نی بكر و حج عمر وحج عنمان رضی الله عنهم »و آثار 
عمر و اثر ابن عمر و اثر عثهان فى الاعام رضى الله عنهم وم الخلفاء الراشدون و قد 
قال صل الله عليه و سل « عليكم بسنی و سنة الخلفاء الراشدين عضوا علها بالنواجذ » 
و قال ٠‏ اقتدوا بالذين من بعدى الى بكر و عمرء و قد احنج بقول عمر رضی الله عنه فى 
عدم الجزاء على قاتل الزنبور فى الاحرام وجعله حك القرآن بواسطة الحديث المذكور 
و حلف على ذلك کا فى كنز الال من باب الفضائل و هو فيه بار ان شاء الله تعالى ٠‏ 
و ابو بكر و عمر رضی الله عنها قالا لاهل مکة« اموا صلانک فانا قوم سفرء و قال 
عمر بعرفة و مى « يا اهل مكة اموا صلاتكم فانا قوم سفر » فهو حكر القرآت » 
ولم ينقل عن احد من الصحابة رضی اله عنهم خلافه فعليه المعول » فظهر بذلك ان 
هذه سنة خلافة بين اة الم و الاجتهاد . و القصر كان للسفرء و المع يينهها من 
الك .و رسول الله صل الله عليه و سل و ابو بكر و عمر رضی الله عنهم كلهم قالوا فى 
الحج لهل مكة « اموا صلاتک فانا قوم سفر » و بينه عدر رضى الله. عنه فى سفره 
للحج بمكدة و عرفة و منى » فم يق فى بوته ربب الالمن كان فى قله مرض الانكار 
و العناد او داء من بزغات الشيطان و وساوسه , «و من لم يجعل اله له نورا فا له 
من نورء ٠‏ و ظهر أيضا ان من ظن أن هذا مذهب بعض المشاعم فظنه فاسدء بل هو 
مذهب الامام اى حذفة و ای بوسف و عمد رحمهم الله تعالى » وهو میی على الا حادیث 
و الآثار عن الصحابة و التابعين رضى الله عنهم . 
ثم قال الجيب « فالقصر ف المجمسع المظم رخصة للاأمة كالقصر فى السفر » ٠‏ قلت : 
فيه اولا ان المجيب بى الخلافية على الخلافية و اسسها عليها و هى القصر فى السفر حت 
3 انه 


كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية والصلاة بمنى و بعرفة و المعة بهما ) ج - ۲ 
= فانه حم و واجب للسافر عند انى حنيفة و من قال بقوله » و ليس رخصة م قال 
غير .و لت من رسول الله صلى الله عليه وسلم ولامن ابى بكر و عثمان و عمر و على 
و ابن مسعود وغيرم من الصحابة انهم اتموا فى السفر و هذا حديث عمران وغيره » 
وكتب الاحاديث مشحونة بذلك . لاف حديث صحيح و لا فى ضعبف »ومن ادعی فعلیه 
البيان ؛ و فرضت الصلاة ركمنين رکتین فأقرت صلاة السفر على ما فرضت » فن 
اداها قصرا فقد ادى المأمور على ما فرضت من غير نقصان على وجه الکال؛و من 
اداها اربعا فقد خالف النصوص ٠‏ و قال ابن تيمية : و الذى علبناه من سنة رسول الله 
صل الله عليه وسل هو القصر لا غير ؛ وهو مذهب الى بكر و تمر وعلمان رضى الله عنهم 
و الجهور ‏ و القصر صدقة من الله تعالى و هى تکون فى معنی الاسقاط عن الذمة کا 
ثبت فى عله » و اتمام عثهان مبنى على التأويل لا على جواز القصر فى السفر و رخصة 
فه »و ليس لا ان نشتغل بهء و كذا امام عائشة رضى الله عنها و محسینه صلى الله عليه 
و سل بفعلها فانه واد آخرءو هی على باب عدم التعاقب على اس ماض صدر منها قبل 
الاستفسار عنه صل الله عليه و سل ؛ و قد حكم ابن تيمية على حديث عائشة بالوضع» 
و لا اقل من ان يكون معلولا - کا قال به ابن كثير » لآنها لم تکن فى هذا السفر 
مع رسول الله صل الله عليه و سل -کا قال عمد بن امحاق فى سيرته » و القصر بعرفة 
اهنا مخلف فه للسفر او للنسك - کا عرفت ؛ قأسيس الخلاف على الخلاف يورث 
الضعف فى الدعوى و الاستدلال »و هى مسألة اصولة فرغوا عنها فى الآصول. فالجيب 
فى ذلك غالط ناس و مضل لهم کا لا یخی ۰ و ثانيا ان القصر لما كان عند المجيب 

رخصة للامة من شاء قصر و من شاه اتم فكيف ,کون قصر النسك مع انه عنده 
۱ سنة قطعية متوائرة لم يختلف فها ائمة الامة و اعة العلل و الاجتهاد کا صرح به اولا ! 
فين دعویه تعارض و تهافت حيث لم يدر » و رجعت اليه دار ته «ن حیث لم متسب 
و هذا من كرامة اجتهاده او قد قال بعده فى الجواب« فالقهمر بعرفات سنة متوائرة حت 
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كتاب اجه ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة نی و بعرفة و اجمعة بها ) ج-۲ 


= قطعبة لم بقع من الشار ع اللكرمم خلافها »؛ وحيث كانت سنة قطية يحر فيها 
الرخصة من شاه فعل و من لم يشأ لم بعل » و هى قطعية لا يجوز خلانها قط ! و من 
يقدر على خلاف القطعى !و يحوز الرخصة من نفسه من غير ورود امى الرخصة من 
اشار ع الکر عم عله الصلاة و التسلم الا من كارن ضرير البصر عدم البصيرة ٠‏ 
و اجب من هذا قوله  «‏ بقع من الشار ع الکرم خلافها » ! و کف کون وقوع 
ا لاف من آالشار ع فانه صلى الله عليه وسلم حج فى حاته البار کت - فى زعمه الفاسد - 
حجة واحدة فقط لا غير ! فهل يمكن ان بيترتب عليه قوله هلم بقع من الشارع الکرعم 
خلافها » ! نعم لو حج صل الله عليه و سل حجات فى حاته لامكن ذلك و لدارت 
فه الانظار ,و اذ ليس فليس - هذا ۰ ثم قوله « بقح - الخ » باطل , فانه صلى الله عليه 
و سل امس اهل مكة بأن« ايوا صلاتكم فانا قوم سفر » کا صرح بذلك عمران بن 
حصين رضى الله عهما - کا سبق . فهل تربد ازيد من ذلك؟ أو لابطمئن قلك بقول 
عبر رضی الله عنه بمكة و عرفة و مى «يا اهل مكة !اموا صلاتكم فانا قوم سفر »! 
آر لا يثلج فؤادك بقول الى بكر و ععان رضىالله عنه»ا فى المي ٠‏ اموا صلاتكم فانا قوم 
سفر » و هم الخلفاء الراشدون عليكم بستهم و مأمورون بو له ؛ اقتدئ! بالذن من بعدى 
ابى بكر و عمر » رضى الله عنهیا !لاسما عمر الفاروق ببن الحق و الباطل ! و ليس فى بدك 
ما نی عنوم حديث عمران الا ادعاؤك و اجتهادك من غير آلاته و اسبابه ٤‏ أو لا تعمل 
انه لا بروج فى سوق التحقيق الا ماع النصوص الصريحة الصحيحة المساوية لذلك 
الوم | و الافالعام معول بةاعل عمومه لا عه فى و السکوت فى معرض ايان 
سكوت لا ثبوت .و اذا ثبت خلافه فالسکوت مستأصل بأصله و مدوم برأسهء 
و هاهنا كذلك ١ ٠‏ 

ومن هاهنا ظهر لك بطلان قول المجيب « و لايقوم قول احد على خلافها » فانه مبی على 
قوله المنسو ج على منوال اتخاذ العنکیوت بيتها : و قد انهدم ما بناه اولا فلا بترتب س 

 )۱۱۵( aD‏ ها 


كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بى و بعرفة و اجمعة بها ) ج-۲ 


== ما قاله بعده « فالامام مقا کان او مسافرا فى صلاته يوم عرفة بعرفات اذا صلى 
صلاة الظهر و العصر ركعتين ركمتين فاقتداء كل احد ايز به بلا شبهة؛ و من ارادان 
تم فله الاتمام » كيف يحوز له الامام و هو خلاف السنة القطعية الواترة بقع فها 
من الشارع الکرعم خلانها - کا تفوهت اولاء و من اتم كان مالفا طا» قطما و قد 
كان صل الله عليه و سلم مسافرا قطما » فسألة الامام المقم خارجة عن السنة القطعية 
المذكورة المتواترة قطعا ء لا بد لائباته من دليل آخر یثبت بأن الامام القم اذا صلى 
بهم بعرفة ,صلی ركعتين ركعتين و اقتداء کل واحد من الحجاج جا به بلاشبهة مسافرا 
كان او قا ؛ و أن للسكين هذا و أنى له ذلك ! هذه دعوى لا دبل عليها الا 
هواچس الئفن و وساوها .٠‏ ش 1 

لعل ابا بكر فى زعمه اخطأ. او عمر قد غلط او عیان قد سها , او ابن عمر عمل بط 
و تعدى عن السنة القطعية المتوائرة على مقتضى حديث عمران زضى الله تعالى عنهم ٠‏ 
و قصر المقم بعرفة لم شبت بالآحاديث المروية فى الباب ‏ فاقتداء الناس به ايضا 
لا بحوز بلا امتراء؛ و ءن ادعى خلاف ذلك فعله البيان بالبرهان ! و الا فالسكوت 
له اوجب فى ميدان الان ؛ «فى الجسد مضغة اذا صلحت صلح الجسد كله و اذا 
فسدت فد الجسد كله الا وهی القلب » و الفائز من انى له تعالى بقلب سام و الهالك 
من هلك عن بينة ٠‏ 

ثم قال الجیب: و القصر وان كان مشروطا بخوف الفتنة (سورةالنساء/۱۰۰) فالقصر 
جائر عل الاطلاق خاف الفتنة ار لا لآن القصر صدقة ( قلت :و هی من الله اسقاط) 
لكل احد ان يقيلها » و القصر ليس بواجب (ما الدليل عليه ؟) فان الكتاب الكرم 
لم يوجبه ( بأى لفظ فهم ذلك ؟) و ان نف الجناح فالاعام جانز بلا شهة ». قلت : اذا 
نظرت فى جوابه من او له إلى آخره اذعنت ان دأب المجبب خارط الحت و ناه 
الخلاف على الخلاف » وهو يمثى مشية الجتهد فى المسائل الفرعبة و فى الا بات س 

{oV 


كتاب الحجة ( الصلاة بمى بوم التروية و الصلاة مى و بعرفة و اجمعة بها ) ع 
و د ررك ار ا 
= مشية المفسرٍ ٠‏ و يدعى دعاوى من غير حجة الا بوساوس و هواجس مخرونة فى 
ذهنه و قله و بظن انه بحسن صنعا و لس وراءه اتقاس و احکام و استحکام . 
أر لم يلم ان آية القصلم تعرض نصا الا لصلاة الخوف و القرآن لم بتعرض فى آية 
من آباته الى يان صفة صلاة ءن الصاوات الخذس الا اصلاة الخوف ! فقد تصدی 
لبان صفتهاءو اما غيرها من الصلوات فا | کت بز كر اجزائها من القيام و القنوت 
و الركوع و السجود و القراءة ول بذ كر لها صفة کا هو ظاهر من الآبات الصلاتية .٠‏ 
و العلماء قد اطالوا الكلام فى تحقيق انها نزلت فى قصر العدد او فى قصر الصفة و قصر 
العدد هو قصر الر كعات فى السفر و قصر الصفة هو قصر الماعة وهو فى صلاة الخرف› 
وذلك لعدم ادراك كل طائفة منهم الماعة بعامها » و لذا ورد فى الرواءات طذه ركبة 
ولحذه ركعة »و سماه أبن القع : تصر الهبثة »و بعدم الوصول الى كنه الآية و سرها 
و عدم الاحاطة ب مسع أحاديثها قال بعضهم :ان صلاة الخوف ركمة واحدة اضا 
و رفع رأسه الى نهى البتيراء ٠‏ و اما اختلفوا فيه لقوله تعالى « لیس عل جناح ان 
تقصروا من الصلاة » فانه شبر الى ان القصر رخصة رفة لا قصر اسقاط . لو قلنا : 
انها فى قصر العدد لکن الاصح الارج جح أنها فى قصر الصفة و الهيئة » فناذ خرجت 
الآية عا حن فيه لاتساق اانظم ی « أن خفم » مفهوم معتد 
به فان القصر بها بدون الخوف ايضا جائز اجماعا ۰ و الحاصل ان هاهنا اربع صور : 
الاقامة مع الا من - و فها الا مام اجماعا , و السفر مع الخوف - و فها القصر اجماعا 
عددا و صفة ‏ و الاقامة مع الخوف - و فها قصر الصفة اجاعا و هذه ثلاثة متفق 
عليها ؛ بقرت صورة واحدة و هى : السفر مع الآمن ففيها الخلاف بن 0 
قال الا حناف القصر فها حنم و واجب» و قال غرم : بل هو جایز قصر او م بقصر 

و المجيب قال على الاطلاق: ان ها ز .و هو حمل الآية خلاف الاصح لاریم 
على قصر العدد ,و لم يلتفت الى الخلاف الذى وقع بن الأئمة من الجهتدين و المفسرين س 


1.۸ و ری 


کتاب الحجة ( الصلاة نى يوم التروية و الصلاة مى و بعرفة و ابجمعة هیا) ج - ۲ 
= و برى رجا بالغنب و محعل الخلافية و فاقة خلاف .الحجج و البراهين . فالمقصود 
من الاية بان قصر الصفة و الهيئة لا الركمات» الا انه اشير اله ايضا لكون الخاطين 
فى حالة مواجهة العدو مسافرين عادة » و الخوف فى الا ليس بقيد لقصر العدد بل" 
لان الآبة نزات فى قصر الصفة و هو مقيد بالخوف» و اما القصر للسافرین عددا فائما 
جاء ذ کره تبعا و استطرادا لكونهم مسافرين اة ذاك ؛ و لا تعلق لهذا القيد بقصر 
المدو » و رسول الله صلی الله عليه و سلم اما ذ کر لهم انها نعمة الله علي نولت فى 
حال الخوف فاقبلوا نعمته .لا انها رلت على الخوف فقط , فا موف ظرف لا شرط 
لها حيث يتتتى القصر بانتقائه فيعاق القصر بني الجناح ؛ و يقال : ان القصر جاتر بأنه 
نی الجناح » فظهر ان القصر عددا ليس مشروطا عخوف الفتة کا زعم اجيب بفهمه 
القاصرء و الاحاديث نصت قولا و فعلا على ان القصر عددا للسافر حم > و او شعت 
الآ بأن الخوف فها قد و ظارف لقصر الصفة لا شرط له . فكيف قال اجب : انه 
مشروط به اعلا انه اذا كان عنده سنة قطءية متواترة ‏ بقع من الشارع الکرم 
خلافها فلابد ان کوت حا و واجا لا بقدر احد ان يخالفه , فالقول بالجواز 
و الرخصة خارج عن التحقيق ٠‏ 

وق ج ١‏ ص ٩۲‏ من البدائع : و لاحجة له فى الآية لآن المذ كور فيها اصل القصر 
لا صفته وكفيته ؛و القصر قد ييكون عن ال کات » و قد یسکون عن القيام الاو 
وقد يكون عن الر كو ع و السجود الى الايماء خوف العدو لا بترك شطر الصلاة , 
و ذلك مباح مرخص عندنا .فلا بکون حجة مع الاحعال مع ما ان فى الآبة ما يدل 
على ان الراد منه ليس هو القصر عن الركعات و هو ترك شطر الصلاة لانه علق القصر 
بشرط الخوف و هو خوف فة الکفنار بقوله د ان حفم ان يفتكم الذن کفروا» 
و القصر عن الركعات لا بتعلق بشرط الخوف بل جوز من غير خوف . و الحديث 
دلانا لته ام بالقبول » فلا ببق له خیار الرد شرعا اذ الس لأوجوب . و معنى ‏ 

0۹ 


کتاب الحجة ( الصلاة ی بوم التروية و الصلاق عى و بعرفة ر ا با ) ج-۲ 


= قوله : تصدق عليكم ‏ ای حكم علیک, علا ان التصدق من الله تعالى فبا لا حتمل 
التملسك یکون عبارة عن الاسقاط كالعفو من الله تعالى » و ليس هذا ترفها بقصر 
شطر الصلاة . بل لم بشر ع فى السفر الا هذا القدر لا فى الأحاديث من كونها فرضت 
ركعتين ركءتين , فأقرت صلاة السفر على الحالة الأولى » و لقول ان عباس « لا تقولوا 
تصرا فان الى فرضها باق اضر عو النی ا اق کین » و لیس إل 
الاد ابطال قدر امب‌ادات الوظفة علهم بالزيادة و اثقصان ؛ آلاتری ان اراد ان 
يم الغرب اریعا او الفجر ثلائا او اربما لا بقدر على ذلك | کذا هذاء فلو كان 
القصر رخصة و الا کال عرية لا ترك رسول الله صلى الله عليه و سر العزيمة الا احياناء 
اذ العزجة افضل ۰ و کان صل الله عليه و سل لا يختار من الاعال الا افضاها . و كان 
لا ترك الافضل الا سرة او مرتين تعلها للرخصة فى حق الامة؛ فأما ترك الافضل ابدا 
و فه تضييع الفضيلة عن الى صلى الله عليه و سل فى جمبع عمره فا لا حتمل »و قد 
قال ران بن حصين : ما سافر رسول الله صلى الله عليه و سم سفرا الا صلى رکنتین, 
و انه فى الفتح و احج قصر بمكة و قال لأهلها « اعوا با اهل مكة | فانا قوم سفر » 
و کذا ابو بكرو عر ۲ ععان رضی الله عنهم ! فلو جاز الاربع لا اقتصر على ال رکنتین 
لوجهین . احدهما : انهم کانوا یختنمون زينادة العمل فى الحرم لان العبادة فيه من 
تضاعف الاجر و الشانى : انه صلل اله عليه و سل كان اماما و خلفه القیمون من 
امل .کة فکان ينغى له أن م ار بعا ثلا حناج اولك القوم الى التفرد و لنالوا 
فضيلة الا عام به فى جيم الصلاة . وحيث لم يفعل ذلك دل على ما قلنا ؛ ألا تری ان 
عنمان رضی الله عنه لما اتم ی انكر عله الصحابة رضى الله عنهم و أعتذر هو عنه ! 
فانكارهم عليه و اعتذاره عند كلاهما دلا على ان الفرض ف السفر ركمتين غير مبنى 
على الرخصة و العزيمة , اذلو كانت الأربع عزية لما انكرت الصحابة عليه » و لما 
اعتذر هو اذ لا يلام على العزائم و لا يعتذرعنها - فكان ذلك اجماعا منهم على ما قلنا سے 

1 )۱16( وقد 


كتاب اجه ( الصلاة عی يوم التروية و الصلاة کی و بعرفة و اجننعة بها ) ج-؟ 


= و قد سثل ابن عمر رضی الله عنهیا عن الصلاة فى السفر فقال : من خالف السنة 
كفر - ای خالف السنة اعتقادا لا فعلا ؛ و سأل عن ان عباس رجلان عن حالما فى 
السفر احدهما يتم الصلاة فيه و الاخر يقصر فقال للذى قصر اک لالاخر : 
انت قصرت: و لذا قال الامام ابو حذيفة رضى الله عنه : من اتم لصلاة فى السفر فد 
اساء و خالف السنة لا الركعتين من ذوات الأربع فى حقه ليستا قصرا بل عام 
فرضهء و الا کال ليس رخصة فى حقه بل اساءة و مخالفة لما ثبت عنه صل الله عليه 
و سل فى جمیع عمره » لآن الرخصة اسم لما تغير عن امک الاصل لعارض الى تخفيف 


و لسر 3 و بو جل معی التغيير ف سوه رأسا اذ الصلاة ف الام 


ل فرضت ركعتين فى 
حق لیم و المسافر جمعا مز بدت ل حق الق واقرت على حاها فى حق المسافرء 
فانعدم معی التفیر فى حق المسافر » فلم يكن ذلك رخصة فى حقه ٠‏ و من هاهنا ظهر 
لك ان تلقيب المسألة بأن القصر عندنا عزية و الا کال رخصة خطأ على اصلنا و ان 
الرخصة و المزعة! و من سمى بها فقد سمى مجازا » فسقط ما قال الب و ثبت ان 
القصر فى الآية ليس .شرءطا بني الجناج و لبس رخصة للامة بل هو واجب و حم 
علها لا جوز خلافه لكونه مكتو فى حقها كذلك من الأصل ٠‏ و ابمع بعرفة من 
الناسك و قصر الصلاة فها منه صلى الله عليه و سل و من ای بكر و عبر و عات 
رضی الله عنهم كان للسفر » و لذا قالوا لاهل مكة فى الح « اموا صلان فانا قوم 
سفر » فلا جوز للقيمين بمكة الا الاعام بمرفة و مى لا غيرء و القول بالجواز 
او الحم عليهم بالقصر بها تعد عن حدود التصوص »و الکتاب الكرم ۸ ,تعرض 
لكيفية صلاة المسافر الا فىضن صلاة الخوف تبعا .و التصدق من الله تعالى فما لا حتمل 
التمليك اسقاط . فوجب قوله لا کا زعم اليب و فهمه ٠‏ 

ثم قال فى خاعة الجواب « و القعم فى صلانى يوم عرفة بعرفات سنة قطعية فلا يغ 
لاحد من الامة ان يخالفها و لا بنغى لاحد ان حك بفساد صلاة مقتد اذا اقندی = ٠‏ 

1۱ 


کتاب الحجة ( الصلاة بى يوم التروبة و الصلاة مى و بعرفة و الحعة هیا ) ج - ۲ 
= بامام يصلى رکنتین» قلت : هو مبی على ما اسس قله ۳۹ استأصل الاساس 
برمته سقط ما بى عليه بعامه ؛ و العجب منه انه قائل بأن القصر بعرفة سنة قطعة لا بننی 
لاحد خلافها ثم بةول ان القصر رخصة و الامام جانز بلا شبهة ! فن اتم بناء على 
قوله ققد خالف السنة القطية و الخالف لا لم يعمل بالشرع مع أنه جار عنده لا لوم 
عله و لاشناعة !و الال انه لا يحوز لانه خالف السنة ۰ و باجملة لا يجوز للقم ان 
برك برأيه الأربع الفروضة عليه من الله تعالى و رسول الله صل الله عليه و سل فاذا 
ترك ما فرض عله منها فصلاته فاسدة فن اقتدى با مهد صلاته كان فاسدا لان 
الامام ضاءن لصلاة امین به - كم فى الحديث ۰ و هذا آخر ما ذكرته فى الرد 
الذ كور يوم الربو ع الخامس و العشرين من ذى الحجة ارام . و اذا طالعت كتب 
الجيب الولفة الزائفة عن سنن الحق فى متعلقات القرآن الكرحم الى فرغوا عنها من 
قبل عبت انه زائغ عن الحق مضل لاس داخل فى « من فسر القرآن برأبه فقد کفر» 
لا برفع رأسه الى الأحاديث و آثار الصحابة و التابعين الذين بذلوا اعارهم فى خدمة 
القرآن و تفسيره و تحقيقه و تنقبحه زولا و الفاظا و اعرابا و غرابة و صناعة و فصاحة 
و بلاغة و اعجازا و غيرها من الملوم الودعة فى القرآن .و ,صوغ الآيات على اجنهادانه 
اللاطلة و مزعوماته الفاسدة و لایالی فيه ثم يسميه : تفسير القرآن » حى انه اعتمد فى 
تحقيق آية من الابات على قول مشرك من هنادك الهند و جعله حقا و صوابا عخالفا یم 
الأحاديث و الآثار و افوال جميع المفسرين من الفقهاء و احدئین ! لآن قول المشرك 
مطابق طواه الشیطانی ؛ و هذا ديدنه فى سار تألفانه المضلة المرذولة » و لقد جمل فى 
تأليف امارة مصطق کال من الاثراك على منهاج الخلافة الراشدة بل افضل منها وهو 
كا تری و تدری أنه فى عهده رفع احکام القرآن و نهی عن تعلیمه و تعلم الاحکام 
الاسلامة و اغلق ابواب الدارس و الساجد و اجری فى زمن حکومته أشياء كثيرة 
منابذة لاحکام الاسلام وحدوده ليس هذا موضع ذکرها ,و هو کان على لسان کد 
1۲ ۱ الشر ع 


کتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بی و بعرفة واجمعة بها ) ج- ۲ 
= الشرع فاسقا فاجرا على طریق اهالى اوربا و دينهم » و ان كنت فى شك فسافر 
الى اناطولیه و استانول و غيرهما من بلادم تشاهد من شيوع المنافى و الملاهى 
و احرمات كثيرة ما لا تشاهد فى غيرها من اللاد من شيوع الخر و الزنا و الملاهى 
و حو اسم الاسلام و شعائره وغيرهاء ثم هو بقول ان حكومته حكومة الخلافة 
و مصطق کال كان ال فة الراشد ! انا لله و انا إله راجعون» و لاحول و لا قوة 
الا باته العلى العظم > اللهم ! وفقنا و وفقهم للخيرات و البرات ٠‏ و عيرق بأزيد من 
هذا اخی فى الدین و العلم الفاضل عمد يوسف النوری من مشاهدانه و هو ثقة فى ذلك 
و صادق و قد طالعت كتبه الزائغة » و أوصى اخوانی ان لابطالعوها الا للرد علها 
تنبيه و زيادة فى العم 
قال الجيب فى ابنداء الجواب هلم يحي البي الكرمم صل الله عليه وسل فى حياته قبل ابو 
و لابعدها الا واحدة وهى حجة الوداع فى السئة العاشرة بعد الهجرة وعرفت بحجة الوداع 
وتاسع ذى الحجة صادفت يوم ابلمعة » قلت : هو مبی على اجتهاده و زعمه الباطل من غير 
حقيق و تنقيح بل على اضمار الانكار فى القلب العليل للاحاديث الى وردت ف الاب» 
و له اغلاط وخطايا و مساحات عديدة كثيرة بعضها افش من بعض و افبح کا هی 
ظاهرة من مؤلفاته خصوصا من تأليفه فى ترتیب السور فانه قد اخطأ فى مواض ع كثيرة 
منه »و قد أنكر فيه بعض المنواترات » و بى الثرتيب على زعمه الغالط » و تجاوز عن دائرة 
اهل السئة , و فسر القرآن برأيه حى خر ج عن حدود النفسير وعن تفاسير الصحابة 
و التابعين مقلدا طواه الذى اتخذه الها ومثى على جادة الالال و الضلالة الى افضت 
الى الضلال + عامله اہ تعال بما یلبق به و جزاه فى الدارين با یله و يخزبه ٠‏ و قد 
روى الترمذى من حديث جار : ان النى صلى الله عليه و سل حج ثلاث حجج حجتين 
قبل ان يهاجر و حجة بصد ما هاجر معها عمرة ٠‏ و عن أبن عباس : حج صل الله عليه 
وسل قبل ان يهاجر ثلاث حجج - اخرجه ابن ماجه و الما كم ۰ و قال ابن الجوزى : = 
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كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية والصلاة بمنى و بعرفة و الجعة بها ) ج-۲ 


" ح حج حججا لا يعلم عددها ٠‏ و قال ابن الآثير : كان عليه السلام مج کل سنة قبل 
ان يهاجرء و قال الحافظ : الذى لا ارتياب فيه انه لم يرك المج و هو مکة قط لان 
قريشا فى الجاهلة لم يكونوا بتركون الحج » و اما تأخر منهم من ل يكن بيمكة او عاقه 
ضعف و اذا كانوا وهم على غير دين بحرصون على اقامة الحج و برونهم من مفاخرهم 
امتازوا بها عن غير من العرب » فکیف يظن انه صل الله عليه و سل يتركة وقد 
ثبت ان جير بن مطمم رآه صل الله عليه و سل فى الجاهلية واقفا بعرفة و انه من 
توفق الله له ! و ثبت دعاؤه قبائل العرب الى الاسلام عی ثلاث سنين متوالة ! اه ٠‏ 
فقد ثبت انه صلى الله عليه و سلم حج قل الهجرة حجات عديدة و ان خملت فى شهرة 
حجة الوداع حى زعم بعض من لا خبرة له - كالجيب الذ كور - انه لم بحج فى حياته 
الا حجة واحدة . قال الحافظ العی فى شرح حدرث جير بن مطعم ج ٤‏ ص ٩۷۷‏ 
من عمدة القاری - الذى اخرجه البخارى فى باب الوقوف بعرفة من الصحیح: قلت : 
حج رسول الله صل الله عليه و سل قبل النبوة و بعدها غير مرة و اما بعد الهجرة 
فل بحج الا مرة واحدةءو روى ابن خزية و اهاق بن راهويه من طريق أن اسماق : 
حدثی عبد الله بن ابی بكر عن عمان بن ابى سلمان عن عه نافع بن جبير عن ايه قال : 
كانت قريش انما تدفع من المزدلفة و قولون « نحن امس فلا تخر ج من الحرم » 
و قد ترکوا الموقف بعرفة فرأيت رسول الله صلی الله عليه و سل فى الجاهلة ,قف مع 
ناس بعرفة على جل له ثم يصبح مع ا شین و يدفع اذا دفموا! 
و لفظ يزنس ان بكير عن ابن اسحاق في المغازی مختطرا .و فيه : رأبت رسول اقه 
صل الله عليه و سل قاتا مع الناس قل اف زل عليه الوحى توفقا من الله تعالى ؛ 
و اخرجه اسحاق ايضا عن الفضل بن موسى عن عن ل الاسود عن عطاء عن جبير 
أبن مطعم قال : اضلات حمارا لى فى ال جاهلية فوجدته بعراقة فرأيت رسول الله صل الله 
عليه و سل واقفا بعرفات مع الناسء فليا اسلمت عرفت ان الله وقفه لذلك - انتهى. حت 
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کتاب ال ( الصلاة مى يوم التزوية و الصلاة عق و بمرفة و اة ا ) - 

<< و ق ج ۳ ص ۱۲ من مارد لك :ذا ماق اقفر زار د 
روی بعض ذلك ابن خزيمة و احاق بن راهويه فى مسنده موصولا من طريق ان 
اسحماق : حدثنا عبد الله بن ایی بكر عن عهان بن الى سامان عن عه نافع بن جبير عن 
ايه قال : كانت قرش اما تدفع مر المزدلفة و يقولون « نحن الهس فلا تخر ج 
من الحرم » و قد ترکوا الوقف بعرفة » قال : فرأيت رسول الله صل الله عليه و سل 
فى الجاهلية بقف مع الناس بعرفة على جمل له ثم يصبح مع قومه بالمردلقة قف مهم ۱ 
و يدفع اذا دفعوا و لفظ يونس بن بكير عن ابن أسحاق فى الفازی مختصرا » و ذه : 

توفقاً من الله تعالى له ؛ و اخرجه اسسماق بن راهوبه ايضا عن الفضل بن موسی عن 
عّان بن الأسود عن عطاء عن جير بن مطعم قال : اضللت حمارا لى فى الجاهلة فو جدته 
ق ل الله عليه و سل واقفا بعررفات مع الناس فليا اسلمت علست 
ان الله وفقه لذلك - اه ٠‏ ثم قال الحافظ :و افادت هذه الرواية ان رواية جبر له لذلك 
كانت قبل الهجرة و ذلك قبل ان نسل جبير »و هو نظير روابته انه سمعه يقرأ فى ا مغرب 
بالطور و ذلك قبل ان يلم جبير ايضاء کا تقدم - اه ٠‏ ثم قال بعد ذ کر التعقب على 
السهیل فى مل الحديث و بعد نقل كلام الكرمانى فيه « و يحتمل ان کون ارسول الله 
صل الله عله و سل وقفة بعرفة قل الهجرة » و هذا الأخير هو المعتود کا یه قل 
بدلائله ».و كأنه تبع اسهم ی ظنه انها حجة الوداع »أو وقع له اتفاقا اه ۰ ف 
بهذا كله انه صل الله عليه و سل حج فى حبانه حجات غير حجة الوداع » ٠‏ فالقول باه 
م مج الا واحدة - کا صدر من الجيب - غلط فاحش و مبی على قصور النظر من 
مطالعة كتب الحديث و شروحها و كتب المغازى و السير . و عمد بن اماق حجة 
لا سا فی الغازی» و قول جير بن مطعم مقبول بعد الاسلام رواية و دراية لا مب 
عند لالجب فانه اعتمد على قول المشرك فى تفسير آية من کتابه خلافا جميع السلبین» 
هذا ما وعدته قبل و الله يهدى من شاء الى صراط مستقم ٠‏ 
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كتاب الحجة ( الصلاة بى يوم التروية و الصلاة مى و بعرفة و اجمعة بها ) ج - ۲ 
و قال أبو حنيفة أيضا: إذا كان أمير الحج من أهل مک صلى الظهر 
و العصر بعرفة أربع رکعات," و صلى بعرفة ومنى ' و أهل مكة معه ما أقاموا 
منى أربعا يتمون الصلاة حى برجعوا' إلى مكة . و قال أهل الدينة فى 
أفير الحاج إن" كان من أهل مكة و غير أهل مكة ‏ : إنهم يصلون بعرفات 
و منى أيام منى ركعتين ركعتين ,قصرون الصلاة حتى برجعوا إلى مكة "ومن 
كان سا كنا مقما بى * فان ذلك يتم الصلاة می و إن كان أحد ساكنا 
بعرفة مقا بها فان ذلك ينم الصلاة بعرفة [أبضا] ‏ . 
وقال مد : ينبغى لهل الدينة إذا زعوا أن الحاج من أهل مكة 


(۱-۱) كذاف الاصول »و ااصواب «و صل بمى » و الله ا 
(۲) فى الأصول « برجعون» و هو خطأ ٠‏ 
(۳) فى قول مالك « إذاء و نص عارة الموطأ هكذا: سثل مالك عن اهل مكة کف 
صلاتهم بعرفة ركمتان ام اربع ؟ و كيف بأمير الحاج ان كان من اهل مكة أيصل 
الظهر و العصر بعرفة اربع ركعات او ركمتين ؟ و كيف صلاة اهل مكة فى اقامتهم ؟ 
فقال مالك : يصلى اهل مكة بعرفة و مى ما اقاموا بها رکنتین رکتین يقصرون 
الصلاة حى برجعوا الى مكة ؛ قال : و امير الحاج ایض اذا كان من اهل مكة قصر 
الصلاة بعرفة و ايام منى » و ان كان احد سا كنا نی مقا بها فان ذلك تم الصلاة 
کی و أن کان احد سا كنا بعرفة مقيا بها فان ذلك ينم الصلاة بها ابعنا ‏ انتهی ٠‏ 
بهذا بصلح عبارة الکتاب و يسد به ما وقع فها من الخال ٠‏ ۱ 
() اظن ان لفظ « غير » زاند, و أصله «و اهل مكةء كا هو ظاهر م عارة الموطأ . 
(ه-ه) فى الموطأ دو إن كان أحد ما کنا ی مقما بها» کا عرفت ٠‏ 
() ما بن المربعين ساقط من الاصول و اما زدناه من الموطأ ٠‏ 

۱ 1۹1 بقصر 


كتاب الحجة ( الضلاة بمى يوم التروية والصلاة بمنى و بعرفة و الحعة ها ) E‏ 


يقصر الصلاة فى أيام الحح أن ' يقصرها الحاج من أهل منى و أهل عرفة 
لانهم إن کانوا بها يقصرون للحج ' فكلهم حاج, و إن کانوا نما يقصرون 
السفر فليس فهم مسافر لآن من قول أهل المدينة انه لا يقصر الرجل فى 
أقل من أربعة برد وما بن مكة و عرفات فى الذهاب و الرجعة "لا يكون 
أربعة برد" فلای شىء قصرت الصلاة فى ذلك !أ الحج ' ؟ فنبغى لكل 
حاج أن يقصر أو لسفر" و لیس" أهل مكة فى قولكم بمسافرين ! قالوا : 
لأنه بلغنا أن رسول الله صل الله عليه و آله و سل و أبا بكر و مر رضى الله 
عنهما صلوا بمى ركعتين و صل عثيان رضی الته عنه شطر إمارته می ركمتين 
ثم أتمها بعد ذلك ۲ . فنا هم: ليست لحم فى ذلك حجة, لآن رسول الله 
(۱) كذا ف الهندية » وكان فى الاصل «أوء مكان «أن» ٠‏ 
(۲) و كان فى الاصول « الج » و الصواب « للحج» ٠‏ 
(۳-۳) و كان فى الاصول « لا بكرت ذلك أربعة برد» بزيادة اسم الاشارة » 
و الصواب « لا یکون أربعة برد» ,و لفظ «ذلك » زائد زاده الناسخ سهواء لان ضير 
« لا یکون » راجم الى قوله « دما بين مکة» » فلا حاجة الى اسم الاشارة - تدبر ٠‏ 
(؛) و كان فى الاصول الحج» و الصواب أ للحج » ٠‏ 
(ه) و كان فى اللأصول «و اللسفر اا 
6 كذا فى الا صول ء و الراجح « فليس» بالفاء 5 
(۷) وهو ما رواه مالك عن هشام بن عروة عن اببه:ان رسول الله صلى الله عليه وسلم 
صل الصلاة الرباعية ی ركعتين , و ان ابا بكر صلاها بمى ركعتين » و ان عر بن 
الخطاب صلاها عی رکنتین › و ان عثهان صلاها بمنى رکنین شطر امارته ثم اما بعد - 
كذا فى موطأ مالك مع الزرقانی ج ۲ ص ۲۵۵ ۰ و الحديث مرسلء و ف الصحيحين 
و غيرهما من حديث ابن مسعود و ابن عمر رضى الله عنهها - کا فى الزرقانی ايضا ٠‏ 
1۷ 


كتاب الحجة ( الصلاة بمى يوم التروية و الصلاة بمى و بعرفة و المعة بها ) ج -۲ 


صل الله عليه و آله و سل و آبا بكر و عمر رضی الله عنهها نما كانوا يقدمون 
مسافرن مر المدينة فكانوا فى سفر حتّى برجعوا إإيهاء و نما بلغنا' أن 
۱ رسول الله صل الله عليه و آله و سل قدم e‏ واس من دی اة 
فهذا مسافر حى برجم" إلى المدينة , و ليس هذا عنزلة أهل مکة و من 
كان مقا بهاء لان هؤلاء مقیمون ۸ مخرجوا [منها] * حى حجوا بسفر 
۱ فجب علهم ما يحب على السافر ؛ و الأحاديث قد جامت فى ذلك كثيرة : 


أخيرنا عمد قال أخيرنا سويد ن إراهم الهذلى " عن قتادة بن دعامة 


» وصله مسلم و ابو زه ا ان ماجه و غيرثم من حد بث جابر فى الج‎ )١( 

و فه « فقدم الى صلى الله عليه و سم صبح رابعة مضت من ذى الحجة» الحديث ٠‏ 

و من حديث عائشة رواه سل و غيره و فه: انها قالت : قدم رسول الله صل الله عليه 

و سل لأربع مضين من ذى الحجة او خمس _ الحديث ٠‏ و المعول فى عدم الشك على 

از ارجا لا يق + 

)۳( قوله « اصبح » كذا فى الاصل» و فى الهندية « بصبح » اه و الراجح « صبح » 

بدون حرف الجر کا فى سل وغیره من كتب الحديث ٠‏ 

(۳) کذا فى الاصل » و ف الهندية «رجع» ٠‏ 

(4) ما بن المربعين ساقط من الأصول و لا بد منه ٠‏ 

(ه) مکذا فى الاصل.و فى ج > ص ۲۷۰ من التهذيب : سويد بن ابراهم المحدرى . 

ابو حاتم الحناط البصرى» روی عن الحسن البصرى و عبد الملك بن ابي سلبان و قنادة 

و رن و حجاج بن ارطاة و غیرم .و عنه حي ن سعيد الطات و يونس 

المؤدب و الحسن بن بلال وغيرهم » من رجال الادب الفرد لإخارى ؟ ختلف فيه » 

فمن أن معين : صالح» و عنه :ارجو ان لا يكون به بأس» و عن البزار: ليس به بأس » 

وعن الدارقطى : لين بر به وعن الى زرعة : ليس بقوى حدیثه.حدبث اهل الصدق = 
۱ 1۹۸۰ ۱۱۷ السدوسی 


کتاب الحجة ( فى هدی القارن و الفرد باحج ) ج-۲ 


السدوسی : ار مر بن الخطاب: رضی اه عنه صل بمكة رکنتین ثم قال . 
« یا آهل مکة!!ا سفر فأتمواء ثم صلى بمى ركعتين ثم صلى بعرفة رکنتین 
ثم قال هيا أهل مكة !إا سفر فا موا»" . ۱ 
باب" فى هدى القارن و المفرد بالج 

أخبرنا يمد عن أنى حذفة قال : لو أن رجلا قارنا للحج و العمرة 
= و عن ان معين أنه يضعفه » و عن الساجى : فيه ضعف ‏ و عن السالى : ضيف 
لا سپا تكلموا فيه عن قتادة ؛ مات سنة ۱۹۷ من الهجرة ٠‏ و موه فى ج ١‏ ص ٤۴٤‏ 
من المیزان » و فه : قال البخارى قال يحب القطان قالوا : ان سويدا ابا حاتم مع من 
انى ایح » وهو سويد بن ابر اهم الحخناط » أراه العطار و بقل : الهذلى ‏ ممع منه صفوان 
ان عيسى و موسى بن اسمعيل »و اسرف ابن حبارن حيث قال: بروى الموضوعات 
عن الآثيات ٠‏ 
(۱) مسل فان قتادة لم يدرك عبر »و لا آس بذلك فا ار عير رواه الطحاوى 
من طرق» و قددروی قتادة عن صفوان ن حرز غن عر - کا فح ۱ص ۲4۵ 
من شرح الآثار و رآ باب صلاة السافر من ص ۲۵۱ الى ص ۲2۹ منه فانه 
فصل المقام کا هو دأبه بأتم تفصیل و اجاب عن اسئلة الخالفین و اعتراضاتهم اخبارا 
.و آثارا و نظرا . و قد روى فيه حديث عمران بن حصين ایضا الذى مضى ذ كره من 
قبل فى الرد على اجب و نذ کر ما مضی من التفصيل ٠‏ 
(۲) فى الاصول « أحاديث فى هدی القارن ‏ الخ » و لابد من لفظ « اباب » هاهنا 
و الحديئان اللذان رواهما فى هذا اباب مضیا فى باب القران بن الحج و العمرة اسنادا ١‏ 
و متتاءو موضوع هذا اباب غين ذلك الإاب فى اشتراء الهدى يوم الحر و عدمه 
و ذتحه فى ايام التشريق و بمدها - کا هو ظاهر »و لذا أسقطت لفظ « أحاديث » من 
: الصلت و ادرجت مكانه لفظ «باب» ٠‏ 

4 


کب (ق هی اقارن رالفرد ا ج- ۲ 
لم يسق هدبا و لم بشتره ولم يعرف به حتی کان يوم التحر و هو موسر فاشتری 
يوم النحر هديا فذه عر قرانه أجز اه ذلك ولم يحاق حى يذه . 
و قال أهل المدينة : إن لم يكن معه هدى يعرف [ به ] ' يوم عرفة فليقه . 
نسکه كله من حلق الرأس و غيره , و لا يذيخن هديا حتى تمضى أيام التشريق 
و برجم إلى مكة » فاذا رجع إلى مكة اشترى هديا فأخرجه من الحرم 
إلى ال فساقه من الحل حتى بدخله إلى الحرم فذعه فى الحرم لقرانه . 
[ و ] قال حمد: كيف يحريه أن بشتربه [ بعد ]۲ يوم التحر فذصه؟ 
قالوا : لانه لا يعرف به ولا يخرجه إلى الحل حى يسوقه إلى الحرم . 
قبل لحم : أفلا " يشتريه يوم النحر ثم یس به فیخرج إلى ال حتى يساق 
نی فيذحه قبل أن يحلق لان الله تعالى قال «و لا تحلقوا رسک حتى 
بلغ الهدى عله ۰؟ قالوا : [ لا  ]‏ لآنه لم يعرف به فاذا لړ يعرف به 
فلا یذعه حى بمضى أيام التشريق ٠‏ قبل شم : قد قلتم للعسر الذى لا يحد 
الهدى ولم يصم الثلاثة الآيام قبل يوم النحر انه يصوم ثلاثة أيام التشريق ! 
فاللدی أحرى أن يذيح فى أيام انحر مر صوم هذه الأيام الى قال 
(1) ما بن المربعين ساقط من الاصول ٠‏ 
(۲) لفظ « بعد» ساقط من الاصول كا يقتضيه موضوع المسألة و بناء الاختلاف. 
و الا لا يكون للعبارة معنى صحيح » لذا زدته بين المربعين ؛ و الأولى « أيام النحر » 
بالجمع مكان « يوم النحر » ای بعد ايام انحر و هی ایام التشريق » کا هو منطوق کلام 
اهل المدبنة ؛ و كذا عندی سقطت الواو قبل قوله «قال محمد» على دأب الکتاب - 
و الله اعم 00 
(۳) فى الآصول بدون الاستفهام ٠‏ 
)€( زدت «لا» حرف الق لان بدونه لا يصح الكلام ٠‏ 


° رسول الله 


كتاب الحجة ( فى هدى القارن و المفرد بالحج ) ج - ۲ ۱ 


د E‏ و آله ول «أيام منى أيام أكل و شرب فلا 
تصوموهاء فكيف رخصت فى الصوم الذى لا ينبغى أن .رخص فيه 
وكرهتم ذم الهدى فيها إذا ۸ يعرف به ؟ قالوا : نت تقول مثل هذا ! 
أرأيت العمرة أ تقضى فى أيام التشريق أم لا تقضى حى تمضى أيام النشريق ؟ 
قبل لحم : لا تقضى العمرة حى تمضى أيام التشریق . قالوا : فكذلك الهدى 
الذى لم يعرف به لا یدح ی عضی أيام التشربق ۰ و قبل لهم : و هذا 
٠‏ الهدی للعمرة أو للحج" فقد زعتم اه الدج و زعم أنم ما کر 
الفران لما يدخل الحج من النقصان و أن الهدى الذى يحل للقران إِنما 
عل لما يدخل الحج من النقصان ! قالوا: أجل » نما جعل الهدی فى القران 


(۱) اخرجه مسل مرن حديث نيشة الهذلى بلفظ « أيام التشريق أيام أكل و شرب». 
و من حديث كعب بن مالك ايضا ٠‏ و لابن حبان من حديث الى هريرة» و للنسائى من 
حديث بشر بن حم ٠‏ و رواه اصحاب السان و ابن حبان و الا من حديث از 
عام ٠‏ و رواه البزار من طريق عبد الله بن عمرو : ان اللبى صل الله عليه و سل قال : 
أيام التشربق أيام أكل وشرب وصلاة فلا يصومها أحد و رواه الدارقطنى و الطبراتى 
من حديث عبد الله بن حذافة السهمى ومن حديث الى هريرة بلفظ : لا تصوموا فى هذه 
الایام فانها أيام أ كل و شرب و بعال - يعنى أيام می ٠‏ و حديث الى هزيرة عند ان 
ماجه مختصر ۰ و اخرجه ابن حبان و الطبرانى فى الکبر من حديث ان عباس بلفظ : 
لا تصوموا هذه الآيام فانها أيام أ كل و شرب و بعال الحديث ٠‏ و اخرجه النساق 
من حديث ام مسعود بن الحم بزيادة : نساء و بعال و ذكر الله كذا فى ص ۱۹۱ 
من التلخيص » و فيه زيادة فراجعه ٠‏ 

)۲( و كان ف الآصل « و للحج » و ف الهندية « و هذا الهدى للعمرة أو الحج» و الصواب 
« أر للحي » . 


۷١ 


کتاب اجه ) ی هدى القارن و الفرد بالحج ( ج ۲ 
لما بدخل الحم من اللقصان ۰ قبل هم : فاذا كان الهدی إما هو لنقصان 
الحج ک ذكرتم فهو من مس متاسكى اج و يتظر 4 می أيام احج 
ولا يذيح حى تمضى أيام الم نما بننی أن يقضى مناسك الحج فى أيام 
الحج » و إذا كان هذا' الهدى لنقصان دخل الحج قضى فى أيام الحم ؛ 
ليس هذا الةرل معنى عندنا ! 


الاس في هذا کا قال أبو حنيفة : بذج يوم النحر و لا حلق الرجل 


سس حتى يذه لان الله تعالى قول « و لا تحلقوا رؤوسم حتى يبلغ الهدى محله ». 


آخبرنا [ مد قال أخيرنا ] ' مالك بن آنس قال آخمرنا مد نن 
عه ارعس ب قرف انی أن لان بن سار ارم ان رول ام 
صل الله عليه و آله و سل عام حجة الوداع كان من أكتابه من آهل بالج 
و فنهم من جمع الحج و العمرة " و منهم من أهل بعمرة ' » قال : لل من 
كان أهل بالعمرة ۲ , فأما من كارف أهل ال أو جمع الح و العمرة * 
(۱) فى الاصول «هذى» و الصواب «هذاء دون «هذى» لان الهدى مذ كر . 
(۲) سقط من الآصول» و هو فى باب اقران بين الحج و العمرة ص ١ه‏ من هذا 
الجزء. و قد ص فراجعه ٠‏ 
(۳) مرسل فان سلمان تابی ٠‏ مكذا مرسلا رواه الامام مالك فى الموطأ و من طريقه 
الامام و ری کا سيق تفصيله فى باب القران ص ۹ہ 6 زد 
(ع) وف الوطاً ‏ بحي » . 
(ه) کذا فى الصول ,و ف الموطأ « جمع بن الحج و العمرة » فى كلا الحرفين ‏ ف ٠‏ 
() كذا فى الاصل . و ف الهندية « آهل العمرة » و هو سهو الناسخ . 
(۷) فى الاصول و كذا ف الموطأ ه بعمرة »و قد سبق فى باب القران« بالعمرة» و هو ٠‏ 
اراجخ على قانون النحو - كا لا بخن على أولى الصحو . 

۱ 1۷۲ (۱۱۸) فل 


كتاب الحجة ( فى هدى القارن و الفرد بالحج ) حت 
قل حل ۲ . 

أخيرنا مد قال أخبرنا مالك ن أنس قال آخرنا صدقة بن 1 
المكى قال “معت عبد الله بن عمر رضی الله عنهما [ و دخلنا عليه قبل يوم 
التروية سومين أو ثلاثة ] ۲ و دخل عليه الناس يسألونه فدخل عليه رجل 
می آهل الیمی ثار الر أن " فتال: با آبا عبد الرجن !ی ضفرت؟ رأسی 
و أحرمت بعمرة مفردة * فا ذا تری ؟ فقال ان عمر رضی الله عنهما : لو كنت 
معك حين أحرمت لا مرتك أن تهل بها جميعا فاذا دمت طفت بالیت 
و بالصفا و الروة و کنت على إحرامك "لا يحل منك شىء حى كل منهبا 


شیء < 
جميعا يوم النحر' و تنحر هديك" ؛ و قال له ان عمر :خذ ما تطار من شعرك 
(۱) مکذا بالافراد مانا و هو مطابق لما فى موطأ مالك من قوله « فم محلل » و تقدم 
فى باب القران « قل يحلا » بالجمع و هو مطابق لما فى موطأ عمد » و على کل وجه " 
المی صمح و البسط فى باب القران فتذ کره 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الأصولءو زدناه من الموطأء و هو فى باب القران منه. 
كناف سال و كذا فى موطاً الامام عمد »و زاد فى موطأ الامام مالك « وقد 
ضفر رأسه» بعد قوله «ثائر الرأس» . 

(و) فى الأصول «ظفرت» و هو تصحف و الصواب ما فى باب القراف 
و ما ی الموطين ۰ ۱ 

(ه) فى الاصول « مفردا » 

(د-+) فى الا صول « فلا عل منهیا جمیعا حی يوم الحر» و هو خطأء و الاصلاح 
ما فى باب القران و الموطئين , لکن فى موطأ محمد « من ثى»» . 

(۷) زاد مالك فى موطّه بعد قوله « تحر هديك » « فقال الان قد كان ذلك ؛ ٠‏ 

VY ۱ 


كتاب الحجة ( الرجل الذى يمر بالمعرس من ذى الحليفة راجعا من مكة ) ج - ۲ 
ال كك ا ا 
[واهد] ' فقالت [له] ' امرأة فى البيت: وما هديه [يا أبا عبد الرحن؟] ' 
[ قال : هد یه ] ۳ تلا - كل ذلك یقول أن عبر : هديه ؛ [ قال : ثم 2 
ابن عمرء ] ۲ ہی إذا اردتا الخروج قال : أما والله !لوم أجد الا شاة 
؛ لكان دا اچ ال" من أن أصوم . 

قال مد بن الحسن : فهذا ابن عبر قال «لو كنت معك لامرتك 
[ أن تهل] ' هیا جيعاء ولم بقل «لام‌تك أن تفرد الحج» فكيف 
رأ إفراد اج دون القران و قد قال ابن عمر هذا القول ؟ و أتم الذن' 
تروونه ثم تدعو نه ! 

باب الرجل الذى يمر بالعرس" من ذى الحليفة 

راجعا من مكة 


أخيرنا تمد عن أبى حزفة فى * رجل م بالمعرس من ذى الحليفة 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول؛ و زيد من موطأ الامام څمد و مما ص فى 
باب القران ٠‏ ۱ 

(۲) ما بن المربعين ساقط من الأصولء و زيد من الموطين . 

(۳) ما ببن المربعين ساقط من الاصول ‏ و زيد من رواية القران و من الموطين . 
(-4 ) كذا فى الآضول.و فى باب القران و موطأ عمد لكان أرى أن آذعها .. 
(ه) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لابد منه - ا مر فوق . 

(5) فى الاصل « الذى » بالافراد و هو تصحيف ,و الصواب « الذين» و تفصل الاب 

فى باب القران ٠‏ 

(۷) بم الم و فح العين و الراء اثقبلة و مکارت العين و قح الراء خفيفة موضع 
النزول- قاله الزرقانی ؛ وهو البطحاء الى بذى الحليفة ٠‏ و فى الضحيحين عن ابن عير 
: 1۷ راجعا 


كتاب الحجة ( الرجل الذى يمر بالمعرس من ذى الحليفة راجعا من مكة )ج ۲ 


راجعا من.مكة: فان أحب أت یرس به حتى يصلى فيه' فمل و ليس 
ذلك بواجب عليه . و قال أهل المدينة : لا ينبغى لحد أن يجاوز المعرس 
إذا قفل حتى يصلى فه , فان " عرس [فى] " غير وقت [ صلاء ] * فليقم 
حى تحل * الصلاة ثم صل " ما بدا له . ۱ 

و قال حمد: بلغا" أن رسول ان ضل الله عليه و آله و سلل عرس بهء 
= انه صلی الله عله و سل اری فى معرسه پذی اخليفة فقيل له : انك يطحاء مباركة ٠‏ 
و فيها أرضا عن مومى بن عقبة : وقد اناخ بنا سالم باطناخ من المسجد الذى كان ابن 
عمر ينيخ به يتحرى معرس رسول الله صل الله عليه و سل » و هو اسفسل من المسجد 
الذى بيطن الوادی ببنه و بن القيلة وسط من ذلك ٠‏ فالابطح و البطحاء و العرس 
واحد .و هى بذى الحليفة معروفة عند اهل المدينة ٠‏ 
(۸) لفظ «فى» ساقط من الاصل و لابد منها ٠‏ 
(۱) كذا فى موطأ مالك » و كان فى الأصول «به » مکان «فيه» . 
(۲) فى موطأ مالك «و إن » م فى غير وقت.صلاة ٠‏ 
(۳) كذا فى الموطأ » و حرف «فىء ساقط من الاصول . 
اجا هه تن الع لك ع 
(ه) كذا فى موطأ الامام مالك »و کان فى الآأصول « یصل » و هو تصحيف . 
(«) كذا فى .وطأ مالك » و فى الاصول « صل » . 
)۷ اسنده مالك فى الموطأ عن نافع عن عبد اله بن عبر :ان رسول الله صل الله عليه . 
و سل اناخ بالیطحاه الى بذى الحليفة فصل بها ؛ قال نافع : و كان عبد الله بن عبر يفعل' 
. ذلك - انتهی ۰ قال ابو داود : سمعت جمد بن اماق المدبنى : المعرس على ستة امبال " 
من المدينة ٠‏ و فى سآن اليهق ج ه ص ۲۲۵ : و هو مكان معروف  -‏ فى الفتح ٠‏ . 

3 


كتاب الحجة ( الرجل الذى ير بالمعرس من ذى الحليفة راجعا من مكة ) ج - ۲ 


و أن عبد الله بن عمر أناخ به' ؛ و ليس هذا عندنا من الم الواجب الذى لا بد 
منه انما هو مثل مبزگ نزله رسول الله صل الله عليه و آله و سل من منازل 
الطريق بك , فقد نزل بغير منزل ؛ و قد بلغنا" عن ان عمر [أنه] ۲ کا 
بتبع منازله تلك فنزل بهاء فکذاك یتسم من المعرس ما يبع من غیره » 
و لانری؛ ان عمر رأى * ذلك واجبا عل اللاس؛ و لو کار هذا من 


(۱) فى ٠وطأ‏ مالك : بلغى ان رسول الله صل الله عليه و سل عرس به و أن عيد الله بن 
عبر انا به - اه ۰ و أسنده الامام عمد من طربق مالك فى ص ۲۳4 باب الصدر 
من الموطأ : اخبرنا مالك حدئنا نافع عن ابن عبر : ان رسول الله صلى الله عليه و سل 
کان اذا صدر من الحج او العمرة اناخ بالیطداء الى 3 الحلفة فصل بها و بهلل ؛ 
قال : فكان عبد الله بن عمر يفم ذلك - ام ۰ و لفظ « أناخ » فى الصحيحين عن موسی 
ابن عقبة - کا عرفت ٠‏ 

(۲) اسنده البهق فى سننه ص ۲4۵ من طرق ثبابة ن سوار الفزاری : ثا بد العزيز 
ابن یی سلة عن عبيد الله بن عبر عن نافع عن ابن عمر انه کان يدبع آثار رسول الله 
صلی الله عليه و سم و.يصلى فيها حتی ان الى صل الله عليه و سلم نول تحت شجرة فكان 
أبن عمر يصب الماء نحتها حى لا تيبس اه ٠‏ و راجع لذلك « باب المساجد الى على 
طرق المدينة و المواضع الى صلى فيها النى صل الله عليه و سل » من صحيح البخارى 
ص ۷۰ فيه حديث سالم عن أيه » و حديث مومى بن عقبة عن نافع عن ابن عر 
الحديث الطويل فى ذلك ٠‏ 

(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصول . 

(4) فى الاصول « لا بری» بالفية, و هو خطأ . 

(ه) كذا فى الآصولء و لعل الصواب «و لانرى أ ان عبر رأى » فسقط لفظ 
. «أن» من قوله ه « أن ابن عمر» - و اه أعل . 

1۷۹ (۱۱۹) الواجب 


كتاب الحجة 0 0 راجت ل الذی کر عرس من ذى له راجعامن م 4 2 بي ۲ 


الواجب لقال فيه رسولالله صل الله عليه و آله و سل و أصحابه قولا أبن 


5 من اافعل ۱ حی حر 4۵ الاس 1 القول دون الفعل ۰ 


و المد له رب العالین ۰ و صل الله سيدنا تمد و آله و به و سل ۰ 


)۱( ) كذا فى الهندية زو كان ثى الاصل » فصل » و هو تصحدف 8 


تم تصحیح الار کان الآربعة : الصلاة و الز کم و الصوم و الحج بل الاثنين 
الا سم من شهر رمع الأول لةه ۱۳۷ ه ٠‏ فا لد لله رب العالین 
و صل الله على ونا مد و ادو ضه و ۷ ك و سم اللهم ! 
وفقى لا تعب و رضی و زدیی علا و احشری ف زصة 
احا به صل الله عليه وسلم و زمرة مد و أنى و سف 
0 ی حذفة رحمهم الله تعالى 


أمين 


بشت 


4 تاه 


باب ما یکره من بیع الرقیق والحيوان 


أخيرنا مد ن الحسن عر ألى حنفة قال : لا جوز بسع شىء من 
الحبوان من الرقبق و لا غيره ۲ بثىء من الحبوانات الرقيق و لا غيره' نسيئة, 
لآن الحيوان لا يجوز فيه الس ؛ و قال عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه 
انه نهى عن السلم فى الحيوان ' . و قال أهل المديئة: لا بأس بأن يشاع" 
بسع الله ال رحمن الرحم ٠‏ الجد لله رب العالمين.و الصلاة و السلام على رسوله جد وآله 
و به أجمعين ۰۰ كتاب البيوع ٠‏ 
(۱ -۱) كذا فى الهندية » و قوله « بشىء من البوانات الرقیق و لا غيره » سافط من 
الاصل بسهو اناسخ ٠‏ 
(۲) سأ الحديث هذا بالاسناد فى الکتاب ٠‏ و فاعل « قال» ابو حنيفة » معناه : 


روی عنه ؛ و هو فى ص ۱۳ من کتاب الآثار للامام جمد و فى ص ۱۸۹ من آثار 
الامام ایی يوسف - کا سيأتى ٠‏ 
(۳) هكذا فى موطأ مالك ,و فى الاصل « لا بأس بالعبد - اء ٠‏ 
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کتاب الحجة 22 (ما يكره من بسع الرقبق و المحيوان ) ج ۲ 
العيد الفصيح التاجر ' بالاعد "۳ الحشة زار" من جنس من الاجناس 
ليسوا مثله فى الفصاحة و لا فى التجارة و النفاذ” و العرفة, فلابأس بهذا“ 
"أن يشترى غينه * بالعبدين أو بالاعيد إلى أجل معلوم إذا اختلف فيارف 
اختلافه, فان أشبه بعضه ۳ بعضا "حى يتقارب فلا ' رأخذ منه اثنين بواحد 
إلى أجل معلوم * [ و إن اختلفت أجناسهم ] * ,ولا بأس مع ذلك ٠١‏ 
ان تيسع ما اشتريت من ذلك قبل أن تستوفه إذا انتقدت ن 
غير صاحبه الذى اشتريته منه, ٠‏ 


و قال مد بن الحسن :او جازأيع اون نس حنى يكون لد ولد 
دينا کا کون فى الحنطة و الشعير: لجاز للرجل آن ٠"‏ قترض من الرجل ۲ 


(۱) فى موطأ مالك « العبد الناجر الفصيح » 
(۲) كذا فى موطأ مالك .و حرف « أو » ساقط من الاصول و هو لابد منه ٠‏ 
(۲) كذا فى الموطأ » و كان فى الاصول « فى الفاق » بالقاف - تصحيف ۰ 
(:) كذا فى الموطأ . و كان فى الأصول « ذا » باللام ٠‏ 
(ه - ه) كذا فى الاصول . وف الموطأ « أن شترى منه المدء ٠‏ 
(د) كذا فى الاصول »و ف الموطأ « بعض ذلك » ٠‏ 
٠‏ (۷-۷) كذا فى الهندية »و فى الاصل «حتى تقارب بتقارب و لاء . 
. (۸) لفظ * معلوم »لم يذكرف الموطأً . 
)٩(‏ ما بين المربعين ساقط من الاصول »و زيد من الموطأ . 
(۱۰) قوله « مع ذلك ۰ ۸ يذ كر فى الموطأً ٠‏ 
(۱۱) کذا فى الموطأ ‏ و کان فى الاصول « أن » بدون الاء ٠‏ 
(۱۲) و كان فى الاصول «منه» و الصواب « منه» . 
(۱۳-۱۳) فى الاصول « قترض الرجل » و هو سهو و تحرف . 
۱ 1۸ (۱۲۰) العيد 


کتاب الحجة 1 وحن ضع ارتق و البران) ۱ ج - ۲ 
العيد , فسكون 1 عبد مثله دیا ؤستخدمه ا ثم إن شاء رده عله 


فتضاه إيامء و إن شاء أعطاه مثله ؛ و من هنا اه ھت 
فطاها زمانا ثم ردها بغير صداق ؛ فا اعظم هذا القرل أن يقول قائل : 
إن العروض" تستقرض قرضا فتوطاً ثم ترد | ثم قلتم آیضا: لا بأس بأ 
بیع ذلك "إذا انتقد" عنه من غير صاحبه و هو دين بودی ! 

قال حمد : قال أبو حنفة : لو جاز هذا ما اتقام أن تیم ما اشتریت 
منه إلى أجل معلوم من غير النی هو عليه اتقدت نه أو لم تنتقد " , لانه 
دن لا تدری ' أيخرج آم لا خرج" ؛ فذلك غرر" لا يجوز وقد هی 
رسول الله صل الله عليه و آله و سل عن بسع الغرر” ٠و‏ قال محمد : قد جاءت 
(١)فى‏ الاصول «جهرا» تصحيفء و الصواب «شهراء ۰ | 
(۲) المراد هنا بالعروض : الاماء و الجوارى ,لول« توطأً ثم ترد - الخ » تذیر ۰ 
(۳ -م) فى الاصول « «النقد» و هو تصحف «إذا انتقد» ٠‏ 
(؛) فى الاصول «تأدى» و الصواب «يؤدى» . 
(ه) و كأن فى الآصول ١ل‏ تقد » و الصواب «۸ تنتقد » ٠‏ 
(1-2) و کات ف الاصول هأ تخر ج أم لا تخر ج» بصيفة التأننث » و الصواب 
«أيخرج أم لا تخر ج » بصيغة الذ کر . 
(۷) كذا فى الأصل ء و فى الهندية « غرور » ۰ و الفرر بفتحتين ؛ قال فى ج ۲ ص ۷۰ 
من الفرب : و فى الحديث «نهی عن يبع الغرر» و هو الخطر الذی لا بدری أ تكون 
ام لا ؟ کبیع السمك فى الماء و الطير فى الهواء ؛ و عن على رضی الله عنه « هو عمل 
ما لا یژمن معه الغرور » وعن الأسمعى : يسع الفرر أن يكون على غير عهدة و لا ثقة ؛ 
قال الازهری : و تدخل الببوع الجهولة الى لا حيط بها المبابعان ‏ اتهى ٠‏ 
(۸) رواء الامام عمد فى باب بيع الغرر من الموطأ ص ۳۳۷: اتير نا مالك اخيرنا حت 

۸۱ 


. کتاب الحجة (ما یکره من بسع الرقیق و الحيوان ) ج ۲ 
فى عدم جواز ببع الحيوان نسيئة آثار كثيرة لا يحتاج معها إلى نظر و قباس. 
أخيرنا مد قال آخبرنا أبو حنفة قال حدثنا حماد عن إراهيم' قال : 


= ابو حازم بن دنار عن سعيد بن المسيب : ان رسول الله صلى الله عليه و سل نهی 
عن يسع الفرر ؛ قال يمد : و بهذا كله تأخذء بع الغرر كله فاسد ؛ و هو قول ی 
حنيفة و العامة من فقهاثنا ‏ اتهی ٠‏ قال الزرقانى فى ج ۳ ص ۱۳۵ من شرح يسع 
الفرر : الحديث مرسل باتفاق » رواه مالك فيا علبت» و رواه ابو حذافة عن مالك 
عن نافع عن ابن عبر - و هذا متكرء و الصحيح ما فى الموطأ :و رواه ابن الى حازم 
عن اه عن سهل بن سعد و هو خطأء و ليس ابن ای حازم حجة اذا خالفه غيره » 
وهو لين الحديث ليس بحافظ , وهذا الحديث محفوظ عن انى هريرة ؛ و معلوم ان ابن 
السیب من‌کار رواته - قاله ابن عبد ابر ؛و قد رواه مسلم من طريق عيد الله بن عبر 
عن اى الزناد عن الأعرج عن ای هريرة ‏ اتهی ٠‏ قال الحافظ فى ج ۲ ص ۲۳۵ 
من التلخيص : رواه مس و احمد و ابن حبان من حديث ابى هربرة »و ابن ماجه و امد 
من حديث أبن عباس و عده تفسير الغرر من قول يحى بن ایی كثير ؛ و فى الباب عن 
سهل بن سعد عند الدارقطنى و الطبرانى ؛ و انس عند انى ی و عل عند احم و ابى 
داود .و عران بن حصين عند ابن ابی حاتم - کا سيأنى ؛ و فيه عن ان عبر اخرجه 
اليهق و ابن حجان من طريق معمر عن ابيه عن نافع عن ابن عبر و اسناده حسن ؟ 
و رواه مالك و الشافعی عنه من حديث ان المسيب مسلا - انتهی . 

(۱) كذا اخرجه الامام جمد فى باب السلم من الحيوان ص ۱۳۵ من كناب الشار 
مرسلا سندا و متناء ثم قال عمد :و بهذا كله نأخذ , لا يحوز السم فى شىء من الحيوان؛ 
و هو قول الى حنفة - اه ٠‏ و رواه الامام ابو يوسف فى آثاره ص ١85‏ رقم ۸50: 
قال ثنا يوسف عن یه عن ایی حنيغة عن حماد عن ابراه: ان ابن مسعود رضى الله عنه س 


AY‏ دهم 


کتاب ال (ما يكره من بيعالرقق والميوان) 2 ج-۲ 


دفع عبد الله بن مسعود رضى الله عنه إلى زيد ب خليدة البكرى ' 
مالا مضاربة فأسلم زد إلى عتريس بن عرقوب الشیانی" فى قلائص" , فبا 
ح اعطى زيد بن خليدة مالا مضاربة فأسلم الى عتريس بن عرقوب فى قلائص معلومة الى . 
اجل معلوم فلت فأخذ منه بعضا و بق بعض فاشتد عليه فيا بق فأنى عبد الله و کله فى 
ان بنظره فیا بق فأرسل الى زيد فسأله : فيا اسلمت ؟ قال: المت اليه فى قلاتص معلومة 
بأسنان معلومة الى اجل معلوم ؟ فقال عبد الله : اردد ما اخذت منه و خذ رأس مالك » 
و لا تسین شیا من اموالنا فى الحيوان ‏ اه ۰ و اخرجه ابن خرو فى مسنده بتغير 
عض الالفاظ من طريق مد بن جاع الثلجى عن الحسن بن زياد عن الامام الى حنبفة 
کا فى ج ۲ ص ۷ه من جامع السانید و فيه اغلاط ايضا فى بعض المواضع » وذكره 
فى ج ۲ ص ۳۳ من عقود الجواهر , و فيه تفصيل المسألة و ادلتها فراجعه :و سيأنى . 
مزيد لذلك ٠‏ و لا يضرنا ارسال النخعی فان مراسبله مقبولة -کا ص غير عرة؛ ومع 
ذلك فهو متصل موصول ايضا - کا سيأ عن الطحاوى ٠‏ 

(۱) قال الحافظ ان حجر فى الايثار : زيد بن خويلدة الكرى عن أبن مسعود » و عنه 
ابراهي النخعى فى الل فى الحيوان ؛ قال البخاری فى تأریخه : زيد بن خليدة اليشكرى 
الكوفى » والد مد . روى عن ابن مسعود و هرم بن حيارت » روى حديثه الشعي ؛ 
و دض له ابن انى حاتم » ذ کره ان حبان فى الثقات و قال : روى عنه ابنه مجد ؟ قلت : 
و لعل « البكرى » تصحيف من « اليشكرى » و الیشکری هو الصواب - اه ۰ و كذا 
« ان خليدة » هو الصواب کا فى الطحاوى و الجوهرالنق و عقود الجواهر و جامع 
المسائيد و غيرها ٠‏ و كذا « السكرى » کا فى باب الشایخ ج ۲ ص /اه4 من جامع 
المسانيد تصحبف من « اليشكرى » کالکری ۰ و الأبر رواه الامام ابو بوسف مختصرا 
فى « الاختلاف بين الى حنيفة و ابن الى إلى » ص ۳۷ ۰ ۱ 

(؟) فى الاثار : عتريس بن عرقوب الشيانى الکون » مع ان مسعود » ذ کره حت 

AT 


کتاب الحجة 2 (ها یکره من بيع الرقبق و اطبوان ) ج-۲ 
حلت أخذ بعضا وبق بعض» فأعسر' عتریس وبلغه أن المال لعبد الله 
ابن مسعود فتاه ليسترفقه فقال له عبد الله : أفمل زيد ذلك ؟ قال: نعم ؛ 
فارسل إليه فسأله فقال له عبد الله : اردد ما أخذت » و خذ رأس مالك 
و لا تسل مالنا فى شىء من الحبوان' . 


أخبرنا مد قال أخبرنا عبد الرحمن بن عبد الله بن عتبة ۳ بن عبد الله 


صا 
۰ 


مرس 


= الخاری ولم یذ کر فه جرحا و ذكره ابن حبان فى ثقات التابعين و قال : روی 
عنه اهل الكوفة ‏ اه ۰ و قال لذمی ق ج ١‏ ص ۰۰ من تجريد الأسماء : عتریس 
ابن عرقوب روی عنه طارق بن شهاب , و لا تصح له صحبة (دع ) - آتهی ۰ 
(۳) فى ج ۲ ص ۱۳۲ من الغرب : و القاوص من الابل مبزلة الجارية من النساء, 
و انم : قاص و قلائص - اه . 
(۱) فى ج ۲ ص "48# من المغرب : الاعسار مصدر : اعسر ‏ اذا اقفر . 
(؟) رواه الطحاری فى ج ۲ ص ۲۳۱ باب استقراض الحبوان من شرح الائار : 
حدثنا سلهان بن شعيب الكيسانى قال ثنا عبد الرحمن بن زياد قال ثا شعبة عن قيس 
ابن مسلم عن طارق بن شهاب قال : اسلم زيد بن خليدة الى عتريس بن عرقوب فى 
قلائص كل فلوص بخمسين » فليا حل الاجل جاء بتقاضاه فأنى ان مسعود لبستظره 
فنهاه عن ذلك و امره ان بأخذ رأس ماله اه ٠‏ و فى ج ۲ ص ۲۱ من باب السلم 
فى الحبوان من الجوهرالنق : رواه ابن ابى شية فى مصنفه ايضا : ثنا وكيع نا سفيان 
عن قيس بن مسلم عن طارق بن شهاب : ان زيد بن خليدة اسل الى عتريس فى قلائص 
فأل ابن مسعود فكرهلسلم فى الحيوان ؛ و رواه ايضا عبد الرزاق عن الثورى - 
اه ٠‏ و نقله فى ج ۲ ص ۳ من عقود الجواهر. و رواه الطحاوى ايضا فى مشکل الآثار 
بالاسناد الذ كور کا فى العقود . ۱ 
(۳) فا صول «عید» وهوخطأ - راجع ج ٩‏ ص ۲۱۰من‌الهذیب ٠‏ و عبد الرحمن بحت 
Af‏ - (۱۲۱) ان 


تانق ناسو يع انقو ری عن 
ان مسعود عن القاسم بن عبد الرحمن' بن عبد الله بن مسعود قال : قال عبر 
حت عد الله هر اوی ا و ا 
انه تغير حفظه فى آخر عيره » و روابة الممقدمين عنسه صحيحة . وهو من رجال 
البخارى ايضا ‏ راجع ج + ص ۲۱۲ م التهذيب ؛ مات سنة ستين و مائة . 
وكنب بعضهم « أنى عبيدة » مكان : ی عبيد » وهو ايضا خطأ ٠‏ نعم هاهنا عبد الرحمن بن 
عبد الله بن الى عتيق عمد بن عبد الرحمن بن ایی بکر الصديق التبعى » ييكتى ابا عتيق 
الدی > دوى عن القاسم بن مد و نافسع و غيرهماء ذکره ان حبان فى الثقات - 
راجع ج + ص ۲۱۲ من التهذیب » من رجال الاسانى ۰ 

(۱) فى الاصول « القاسم ن محمد ؛ و الصواب عندی «القاسم بن عبد اارجن » لما فى 
ج ٩‏ ص ۲۳ من سان الیهق : قال الشبخ : و روی عن عبر انه ذكر فى ابواب الريا 
أن يسم فى سن . ٠‏ ثم اخرجه من طريق عنان بن عمر قال : : انبأ السعودى عن الم 
ابن عبد الرحمن ان عمر بن الخطاب رضى أله عنه قال- فذكره ؟ ثم قال -و هذا منقطع - 
ام . و مثله فى عقود الجواهر النيفة ج ۲ ص ۳ ۰ و من هاهنا ظهر لك تصحيف 
آخر كان « ان » فصار «عن »من ااسخ » و الصواب « عن القاسم بن عبد الرححن بن 
عبد الله بن مسعود » فهو لا روبه عر. رن ان مسعود بل عن عمر بن الخطاب» و لذا 
أسقطت الترضية ایضا للتمبيز بين الصحایی و غيره ٠‏ و لم يزكر المافظ فى ترجمة الط وی 
ان القاسم بن شمد من شیو خه بل ذكر فى شيوخه القاسم بن عبد رن و كلا این 
ثقة بل القاسم بن مد ارفع و انبل من أبن عبد الرحمن » و القاسمان بروبان عن ابن 
سعود و عبر بن الخطاب مسلا ٠‏ قلت : هو القاسم بن عبد الرحمن بن عبد الله بن 
مسعود المسعودى » ابو عبد الرحمن الكوفى القاضى » من رجال الخارى و الاربعت 
ابی ثقة؛ كثير الحديث » رجسل صالح» كثير الصلاة» طويل الصمت و السخاه» 
كان على قضاء الکوفة ‏ و كان لا يأخذ على القضاء اجرا ؛ من ثبت اهل الكوفة س 

Ao 


كتاب الحجة 2 (ما یکره من بيع الرقيق.والحيوان) ١‏ ج -۲ 
أكون" أعلها أحب إل“ من أن یکون" لى مثل مصر وكورهاء و لكن 
منها أبواب لا يكون يخفين " على أحد " أن باع الثمرة و هی معصفة١‏ 
حت عند مسعر » مات فى ولاية خالد بن عبد الله على العراق سنة ست عشرة أو سنة 
عشرن و هائة ؛ روى عن ابه و عن ججده مرسلا و روى عن ابن عمر و جار بن 
سمرة و غيرهم »و عنه عبد الرحن و ابو العميس عتبة ابنا عبد الله السمودیان و آخوه 
معن بن عبد الرحمن و غيرهم - ,كذا فى جم ص ۳۳۱ من النهذيب ۰ و القاسم بن 
عمد من رجال الستة » لا سثل عن مثله .كان افضل زمانه و من فقهاء هذه الامة ثقة . 
عالم» فقیه » رفبع »ورع» امام » كثير الحديث - راجع ج ۸ ص ۳۳۳ من التهذيب ٠‏ 
(۱) فى ج ۲ ص ۲۳۱ من كاز المال : عن عبر انه خطب فقال : ان بزعمون انا 
لا نم ابواب الربا ! و لان | کون اعللها احب الى من ان يكون لى مشل .صر 
و کورها . و آن منه ابوابا لا تخ على احد » منها السلم فى السن و ان تباع الثمرة 
وهی معضفة لما تطب و ان بباع الذهب بالورق نسأ (عب و ابو عيد ) - اتهى ٠‏ 
فيه « لا نەل » تأمل . 

(۲) فى الاصول « یکون » و التصحيح من کنز المال ٠‏ 

(۳) فى الأصول « کون » و التصحيح من الکیز ۰ 

(و) كذا فى لاصل ر كيز المال . الا ان فيه « لا يخفين » مکاتف 
« لا یکون يخفين » ۰ ۱ 
(ه) فى الكنز بعده : منها السل فى السن و ان تباع - الخ ٠‏ و قوله ان يتاع » بان 
لقوله « منها ابراب - الخ » بعى : احدها أن بتاع - الخ ٠‏ 

() بالعين و ااصاد الهمانین ثم فاء » من العصف : ورق اازرع و له »و مکان 
معصف - ای كثير الزرع ؛ و عصفت الزر ع - ای جززته قبل أن بدرك؛ و العصيفة: ‏ 

مك ۰ ا 


کتاب الحجة ( ما یکره من بسع الرقيق و الحيوان ) ج - ۲ 
لما تطب ۱ أو يسل" فى شىء [ مر السن ]" أو يبتاع الذهب بالورق 
و الورق بالذهب سا 

آخبرنا مد قال آخبرنا هشام بن أَنى عبد اه" صاحب الدستواثی عن 
قتادة عن الحسن " أن رسول اله صل الله عليه و آله و سلر نهی عن یسم 
حت الورق المجتمع الذى یکون فيه السنبل - کذا فى ج ۲ ص 4۸ من صحاح الجوهرى 
و ج ۲ ص ) من الفرب ۰ فعی : رة معصفة - ای مورقة ملتوبة بالأوراق لم تدرك 
بعدء پوضحه قوله :لما تطب - ای لم :طب ء ای لم ظهر صلاحه و بد من الورق ٠‏ 
(۱) فى الا صول«! يطلب » من الطلب و هو خطأ ‏ يدل عليه ما فى الکنز کا عرفت - 
ای : ما طابت و ما استأهلت للاستعال و الا کل ٠‏ و فيه ورد النهى فى الاحادیث عن 
الع قبل البدو ۰ ۱ 
(۲) من الاسلام و الس ؛ و كأن فى الأصول« بعل »و هو تصحيف و هو معی قوله 
فى الكنز «منها السلم فى السن » و هو الثانى من الآبواب ٠‏ 
(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصول و التصحيح من الکنز و الثالث من البو اب» 
او بتاع الذهب بالورق نسأ ‏ و فى كنز المال : و ان بباع - الخ ٠‏ قلت : و لعل قوله 
«أو بعل فى شی»» مصحف من قوله « أو يس فى لسن » ۰ ۱ 
(4) هشام بن انى عبد الله صاحب الدستوانی - قد تقدم »هو ابو بكر الصرى ء ثقة» 


ثبت فى الحديث ٠‏ حجة من أثبت أصحصاب قنادة بل اثبت الناس ‏ راجع ترجته فى 

ج ۱۱ ص ٤۳‏ من التهذيب ٠‏ 

(ه) كذا فى الاصول مسلا . و الظن الغالب ان قوله « عن مرة » ساقط منها › لاان 

الطحاوى روا بهذا الاسناد بدون الارسال فقال : حدثنا عبد الله بن عمد بن خشيش 

قال نا مس قال ثنا هشام بن انى عبد الله عن قتادة عن الحسن عن سمرة عن النى صل الله 

عليه وسل - مثله ٠‏ و سمرة هو ابن جندب ابوسعید او ابوعبد الله او أبوعيد الرحمن ‏ 
AY‏ 


کتاب الحجة .۰ (ما یکره من بيع الرقیق و الحيوان) ج- ۲ 

أخر ا مد قال خر ١‏ سفيان ن ية عن عمرو بن دینار عن طارس 
أنه سم ان عمر رضى الله عنهها و سأله رجل عر البعير بالبعيرين نسيئة 
قال : لا آمك" . . 


= او ابو مد او ابو سلیان الفزاری » حلف الانصار » من رجال الستة ». كان 
رض الله عنه شدیدا على الحرورية » عظم الآمانة , صدوق الد : غت الاسلام 
و اهله » سكن البصرة و مات بها او بالكوفة سنة: مان و خمسين او سنة وه او اول 
سنتين - راجع ترجمته فى ج 4 ص ۲۳۱ من التهوذيب ٠‏ 

(۱) اخرجه ابو داود و الترمذى و الطحإوى و الداری من طريق حماد بن سلية عن قنادة 
به مثله »و النسائی و ابن ماجه و الطحاوى من طريق سعيد بن انى عرء بة عن قنادة به 
مه ٠‏ قال الترمذى فى ج ۱ ص 148 : حديث ممرة حديث حسن صرح وسماع الحسن 
من مرة يح » هكذا قال على بن الدیی و غيزه : و العمل على هذا عند ا کثر اهل الم ۱ 
من أصواب النى ضلى الله عليه وس و غيرهم فى بع الحيوان بالحيوان نسيثة؛ و هو قول 
. سفيان الثورى و أهل الكوفة , و به يقول المد وق رخص بعض اهل الع من ااب 
البى صل الله عليه و سلم و غيربم فى بيع البوان.بالميوان نسيئة . و هو قول الشافمى 
و (محاق - اتهی ٠‏ و راجح ج ۽ ص 4۸ من نصب الراية و ص ۲۸۸ من الدراية ٠‏ 
وفى ج ه ص ۲۸۸ من الجوهر النق بعد نقل كلام الترمذى : و فى الاستذكار : قال 
الترمذى : قلت لبخاری فى قوم ١لم‏ يسمع الحسن من سمرة الا حديث العقبقة »76 
قال : مع منه احاديث كثيرة و جعل روايته عنه ماعا و صمحها ؛ و قال البهق فبا بعد 
فى باب قتل الحر بالعبد؛ كان شعبة یثبت سماعه منه - انتهی ٠‏ و الحديث رواء اليه 
ايضا عن سعيد و حماد عن قنادة به مثله ٠‏ ۱ 

(۲) رواه عبد الرزاق ايضا عن معمر عن ان طاوس عن ابه انه“ سأل ان جر = 

(۱Y۴) AR‏ أخبرنا 


كتان الله ( ما یکره من بیع الرقیق و الحيوان ) ۲ 
أخبرنا عمد قال أخبرنا إن أنى ذلب " قال آخبرنا بزید بن عبد الله بن 
كع ببیر پعیرین فکرهه ۰ و رواه.این انك عن انا اي زائدة عن ان عون 
عن ابن سبرن : قلت لابن عم : البعير بالبعيرين الى اجل ؟ فکرهه - کذا فى ج ۲ 
ص ۲۵ من التلخيص الجير ۰ و راجع جه ص ووه من عمدة القاری ٠‏ 
(۱) و کان فى ااصول «ذوب » بالتصغیر »و هك ذا وقع هو فی ٠وطأ‏ مد ص ۳۵ 
من باب د ع وان ا موان اة و نقدا : اخيرنا ابن الى ذؤيب عن بزید بن عبد الله 
ان فسبط - به ٠‏ قال الفاضل اللكنوى فى التعليق المجد : بصبغة التصغير ذكره ان 
حبان فى الثقات حيث قال : اسماعيل بن عبد الرحمن بن الى ذؤيب الاسدی الحجازى 
بروی عن ابن عمر ؛ روى عنه ابن ایی بجح ؛ و من قال انه ان ای ذب فد وهم.- 
اه ؛ و ذکر فی تهذيب التهذيب انه : اماعل ن عبد ال رحمن ن ذؤب- وقيل: 
۱ ان ای ذؤيب» روی عن أبن عبر وعطاء بن يسارء وعنه ان ی بجبح » وثقه الدارقطى 
و ابو زرعة وان سعد انتهی ملخصا ؛ و اما « ان الى ذّب » فهو تمد بن عبد الر هن 
ابن الفيرة بن الى ذثب المدفى » روی عن عکرمة و نافع و خلق» و عنه معمر و ابن 
البارك و يحى القطان . ذ کره الذهى فى الكاشف - اتهى ما فى التعللق ٠‏ وعندى هاهنا 
الصواب « مد بن عبد الرحمن بن أنى ذثب » مكيراء و هو بروى عن يزيد بن عبد الله 
ان قسيط کا هو ظاه هر من رها فى ج ٩‏ ص ۳۰۳ و ج ۱۱ ص ۳۸۲ من التهذذيب» 
و هو من شیوخ الامام تمد و من رجال الستة » القرشى العامرى » ابو الحارث الدنی؛ 
کات عالما ثقة فقبها ورعا فاضلا عابداء قى بالمديئة + من فقهاء لد و عادم 
و اقول اهل زمانه للحق » مات سنة مان و خمسين و مائة او سنة تسح و مسين » 
و ولد سنة ثمائين - كذا ف التهذيب ٠و‏ الامام مد لم يرو عن اسماعيل بن عبد الرحمن 
قط » و اسماعيل لم برو عن بزید بن عبد الله بن قسيط »و هو غير مشهور کا هو ظاهر 
من ترجته فى التهذيب ٠‏ و بالجملة « ابن الى ذئب » مکسبرا هو الصواب هاهنا لا غير س 
A‏ 


كتاب الحجة ( ما یکره من بیع الرقيق و المحيوان ) ج-؟ 


قسط ' عن أبى الحسن البراد" عن بعض أصعاب رسول الله صل الله عليه 
ح راجع ج ٩‏ ص ۳۰۳ من التهذیب ۰ هذا ما عندى على سبيل الارتجال » و الله اعلم 
يحقيقة الحال ٠‏ ۱ 
قلت : وهو فى شر ح الموطأ للشيخ ابراه المدنى البيرى اقلا عن متن الموطأ « ابن انى 
ذئب و يزيد بن عبد الله بن قسيط » من غير تصحيف و تحريف , فلله در العلامة الفی . 
حث اصاب _ ف ٠‏ 
(۱) و کان فى الأصول « بزيد بن عجد الله بن أنى قسيط » و ااصواب « ابن قبط » 
وهو من رجال الستة, ای » ابو عبد الله المدنى الأعر ج . تابعى » ثقة مشهور عنده » 
صالح الروایات . كثير الحديث » امین » فقيه » مات بالمدينة سنة این و عشرين و مائة . 
وهو ان تسعین سنة » روی عنه آن الى ذئب ‏ کا فى ج ۱۱ ص ۳۲ من التهذيب ؛ 
و هو تابعى روی عن أبن عمر و انی هربرة و عن الى الحسن موی بی نوفل وغيره » 
و عنه ابن الى ذلب و ابن اسحاق و البث و آخرون - کا فى التهذیب ٠‏ 
(۲) و كان فى الاصوله آبو الحسين اابراد» بالتصغير و بالراء و الدال الهملتین, و فى 
الموطأ «آبو الحسن البزار» مکبرا ؛ و ضطه الفاضل اللکنوی بالزای ثم راء مهملة نسبة 
الى بيع البزر ؛ كا ان البزاز بالمجمتین سبة الى بیع لبز - ای الاب - ذكره السمعانى ؛ 
قال ابن حبان فى ثقات التابعين : ابو الحسن البزار يروى عن على : لا بصلح الحبوان 
بالحيوان نسيثة . روى عنه ابو العميس - اتتهى ؛ كذا فى التعليق الممجد على .وطأ مد 
ص ع ؛ نهر بذلك ان فى الأأصل تصحيفين احدهما فى« الى الحسين » و هو ٠‏ ابوا لسن » . 
و ثانيهما فى « البراد »و هو البزار» لكن هاهنا الراوى عنه يزيد بن عبد الله بن قسيط . 
وفى ترجمته ص ۳۵۲ من التهذيب شيخ بزيد هو ابو الحسن موی بی نوفل؛ و فى 
ج ٩‏ ص ۷۹۰ من اللسان : ابو الحسن مولى عبد الله بن. نوفل عن ابن عباس ۰ و عنه 
.يزيد بن قسيط و الزهری؛ قال ابو داود : كان من الفقهاء و اهل الصلاح - اه . کے 
1۹۰ و هو 


اي سي اند الم e‏ 
= وهو من رجال الى داود و النسانی و ان ماجه - کا فى ج ۱۲ ص ۷۳ من النهذيب : 
مولى بی نوفل ٠‏ انه استفی ابن عباس فى ماوك كان يحب ملوكة فطلقها - ادرف ؛ 


«و الشعراء یمهم الفاوون » - الحديث ؛ و عنه الزهرى و عير بن معتب و يزيد بن 
عبد الله بن قسيط ؛ قال ابو داود معت احمد قال قال عبد الرزاق قال ابن المبارك : 
ی ها ات را رت تس یدب ال ابا و 
و كان من الفتهاء و اهل الصلاح » و ابو انس هذا معروف » و ليس العمل 
على ما روى ؛ و قال الزهرى فى بعضرءاباته عنه : ابو الحسن مولى عد الله بن الحارث ۱ 
ابن نوفل ؛ قلت : و كذا نسبه ابو حاتم الرازى و قال : ثقة ؟ و قال ابو زرعة : مدنى 
ثقة ؛ و قال ابن عبد ابر : اتفقوا على انه ثقة ‏ ام ۰ و نحوه فى ج م ص ۳۵۳ 
من الميزان : و هو الذى بقال له « آبو الحسين» و.قبل ‏ أبو حسان» لا تصح له.صبة › 
وهو مولى بی نوفل » روی عنه جمد بن النکدر (دع) ٠‏ كذا فى ج ۱ ص ۱۷۰ 
من بجر بد أسماء الصحابة للذهی ٠‏ و هاهنا ابو الحسن آخر تانى انصارى مازنى وهو 
مدن يقال ء انه شهد العقبة و بدراء وعاش إلى خلافة على بن انى طالب رض الله عنه - 
كا فى ص ۷۷ من تعجيل الحافظ و هو فى الجزء الثانى من الاستیعاب ٠‏ و لم اجد 
« ابا الحسن اليزار » و لا « البراد»فى كتاب النکنی للدولانى و لا دابا الحسين البراد » 
او « اليزار » فيه هذا . ثم على رواية كتاب الحجة لا واسطة بين ايى الحسن و بن 
بعض الآاصحاب الناهى عن اليع ‏ و الناهى هو على بن الى طالب رضى الله عنه - کا 
وقع صراحة فى الموطأ بالاسم » فان الآثر من مسند على رض الله عنه ٠‏ قال عمد فى 
الموطأ بعد اثر ابن عمر : بلغنا عن على بن انى طالب خلاف هذا : اخبرنا ان اى ذثب 
عن يزيد “بن عبد الله بن قسيط عن الى الحسن البزار عن رجل من اصعاب النى صل الله 
عليه و سل عن على بن ابی طالب کرم الله وجهه : انه نهى عن بسع آلعیر بالعیرین < 
1۱ 


کتاب الحجة ( ما يكره من بسع الرقيق و الحيوان ) ید ۲ 
= الى اجل و الشاة باشاتین الى اجل - اه ٠‏ و على رواية الموطأ بن اى اسر 
و ببن على رضی الله عنها واسطة بعض اصواب النی صلى الله عليه و سل و ۸ ينه على 
ذلك الفاضل اللکنوی و لعل الغاط وقع فى الوطاًابضا فأما ان يكون حرف «عن » 
زائد قل « رجل » و التةدير بکون هكذا « عن أنى الحسن البزار رجل 5 
الى صل الله عليه و سل عن على » فالمراد بالرجل هو نفس الى الحسن على ما عده 
البعض من الصحابة و يكون بدلا عن ای الحسن فانه روى عن على بدون واسطة کا 
صرح به ابن حبان ايضا على ما فى التعليق » او بیکون حرف « عن » قبل« على » زائداء 
او یکون « على بن أنى طالب» بدلا عن « رجل من اصحاب النى صل الله عليه و سل ۰۰ 
وهذا كله بسیب عدم التعبان بعد من ابو الحسن ! هو تابعى او صوانى ؟البزار او البراد؟ 
و اما ان یکون جملة « عن رجل عن اصعاب رسول الله صل الله عله و سلم ‏ بعامها 
زائدة من الناسخ و بکونه عن انى الحسن عن على بن أنى طالب» ۰ و فى الجوهرالنق 
ج ه ص ۲۸۸ : قال عبد الرزاق فى مصنفه : اخبری عبد الله بن ای بكر عن ابن قبط 
عن ان المسيب عن على : انه کره بعيرا پعیرین أسيئة ‏ اه ۰ و ما رری عنه خلافه 
يحمل على اننه فعله فى زمن الى صل الله عليه و سل قبل التحريم ٠‏ و رواه نحوه عنه 
ان انی شية فى مصنفه - کا فى ج ۲ ص ۲۵۵ من اتلخجص ۰ تم وجدت اثر عسل 
الذ كور بالسند المذكوط فى کتاب الحجة فى الجوهراتق ج + ص ۲۲ : قال ان اى 
شیة ثا وکیع نا ابن الى ذئب عن يزيد بن عبد الله بن قبط عن انى الحسن البراد 
عن على قال : لا بصلح الحبوان با وان و لا الشاة بالشاتين إلا يدا ید - اه ٠‏ ومن 
٠‏ هاهنا تعین ان « ان أنى ذئب» فى الاسناد هو الصواب لا « أنى ذؤيب » مصغرا . و ان 
« ابا الحسن البراد » هو الصحیح بالراء و الدال المهملتين؛ و لعل «على بن حسن بن 
ی السن البراد المدى» الذى فى ج بوط اقل عو اتيز ی العم عند الله تعالى . 
قلت :و فى كتاب الکی للخاری ص ۲۲ : ابو الحسن البزاز مولى ميم الداری » = 
1۹۲ (۳( وآله 


كتاب الحجة ١‏ (ما یکره من بيع الرقق والحيوان) ١١‏ ج-۲ 


و آله و سل أنه ینهی عن بیع الشاة بالشاتین و البعير بالبعيرين إلى أجل -. 
أخبرنا أبو حربى ' قال حدٹی بجی بن أبى كثير " المالى قال حدئى 
حت نسبه مد بن اسحاق » يعد فى اهل المدينة ؛ قال آدم نا ابن نی ذب عن يزيد بن عبد الله 
ابن قسیط عن الى الحسن البزاز عن على : لا يصلح الحيوان با لیوا ية - اه ۰ 
وى ج 4 ق ۲ ص۹٣۲‏ من الجرح و التعديل : ابو الحسن البراد مولى م الدارى 
مدنی ردى عنه يزيد بن عبد الله بن قسبط - اه ٠‏ و فى نسخة الشب: ابراه المدنى «عن 
أ الحسين البزار عن رجل من أتصاب رسول الله صل الله عليه و سل عن على بن 
یی طالب » ۰ و قد عل ان ابا اللسين تصحف و الصواب او ان » ۰و أنا 
0 اللراد» و«البزار» و «اليزاز» من تار شخ البخارى و اجرح و التعدیل ٠‏ فالصواب 
« البراد » ا صرح به الحافظ فى التقريب فى ترجمة حفيده على بن الحسن بن انى 
ان و هو من رجال ابن ماجه ٠‏ قلت : وه أبو الحسن البراد» لم يذ کره احد فى 
الصحابة ؛ وما ذ کروه فيهم هو «أبو الحسن الاوفل» وهذا ابو الحسن النميمىالدارى ف . 
(۱) و هو عل بن انی طالب رضی الله عنه - کا صر ح به ابن ای شية و الامام 0 
الموطأ وان التركانى فى الجوهرالنق » ومد بنالحسنالبراد فى لتهذیب من رجال ابنماجه » 
وهو من شیر خ الامام تمد - کا سبق و لعل ابا الحسن البراد ا 1 
(۲) كذافى الآصولء وه أبوحرب الاموی» قد سبق فى« باب ما يفعله الحرم » و م اقف 
عله ولم اور آنه « أو حرنى » او « أبو حرب » او « آبو حرة ؟ و هو واصل ن 
عبد الرحمن » من شيو خ الامام تمد ء او « أبوحمزة» النخعى » وهو ايضا من شيو خ الامام 
تمد -کا سبق ايضا ۰ و بعد التتبسع و الكشف الام و المقاسات لم اصل الى الحقيقة - 
سبحانك ! لا عل لنا الاما علمتنا ٠‏ و حرب بن شداد اليشكرى ابو الخطاب البصرى روى 
عن يحى بن الى كثير , من رجال الستة الا ابن ماجه -کا فى ج ۲ ص ۲۲ و ج ۱۱ 
ص ۲۱۸ من التهذيب ٠‏ 
(۳) هو الطائی - مولام. ابو نصر الهاى : روى عن انس و رآم» من رجال السئة» ‏ 
1۹۳ 


کتاب الحجة ( ما یکره من بیع الرقبق و الحيوان ) لج < ۲ 
رجل ' قال: قال رجل ۲ لابن عباس ردى الله عنها و سأله عر بیع 


= روى عن خاق , ونه خلق, ثقة» امام» من اصحصاب الحديث و المباد و اتهم ء 
اعم بحديث اهل المدينة بعد الزهرى ؛ لا يحدث الا عن ثقة » مات سنة تسع و عشمرین 
و مالة او سنة اثثتين و ثلائین ومائة - كذا فى ج ۱۱ ص 718 من التهذيب ؟و راجع 
ج ه ص ۲۸۹ من الجوهرالنق تكلم فيه بكلام متين على حديثه ۰ 
(۱) | اقف عله مرن هو ؟ و لعله عكرمة , فان يحى بن ایی كثير روى عنه عن ابن 
عباس حديثا مرفوعا فى الاب » اخرجه ابن حبان فى صحيحه فى القسم الثانى منه - کا فى 
ج ۽ ص ٤۷‏ من نصب الراية: عن سفيان عن معمر عن يحبى بن ابى كثير عن عكرمة 
عن اثن عباس : أن النبى صل الله عليه و سلم نهى عن يسع البوان بانحیوان نسيئة ؛ 
و رواه عد الرزاق فى مصنفه : حدثا معمر به ؛ و كذلك رواه الدارقطنى فى سنه 
و لبزار فى مسنده ؛ قال البزار : ليس ف الإاب اجل اسنادا من هذا ۰ قال اليهق فى 
المعرفة : الصحيح فى هذا الحديث عن عكرمة سل ؛ هكذا رواه غير و احد عن معمر؟ 
وكذلك رواء على بن البارك عن يحى بن ابی كثير ؟ قلت : اخرجه الطبرانی فى معجمه 
عن داود بن عبد الرحمن العطار عن معمر. به مسندا ‏ اتتهى ٠‏ و رداه الطحاوى انا 
ج ۲ ص ۲۲۹ : حدثا مجد بن على بن محرز البغدادى قال ثنا ابو احمد الزبيرى قال 
نا سفيان الثورى عن معمر به مثله ؛ حدثنا فهد قال ثنا شهاب بن عاد قال نا داود 
ابن عبد الرحمن عن معمر ‏ فذكر باسناده مثله - اه ٠‏ و هاهنا متن آخر بهذا الاسناد 
فى الباب اخرجه الما كر فى المستدرك و الدارقطى فى سنه : عن احق بن ابراهیم بن, 
جونی نا عبد الملك الزمارى ثنا سفيان الثوری عن معمر عن بجی بن ابی كثير عن 
عكرمة عن ابن عباس : ان النى صل الله عليه و سلم نهى عن السلف فى الميوان ٠‏ 
قال الحا كم : حديث بح الاشناد و لم يمخرجاه ‏ اتهی ٠‏ راجع لذلك ج ٤‏ ص 45 
من نصب الراية و ج ٩‏ ص ۲۲ من الجوهر النق ٠‏ (۲) ۸ اقف عليه ٠‏ 
1۹ اولنیوان. 


كتاب الحجة 2 (ما یکره من بيعالرقيقوالجوان) ١‏ ج -۲ 
الحيوان بالحيوان نسيثة ؟ قال : لا يصلح تلك الرژس بالرؤس نسيثة' . 

[ أخيرنا ] ' عد قال أخبرنا سلام بن سلیم ان عن المغيرة الضى 
عن إراهم قال: أسل شري ' فى وصیفتین صیحتین فصبحتين* من لغتهها 
واشترط أن بوافى با من دون النهر مخراسان فأنى بالوصيفتين فکره ذلك 
فزدهما و ا رأس ماه . 

مد قال آخر نا عباد بن الموام قال آخبر | الحجاج من آرطاة عن 
ی الزير عن جار بن عبد الله رضی الله عنهما قال : قال رسول الله صلى الله 


عليه و آله و سل : لا بأس بالحيوان اثنين بواحد بدا ید و لا خير فه سا" , 


٠ اقف على من آخرجه غيره‎  )۱( 

(۲) ما بن المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه ٠‏ 

(۳) هو شرح القاضى الشهور فى الهذیب .و قد سبق ٠‏ 

(4) كذافى الأصولء و لعله سقط لفظ « إلى» منها ٠‏ 

(ه) هو عمد بن لم بن تدرس الاسدى مولام » ابو الزبير المكى . تابعى جليل » من 

رجال الستة » مشهور بكنيته ‏ حافظ ثقة » کامل العقل . صدوق » كثير الحديث » 

م بنصف من قدح فيه , حجة فى الأحكام . روى عنه انمه الحديث و الفقه و اساطينهها 

قال ابن عدى : لا اعلى احدا من الثقات تخلف عن الى الز بر الاو فد كتب عنه , مات 

سنة ست و عشرن و مائة › و البسط فى ترجمته فى ج ٩‏ ص 44٠‏ من التهذيب ٠‏ 

(+) رواه الترمذى: حدثا ابو عار الحسين بن الحريث ثنا عبد الله بن مير عن الحجاج 

ابن ارطاة به مثله » و ان ماجه فى سه : حدثنا عبد الله بن سعيد نا حفص بن غياث 

و ابو خالد عن حجاج به فذكر مثله ؛ قال الترمذى: هذا حديث حسن - اه ٠‏ و راجع 

ج ۽ ص 48 من نصب الراية و ج ه ص ۲۸۹ من الجوهرالنق على النيهق ۰ و رواه 

الطحاوى انا ج ۲ ص ۲۲۹ : حدثنا عمد بن ابراهب الصير فى قال حدثنا عبد الواحد حت 
1۹ 


کتاب اجه (ها یکره من بيع الرقق والحبوان) ج - ۲ 
عمد قال أخبرنا إسرائيل بن يونس “قال حدثئنا عبد العزين بن 


رفيع' عن محمد بن الحنفية وال وا وأنا شاهد ۶ر چ 


= ابن عبرو بن صالح الزهرى قال ثنا عبد الرحبم بن سلبان عن اشعث عن الى الزیر 
عن جابر: ان رسول الله صل الله عليه و سل لم یکن بری بأسابييع الحيوان بالحيولن 
اثنين بواحد [يدا بد ] و يكرهه نسيئه - اتتهى ٠‏ و راجع ص ۲۸۸ من الدراية ٠‏ . 
)١(‏ هو الاسدى ء ابو عبد الله المكى الطائنى » سكن الكوفة » من رجال الستة » تابعى 
ثقةء يقوم حديثه مقام الحجة » كاف الى علبه نيف و تسعون سنة فکان ینزو ج 
فلا تک المرأة معه من كثرة تعاعه: مات سنة لین و مائنة او بعد الثلاثين » روی 
عن انس و ابن الزبير و ابن عباس و ابن عبر و الى الطفيل و غيرم .و عنه عمرو بن 
دینار و هو من شيوخه و الاعمش و ابو اماق الشيانى و اسرائيل و غيرهم - كذا فى 
۱ ج ٩‏ ص ۳۳۷ من التهذيب ٠‏ 
(۲) ل اقف عليه ٠‏ و رواه عبد الرزاق فى مصنفه -کا فى ج ه ص ۲۹۰ من ابموهرالتق 
على سن الیهق - قال : انا الثورى و اسرائيل عن عبد العزيز بن ريسع سمعت عمد بن 
الحنفة : بکره الحوان بالحبوان نسيئة ؛ و رواه عبد الرزاق عن عكرمة و عن ايوب 
و ان سيرين نحوه ؛ و روى أبن الى شيبة.بسنده عن عار بن بابر نحوه ‏ اه ٠‏ و فى 
الجوهرالنق ج > ص ۲۲: قلت : اخرج الاک فى الستدرك و صمح اسناده عن 
ابن عباس : انه عليه السلام نهى عن السلف فى الحيوان ؛ و فى الحلى : روينا التهى عن 
لس فى الحيوان عن عمر وحذيفة و عبد الرحمن بن سمرة ححا ؟ قلت : فى مصنف أبن 
الى شية : ثنا ابو خالد الاحمر عن الحجاج عن قنادة عن ابن سيرين : ان عمر و حذيفة 
و ان مسعود كانوا یکرهون الس فى الحيوان » و مراسيل ابن سيرين صحيحة ‏ کذا 
ذكر صاحب النمهید ؛ و يدل على عدم جواز السلم فى الحيوان من حيث المعنى أنه اف 
اختلافا سنا فلا يمكن ضبطه و ان استقصى فيه اه ۰ قال الطحاوی : حدثنا ابو شر 
AT‏ (۱۲4) الاختين 


کا (ما یکره من یم الرقق و الحيوان ) ج ۲ 


الاختن '؟ قال : E‏ آي 0 اجا 11 آخری؟ ؛ و سأله عر العير 
بالبعيرين نسيئة ؟ قال : لا صلح . 


= الرق قال ٹیا ثجاع بن الوليد عن سعيد بن ابی عروبة عن الى معشر عن ابر اهم عن. 
ان مسعود قال :السلم فى كل شىء الى اجل مسمی لا بأس به ما خلا الحيوان ؛ حدثنا 
مبشر بن الحسن قال ثنا ابو عامى قال ثنا شعبة عن عار الدهنى عن سعيد بن جبير 
قال : كان حذيفة بكره ه الس فى الحيوان ؛ جرا نصر بن مرزوق قال ا الخصب 
قال ثا ماد عن ید عن ابي نضرة انه سل ابن عبر عن السلف فى الوصفاء فقال : 
لا بأس به ؛ قلت : فان أمراءنا بتهوننا عن ذلك ؟ قال : فأطيعوا امراءم ٤‏ و امراؤنا 
بوذ عبد الرحمن بن سمرة و اعاب النى صلىالله عليه و سل - هی ٠و‏ حديث أبن عبر 
مر‌فوعا تيان بعد »نی اسناده مد بن نار ااطاحی ذکره الذهي فا الکاشف و قال: 
حسنوا حدیثه ؛ و فى البزان : قال ابو زرعة : صدوق ؛ و قال النساثی : ليس به بأس ؛ 
وكذا قال ان معين فى رواية احد بن الى خشمة عنه »و قال ابن عدی: حسن الحديث - 

٠‏ فسقط ما قال الیهق فى المعرفة کا فى نصب الرابة ٠‏ و هذه الاحادیث و الآثار 
خير من قول ابن حزم فى انح فانه فى غاية الفساد لا يستحى من التقول بالافتراء 
و الکذب ثم يقول : هذا برهان ٠‏ 

(۱) كان فى الآصول « و سأله رجل عن العير و أنا شاهد و عن جمع الاختين ‏ الخ» 
و هو خطأ کا ترى و أسقطت الزوائد فان السؤال عن البعير بعده موجود - تأمل ٠‏ 
(۲) وهی قوله تعالى هو الحصنات من النسآء إلا ما ملكت أيمانكم » او قوله «و الذين 
م لفروجهم حافظرن الا عل آزواجهم آو ما ملكت آبانهم فانهم غير ملومين»» 
و الآبة الحرمة « و آن تجمعوا بن الآختين الا ما قد سلف» . و ثله روى عن عنان 
رضی الله عنه رواه مالك فى الموطأ .و من طريقه رواه الامام جمد فى موطّه ص ۲6۷ : 
اخبرنا مالك عن الزهری عن قيصة بن ذؤيب : ان رجلا سأل عنان عن الآختين س 
1۹۷ ش 


کتاب الحجة (ما يكره من بسع الرقیق و امبوان) ج ۲ 
مجد قال: آخبرنا آبر حرة واصل بن عب ارعن عن عمد بن سیرین 
أن عتريس بن عرقوب أسلف فى قلائص فلا قدم الرجل و حل ماله أتاه 
ان حبان ' فقال : لا تعطه شیا حتى تأنى ابن مسعود رضی الله عنه فتسأله 
عنه ؛ فأنى ابن مسعود رضىالله عنه, فقال : ردوا" عليه رأس ماله ؛و کرهه *. 
يمد قال آخبرنا راهب بن مد المدينى * قال آخبرنا عبد الله بن أنى بكر 
ان حزم عن سعيد بن المسيب عن على بن ألى طالب رضی الله عنه أنه كان 
يكره بيع البعير بالبعيرين إلى أجل و اله أعلم . 
= ما ملكت اليمين هل جمع بينهما ؟ فقال : احلنهم|ا آية و حرمتهیا ما كنت لاصنع 
ذلك ؛ ثم خر ج و لق رجلا آخر من احاب النى صل الله عليه و سل فسأله عن ذلك 
فقال : لو كان لی من الام شىء ثم انيت بأحد فمل ذلك جعلته نکالا ؛ قال ابن شهاب : 
اراه علا رض الله تعالى عنه - انتهی من باب الرجل يجمع بين المرأة و ابتها و بن 
المرأة و اختها فى ملك اليمين ٠‏ 


(۱) فى الاصول « حبوة » و هو تصحف » بل هو بضم الحاء و الراء الشددة الهملان - 


ج ۱۰ ص ۱۰ من التهذيب ٠‏ 

(۲) و هو هرم بن حبان المبدی» من صفار الصحابة - راجع ج ۲ ص ۱۲۷ من بجر ید 

اسماء الصحابة لاذه و ج ۲ ص ۵۹4 من الاستیساب لابن عبد الر .و قد سبق فى 

ترجمة زيد بن خلیدة اليشكرى انه روى عن هرم بن حيان المبدی, و كذا عتریس بن 

عرقوب ؛ و انتقل ذهى من ترجمة زيد الى هرم بن حيان - تأءل فيه ٠‏ 

(۳) كذا فى الأصول باجمع ,و لعل الصواب « رد » بالافراد» او « اردد » ٠‏ 

(4) قد سبق تيه ۰ 

(ه) هكذا فى الااصول « المدينى »» و فى التهذیب د المدنى ».و مر مرارا فتذكره ٠‏ و فى 

الباب حديث جابر بن سمرة رواه الطبرانی فى معجمه - کا فى نصب الراية : حدثنا حت 
1۹۸ باب 


باب الاقالة و ما آشهها 
قال جمد : عن أنى حنيفة قال [ فى ] ' الرجل يتاع البد أو الامة 


= احمد بن زهير التسترى ثنا ابراهم بن راشد الآدى ثنا داود بن .هران ثنا عمد بن 
الفضل بن عطة عن سماك عن جار بن سمرة : ان النى صل الله عله و سل نهى عن بیع 
الحيوان بالحبوان نسيئة ‏ اه ۰ و عن ابن عمر رواه الطبرانى ايضا عن عمد بن دنار 
الطاحى ثنا يونس بن عبيد عن زياد بن جبير عن ابن عمر - نحوه سواء ٠‏ قال اليهق فى 
المعرفة : و عمد بن دينار هذا ضعفه ابن معين . و قال الترمذى : سألت البخارى عن 
هذا الحديث فقال :اما بروى عن زياد بن جير عن النى صل الله عليه و سم مسلا - 
اه ؛ قلت : رواه احمد فى مسنده : <دثنا حسين بن عمد ثنا خاف بن خلفة عن الى حسان 
عن أبيه عن ابن عمر قال : قال رسول الله صلى الله عله و سل : لا تيعوا الدینار بالدبنارين 
و لا الدرم بالدرسين ؛ فقال رجل : با رسول الله ! أ رأيت الرجسل بسع الفرس 
بالافر اس و البختية بالابل؟ قال : لا بأس اذا كان يدا بيد - اتهى ٠‏ ومن طريق تمد بن 
دينار اخرجها الطحاوى ايضا فى شر ح معانى الآثار ۰ فهذه الاحاديث عن ان عباس 
و جابر بن عبد الله و جاير بن سمرة و ابن عبر و معرة بن جندب قد تعاضدت بعضها 
بعض و تناصرت طرقها نکن فى المطلوب و الرد على ابن حزم فى استطالة لسانه» و هی 
سوى ما روى ق الباب عن الصحابة و التابعين من الآثار ٠‏ قال ابن الى شية : ثا ابن 
ای زائدة عن ابن عورف عن ابن سيرين قلت لابن عمر : البعير بالبعيرين الى اجل ؟ 
فكرهه و قال ايضا : ثنا على بن مسهر و ابن اى زائدة عن عبد الله بن المثى عن جده 
رباح بن الحارث عن عار بن باسر قال : العبد خير من العبدين لا بأس به يدا ببدء 
اما الربا فى النبىء و قال انا : ثنا ملازم بن مرو عن زفر بن يزيد عن ابه قال : 


سألت ابا هربرة عن الشاة بالشاتين الى اجل؟ فهانی وقال : لا إلا يدا بيد - الجوهرالنق. 
(۱) ما ببن المربعين ساقط من من الآصول » و زيد من موطأ الامام مالك . 


1۹۹ 


( الا فاله و ما اشمها ). | ج-۲ 
مائة ديار إلى أجل ثم يندم ' البائع فيسأل التاع أن يقيله بعشرة «تائير 
يدفعها إليه [ نقدا أو إلى أجل] ' و يمحو" عنه المائة [ دينار] ' الى له عليه 
أو يندم' المبتاع فيسأل البائع؟ أن بقبله [ فى الجارية أ, و العبد ] ' و بزیده 
ف دناثر هذا او زل اجل امد من الاجا النی اشتری اله الد 
أو الجارية قال : ذلك كله إقالة جانزة على الثمن الأول .و الزيادة منها * 
جنيعا باطلة . و قال أهل الماينة : إن كانت الزبادة من البائع فهى جائزة ؛ 
وإن كانت الزيادة من المبتاع وان ذاك لا ينغى . 

وقال تمد : ليس سبلي" إلا واحدء لا هذا إنما يكون على 
(حدی مازلتین : [ما .أن ییکون نقض بيع فیکون عل الاصل و یطل 
. الزيادتان". و إما أن یکون عنزلة البيع الستقیل فيطل الأمران جميعا لانه 
“بيع مالم يقبض * . و لا يجوز ما صنعا؛ و يكون الام على حال 


(۱) كذا فى موطأ الامام مالك » و كان فى الاصول « بقدم » مس الا 
لا يناسب هذا القام ٠‏ 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول توف نا الاما مالك : 
(۳) فى الاصول « بنجو » و الصواب « محو » کا هو , الموطأ ؛ فانه فيه من انحو 
وهو الازالة. وعله شرح" الزرقانى ٠‏ وعبارة ال صول «و بنجو عن المائة الى » ٠‏ 
() فى موطأ مالك «و .إن ندم البتاع فسأل البائع - الخ » 
(ه) كذا فى الاصل » و فى الهندية «منها» و هو تصحف ٠‏ 
(د) توله « سبلها » ساقط من الاصل وق الهندبة « سيلها سم 
تصحیف » و الصواب بتثنة الضمير ۰ ۱ 
ANKE‏ لو اراد تر وهو مت ی 
(۸-۸) و کان فى الاصول « یع لم يقبض » . 
0 (۱۲۰) الارل 


كتاب الحجة ( الاقالة وما أشبها  )‏ - ع 


الأول ؛ فن قال بغير واحد مر هذين القولين أو فرق بن الزيادتين 
فهو متحكم فى ذلك . 

وقال أهل المدينة : و إما يكره ذلك " لا البائع کأنه باع' 
)١(‏ كذا فى الاصل ء و فى الهندية « الآولى» . 
ورد فى الاقالة حديث ا ابو داود و أبن ماجه - کا ج ۽ ص ۳۰ من :صب 
الراية - عن الاعش عن اب صالح عن "ای چربرة قال : قال رسول الله صل الله عليه 
و سل : مرن اقال مسلا يعته اقاله الله عبرته ؛ زاد ابن ماجه : يوم القيامة ٠‏ و رواء ٠‏ 
ان حبان فى صحيحه فى النوع الأول من القسم الأول » و الما ك فى المستدرك و قال : 
بح على شرط الشيخين و يخرجاه ٠‏ و قال ابن حان فه « بوم القيامة »دون الجا ج 
«و نادماء عند الیهق - اه ۰ وقال الحافظ فى ص ٩‏ من باوغ المرام : و صمحه 
ابن حبان و الحاكم ‏ اه .و فى ج ۲ ص ۲۵۱ من التلخیص: حديث « من أقال أخاه 
المسلم صفقة كرهها أقاله الله عثرته يوم القيامة » ابو داود و ابن ماجه و ابن حبان 
و الحا کر و صمحه من حديث الاعش عن الى صالح عن الى هر برة بلفظ « من اقال مسالا 
اقاله الله عثرته يوم القيامة »,قال ابو الفتح القشيرى : هوعلى شرطهبا و حه ابن حزم ! 
و قال ابن حبان : ما رواء عن الاععش إلا حفص بن غياث و لا عن حفص إلا يحى 
ابن معين ؛ و رواه عن الاعش ايضا مالك بن شعير تفرد به عنه زياد بن يحى السانی؛ 
و اخرجه البزار ثم اورده من حديث اماق القروی عن مالك عن سبی عن الى صا 
بلفظ « من اقال نادما » و قال ان اماق تفرد به ؛ و ذكره الحا کم فى علوم الحديث 
من طريق معمر عن تمد بن واسع عن الى صاخ و قال : لم سمعه معمر من عمد 
و لا تمد من ابى صا - اه . 
(۲-۷) كذا فى الموطأ » و كان فى الأصول « له كان باع» ؛ وعبارة موطأ مالك = 


o) 


کتاب الحجة ( الافالة و ما آشهها ) ج ۲ 
TENE 01015‏ ها 
لهم : و هذا " یکن" به بأسء لو باع ما اشتری بعد ما قضه و عشرة دنائير 
معه بمائة دنار إلى أجل كان جائزا إذا" كانت اازبادة الى مع العبد 
أو الآمة قد دفمها إله وكان قد قض ثمن العيد أو اللأمة , لان الدناثیر كانت 
إلى أجل قبل الشراء. فلو أن صاحها باعها من الذى كانت عليه جارية 
و عشرة دانير فعجلها له و قض منه الدنائير العشرة جاز ذلك لآن الدين 
إذا وقع به البيع بری منه صاحبه فصار كأنه نقد ؛ و لایشبه هذا أن كون 
منه شىء مؤخر بعد وقوع الم تلك السنة التى نهى عنها* فأما ما كان 
من دن قبل لیم فصار الذى هو عليه [ تنا ] " يرأ منه بوقوع البح 
فلا بأس بذلك . 

أرأتم لو أن رجلا كان له على رجل مائة دينار إلى أجل فباعها »نه 
درام ,صرفها حالة و قض الدرام له يحزيه ذلك ! فكذا هذا. 
= هو اما كره ذلك لآن البائع كأنه باع منه مائة دینار إلى سنة قبل أن نحل يجارية 
و عشرة دنانی نقدا أو إلى أجل أبعد من السنة» فدخل فى ذلك بع الذهب بالذهب 
إلى أجل و الرجل بببع الجارية بمائة دبنار إلى أجل ثم يشتربها بأ کر من ذلك 
الفن الذى باعها به إلى أبعد من ذلك الاجل الذى باعها له : ان ذلك لا يصلح » 
فالتصحيح من هذه العبارة ما امكن و الا وقع فى الاختصار الخل فى الطلوب ٠‏ 
(۱) ما ببن المربعين بياض فى الأصول » و زيد من الموطأ للامام مالك ٠‏ 
(۲-۷) و کان فى الاصول «لو لم بکن» و كلية « لو » لا تصحء اما زيدت بهو الناسخ ٠‏ 
(م) فى الاصول ٠‏ أو » و هو تصحيفء و الصواب « [ذا » ٠‏ 
(و) کذا فى الاصول »و تأمل فى معی الجلة فانها ظاهرة الاختلال ٠‏ 
۱ (ه) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لابد منه ٠‏ 


0°۰۲ 


کتاب الحجة ( الرجل يشترى عبدا فاله للبائع إلا أن یشترط الماع ) ج - ۲ 
باب الرجل يشترى عبدا ماله للبائع 
إلا أن يشترط المبتاع 

أخبرنا مد عن أبى حنيفة قال : من اشترى عبدا فاله للبائع إلا أن 
يشترط البتاع ,فان اشترط ذلك المبتاع نظر فى ماله : فان كان امن ورقا 
وكان فى مال العبد ورق یکون مثل الورق أو أكثر' أو دن للعبد على 
إنسان لم بحل اابيع لآن الدين من غرر لا يدرى أيخرج أم لا بخرج ,و الورق 
إن کان مثل العن و امن ورق أو أكثر فهذا الورق بمثلها زيادة ؛ فهذا 
ونحوه الذى نهى رسول الله صل الله عليه و آله و سل عنه ۲ ٠‏ وقال أهل 
(۱) ای« ما اشترى به »و لعله سقط من الاصول - و الله اع و هو موجود ف الموطأ ٠‏ 
(۲) و كان فى الاصول«عنها » و الصواب «عنه » ۰ و النهى روى من حديث عبادق 
و من حديث انی سعيد الخدرى .و من حديث بلال ؛ و من حد بث انى هربرة ؛ و من 
حدیث عبر بن الخطاب » و من حديث الى بكرة ؛ و من حديث زید بن ارقم و البراء 
ابن عازب ۰ لخديث عادة اخرجه امماعة الا الخاری عن الى الاشعث عنه ٠‏ و حدبث 
الخدرى اخرجه مسل عنه قال : قال رسول الله صلى الله عليه و سل : « الذهب بالذهب 
و الفضة بالفضة و البر بالبر و الشعير بالشعير و المر بالمر.و الملح بالملح .ثلا بمثل بدا بید» 
فن زاد او استزاد فقد اربى ؛ الأخذ و المعطى فيه سواء » اه ٠‏ و حديث بلال رواه 
البزار فى مسنده مرفوعا حوه سواء ليس فيه « فن زاد - ام » ٠‏ و حديث ان هريرة 
اخرجه سل عنه ٠‏ و حديث عبر اخرجه الائمة السئة فى كتبهم عن مالك بن اوس بن 
الحدثان عن عمر بن الخطاب رضی الله عنه عن الى صلى الله عليه و سل : الذهب بالورق 
ربا إلاهاء و هاء - الحديث ؟ و رواه ان الى شية فى مصنفه بلفظ : الذهب بالذهب 
ربا الاهاء و هاء؛ و الورق بالورق ربا الاهاء و هاء - الحديث ٠‏ و حديث الى بكرة 
اخرجه البخارى و مسل قال : نهی رسول الله صلى الله عليه و سل عن الفضة بالفضة حت 

9.۳ 


کاب اه ( الرجل يشترى عبدا فاله للبائع إلا أن يشترط المتاع) ج - م 
المدينة : إذا' اشترط البتاع مال العبد فهو له نقدا كان أو دینا أو عرضا 
[ يعم أو لا یم , و إن کات لد من الملل أكثر مما اشتری به نقدا 
أو دينا أو عرضا] ' فهو جائز . 

و قال غه بن السن :زعم أمسل الدية أن رجلا لو اشتری من 
رجل عدا و کان اعد ۳ المال ألف درم فاشتری العبد و اشترط ماله 
و کان اشتراه خمسمالة درم : أن ذلك جائز » يكون الخد لاشتری و اللالف 
الدرم الى له خمسمائة ؛ ما أعظم هذا القول" !1و قالوا أيضا : إن كان 
= و الذهب بالذهب الا سواء بسواء ‏ الحديث ۰ و حديث زيد بن ارقم و البراء 
اخرجه الشبخان قال : نهى رسول الله صل الله عليه و سلم عن بیع الذعب بالورق دیا - 
الحديث ۰ و التفصيل فى باب الربا ج ۽ ص ۳۵ الى ص ۳۸ من نصب الراية ؛ و كله 
فى ص ۳۰۱ م نكتاب الصرف و ابواب الربا من موطأ الامام عمد ٠‏ وحديث الى سعيد 
رواه الامام ابو حنيفة عن عطية العوفى عن اى سعيد الخدرى عن الى صل الله 
عليه و سلم انه قال : الذهب بالذهب مثلا بمثل و الفضل ربا ء و الفضة بالفضة مثلا 
مثل و الفضل ربا الحديث ؛ اخرجه الامام د فى کتاب الآثار »وهو ج ۲ 
ص ۳۳ من جامع السانید ٠‏ و تفصیله تخريحا و شا و ردا فى ج ۲ ص +7 من 
عقود الجواهر المنيفة ٠‏ و هو فی ص ۱۸۳ مرن آثار الى بوسف من رقم ۸۳۳ 
من الاحادبث ۰ 

(۱) كذا فى الاصول؛ و فى الموطأ « ان » . 

(۲) ما بن المربعين ساقط من الاصول » و زدناه من الوطاً ٠‏ 

(۴) ای فى الاثم لانه مخالف للاأحاديث ۰ قال الامام مد فى ص غ4" من الوطا- 

باب من باع تخلا مؤيرا او عدا و له مال : اخبرنا مالك اخيرنا نافع عن عبد الله بن 

عمر ان رسول الله صل الله عليه و سل قال : من باع خلا قد ابرت فم رتا للائع > _ 
o4‏ (۱۲۹) الألف 


کتاب الحجة ( الرجل يشترى عبدا فاله للبائع إلا أن يشترط المبتاع ) ج - ۲ 
الالف دنا للعبد جازت ف البيع أ كان ' للشترى العبد و الآلف الذى 
نقد" خمسمائة نقدا فصار خصمائة نقدا بألف درم و بعبد ؟! 

قال ": [ و ] قلنا لهم أيضا : أرأيم رجلا اشترى عبدا و اشترط 
ماله " آلف درم فاشتری ذاك خمسمائة فقبض الأالف و العبد ثم أعطى 
= الا ان يشترطها المتاع ؛ اخبرنا مالك اخبرنا نافع عن عبد الله بن عبر ان عمر بن 
الخطاب قال : من باع عبدا و له مال فاله لبائع الا ارب شترطه الماع ؛ قال عمد : 
و بهذا تأخذ »وهو قول انى حنيفة رحمه الله تعالى ‏ اتتهى ٠‏ و الحديث مرفوع من طريق 
سالم عن ابيه اخرجه البخارى و مس »و رواه النسانى من طريق سا عن ابه عن عمر 
م‌فوعا و فيه ضعف - کذا فى التعلق الممجد ٠‏ و قد رواه الامام انو حذيفة مفوعا 
اخرجه الامام عمد فى« باب من باع نخلا حاملا او غيدا و له مال» من کتاب الآثار 
.ص ۱۳۱ : تمد قال اخبرنا ابو حنيفة عن الى الزير عن جار بن عد الله الانصاری 
عن النى صلی الله عليه و آله و سل انه قال: من باع نخلا مؤيرا أو عدا و له مال فتمرته 
و المال لبائم الا ان بشترط المشترى ؛ قال عمد : و به نأخذ » اذا طلع الفر فى ال 
او کان فى الارض زرع نابت فاعها صاحبها فالرة و الزرع للبائع الا ان شترط 
ذلك المشترى ؛ قال مد : و به تأخذ؛ وكذلك العبد اذا كان له مال» و هو قول الى نحنيفة 
رحمه الله تعالى ‏ انتهی ٠‏ 
(۱) كذا بالاستفهام فى الأصل » و تأمل فيه » و لعله بدون الهمزة ؛ و على الاستفهام 
أل يكن ذلك للشترى و هو لا جوز و هذا الزام من الامام تمد - تدير ٠‏ 
(۲) ای الالف الدين صار نقدا وحل و قيضه الشتری و حصل له ٠‏ و کات فى 
الاصل « نقدا » . 
(۳) ای الامام مد ۰ و زدت الواو بين المربعين على دأب الکتاب ٠‏ 
(4) کذا فى الاصل ؛ و لعل الواو سقطت قبل قوله «ماله» او قوله « آلف درم » = 


0*0 


کتاب الحجة ( الرجل پشتری عبدا فاله للبائع إلا أن يشترط البتاع ) ج - ۲ 
البائع من الآلف بعينها الخسماثة المن أ ليس ببق له عبد و خصمائة بغير 
تمن أداه إلى البائع ؟ 

و بدخل علهم أيضا آشد من هذا : رجل اشترى عبدا بألف درم 
إلى سنة و اشترط ماله و للعبد ألف دينار على رجل إلى سنة : ان ذلك 
فرظ عار هس أيضا 
إلى آجلها" بأاف إلى سنة بدنانير إلى أجل !! 

قال ": و يدخل عليهم أيضا أعظم من هذا : رجل اشترى من رجل 

عبدا بخسمائة درم إلى سنة و للعبد على المشترى ألف درم إلى سنة فاشترى 
العبد و اشترط ماله غل الال * : انه يؤدى خمسمائة مسمائة ما عليه و کون 
له خمضمائة و بأخذ العبد بغير شىء ! فاذا كانت الدرام الدن يحو ز بالدراثم 
NS‏ وجل فى كتايه *؟ 
بن أن الريا الذى ثهی رسول الله صل الله عليه و آله و سل عنه فقال « کل ربا 


= بدل من «ماله » او كان « و هی ألف درم » تأمل . 

(۱) كذا فى الاصل » و فى الهندية « ألف » منکرا . 

(۲) فى الآصول « أجلهما » بضمير اللثذة الجرور . 

(۳) ای الامام عمد . 

. ای : حل اجله .و هو ايضا جابز‎ )٤( 

(ه) قال الله عز و جل « الذين يأ كلو الربا لا بقومون إلا ما بقوم الذى تخطه 
الثشيطان من المس ذلك بأنهم قالوا ما اب بسع مثل ااربا و أحل الله یسم و حرم الربا 
eT‏ وة إلى الله و من عاد فأولئك أععاب 
۱ انار م فيها خالدون مسق الله الربا و بر الصدقات و الله لا يحب کل کفار | ائم 
با لین آمنوا اتقوا الله و ذروا ما يق من الربا ان کم مومنین فان لم تفعلوا سے 


0۰ موضوع 


كتاب الحجة ( الرجل پشتری عبدا فاله لبائم إلا أن يشترط المتاع ) ج - م 
موضوع تحت قدبی" هاتين »' !! قالوا :نا ذلك الدرام بالدرام إلى أجل . 
قبل لحم : فهذا درام بدراهم إلى أجل ! فقالوا : هذا اشترى العبد ماله . قبل 
لهم : و ما حلت الدراهم بالدرام إلى أجل ' لانها معها ' عد ! ما أهون 
= فأذنوا مرب من الله و رسوله و وان نت فلكم رس آموالک لا تظلبون و لا تظدون 
يآبها الذن آمنوا لا تأ کلوا الربا أضعافا مضاعفة و اتقوا الله لمل رن راهنا 
النار الى ات للکفرن و آطعوا الله و الرسول لعلع ترحمون » و غيرها من الآيات 
فى الباب ٠‏ 
(۱) هو فى حديث جابر الطويل الذى اخرجه ملم و ابن ماجه وغيرهما ٠‏ ألا! کل 
شىء من ام الجاهلة عت قدمى موضوع »و دماء الجاهلية موضوعة. و ان اول دم 
اضع من دمائنا دم ابن ربعة بن الحارث - و كان مسترضعا فى بى سعد فقتله هذيل - 
و ربا الجاهلية موضوع »و أول ربا اضع من ربانا ربا الاس بن عد المطلب فانه 
موضوع كله ال.ديث بلفظ مسل ۰ و رواه ابن حبان فى ص-ه ,و ان الى شیف 
و عبد بن حميد ,و البزار؛و الدارى فى مساندم - کا فى ج ۳ ص ١ه‏ من نصب الراية». 
و هو عند این داود فى باب صفة حجة اي صل الله عليه و سل ٠‏ ثم هذا اللاب كاف 
فى الرد على ابن الى شيبة فى مسألة الشالث و المانین ءن كتاب الرد له » وقد عرفت 
ان ابا حذفة يأخذ بالآثار الى رواها ابن الى شية فيه الافى صورة خاصة يلرم فها 
الربا عملا بالأحاديث الصحيحة الى وردت فى باب الربا - کا عرفت فى هذا الباب» فهو 
جمع بين احاديث مال العبد و بين احاديث الرباءيا هو حك تعارض الخاص و العام 
و لم صل ابن ابى شيبة الى دقة مدا ره و مسلکه فى الاب فقال ما قال ؛ و التفصيل 
موضع آخر ,و راجع النكت الطريقة للعلامة الامام الكوثرى - قدس الله سره ٠‏ 
(۲-۲) فى الآصل «كأما ممهیا »۰ و فى الهندية « لآن ما معها »و كلاهما تصحف › 
و الصواب « لانها معهاء ٠‏ 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى عبدا فاله للبائع إلا أن يشترط البتاع ) ج - ۲ 


هذه الحيلة فى الربا إن كانت تجوز !! 

إذا أراد الرجلان أن ربا أدخلا مع أحد المالين عبدا فان كان 
ی ؟ قالوا: إنما اشترى العبد و لم يشرط ماله أو اشترط ۲؟ 
الوا : نم ". قبل لهم : أفيتبعه ماله إن ل یره فى البيع لانه لم بدخل ‏ 
قبل الاشتراط ؟ ؟ [ قالوا: لا ] ' . قبل لهم :.فاما یه إذا اشترطه ؟ قالوا : 
نعم . قيل طم : فهذا يدلم على أن الال قد دخل فى اليح له ۸ يدخل 
قبل الاشتراط * ه 

ديم رجلا اشتری نخلة بموضعها من الارض و فيها بر يك 
ثلاثة آصع فاشتراها و مرها بصاعين من ثمره أيحوز هذا؟ فينغى أن يجوز 
فى قولک فكون قد أخذ غلة وو من الارض و ثلاثة أصع. 
من نمر بصاعين فقض أبضا النخلة و مرها فيأخذ مر الم صاعين 


(۱) سقط س الاصل جزاء الشرط کا هو ظاهر و بدونه لا معى اللجملة »و لا بد 
من المراجعة الى نسخة اخرى ٠‏ هيهات و ان الأأخرى ! ماهى الا نسخة منفردة هذه نسخة 
الما نة النورة-ف ٠‏ 
(۲) قوله « و لم بشرط ماله أو اشترط » كذا فى الاصل و ف الهندية «لم بشترط ماله 
أو اشترطه » و لعل قوله « أو اشترط » زاده الناسخ - و الله اء ٠‏ 
(۳) كذا فى الاصول » و ظاهره سقوط السؤال من الاصول ء و بدونه لا معی لقوله 
« نعم » و انى لم اصل الى معنى العبارة و مغزاهاء فلم اقدر على لتصحیح ! فهل حر یعینی 
على ذلك ؟ و العبارة من قوله « لان ما معها » الى قوله « قبل الاشتراط » مختلة ٠‏ 
(؛) فى الأصول «الا* شتراء» , هو تصحف و الصو اب «الاشتراط» ۰ 
(ه) زيادة مى حسب فهم المقام » و بعده مقابله « قالوا : نعم » و الا لجواب اهل المدينة 
مفقود فى العبارة ٠‏ 00 

هه . 0180 0 فیزدبه 


کاب الج ( الرجل شتری العبد أو الامة بالعهدة ) ج -۲ 
فيؤده ' إلى البائع و ببق له نخلة و أصلها و صاع من الثر بغير شىء! قالوا : 
و هذا يشبه العبد وماله . قبل لهم : للدديث عن رسول الله صل الله عليه و آله 
وس :ه من باع فلا مرا" فثمرته للبائع إلا أن يشترط البتاع ٠»‏ و الحديث 
واحد و ليس ینعی طذین أن يتفرقاء فائما تفسير حديث رسول الله صل اه 

عليه و آله و سل عندنا: على ما يحل مزح ذلك و يجوز فيه الع ام 
ما پکون ربا فليس على هذا تفسیر الحديث - و الله أعل . 

باب الرجل يشترى العبد أو الأمة بالعهدة 
أخبرنا مد عن أنى حنفة قال : إذا اشتری الرجل اامبد أو الولدة 


(۱) قوله «فؤديه» كذا فى الأصول » و لمل الصواب « فتودبههاء و الضمير راجم 
الى « الصاعين» . 
م( ا نوما مد ا ورش میا ۱ 

عليه و سل انه قال : من باع عبدا و له مال فاله انم الا ان يشترظ المتاع »و من 
باع لا مؤيرا فالمرة لل ع الا ان يشترط المتاع ۰ و ق لفظ للخارى « من ابتاع 
۱ ا ا المتاع » ٠‏ و اخرجه البخارى 
و مسل'عن نافع عن ابن عبر بقصة النخل فقط - کذا فى ج ۽ ص ه من نصب الراية ٠‏ 
و الحديث رواه الامام ابو حنيفة ایضا اخرجه الاسام ابو بوسف فى ص ۱۸۲ من 
آثاره رقم ۸۲۹ : حدثنا يوسف عن أيه عن الى حنيفة عن الى الزير عن جابر بن 
عبد الله رضى الله عهیا عن النى صل الله عليه و سل انه قال : من باع تخل مورا او عدا 
فشمر النخل و مال العبد للبائع الا ان يشترط المتاع ‏ اه ۰ و اخرجه الامام مد فين 
كتاب الآثار ايضا ‏ کا تقدم ۰ و تفصيل طرق الحديث الى الامام فى ج ۲ ض ۲٩‏ 
من جامع السانید ال ص ۲٩‏ منه وی ج ۲ ص ۳ مر عقود الجواهر الميفة ٠‏ 
و راجع ج ۲ ص ۲۱۰ من آاز الطحاوى باب بيع المار قبل ان تتناهی:» 

0۹ 


کتاب الحجة . (الرجل يشترى العبد أو الاهة بالعهدة ) ج ۲ 
بغير البراءة ' فقیض ما اشترى فأصاب العبد شىء ا به عب فى 
الایام الثلائة أو بعد" ذلك من جنون أو رص أو جذام أو غير ذلك 
لم بقدر الشتری على أن برد العد ما حدث عنده لانه حدث عنده فكيف رده 
بأ قد حدث عنده ؟ . و قال أهل المدينة : ما أصاب العبد اا د 
المشترى فى الايام الثلاثئة [ حى تنقضى الثلائة فهو من البائع ] * فاذا مضت 
الثلاثة لم برده من شىء أصابه بعد الثلاثة إلا من ثلاث خصال: الجنون و الجذام 
و الترصء فاذا أصابه شىء من هذه الثلائة الخصال فى السنة من حين يشترى* 
رده بذلك » فاذا مضت السئة فقد برئى البائع من العهدة كلها" ؛ و من باع 
عبداء أو أمة ' من أهل الميراث أو غيرهم بالبراءة فقد بری من كل عيب 
[ ولاعهدة عليه] ] ' » إلا أن يكون عل عيبا فكتمه. [ فان‌کان عل عيا] ؛ 


(۱) كذا فى الأصولءو تأمل فيه هل هو « بالبرأة» او « بغير البراءة »و المسألة مبسوطة 
فى باب العيوب فى البيع ج ۱۳ ص ٩۱‏ من المإسوط ٠‏ 

(۲) فى الاصول « بنير » و هو خطأ . 

(۳) فى موطأ مالك « الولدة » ٠‏ 

(؛) ما بن المربعين ساقط من الاصول؛ و زيد من الموطأ ٠‏ 

زو كدق اومدق الوط مان کدی رفت : 

(1) عبارة الامام مالك فى موطه بعد قوله « فى الايام الثلاثة ٠:»‏ من حين يشتريان 
حى بنقضی الايام اثلائة فهو ٠ر‏ البائم؛ و إن عهدة السنة من الجنون و الجذام " 
و البرصء فاذا مضت السنة فقد برئى البائع من العهدة كلها * ص ۲۵۱ العهدة فى الرقيق 
من الموطأ طع الهند ٠‏ فلمل العبارة الزائدة سقطت من الآصل » او اختصرها الامام 
فى مقام و زادها فى الآخر توضیحا ؛ و الله اعل - ف ٠‏ 

(۷) فى الموطأ « وليدة » ٠‏ 


1 ۰ 


كتاب المجة ‏ (الرجل يشترى العبد أو الآمة بالعهدة) ١‏ ج -۲ 


لم تتفعه البراءة وكان ذلك البیم مردوداء ولا عهدة عندنا إلا فى الرقيق ٠‏ 
[ و قال مد ] ۱ : و باغنا " عن ان عمر رضی الله عنه أنه باع بالبراءة» 
و لو لم بر ان عمر رضى الله عنهما ذلك جانزا لما باع بالبراءة ٠‏ فان قالوا : إن 
ابن عمر إنما باع بالبراءة لآنه لم يعلم عيبا . قبل لهم : فلم أبى أن يحاف 
(۱) ما بن المربعين ساقط من الاصول ٠‏ 
(۲) اسنده الامام مالك فى الموطأ عن بجی بن سعيد عن سام بن عبد الله : ان عبد الله 
ابن عمر باع غلاما له اة درهم و باعه بالبراءة فقال الذى ابتاعه لعبد الله بن عر : 
بالغلام داء لم تسمه لىء فاختصا الى عثهان بن عفان رضى الله عنه فقال الرجل: باعی 
عبدا و به داء فلم يسمه لى ؛ و قال عبد الله بن عمر : بعته بالبراءة ؛ فقضى عبات عل 
عبد الله بن عير ان يحلف له : لقد باعه المد و ما به داء يعليهء فأنی عبد الله ان يحلف» , 
وارتجحع العبد فصح عنده» فباعه عبد الله بمد ذلك بألف وخمسمائة درم - ام ٠و‏ رواه الامام 
عمد من طريق مالك به مثله فى باب بيع البراءة ص ۳۳۷ من الموطأ » ثم قال مجد : بلفنا 
عن زيد بن ثابت انه قال :من باع غلاما بالبراءة فهو برىء من کل عيب »› و كذلك باع 
عبد الله بن عمر بالبراءة و رآها براءة جائزة ؛ فقول زيد بن ثابت و عبد الله بن عير 
تأخذ » من باع غلاما او شیثا و ترا من كل عيب و رضى بذلك الشتری و قضه 
على ذلك فهو بری» من كل عيب عليه او لم يعليه؛ لاف المشترى قد برأه من ذلك ؟ 
فأما اهل المدينة فقالوا : يرأ البائع من كل عيب لم بعلله : فأما ما عله و كتمه فان 
لا پر منه ؛و قالوا : اذا باعه بیع المبرات بر من كل عيب عليه او لم بلیه اذا قال : 
ابتعتك بيع المبرات ؛ فالنی يقول: ترا من كل عيب ؛ و بين ذلك احرى ان يرا 
لا اشترط من هذا ؛ و هو قول الى حنفة و قولنا و العامة أتهى ٠‏ و قد وقع فى سند 
الموطأ سقط لا بد من التصحیح , فسقط قوله « ان عبد الله بن عمر باع الم » ٠‏ 
۱ 


کتاب الحجة 2 (الرجل يشترى العبد أو'الآمة بالمهدة) ١‏ ج- ۲ 
حين استحلفه عثهان رضى الله عنه ؟ و لو بعل فها ری لحلف "۰ فان قالوا : 
نس ما وصفتم به عبد الله بن عبر رضى الله عنهها حيث ۲ تزعمون أنه عل 
عيبا و لم 'يبينه ! قبل لهم :إن ابن عمر رآى ان إبراء الشتری إياه من العيوب 
بای على ذلك كله , و رای ذلك واسعا فا رى حين أنرأه المشترى من 
كل عيب . فان قالوا : إن عثهان ن عفان رن ا تة قد رآی ما قلنا. 
ولا * لهم : أجل ! قد رآى ا عبد الله بن عمر ما قلناء من أخذ 
بقول عبد الله بن عمر لم * سین فهو إمام من أثمة المسليين مع ما باغنا 
فى ذلك عن زيد بن ثابت' . 


(۱) ف الآصول « جلف » و هو تصحيف, و الصواب « للف » لآن حرف «لو» 

بقتضی اللام و الضی فى الجواب . 

(۲) فى الاصول « حين » و هو تصحیف . 

(5) فى الاصل « فل » بالفاء » و مقتضى العبارة خلانها . 

(:) كذافى الأآصولء و الأولى « قل لهم » . 

(ه) فى هامش الهندية « فل » بزيادة الفاء , و الصحيح ماف الاصل بدونها . 

(۰) اسنده اليهق فى ج ه ص ۳۲۸ من سنه من طريق بشر بن آدم : ثنا شربك عن 

عاصم بن عبيد الله عن عبد الله بن عام عن زيد بن ثاب : اننه كان بری البراءة من 

كل عيب جانزا ٠‏ و رواه على بن حجر عن شريك و قال : عن زبد بن ثابت و ابن 

عمر - اه ٠‏ و فى ال جوهرالق : قلت : ذ کر صاحب الحلى ما معناء : ان الشافمى اشد الناس- 

انکارا للتقليد. » ول بقلد ابن عمر فى جواز البيع بالبراءة فى الرقيق بل قلد عّان» 

و لم يقلده فى قضائه على ابن عمر باللدكول ,وهو حيح عنه.و عنهان انما قضى فى عبد » 

فوجب أن: يقنصر عليه فان قالوا: قسنا وان عليه , قلا : فقيسوا جمیع الميعات عليه» 

و ما نعل لحم سلفا من الصحابة فى تفريقهم ‏ هذا ؛ و فى اختلاف العلياء للطحاوى : = 
(A) 1۲‏ وقال. 


كتاب الحجة 2 (الرجل ,شترى العبد أو الامة بالعهدة ) a‏ 

و قال تمد : أ رايم قولک فى عهدة الثلاثة و عهدة السنة ! فن فسره 
لک على ما وصفتم فقال : ما أصاب العبد أو الآمة فى' الثلاثة بعد قض 
المشترى إباه فهو من مال البائع » فاذا مضت اثلاث كان" [ من المشترى 
ول رده! وما کان ٣)‏ روی* فى هذا حدشا مفسرا ‏ کا فر نموه - 
عن النى صل الله عليه و آله و سل ولاعن أحد من أحهابه ؛ و لو کارے 
عندع فى ذلك " حدیت مفسر ° عن النی صل الله عليه و آله و سیم أو عن 


ح قال الشافعی : اذا باع الحبوان بالبراءة فالذى اذهب اليه قضاء عن انه بری» من 
كل عيب لم يعلله و لا رأ من عب عليه » و القياس آن لا يرا من عوب ل رقنا 
ولو سماها ؛ ثم روى الطحاوى بسنده عن زد بن ثابت أنه كان ری البراءة من كل 
عيب جائرة و روى عن ابن عر ايضا كذلك ؛ ثم قال : كيف لم يقلد الشاففى ان 
عمر و القياس معهءو قوله : القياس ان لا يرأ من عيوب لم برها و لو سماها ؛ و لم بقل 
احد من اهل العم قله ؛ و فى نوادر الفقهاء لابن بنت نعم : اجمم الفقهاء على ان 
البراءة من عيوب سماها المشترى و لم برها جايزة الا رواية شذت عن الشافعی انه 
م بحزها عن عيوب غير موجودة ؛ و فى التجريد للقدورى : البراءة من الوب توجب 
جهالة صفقة المعقود عله , و ذلك لا يمنع من جواز العقد كجهالة قدر الصيرة ,و هذا 
مبى على أصلنا أن البراءة من الحقوق الجهولة جائزة عندنا - اتتهى كلامه ؛ و سبأنى الدلل 
على ذلك فى « باب صلح الابراء» ان شاء الله تعالى - اتتهى . ۱ 
(۱) فى الأصوله بعد وهو خطأ . 
٠‏ (۲) فى الاصول «فاذا مضت الثلاثة و کان روى ٠٠١‏ »و هو خطأ . 
(۳) ما بين المربعين ساقط من الاصول . 
() قوله « وما كان » ساقط من الأصول ‏ ,و شیر «روی » رأجع الى قوله د فن فره» . 
(ه-ه) فى الاصول «حديثا مفسرا» و هو تصحيف ۰ 

o۱۲ 


کتاب الحجة (الرجل بشتری العبد أو الامة بالعهدة ) ج ۲ 


أحد من أكتاءه لاحتججم به ؛و إا هذا رأى منم أصطلحتم عليه » و لس 
يقبل هذا منم على ما ذكرتم إلا بالحجة و البرهان ؛ كيف فرقتم بن الرقيق 
فى هذا و بن الدواب وهی حيوان يحدث فيها شیء کا يحدث فى الحيوان 
ویکره" فها الادواء و لا يعرف فيظهر عند المشترى کا بظهر فى الرقيق! ؟. 
فن أبن افترق هذا" ؟ 

أدأيم لو قال أهل البصرة «فانا' نحمل العهدة فى الدواب فى اثلاث 
والسنة ‏ کا قال أهل المدينة ‏ و نطلها فى الرقق» فأی حجة كنا ترد 
علهم ؟ ليس بن هذه الاشیاء فرق ؛ و لابقدر المشترى بعد القبض على رد 
ثىء ما اشترى إلا بعيب يعم أنه كان عند البائع . 

وكيف ادعی أهل المدينة أن الجنون والبرص و الجذام لا يحدث 
عند المشترى فى السنة التى وقتوا! و قد بكو العبد و الامة صصحين 
ثم يحدث ذلك بها فى اليوم أو فى الشهر أو فى السنة , و الجنون قد حدث 
فى الساعة الواحدة . فكيف جعل برد بذلك و هم لا يذكرون لعل ذلك 
حادث قد حدث عنده فی“ السنة بغير سبب کان منه فى بد البائع ! ما آعلهم 
ردوا بذلك على البائع بیقین علوه و لا بظن ظنوه . 
(۱) كذا فى الآصول « یکره » من الکراهة فان كان ححا و يكن مصحفا يمكن 
أن یکون الضمير برجع الى الإائع » و « يعرف » حيتت يكون من التعريف ؛ أى يكره 
المداواة و لا بظهره على غيره - و العلل عند الله تعالی ٠‏ 
(۲) و ف العبارة من قوله « یف فرقم » الى قوله ‏ اقترق هذا » خلل يظهر بالتأمل ٠‏ 
(۳) کذا فى الاصول و لعل الصواب «إناء بدون الفاء ٠‏ 
(؛) کان فى الاصول « وف » بالواو .و الى اسقطنها حسب فهمى ٠‏ قال الامام جمد 
فى باب عهدة الثلاث و السنة ص ۳۵6 من الموطأ: اخيرنا مالك اخبرنا عبد الله بن = 


۱6 ای 


كتاب الحجة 2 (الرجل شترى العبد أو الأمة بالمهدة) ١‏ ج- ۲ 


= ای بکر قال : سمعت ابان من عمان و هشام بن اسماعيل بعلمان الناس عهدة الثلاث 
و السنة » يخطبان به على انب ؛ قال محد : لسنا نعرف عهدة الثلاث و لا عهدة السنة 
الا ان شترط الرجل خبار ثلائة ايام او خار سنة فيكون ذلك على ما اشترط , 
و آما فى قول انى حنيفة فلا يحوز الخبار الا ثلائة ايام اه ٠‏ اما حديث الرجل الذى 
قال له رسول الله صل الله عليه و سل « من امه فقل : لا خلابة » ققد اخرجه الامام 
عمد فى « باب الرجل بشترى الشىء او ببیعه فيغين فيه او يسعر على المسلمين» من الموطأ 
ص ۳۳ : عن مالك عن عبد الله بن دينار عر عبد الله بن عمر : ان رجلا ذ کر 
لرسول, الله صلی الله عليه و سل انه يخدع ف الع فقال - الحديث ؛ ثم قال مجد : نرى 
ان هذا كان لذلك الرجل خاصة ‏ اه ٠‏ و الحديث واقعة عين لاعموم لاء و ليس 
فيه لفظ يدل على العموم »و اذا احطت بجمیع طرق الحديث ایقنت انه من باب خار 
الشرط لا غیر ؛ كيف وقد اخرجه الحام فى مستدركه ج ۲ ص ۲۲ من « باب 
لا عهدة فوق اربع » عن سفيان عن تمد بن اسحاق عن نافع عن ابن عبر قال : كان 
حبان بن منقذ رجلا ضعيفاء و كاف قد سفع فى رأسه مأمومة مل له رسول الله 
صل الله عليه و سل الخيار فبا اشترى ثلاثا » و كان قد ثقل لسانه فقال له رسول الله 
صلى الله عليه و سل : بع و قل « لا خلابة» فکنت اسععه يقول « لا خذابة . لا خذابة » 
و کان بشتری الثىء و بجىء به اهله فقولون: هذا غال فيقول: ان رسول الله صل الله 
عليه و سل قد خيرنى فى ببعى - اه ٠‏ 

و مخريح الحديث بطرقه فى ج ۽ ص ٩‏ من نصب الراية فى باب خيار الشرط و ص ۲۷۹ 
من الدراية و ج ۲ ص ۲۲۰ من التلخيص و ج ه ص ۲۷۳ من سان الیهق وص ۲۸۱ 
من باب حجر االفین من المتصر .و الباحث المتعلقة بالحديث فى ج ه ص 1۸ي من 
باب ما یکره من الخداع ف الببع من عمدة القاری و ج 4 ص ۲۸۳ من فتح الباری 
و ج ۳ ص ۱۵٩‏ من شرح الزرقانى و ج ۽ ص ۲۸۱ من يذل الجهود شرح = 


هاه 


کتاب الحجة ( الرجل يشترى العبد أو الآمة بالعهدة ) ج ۲ 


= سان ابى داود و ج ۱ ص ۳۹۵ من الک وکب الدری لشيخ مشائنا الگنگوهی . 
ثم أعلم ان ابن ابى شية اخرجه ف الرابع و المانین من کتاب الرد فى باب خبار الشرط 
ثم قال : و كر ان ابا حنفة قال: اذا افترقا فليس له ان برد الا بعيبكان بها ؛و انت 
قد عرفت أن حديث «لا خلابة » خاص بالرجل المذ كور» و ليس فى الحديث صبغة 
تدل على العموم فليس لا القول به ما لم ينكن تلك فيه .و لرسول القه صل الله عليه وس 
ان بخص ہن شاء بماشاه ‏ و له نظائر فى الاحادیث كشهادة الصحایی خزيمة و كع 
المدبر و كقوله لماعة صاوا صلاة العصر بعد المغرب «احستم » و غيرها من الوقائع . 
قال الوری فى ج ۲ ص ۷ من شرح مسل : و اختلف العللاء فى هذا الحديث یله 
بعضهم خاصا فى حقه و ان المغابنة بن المبايعين لازمة لا خبار للغبون بسبها سواء 
قلت ام كثرت ؛ و هذا مذهب الشافمى و ابي حنيفة و آخرين وهی اصح الروايتين 
عن مالك و قال البغداديون من المالكية : للغبون الخخار لهذا الحديث بشرط ان يلخ 
الذين ثلث القيمة» فان كان دونه فلاءو ااصحیح الأول ان لم يبت ان الق صل الله 
عليه و سل ائبت له الخبار» و انما قال له « قل لا خلابة» ای : لا خديعة ؛ و لا يلزم 
من هذا بوت الخيار» و لانه لو ثبت او اثبت له الخيار كانت قضية عين لا عموم لا 
فلا بنفذ منه ألى غيره الا بدليل - انتهى ٠‏ فلا یکون خيار الغین بدون ثبوت التغريرء 
فلا يصح الاستدلال بمثل هذه القصة على وت الخبار لكل مغيون و ان کان بح 
العقل » و لا على ثبوت الیار لمن كان ضعيف المقمل اذا بن و لم بقل « لا خلابة» 
او یتترط اسان + فالحديث فى الحقيقة برد على ابن انى شيبة حيث قال بالعموم 
و اجراه على العموم خلاف نص الحديث ؛ وكيف خص بالرد به ابا حنيفة و ترك 
ار مره وروی ثم فى الحديث اختلاف بأن القصة لجان 
ابن منقذ او وقعت لمقذ بن عبرو ۰ ثم ان ابن الى شية يتح بفهم ابن از بر و رأیه 
فى حديث منقذ بن عمرو و هو لا یکون حجة عل غيره و لا يقبل منه الا اذا حت 

0۱٦ ۱‏ (۱۲۹) صح 


کتاب الحجة 2 (الرجل يشترى العبد أو الآمة بالمهدة ١)‏ ج-۲ 


= صح العموم فى حدیثه » وهو بعد بحل نظر و بح فقد قالوا : انه خاص به و واقعة 
عين لا عموم ما و ليس فى ذخيرة الحديث غير هذه الواقعة مع شيوع الیوع 
و التجارات و انواعها و احكام اقسام ا لار فى ذلك الزمن » و لذا كان يقول لاس 
اذا قالواه غبنت »:« جعل لى رسول الله صل الله عليه وسل الخبار الى ثلاثة ايام »- تديرء 
و لفظ رواية ابن ابى شية من طريق ابن احاق مع الکلام الشهور فيه: عن عمد بن 
يحى بن حبان قال : ایا جعل ابن الزیبر عهدة الرقبق ثلائا لقول رسول الله صل الله 
عليه و سل لمنقذ بن عمرو : قل « لا خلابة» اذا بعت یعا فآنت بالخبار ثلاثا _ اه 

و هذا کا ترى لا بسمن و لا يغى من جوع ۰ قبت بذلك ان الامام لم يخالف حديثا 
صحيحا فيد الحم العام صراحة و نصا فى المسألة . 

بده 

ذكر ابن ای شية فى هذا لباب حديث عهدة الرقيق ثلاثة ايام عن الحسن عن عقبة بن 
عاص به بو الحسن لم يسمع من عقبة رضى الله عنه -کا فى ج ۲ ص ۲۹۸ من التهذيب » 
فهو منقطع ؟و كذا عن الحسن قال قال الى صل الله عليه و سل « لا عهدة فوق اربع » 

عسل ؟ و قال ابن سعد : و ما ارسل فليس بحجة » و قال الدارقطی : مراسله فها 
ضعف ؛ و راجع ج ه ص ۳۲۳ من سان الیهق مع الجوهرالنق فى باب ما جاء فى 
عهدة الرقق ٠‏ و ذكر ايضا ان ابی شية ف الباب قول ابان و هشام بن اسماعيل و قد 
اجاب عنه الامام تمد فى الموطأ ؛ و هو ليس بحجة لا نه لم يسنداه الى النى صل اله عليه 
و سل وهو کا راه و قد اختلفوا فبه کا فى شروح الاحادیث ٠‏ و بالجبلة فالامام 
اب حنبغة ليس بمتفرد فى مسائل الباب » و عهدة الثلاث ان كان من فرو ع خيار العيب 
فايس بمذكر » و الا فم یثث الا خبار الشرط او خيار العيب او خيار الروية او خار 
لتعيين او حو ذلك - کا فى التعليق الممجد 4 و لذا قال الامام عمد فيا سبق « لو كان 
علد م حديث عن رسول الله صلى الله عليه و سل أو عن احد من اصتابه لاحتجج 


9۷ 


کتاب الحجة (الرجل يشترى الجارية فيطأهاهم يصيب بها عيبا فيريد ردها ) ج - ۲ 


باب الرجل يشترى الجارية فيطأها 
ثم يصيب بها عببا فيريد ردها 
آخبرنا مد عن أى حنيفة قال :من اشترى وليدة فأصابها ثم وجد بها عيا 
وهی بكر أو ثيب فانه لا يقدر على ردهاء و لكنه برجم بنقصان العيب 
من الفن يقسم المن على قيمة الجارية لا عيب فيهاء ثم تقوم و بها العبب 
الذى وجد فنظر فضل ما بيتهها من القيمة فرذ عليه حمة ذلك . 


= و الکن هذا رأى منک فليس بقبل من إلا بالحجة و البرهان » ٠‏ هذا و للتفصيل 
موضع أخرء و فى باب العهدة من العتصر ج ١‏ ص ۲۹۵ : و روى عن عقبة قال : جعل 
رسول الله صل الله علبه و سل عهدة الرقبق ثلاثة ايام *و روى « لا عهدة بعد اربع » 
و ليس بالقوی » ثم المهدة مأخوذة من «العهد» وهی الأشباء الخقدم فها الطلوب من 
تقدم اليه فها الوفاه بهاء منه قوله «و لقد عهدناً إلى آدم من قبل فنسى » 1ل آعهد 
الب با بنى آدم » «و کان عهد اله مسولا ۰۰ فالآ ولى با ریا لحل على العقد الشروط 
فى البياعات من الخبارات الشترطات فيها فتکون مدته ثلاثة ايام لا فوقها کا بقول 
ابو حنيفة و زفر و الشافعى »و أما قول اهل المدينة بن المهدة موت المببع » و ما ظهر 
فى بدنه فى ثلاثة ايام او فى ستة » فقبد كان عطاء و طاوس ینکران ذلك و لا بريانه 
شيئا ؛ و قال شرح :عهدة ال « لا داء و لا غائلة و لا شين »؛ و لما لم جحد فى الحديث 
غير ما ذكرنا العسنا حکا من طريق النظر فوجدنا الرجل اذا باع العبد او الجارية 
و سلها اله فأراد ان ينع البائع من ينها لم يكن له ذلك باجماع : فكان ذلك دللا 
انه | تق له شىء ما بوجبه الببع عليه . اذ لو بق شىء من خار أو من غيره لكان له 
منعه أياه ؛ و فى اجماعهم على عدم الم دليل على انه لم ببق عليه حق حع البيع الذى 
تعاقداه من عهدة و لا غيرها ‏ انتهی ٠‏ 

o۱۸‏ قال 


كتاب الحجة (الرجل يشترى الجارية فيطأهاثم يصيب بها عيبا فيريد ردها ) ج - ۲ 


قال مد : وكذلك آخبرنا أبو حنيفة عن اليثم عن مد بن سيرين ' 
عن على بن أنى طالب رضى الله عنه فى اارجل بشترى الجارية فيطأها ثم يحد بها 
عيبا قال : لا يستطيع ردها , و برجم" بنقصان العيب؟ . 

أخيرنا تمد قال أخبرنا مد بن آبان بن صالح قال حدثنا جعفر بن 
(۱) فى كتاب الاثار « عن ابن سيرين » ٠‏ 

(۲) ف الأثار « و لكنه رک 

(۳) اخرجه الامام عمد بهذا الاسناد فى کتاب الأثار , ثم قال مد : و بهذا ناخذ 
و كذلك ان لم بطأها وحدث بها عيب عنده ثم وجد بها عیا دلسه له البائع فان 
لا يستطيع ردها و لكنه برجم بحصة اليب الأول من القن » الا ان يشاء البائع ان 
يأخذها بالمب الذى حدث عند المشترى و لايأخذ للعبب ارشا.و لا للوطى عقراء فان 
شاء ذلك اخذها و اعطى القن كله ؛ و هذا كله قول الى حنفة - اتتهى ۰ و رواه 
ان الظفر فى مسنده باسناده عن الحسن بن زياد عن الامام عن اليم عن الشعبى عن 
على بن انى طالب رضی الله عنه مثله - كم فى ج ۲ ص ٩‏ و ۳۰ من جامع الساند ۰ 
واخرجه ايضا الحسن بن زياد عن الامام فى مسنده .ثم قال صاحب الجامع : و اخرجه 
الامام جد فى الآثار فرواه عن الى حنيفة عن الهم عن عمد بن سيرين عن امير المؤمنين .| 
على بن انى طألب رضى الله عنه ‏ الى آخر ما نقلنه منه ۰ و فى الجوهرالئق على اليهق 
ج ه ص ۳۲۲ - ذيل قوله : و قال الشافعی لا نعليه يقبت عن عبر و على و لا واحد 
منهما - قلت : قد جاء عن على بسند جيد روى ابو حنيفة فى مسنده عن الهم هو ابن . 
حبيب الصيرفى - عن الشعبى عن على قال فى الرجل يشترى الجارية فيطأها ثم يصيب بها 
عيبا : انه لا يستطبع ردها و برجم بنقصان العيب ؛ و الثم ذكره ابن حبان فى الثقات 
من اتباع التابعين ‏ اتهی ٠‏ 

۰۹ 


كتاب الحجة (الرجل يشترى الجارية فيطأها ثم يصيب بها عببا فيريد رده ) ج ۲ 


الع اوكا لاحر الا ا ان 
مد عن أيه [ عن جده ] ١‏ عن على ن أبى طالب كرم الله وجهه قال : 
من اشتری جارية فوجد بها عيبا فوطتها ألزمناه إباه" و "ليس بالجارية” لا نقد 
البائع من العيب قال : يقومها ' و ليس بها عيب و یقومها " و بها عيب ثم 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول؛ و زدناه مر السند الذى بأى بعد و من 
سان اليهق ج ه ص ۳۲۲ و كنز المال ج ۲ ص ۲۲۲ ۰ قال اليهق بسنده : عن 
يح بن سعيد نا جعفر بن مد حدثنى الى عن على أن حسين عن على فى رجل اشتری ‏ 
جادية فوطها فوجد بها عيا لزمته و برد البائع ما ببن الصحة و الداءء و أن لم يكن 
وطها ردها - اه ؛ قال اليهق : و كذلك رواه سفبان الثورى و حفص بن غياث عن 
جعفر ين عمد و هو مرسلء على بن الحسين لم يدرك جده عليا؛ و قد روى عن سل 
ابن خالد عن جعفر عن ايه عن جده عن حسين بن على عن على الف مد 
اتهى ٠‏ و رواه عبد الرزاق فى مصنفه و الآصم فى حدیثه - کا فى كيز المال ٠والجواب‏ 
عن قول اليه ما قال فى الجوهرالنق ٠‏ و الساقط بعده فى طريق الثورى و ترجه ٠‏ 


1 20000 بعده يأنى . 


:() كذا فى الأصل: و الصواب.:إباهاء و هو ساقط من الهندية . 

(۲-۳) هكذا فى ااصل »وف الهندية « و يسنرنا الجارية » وانى مع المقاساة اياما بالمراجعة 
الى الكتب ای عندى لم اصل الى مفری البارة و م اقدر عل التصحيح: وهى من قول 
«ليس بالجارية» او قوله «و يسرناء الى قوله , لما تقد ام من العيب» او لملها 
«و يرد البائع من الجارية ما بين الصحة و الداء ما دلس الا نم من العيب» ٠‏ و هدس 
من : التدلیس »و نحوه فى كاز المال او یکون من :السرار » او : التسرى » ای : مین 
۳ الجارية للشترى ما تقد البائع هن القيمة ؟ او : تمرینا الجارية لما دلس البائ من العيب؛ 
كاله اليه و كاذ الال ء و الجارية من مال المشترى - - و العلم عند اله تعالى : 
اا ا » بتاء الخطاب فى الخرفين ‏ ف . 

۱ ۳ (۱۳) ر 


کتاب الحجة (الرجل يشترى ال جار ية فيطأهاهم يصيب بها عيبا فيريد ردها) ج - ۲ 
برد على الشتری ما بن القيمتين . 

آخبرنا مد قال أخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا جعفر بن تمد عن 
أبيه عن جده' عرى عل بن أب طالب رضى الله عنه أنه قال فى الرجل 
شتری الجارية فيطأما ثم يحد بها عيبا قال: برجم بنقصان العيب . 

وقال أهل المدينة : [ إن من رد وليدة من عيب وجده بها وكان 
قد آصابها نها ]۲ ن كانت كرا رذها؟ و علیه * ما نقص من " ها وان 
كانت ثيبا [ فليس ]۲ عليه "فى إصابته (باها شىء" لاله كان ضامنا لها .. 
(۱) و هو على بن الحسين بن على بن ایی طالب .رضى الله عنهم الهاشمى , ابو الحسين , 
او : ابو الحسن » او :ابو مد ء او : ابو عبد الله المدنى » زين العابدين , من رجال 
السئة ‏ كم فى ج ۷ ص ۳۰۵ من التهذیب ؛ روى عن ابه و عمه الحسن .و ارسل عن 
جده عل بن ابی طالب رضى الله عنهم - ذ كره ابن سعد فى الطقة الثانية من تابعى اهل 
المدينة » وكان ثقة مأمونا كثير الحديث ورعا عالما رفعا ‏ قال الزهرى : ما رأت 
قرشیا افضل منه ؛ و اصح الإاسانيد : الزهرى عن على بن الحسين عن ايه عن على ؛ و كان 
يصلى فی‌کل بوم و لبلة الف ركعة الى ان مات ؛ ولد سنة ثلاث و ثلاثين سنة .و كان يوم 
قتل ابوه ابن ۲۳ سنة . توق انس و على بن الحسين وعروة و ابو بكر بن عبد الرحمن بن 
الحارث سنة ٩۳‏ او سنة ۲ أو سنة ۽ أو سنة 4 أو سنة ٠٠١‏ او سنة 44 أو سئة هه و هو 
ابن 8ه ؛ و هو كبر من الزهرى بثلاث عشرة سنة » و ترجمته مبسوطة فى التهذيب ٠‏ 
(۲) ما بين المربعين لم يذ كر فى الاصول ,و اما زدته من موطأ مالك ٠‏ 
() ليس ف الموطأ , لانه ذكر اول المسألة من رد و ليدة - الل ٠‏ 
(4) فى الموطأ : ان كانت بكرا فعليه ‏ بالفاء ٠‏ 
() قوله « من » كذا فى الاصل و هو الصواب › و بهامشهه عن» مكان «من» و هوخطأ . 
(1-3) فى الموطأ « فى اصاتها ثی» » و ال واحد . 


۰۳۱ 


كتاب الحجة (الرجل يشترى الجارية فيطأهاثم يصيب بها عيبا فيريد ردها) ج م 

و قال مد : و كيف ترد بغير مهرها ۲ و قد أصابها المشترى 4! هل 
رام جاعا لا جب فه مهر و لا حد و هو بريد أن ينقض البيع حى بردها 
إلى البائع ما كانت عليه " و يأخذ المن كله ؛ إن كان الوطو ل ینقصها 
فكيف يأخذ ان كله و برد الجارية حی تصير فى د البائع كأنه لل یعها 
وقد أصابها المشترى زمانا فلم يلزم لذلك عقر؟!! و إنما القول فى هذا 
أحد القولين ؛ أما قول على بن أبى طالب رضی الله عنه أن الشتری لا يستطيع 
ردها بوطّه إياها و لكنه برجم بنقصان العیب المدلس له من منها - 


و هذا القول الذى أخذ به أبو حنفة . و آما أن بردها و برد عترها و يأخذ 


(۱) ای : عقرها » فان المهر یکون فى النكاح » و الفرق اصطلاحی» و الآ ل واحد ٠‏ 
(۲) کذا فى الاصول »و تأمل فيه . 

© 8 الاصول « عقرا» بالصب ۰ و بد فلاید تصحح اناك من الراجة ال ت 
صوحة من الکتاب ( قلت : و ابن له نسیخ حى براجع الها ؟ و ما هى الا نسخة المدينة 
النورة - ف) ٠‏ «و العقر » صداق المرأة اذا وطئت بشبهة - ك فى ج ۲ ص 0۲ 
ن ارب وق دیق الصحرح: نهى عن مهر البغى - ای اجرة الفاجرة ٠‏ و راجع 
لذلك باب المهر من الدر الختار و رد الحتار ج ۲ ص ۳۳۹ ۰ و فى الدر الختار : الوطه 
فى دار الاسلام لا يخلو عن حد او مهر الا فى مسألتين: صبى نکح بلا اذن و طاوعته, 
و بائع امة قبل تسليم »و يسقط من القن ما قابل البكارة و إلا فلا اتهى ٠‏ و راجع 
لتفصبله ج ۲ ص ۳۷۸ من رد الحتار و فيه زيادة على المسألتين و شروط و قود هذه 
المسائل » و راجسع ص ١١‏ و ۱۲ من « اختلاف الى حنيفة و ابن الى لبلى» للامام 
ا يوسف رحمهم الله تعالى مع تعليقه للفاضل الفقيه انى الوفاء الافغانى تزيل حیدر آباد - 
ادام الله بقاه ٠‏ 


o7‏ العن 


کتاب الحجة ( الرجل يشترى الرقيق صفقة واحدة فیجد فيهم عبدا مسروقا) ج - ۲ 
الم كله ,۲ فأما أن بردها و قد وطتها دهرا طویلا و بأخذ 9 E‏ 
إن کان الوطو لم ينقصها ولا بکون عليه مهرها نهذا غير مقبول من 
أهله , لا يكون الوطوٌ مجانا بدا و الله أعل 030 ۱ 
باب الرجل يشترى الرقبق صفقة واحدة 
فجد فهم عبدا مسروقا 

قال أبو حذفة ' فيمن ابتاع رقیقا فى صفقة واحدة فوجد فى ذلك 
الرقق عبدا مسروقا أو وجد بعبد منهم عيبا قال : إن كان لم يفيض العبد فهو 
بالخيار إن شاء آخذم جميعا و العبد الذى به المیب " معهم و لا يوضع عنه 
المت شىء و انش له أن برد بعضهم دون بعض , فان“ کان ونجد ۲ 
منهم عبدا مسروقا رفع " عنه بقدر حصته من جميع الکن ,و إن كان قيض 
جیع ما اشترى لزمه ما بق ورجع بحصة المسروق من المن و برد الذى 
به العيب خاصة و رجع بحصته مر القن , لانه إذا قيض فقد استوى 
ما اشتری فلس له رد ما سم له على شرطه, فاما برد مالم سل له و إذا. 
لم يقبض فلم يسل له ما اشترى اله أن برد جیع ما اشترى حتى یس له 
(۱) من قوله «فأما أن بردها ۰۰۰۰۰ ساقط من الاصل » و زيد من الهندية - ف 
(۲) قد سبق فى اكثر الابواب « اخبرنا محد عن ایی حنفة قال - اء و هاهنا مكذا 
فى جميع الأصول ٠‏ 
(۲) كذا فى الاصل و فى الهندية « عيب » بالتتكير » و الراجح ما فى الاصل ٠‏ 
() كذا فى الهندية » و كان فى الاصل « السب » تصحف . 
(۵) كذافى الأصول. و لعل الصواب «و إن» . 
(د) کذا فى الاصل, و ف الهندية « واحد» ٠‏ 
(۷) قوله « رفع » کذا ٤‏ الاصول و لعل الارل «وضع» موافقا اا قله ١‏ 


oY 


كتاب الحجة (الرجل يشترى الرقيق صفقة واحدة فيجد فيهم عبدا مسروقا) ج -۲ 

کا اشترى . و قال أهل المدينة : من اشترى ' رقیقا فى صفقة واحدة فوجد 
فى ذلك [ الرقيق ] " عدا مسردقا أو وجد بعبد منهم عيبا فانه " ينظر 
فا“ وجد مسروقا أو وجد به عيبا . فان کات هو وجه " ذاك الرقيق 
أو أكثر [ نا ]۲ أومن أجله اشترى و هو الذى فيه الفضل لو سل" فيا 
ری [ الناس ].' كان ذلك البيع مرديدا كله .و إن كان الذى وجد 
مسروقا أو وجد به عيبا" من ذلك الرقيق فى الثىء اليسير [ منه ]۲ ليس 
هو وجه ذلك [ الرقيق ]' و لامن أجله اشترى و لافه فضل فا برى 
اناس رد [ ذلك ]۲ الذى [ وجد ]۲ به العيب أو وجد مسروقا بعينه بقدر *. 
قمته من المن الذى اشترى به أولئك الرقق . 


قال جمد : كيف فرق أهل المدينة ببن وجه العبد' و غيره إذا لم يقبض 


(۱) كذا فى الاصول » و ف الوطاً من ابتاع» ٠‏ 

(۲) ما بين المربعين ساقط من الآصول. و اما زدته من الموطأ . 

(۳) فى الموطأه انه» بدون الفاء . 

زو كناو سل و كدا ف غا وو اليبو دز وم ضیف :: 

(ه) كذافى الاصل الهندى و هر الصواب » و فى الأصل المدنى «وجد » وهو 
تصحيف - راجع الوطاً و شرحه للررقای ج م ص ۱۰۱ ۰ 

(5) قوله لو سم »ای من الیب »و يذ كر هذا فى الاصول و لا فى الموطأ ».و لمله 
(۷) كذا فى الاصول ,و ف الموطأ « اليب» معز اللام .. 
AONE‏ 

() ف الأصول اليع »و الصواب « المبد.»» لأآنه عخالف لما سبق و نا فى الط . 
:۲ (۱۳۱) . الشترى 


كتاب الحجة ( الرجل شتری الآمة و شترط عليه أن لا ييعها ) جم 
الشتری ما اشترى؟ أ ليين ما ۱ لم يسل له ما اشتری کا" اشترى! فكيف بازمه 
إذا ل يكن بذلك وجه الییم" كأنهم لا يرون ان يقسم على الرقيق عل 
قدر الفضل و غيره , فیلزم كل عبد بحصة من ذلك و يكون الرفيع حصته 
و اوضیع بحصته حى لا بدخل عليهم فى ذلك ضرر فى استحقاق الافضل 
و* غيرهء فاذا کان ° إمايكون عل قدر القم بالحصص 06 
و الرفیع ' فى الاستحقاق سواء فا أذخل عليه" من الضرر فكيف 

ل اه انیا ا قسم اهن على 
قيمتهيا صارت حصة الرفيع أكثر فاستوی الامران فى ذلك الرفيع و الوضيع ٠‏ 
باب الرجل يشترى الامة و يشترط عليه أن لايبعها 


أخيرنا مد قال : قال أبو حنيفة : من اشترى چارية على شرط أن* 


(۱) عندى « مأء بمعی «ما دام » و دماءفى «مااشتری» موصول مفعول لقولة 

لم سل »- تأمل . 

٠‏ (۷۲) كذا فى الآصول » و عندی سقطت « ما » الثانية النافة منها » و الاول فى قوله 

د کا » بمعنى « الذى» و العم عند الله تعالى . 

5 كذا فى الاصول و هو عرف› و الصواب عندى هو« وجه العبد» کا تقدم ٠‏ 

() ق الاصول « أو »حرف الترديد ٠‏ 

(ه) كدذا فى الاصول ء و لعل قوله « د الم كل عبد » بعد قوله ه كان » سقط 
من الاصول - و الله اعل ۰ ۱ 

(0) بعد قوله «الرفیع » وقبل قوله فى الاستحفاق» یاض قالاصل بقدر الاصبعين ‏ ف. 

(۷) قوله « عليه » ای ی و تع » کلاول» و الا رجیع 

الضمير الى البائع او الشتری - - تدبر ۰ 

) كبا الأصول۲ و فى موا مالك E‏ 


۰۳۵ 


کتاب الحجة ( الرجل يشترى الآمة و شترط عليه أن لا بیمها) ج -۲ 
لا بدعها [ و لا هها] ۱ أو ' ما أشبه هذا" م الشروط فانه لا ينبغى 
للشترى أن يطأها للشرط ‏ لانه لا يملكها' ملكا تاما لآنه قد استثی عليه 
فيها ما ملكه * بيد غيره فلذا دخل هذا الشرط لم يصلح و كان البيع بيع 
مكروها . وكذلك قال أهل المدينة فى هذا بقول أنى حنيفة . و قد قال 
غيرنا وغيرم : إن البيع جائز و الشرط باطل . 

(۱) ما ببن المربعين ساقط من الاصول؛ و زدته من الموطأ ٠‏ 

(۲) كذافى الاصل و كذا فى الموطأ» و فى الهندية « و » مكان «أوء ٠‏ 

(۳) کذا فى الاصول ‏ و ف الموطأ ه ذلك » مکان « هذا» ۲ 

(4) ف الموطأ «و ذلك أنه لا يجوز له أن بیعها و لا أن بها فاذا كان لا يلك ذلك 
منها فلم يملكها ملكا تاما - الخ » ٠‏ 

(ه) كذا فى الموطأء و فى الاصول« ما بلك » و هو خطأ . قال الامام عمد فى باب 
الاشتراط ف الیم و ما يفسده من الوطاً ص ۳2۳ : اخيرنا مالك اخبرنا الزهرى عن 


عبد الله بن عبد الله بن عتبة عن عبد الله بن سعود انه اشترى من ام أته الثقفية جارية 
و اشترطت عليه: إنك ان بعتها فهى لى بالمن الذى تیمها به » فاستفتى فى ذلك عمر بن 
الخطاب فقال : لا تقربها و فها شرط لاحد ؛ قال عمد : و بهذا نأخذ » كل شرط 
اشترط البائع على المشترى و المشترى على البائع ليس من شروط الببع و فيه منفعة للبائع 
او المشترى فالببع فاسدءو هو قول الى حذفة رحمه الله ؛ اخيرنا مالك اخيرنا نافع عن 
عبد الله بن عبر انه کات يقول : لا يطأ الرجمل ولدة الا وليدة ان شاء باعها 
و ان شاء و هبها و ان شاء صنع بها ما شاء ؛ قال مجد : و بهذا نأخذ » و هذا تفسير 
ان العبد لا بنغی ان يتسرى لانه ان وهب لم بحر هبته کا يحوزهبة الحرء فهذا معى 
قول عبد الله بن عمر؛ و هو قول الى حنفة و العامة من فقهائا - انتهی ۰ و الآثران 
رواهما مالك فى موطّه - راجع ج ۳ ص ۱۰۱ من شر ح الزرقانی» و فى ص ۱۳۱ حت 


605 من 


کتاب الحجة ( الرجل يشترى الآءة و شترط عليه أن لا ییمها ) ج - ۲ 
= من باب التجارة و الشرط ف البيسع من کناب الآثار للامام عمد بن الحسن: مد 
قال اخيرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراه فى الرجل بشترى الجارية و يشترط عليه ان 
لا بيعها فكرهه و قال : ليست بامرأة نزوجتها و لا ملك ین تصنع بها ما تصنع 
ملك مينك ؛ قال عمد : و بهذا كله تأخذء كل شرط اشترط فى الببع ليس من البيسع 
و فيه منفعة للبائع او المشترى او المشترى له فالببع فيه فاسد » و ما کات من شرط 
لا منفعة فيه لوا حد منهم فالببع فيه جائز و الشرط فيه باطل ؛ و مو قول انى حذفة - 
انتهى ٠‏ و اثر عد الله بن مسعود اخرجه الامام عمد فى باب الآمة تباع او توهب 
ولا زوج م نكتاب الآثار ص ۸١‏ :عمد قال اخبرنا ابو حنيفة قال حدثنا ابو المعلوف 
عن الزهرى [ عن عبد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود ] ارت عد الله بن مسعود 
اشتری جارية من امرأته زينب الثقفة و اشترطت عليه انه ان استغى عنها فهى احق 
بها شمنهاء فلق عمر بن الخطاب رضی الله عنه فذ کر ذلك له فقال: ما يعجبنى ان تقربها 
و ما شرط ‏ فرجمع عبد الله رضى الله عنه فردها ؟ قال تمد : و به نأخذء كل شرط 
كان فى بیع ليس من الببع فه منفعة للبائع او الشتری او الجارية فهو يفسد الببع » مثل 
هذا و نحوه .و هو قول الى حنيفة ‏ انتهی ۰و قد ذکره الامام ابو بوسف فى ص ۱۸ 
من « اختلاف الى حنفة و ابن الى للى » و به اخذ » و اخرجه الحافظ ابن خسرو فى 
مسنده باسناده الى جد ع الامام > و اخرجه الحسن بن زياد فى مسنده 
اضا عه - کا فى ج ۲ ص ۱۲ من جاهع الساند ٠‏ و اثر ابن عبر اخرجه 
الامام ابو بوسف ايضا فى رقم ٩۲6‏ ص ۱۳۷ من آثاره : قال : ثنا بوسف عن أييه. 
عن اسماعيل ابن امبة عن سعيد بن انى سعيد عن ابن عبر رضى الله عنهها انه قال : 
لا بوطاً فرج شىء من الملوکات الا فرجا ان باعه جاز و ان تصدق به جاز و ان 
اعقها جاز و ان وهبها جاز - انتهی . و اخرجه مجد و الحسن بن زياد و ابن خسرو 
عن الامام عن سعد نحوه -کا فى مواضع من جامع السانید و کا فى ج ۲ ص ۲۲ س 
o۷‏ 


کاب الحجة ( الرجل يشترى الآمة و شترط عليه أن لا ييعها ) ج - ۲ 


= من عقود الجواهر المنيفه ٠‏ و قال الحافظ الطحاوى فى ج ۲ ص ۲۲۲ من شرح 
معانى الآثار : ان مبشر بن الحسن حدثنا قال شا ابو عام العقدى قال ثنا شعبة عن 
خالد بن سلة قال معت عمد بن عمرو بن الحارث بحدث عن زبنب امرأة عبد الله بن 
مسعود انها باعت عد الله جارية و اشترطت خدمتها فذ کر ذلك لعمر فقال : لا بقرنها 
و لا اجد نها مثوبة ؛ حدثنا فهد قال ثنا ابو غسان قال ثنا زهير عن عبيد الله ن عمر قال 
حدثی نافع عن أبن عبر قال : لا بحل فر ج الا فرج أن شاء صاحه باعه و ان شاء 
وهبه و ان شاء امسکه لا شرط فه ؛ لحدئنا مد بن النمان قال نا سعد بن منصور قال 
نا هشیم قال اخيرنا بونس بن عبيد عن نافع عن ابن عمر انه كان یکره ان يشترى الرجل 
الآمة على ان لا بیع و لا يهب - اه . ثم قال الطحاوى : فقد ابطل عمر رطى الله عله 
بیع عبد الله و تابعه عبد الله على ذلك و لم يخالفه فيه وقد كان له خلافه ان لو كان 
.برى خلاف ذلك لان ما كان من عمر لم يكن على حجة الحكم و اما كان على جهة 
الفتياء و تابعتهما زينب امرأة عبد الله على ذلك و لها من رسول الله صلى الله عليه و سل 
حبة .و تابعهم على ذلك عبد الله بن عمر رضى الله عنهما و قد على من رسول الله صل الله 
عليه و سل ما كان من قوله لغائشة رضى الله عنها فى ام بريرة على ما قد رويناه عنه 
فى هذا الاب ؛ فدل ذلك ان معناه كان عنده على خلاف ما حمله عليه الذين احتجوا 
بحديثه » و لم نعلى احدا من احجاب رسول الله صل الله عليه و سل غير من ذ كرنا ذهب 
فى ذلك الى.غير ما ذهب اله عمر و من تابعه على ذلك ممن ذ كرنا فى هذه الآثارء 
فكان ينبخى ان يجعل هذا اصلا وهاجماعا من اصجاب النى صلى الله عليه و سلم و رضی 
عنهم و لايخالف ‏ انتهی . و راجع ج ه ص ۳۳۹ باب ااشرط الذى يقد الیسع 
من سان النيهق و باب من باع خحوانا او غيره و أستثى منافعه مدة » فانه اخر ج فيهما 
آثاز ان مسعود وعمر و ابن عمر و زينب - رضي الله عنهم ٠‏ فتحصل لك من هذا 
كله ان عير بن الخطاب و عبد الله بن مسعود و عبد الله بن عمر و زينب الثقفية كلهم = 


0۲۸ (۱۳۲) قائلون 


کتاب الحجة ( الرجل بشترى الامة و يشترط.عليه أن لا ییمها ) ج - ۲ 


حت قائلون بعدم جواز الببع الذى فيه شرط لبائع او المشترى ليس من عقسد الببع » 
و هم متقدمون على الآثمة الأربع .و ليس شم فيه مخالف من المحابة رض الله عنهم 
ممع وجود حديث جابر ااشائع فبا ينهم وحديث عائشة فى اشتراه بريرة المكاتة 
الشهور فما ينهم ؟ و به قال ابوحذفة و احابه و مالك و احابه - کا فى الموطأ وشرحه 


للزرقانى - و الشافعى و أصحابه, فل بتفرد بالقول بذلك الامام ابوحنيفة رح الله تعالى ٠‏ 


ز 
و فی الباب حديث مرفوع رواه الامام ابو حنفة : حدثى عرو بن شعيب عن أببه 
عن جده ان النبى صلى الله صل الله عليه و سل نهى عن الشرط ف الببع - اخرجه الحافظ 
طلحة و ان خسرو و مد بن عبد الباق و الحافظ ابو نعم فى مسائيدهم بأسائيدمم الى 
الامام - م فى ج ۲ ص ۲۲ و ۲۳ من جامع السانید الحديث مع قصته » و هو فى 
ج ۲ ص ۲۰ من عقود الجواهر ۰ قال الحافظ الزيلعى فى ج ۽ ص ۱۷ من نصب 
الراية الحديث الحادى عشر : روی أن انى صل الله عليه و سلم نهی عن بیع و شرط» 
قلت : رواء الطبرانى فى معجمه الوسط : حدثنا عبد الله بن ابوب القری شا عمد بن 
سلمان الذهل نا عبد الوارث بن سعيد قال : قدمت مكة فوجدت بها ابا حذفة و ان انى 
لى و ابن شبرمة فسألت ابا حنيفة عن رجل باع ببعا و شرط د شرطا فقال :لیم باطل 
و الشرط باطل »ثم اتيت ابن الى ليلى فسألته فقال: الببع جائز و الشرط باطل , ثم 
ا ی 
من فقهاء الم اق اختلفوا فى مسألة واحدة ! فأتيت ابا حنفة فأخيرته فقال : ما ادرى 
ما قالا! حدثتى عمرو بن شعيب عن ابه عن جده عن النى صل الله عليه و سل أنه نهی 
عن يسع و شرط البيسع باطل و الشرط باطل »ثم اتيت ابن الى ليلى فأخبرته فقال : 
ما ادرى ما فالا ! حدثى هشام بن عروة عن ايه عن عائشة قالت : امرنی النى صل الله 
عله و سم ات : اشتری رر( ف كذ ن تصب ارا و كيدا وام لزان 
و كذافى مسند ابن خنرو » و زاد فى جامم السانید ج ۲ ص ۲۲ اقلا من مسند = 
o۹‏ 


كتاب الحجة ( الرجل شتری الآمة و شترط عليه أن لا بيعها ) ج - ۲ 
= طلحة بن تمد بعد قوله « اشترى بريرة »دو اشترطی الولاء فان الولاء لمن أعتق » 
ف ) فاعتقبها لیم جانز و الشرط باطل» ثم اتيت ابن شبرمة فأخبرته فقال: ما ادرى 
ما قالا ! حدئی مسعر بن كدام عن حارب بن دثار عن جابر قال : بعت النې صل الله 
عليه و سل ناقة و شرط لى حلانها الى المدينة , الیسع جائز و الشرط جائز- انتهی ٠‏ 
و رواه الحام ابوعيد الله النيسابورى فىكتاب علوم الحديث فى با بالاحاديث المتعارضة: 
حدثنا ابو بكر بن اماق نا عبد الله بن ايوب بن زاذان الضرير ثا مد بن سلمان الذهل 
به 4و من جهة الحا كم ذكره عبد الحق فى احكامه و سكت عنه . قال ابن القطان : و علنه 
ضعف الى حنفة فى الحديث ‏ اه ۰ انظر تطاول ان القطان على الامام الذی شطر 
الامة تابع له فى الدين » و هو مر القرن السابع يضعف ابا حنيفة و لا يستحى 
من الّه تعالى و قد ای عليه الأئمة الکبار من المة الجر ح و التعديل و الحديث و الفقه 
و وقوه و اقنوا بقوله مثل و کم بن الجراح و ابن المارك وسفيان الثورى و يحى بن 
سعد القطان و يحى بن معين و على بن الدیی و غيرهم کا فى التهذيب و نذ كرة الحفاظ 
والخيرات الحسان و تيض الصحفة و غير ذلك من اسفار الخالفين له فى الفرو ع 
فضلا عن زیر الموافقين » و ما بوجد من ترجمته فى ببض نسخ ميزان الاعتدال 
فالحاقة كا حقق فى عله , فهذا عدوان فظيع منه ٠‏ و اما رواية عمرو بن شعيب عن 
ايه عن جده فاحتج بها احمد و ابن الدبی و ابن راهويه و ابو عبيد وعامة اصمانا . 
كا قال البخارى : ما تر که احد من المسلبين ؛ و التفصيل فى تهذيب التهذيب و غيره 
من كنب الرجال ٠‏ قال فى العقود بعد ذ كر من اخرجه عن الامام من اصهاب المسانيد 
مفصلا کا فى جاع المسازد ايضا : و هکذا هو فى الاوسط ‏ و اخرجه لام 
فى علوم الحديث من حديث عطاء الخ راسانى عن مرو بن شعیب عن ابه عن جده. 
و من طريق محمد بن سلبان الذهلی عن عبد الوارث بن سعيد » و هكذا اخرجه ابن 
حزم فى الحلى و الخطانى فى المعالم و هو فى ال زه الثالك من مشيخة بغداد للدمياطى حت 


۳۰ وشل 


كتاب الحجة ( الزجل يشترى الأآمة و يشترط عليه أن لا يدعبا ) + ج - ۲ 


= و نقل فيه عن ابى الفوارس انه قال : غريبء و اخرجه اعاب السان.الا ابن ماجه 
و ان حبان» قلت : و اخرجه ابن ماجه من حديث عرو بن شعيب عن ايه عن جده 
حوه - اتهى ٠‏ و راجع لذلك الحديث اكاى عشر : اف الب صل الله عليه و سل 
تھی عن يع و سلف ج ۽ ص ۱۸ من نصب ااراعة و هو حدیث عمرو بن شیب 
عن ايه عن جده عبد الله بن عبرو بن العاص » اخرجه اصحاب الستن . و فيه تفصیل 
و رواه الامام ابو حنفة عن الى سفور عمن حدثه عن عبد الله بن عمرو بن العاص 
عن رسول الله صلى الله عليه و سلم انه نهى عن الصفقتين فى بيعة و عن يسع و ملف 
و عن بیع ما ليس عندك . رواه ابن خرو فى مسنده -کا فى جامع المسانيد و هو فى 
ج ۲ ص 7١‏ من عقود الجواهر الميفة ‏ و قال : و اخرجه الخسة من حديث عمرو ان 
شعیب عن ايه عن جده . و اخرجه الطحاوی من طريق داود بن ایی هند عن غرو 
ابن شعيب بلفظ : نهى عن بسع و سلف و عن شرطين فى بعة ؛و من طريق ابوب عن 
عمرو بن شعیب بلفظ : لا بحل سلف و بیع و لا شرطان فى بیم؛ وم نطريق عبد الملك بن 
ابی سلهان و عامى الآحول عن عمرو بن شعيب بلفظ : نهى عن شرطين فى بیع و عن 
سلف و بيع - اتهی ٠‏ و هو فى ج ۲ ص ۲۲۲ مرن شرح معانى الآثار للحافظ 
الطحاوی ۰ و الامام مد رواه فى کتاب الاثار من حديث عتأب رضی الله عنه . ثم 
قال مد : و بهذا كله تأخذ و اما قوله «سلف و بیع » فالرجل يقول لارجل «ابسمك 
عبدى هذا بکذا و کذا على ان تقفرضیکذا و كذاء او بقول « تقرضنی على ات 
ايعك » فلا ينخى هذا ؛ و قوله « شرطین فى بع » فالرجل يسيع الثىء فى الحال بآلف 
درم و الى شهر بألفين فة عقدة الببع على هذا فهذا لا بحوز ؛ و اما قوله « ربح ما 
لم ضمنواء فالرجل يشترى الثىء فبيعه قبل ان يقرضه برح فليس ينبغى له ذلك؛ وكذلك 
لا ینعی له ان يسبع شیا اشتراه حى ةبضه ؛ و هذا كله قول ای حنيفة الا فى خصلة 
واحدة : العقار من الدور و الارضین قال : لا بأس ان يبيعها الذى اشتراها قل س 


o۲۱ 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى الامة و شترط عليه أن لا بيعها  )‏ ج - ۲ 
ح ان يقضها لانها لا تحول عن موضمها ؛ قال ممد : و هذا عندنا لا جوز و هو 
كغيره من الاشاء - اتتهى ٠‏ قال الحقق ابن اهیام فى فتح القدير بعد ذكر حديث 
عبرو ن شعب م قصته المذكورة فه کا نقلته من نصب الرایة و هو فى عمدة القاری 
اعا ٠‏ و قد ظهر من هذا ان ف المسألة ثلائة مذاهب مستدل علها فلا بد من النظر 
فيها » فآما حديث عبرو بن شعیب فلا محتمل الا التخصیص مله الشافعی عله و استتتی 
من منع الببع مع الشرط الببع بشرط المتق بحديث بربرة فان الى صلى الله عليه و سل 
ما رد فى حديثها الا الولاء > و ذ کر الاقطع انها رواية عن الى حنيفة رضى الله عنه » 
وحديثها فى الصححين عن عائشة رضى الله عنها قالت : جاءتى بريرة فقالت : كاتيت 
اهلى على تسع اواق فى كل عام اوقية فاعبزنى ‏ الحديث .ثم قال: و فيه دليل على جواز 
يع المكاتب اذا رضى بالببع » و فه ابطال قول من منم بعه ( لا بطل قوله فانه قائل 
بسيع المكاتب اذا عر س اداء المكاتبة کا فى الروايات » وحديثها عند امنا م يأى 
من موطأ عمد ) و قال : اما اشترطت عائشة الولاء بسبب ما وقع فى بعض الروايات 
و هو « ان احبوا ان اقضى عنك كتابتك» و ذلك لآنه صل الله عليه و سل قال: اما 
الولاء لمن اعتق ؛ و رد اشتراطهم الولاء لانفسهم و العتق من عائشة رض الله عنها ء 
وهذا لا خلاف فه؛ و لو قال قائل : ان الشرط اذا كان امرا لا حل شرعا مثل ان شترط 
ان « لا يقع عتقك اذا اعتقته » ببطل هو دون الببع فانه لغو و لا يمكن المشروط عليه 
ان يفعله » فم البيسع كأنه لم یذ کر اذا كارن خارجا عن طاقة من شرط عليه » 
و یکون اصل هذا حديث بريرة ؛ و اما الحنفية فاعا لم خصوه به لآن العام عندم 
بعارض الخاص » و يطلب معه اسباب الترجيح و الرجح هنا للعام هو هبه عن ينع 
و شرط وهو كونه مانعا ؛ وحديث بريرة مبيح فحمل على ما قبل انهى » لآن القاعدة 
الآصولة : ان ما فه الاباحة منسو خ بما فيه النهى ٠‏ و اشتراط ما لا يقتضيه العقد 
مفشد للببع فانه من الشروط الى ليست فى کتاب الله تعالی بنص الحديث فى نفسه حت , 

oY‏ (۱۳۳( بقوله 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى الآمة و شترط عليه أن لا بیعها) ج - ۲ 


= بقوله :ما بال الرجال يشيرطون شروطا ليست فى كتاب الله الحديث ؛ فاشتراط 
الائع الولاء لفو و البح افذء و لذا قال مد بن جاع اثلجی (راوی حديث عائشة 
المذكور عن الحسن بن زياد عن الامام ايى حنيفة عن حماد عن ابراهم عن الاسود 
عن عائشة به مختصرا رواه الحارق و الکلاعی و ابن خسرو كم فى جامع المساند 
و هو ق ج ۲ ص وه من عقود الجواهر ) : ان التأويل فى ذلك عند اهل العلل انهم 
ارادوا شيا لا بجوز فلا أخيروا بأنه لا جوز رجعوا و باعوا على ان الولاء لمن اعطی 
القن اه ۰ فظهر بهذا ان الببع لم بقع على الشرط » و لعل هذا السر لم بستدل ابو حنيفة 
به على جواز الببع بالشرط مع کون الحديث عنده - کا عرفت الساعة - بل احتج به على 
ان الولاء لمن اعطى المن و لمن اعتق .و قال لها رسول الله صلى الله عليه و سل : اشتر, 
و اعتقيها فاعا الولاء لمن اعتق - الحديث ؛ ولم بقع لفظ «و اشترطى لهم الولاء» فى 
عامة الروايات عنها الا فى رواية مالك عن هشام بن عروة؛ ولم بقع فى رواية اليف 
ان سعد و لا فى روابة عمرو بن الحارث عنه و لا فى رواية ونس و الث عن الزهرى 
و لافى رواية شعبة عن الحكم و لافى رواية ريعة عن القاسم بن عمد و لافى رواية 
مالك نفسه عن نافع و بحي بن سعيد » فالتعويل على رواية هؤلاء الاساطین و على رواية 
الجهور دون رواية الذفرد الظاهرة الشذوذ لفظا و معى سواء كان ذلك النفرد مالکا 
او شخه هشأما . حى ان يحبو, بن ١‏ کم انکره بالمرة و لم يعتمسد على رواية مالك ایام 
عن هشام » و عند العلماء اذا اختلف الزهری و هشام بفضل عليه الزهری فى الفظ 
و الضبط و الاتقان ۰ فكيف ومعه هؤلاء ! و کف يقول رسول الله صلى الله عليه وسل 
«اشترطی لهم الولاء » و فيه تعزیر بالبائعين اذا اشترط لمم ما لا يصح و ليس هو من 
کتاب الله و لا بلق ذلك بشأنه صلى الله عليه و سل ! وقد اخذ الامام ابو حنيفة حدیه 
عائشة على ما رواه نفسه و على ما صرح به الامام مد فى بیسم الولاء من موعثه : 
اخبرنا مالك اخبرنا عبد الله بن دینار عن عبد الله بن عمر : ان سول الله صل الله جد 
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حدعليه و سلم نهى عن بيع الولاه وهبته ؟ قال و بهذا نأخذ » لا جوز بيع الولاء 
و لاهبته؛ و هو قول الى حنفة و العامة من فقهائنا ؛ اخبرنا مالك اخبرنا نافع عن 
عبد الله بن عمر ان عائشة زو ج انى صل الله یه و سل ارادت آن تشتری ولدة 
فتعتقها فقال اهلها : نيعك على ان ولاءها لناء فذ کرت ذلك لرسول الله صل الله عليه 
و سل فقال : لا يمنعك ذلك فاما الولاء لمن اعتق ؛ قال تمد : و بهذا تأخذ ء الولاء لمن 
اعتق » لا يتحول عنه؛و هو كالنسبءو هو قول ای حنفة و العامة من فقهائنا - انتهى 
ص ۳۵۵ ۰ و راجع ج ۲ ص وه مر عقود الجواهر يان ابر الدال على 
ان الولاء لایاع و لا وهب ‏ قد اورد فيه ما رواء الامام أبوحذفة عن عطاء بن يسار 
عن أبن عمر و عن عبد الله بن دينار عن ابن عبر الحديث المذكور و تكلم فيه و اجاد 
و افاد و اجاب عن كلام اليهق و ان بكر الیساوری و فصل المقام بالاختصار احسن 
تفصیل بحيث لم ببق فيه مجال الارتياب» و على التسلم لا تبعد ان يكون معناه «دعيهم 
يشترطواء کا هو عند البخارى » و هو الجواب غن اشكال الحديث من الشیخ السندى 
فى المواهب اللطفة فى شرح مسند نى حنذفة » و قد بسطه جدا فراجعه ان شنت ٠‏ 

ومن هاهنا سقط ما قال ابن انی شية فى اثانى و السبعين من كتاب الرد فى باب اشتراط 
الولاء للبائع فى الببع ذ كر فيه حديث عائشة المذكور و قال فى آخره :و ذكر ات 
ابا حنفة قال : هذا الشراء فاسد لا يحوز ‏ اه ؛ فأو حذفة عمل بهذا الحديث کا عرفت 
نعل الامام عبر ۰ ثم الاشتراط ل كن فی صلب الند » و لا آخبروا به رجموا عم 
قالوا و باعوا من غير شرط . کا صرح به عمد بن شجاع الثلجى ۰ و الحديث بطرقه " 
شدید الاختلاف و محتمل لمعانى و محامل و الهی عن الشرط ‏ عام لا يحتمل التأویل» 
و العام و الخاص عنده متعارضان, و الحاظر مقدم على المبيح »و للعام وجوه الترجیح» 
و الشرط الذى لا يقنضيه العقد باطل فى الشريعة » و مع انه لم يكن فى صلبه, و الامام 
ابو حنيفة عنده على مسلكه براهين و حجج ومع ذلك لم بنفرد بالمسألة بل معه == 
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= عمر و أبن مسعود و ابن عبر و زينب القفية و عمرة بنت عد الر هن وغيرم - کا 
عرفت من قبل » فأن مخالفة ابى حنيفة لهذا الحديث ؟1 و الآمى ان ان الى شيبه لم بذهم 
مذهبه ولم يدر حول تحقيقه و تنقيحه ٠‏ و راججع لهذا ص ١4٠‏ من الكت الطريفة 
لفضيلة الشيسخ الكوثرى فأجاد و اجاز فى الجواب عنه و افاد - اطال اله ماه ٠‏ وهاك 
منى ما فى ص ۲۸۷ من معتصر ال#تصر فى حى حديث عائشة قال القاضی بعد الكلام 
فى الصدقة للهاشمى و قوله صلى الله عليه و سل لعائشة « خذیها و اشترطی لمم الولاء 
فاما الولاء لمن اعتق » : لا جوز ان بیح لمائشة ار شترط خلاف ما فى شريعته » 
- و لکن لم يوجد اشتراط الولاء فى حديث عائشة الا من رواية مالك عن هشام ؛ فأما 
من سواه و هو الايث بن سعد وعمرو بن الحارث فقد رهبا عن هشام انف السؤال 
لولاء بريرة انما كان من عائشة لآهاها بأداء مكاتتها إلهم فقال صلى الله عليه و سل : 
لا بنمك ذلك منها ابتاعى و اعتق فاا الولاء لمن اعتق ؛ و هذا خلاف ما رواه مالك 
عن هشام « خذيها و اشترطى فاا ااولاء لمن اعتق » مع انه يحتمل ان يكون معی 
« اشترطی » « اظهرى » لآن الاشتراط فى كلام العرب هو الاظهار » ومنه قول اوس 
ان حجر : 
فأشرط فها نفسه و هو معصم فألق بأسياف له و توكلا 
أى: اظه. نفسه ؛ ای : اظهرى الولاء الذى موجه عتاقك انه لمن يكون ذلك التاق 
منه دون من سواه ؛ و قال بعض : ان معی « اشترطی لهم » ای : عليهم » كقوله تعالى 
« إن آحستتم حسم فشک و إن آسأتم لها »۰ و قال ممد بن شماع : هو على ااوعيد 
الذى ظاهره الاس و باطنه النهىكقوله تعالى «اعملوا ما سم » وكةوله تعای «و استفزز 
من استطعت منهم » الآبة , أ لا تراه صل الله عليه و سل صعد ار و خطب فقال : 
ما بال رجال شنرطون شروطا ليست ف کناب الله عر و جل - الى آخره ؛ و اذا انفرد 
مالك عن هشام و خالفه عبرو بن الحارث و اف ن.سعد کانا اولى بالحفظ من س 


1ك 


كتاب الحجة ( الرجل ,شترى الآمة و شترط عليه أن لا بيعها ) ج-۲ 
ح واحو : وحديث عائدة وك من وجوه بألفاظ شديدة الاختلاف غير انه لا شىء 
فيه من اطلاق رسول الله صلل الله عليه و سم لآهل بريرة ما كان منهم من اشتراطهم 
الولاء لاطلاق عانشة ذلك لهم ؛ و من روى عن عائشة ابن عبر و الاسود و القاسم 
ابن مد و عمرة ابنة عبد الرحمن , و عن ان ايمن حدئی ايى قال : دخلت على عائشة 
فقالت : دخلت على بربرة فقالت : اشتربى و اعتقينى » فقلت : نعم » فقالت : ان اهل 
لا بیعونی حتى بشترطوا ولانى ؛ فقلت لا : لاحاجة نا بذلك . فسمع ذلك رسول الله 
صل الله عليه و سل فقال : اشتربها و اعتئيهاء و اشترط اهلها الولاء فقال رسول الله 
صل الله عليه و سل : الولاء لمن اعتق و ان اشترط مائة شرط ؛ و كان فى ح.ديث 
ايمن «و دعيهم يشترطوا ما شاءرا» علىالوعيد » و رواه ريعة عن القاسم بمعنى الوعيد 
قال: كان فى بريرة ثلاث سنن ارادت عائشة ان تشتريها و تعتقها فقال اهاها : و لا 
الولاء» فذكرت ذلك لرسول الله صل اله عليه و سل فقال « لو شت شرطهه لهم فاا 
الولاء لمن اعتق » ثم قام قبل الظهر أو بعدها فقال دما بال رجال بشترطون » الحديث ؛ 
فقوله «لو شت شرطنه» على الوعيد لا على اطلاق ذلك ما ان تشترطه لحم ؛وعن الأاسود 
عن عائشة انها اشترت بريرة فأعتقتها و اشترطت لاهلها الولاء فذ کرت ذلك لى 
صل الله عليه و سل فقال : اما الولاء لمن اعتق ؛ و عن منصور : انها اشترت بريرة 
لتعتقها فاشترط اهلها الولاء فدخل عليها.رسول الله صلى الله عليه و سل فقات : الى 
اشتريت بريرة لاعتقها و اشترط اهلها ولاءها » فقال : الولاء لمن اعت ؛ فکان قوله 
صل الله عليه و سم بعد ذلك كله 4 ثم:اعل ان بعض الاس استدل بقوله صل الله عليه 
و سل لمانشة « اشتریها و اعتقيهاء على ان ابتباع.عائدة كان بأمى الى صل الله عليه 
وس على ان تعتقها يحوز ابتياع الماليك بشرط الاعتاق لاف باق الشرائط ,و لا دليل 
له فى ذلك لان ذلك كان مشورة بذلك علها ان تفعله ابتداء و ليس فيه اشتراط 
اهلها ذلك عليها فى بيعهم اياها منها ؛و فى بعض الآثار ان عائشة هی الى سألت = 
۳۹ (:۱۳) ان 
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= ان تشتزبها على ان بکوت الولاء ما و ان رول الله صلی الله عليه و سل قال 
لعائثمة بعد اباء موالی بريرة ذلك « ابتاعی فأعتق فما الولاء لمن اعتق » فكان فيه الامس 
بابتياعها وعتقها ابتداءءو ليس فه اشتراط من اهلها ان تعتقها عائثة , انما فيه اشتراطهم 
ولاءها عله فى اعتاقها عائشة بعد ابتاعها اياهاء و معقول انها اذا كانت تعتقها عن 
نفسها لم يكن باشتراط من بائع بريرة علها ؛ و فى الحديث دفع رسول الله صل الله 
عله و سل موالى بريرة عن ذلك حيث انكر عليهم و اعلهم بوعيده ایام انه خارج 
من شريعته بقوله : كل شرط ليس فى كتاب الله تعالى فهو باطل و ان کات مائ 
شرط ؛ و لو کان ما صدر منهم من الشرط جانزا لا انکره عليهم و لا تواعدم عليه 
و لا ذمهم »و فيا ذكرنا دلل على ان الذى كان منهم اشتراط ولائها فى عتاق عائشة 
لا اشتراط أن تعتةها عن نفسها عتاقا واجبا علها شرطهم فى بعهم اباها منها ؛ و قال 
ان عير : لا حل فرج الا فرج ان شاه صاحبه وهبه و ان شاء امسكم لا شرط عليه 
فيه ؛ و الميعة على ان يعتقها مشتریها ليس كذلك لانه لزمه اعتاقها و لم بك له 
امساكهاء و فى ذلك نی ما ظنه المتأولون عن جوز البیع بالشرط » وقول عبر لان مسعود 
فى الجارية الى ابتاعها من امرأته و اشترطت عله خدهنها « لا تقربها و لاحد فها 
مثوية » و کد ما قلا ايضا ‏ انتهی ٠‏ 

فان ما قال ان الى شية فى کاب الرد من مخالفة الامام ايى حذفة حديث عائشة 
رضی الله عها ؟ فأحفظه »و قد اخذ به کا صرح عمد فى الموطأ ٠‏ قال انحقتق ابن اهام 
فى قح القدر :و اما حديث جار رض الله عنه استدل به ابن شبرمة » فالشرط فيه 
استثناء حملانه لم بقع فى صلب العقد - کذا قال الشافمى و نحن كذلك تقول مع الو جه 
الذى ذکرناه من تقد العام ؛ فان قلت : كيف قال الشافعى بافساد البيع بالشرط مع 
ان حديث عمرو بن شعيب عن اببه عن جده من قبل المرسل عند كثير من اهل الحديث؟ 
قلت : ذلك اذا لم يصرح فيه يحد ابه عبد الله بن عمرو بن العاص و قد ورد عله حت 
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= التصر به فما اخرجه ابو داود و الترمذى و النسانی عن عبرو بن العاص قال : 
قال رسول الله صلی الله عليه و سل : لايحل سلف و بیع و لا شرطان فى بيع و لا ریخ 
مالم يضمن و لا بیع ما ليس عندك؛ و لذا قال الترمذى: حديث حسن صصح ؛ و رو 
هذا ایضا من حديث حكي بن حزام فى موطأ مالك بلاغا » و اخرجه الطبرانی من 
حديث تمد بن سيرين عن حکے قال : نهانی رسول الله صل الله عليه و سلم عن اربع 
خصال :فى البيع عن سلف ٠‏ و بيع و شرطین فى بيع » و بیع ما ليس عندك » و ريح 
مالم يضمن ؛ و معنى السلف ف البيع : الببع بشرط ان بقرضه درام » و هو فرد من 
ايع النی شرط فبه منفعة لاحد التعاقدین ,و غير ذلك ما سيأ - اه ٠‏ و قد روى 
مالك و الترمذى و او داود و النسانى عن الى هريرة قال : نهى رسول الله صلى الله 
عليه و سلم عن ببعتين فى بعة ؛ قال الثرمذى : و ف الاب عن عبد الله بن عمرو و ابن 
عبر و ابن مسعود ؛ حديث الى هريرة حديث حسن فیح و العمل على هذا عند اهل 
العلم - اه ٠‏ و قد اضطربت الفاظ حديث جابر کل الاضطراب فى اصل الخبر و فى 
لقن حى فا ذكر من الروايات فى الصححين الى خمس وما فوقهاء و الاختلاف 
اشد فيا سواهماء و هذا ناج من الاسترسال فى الرواية بالمعى » و لا دلیل على ان 
استثناه الجلان كان فى صلب العقد » و مدار الاستدلال على ثبوت هذاء و دونه 
خرط القتاد ٠‏ 

فال فى ص ۲۱۹ فى بیع و الشرط من المعتصر : عن جابر بن عبد الله قال« ای عل" 
نې الله صلى الله عليه و سل و انا على بعير احف فأخذ بخطامه و بيده عود فنخسه ودعا 
- او قال : دعا و خه - و قال : اركبه ‏ فركبته فکنت احبسه على رسول اله 
صل الله عليه و سل لا سمع حديثه فأنى عل فقال: أ تيعنى جلك يا جار ؟ قلت : نسم 
يا رسول الله و ی ظهره › قال : و لك ظهره . فاشتراه می مخمس اواقء فليا قدمت 
المدينة اتيته فأعطانى الآواق و زادنى » و ذكره من طرق فى بعضها «قال : فعته = 
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حت بأوقة و استثيوت حلانه حتى اقدم اهل » فا قدمت اتيته بالعیر فأمى لى بالاوقية 
و قال : انطلق بعيرك » و فى بعضها « فعته ياه بسع أواقى اوتسع او اق و لى ظهره حی 
اقدم , فللا قدت اتيت رسول الله صل الله عليه و سل بالبعير قدفعته البه فقدنی » فلا 
خرجت اذا رسوله قد دعانى من خان فقلت فى نفسى : اراد ان اقبله » فلا دخات عليه 
قال : أ ظننت الى استقيلك ؟ ثم قال : لك العير انطلق به » و فى بعضها « كنت مع النى 
صل الله عليه و سلم فى سفر و كنت على جمل ثقال - بقول : اما هو فى آخر القوم ‏ ' 
فر فى انى صل الله عليه و سل فقال : من هذا ؟ فقلت : جابر ‏ فقال : ما لك ؟ فقلت : 
انى على جمل ثقال ‏ فقال: معك قضيب؟ قلت : نعم با رسول الله قال : اعطنيه › فأعطيته 
فضربه و تخسه و زجره فکان من ذلك المكان من اول القوم ‏ قال : أ تيعنيه ؟ قلت : 
هو لك يأ رسول الله » قال بل بعنيه قد اخذته بأربعة دناثیر و لك ظهره حى تأفى المدينة» ؛ 
احتج بعض بهذه الآثار على صحة البيع على مثل هذا الشرط ‏ و قد روى ات النى 
صل الله عله ء سل قال فيه هيا جار ! تيعى ناضحك هذا اذا قدمنا المدية بديئار 
و الله يخفر لك ؟ قلت : با رسول الله اذا قدمنا المدينة فهو ناضحك قال : فعنیه بدینارن 
و الله بغفر لك ؛ فا زال يزيدنى و بقول مع كل دينار: و الله بغر لك» حتى بلغ 
عشرين دينارا . فلا بلغنا المدينة جئت بالناضح اقوده الى رسول الله صل الله عليه وسلم 
فقلت : هذا ناضحك با رسول الله » ققال : يا بلال! اعطه عشرين دینارا » و روى عله 
انا قال :انا من مكة الى مدبئة مع رسول اقه صل الله عليه و سل - فذكر الحديث 
الى قوله « بعى جملك هذا ء فلت : لا بل هو لك» قال : بل بعنیه » قلت : لا بل هو للك 
يا رسول الله » قال بل بعنيه » قلت : فان لرجل عل اوقية من ذهب فهو لك بها ء قال : 
قد اخذته , قال : قبل عله الى المدينة ؛ فليا قدمت المدينة قال رسول الله صل الله عليه 
و سل للال : اعطه اوقية من ذهب و زده » فاعطانی اوقة من ذهب فرادنی قيراطاء 
قلت : لا تفارقى زيادة رسول الله صلی الله عليه و سل ابدا ,قال : فكان فى كيس لی = 
۰۳۹ 
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= فأخذه اهل الشام بوم. ارت 4 فى هزین الحديثين غير ما فى الأحاديث الأول » 
لآن فى الآول منها ان الننى صل الله عله و سل قال لجار : أ تبيعنى ناضحك هذا اذا 
قدمنا المدينة » و فى الثانى منهما ابتاعه منه بلا شرط ,و ان النى صلى الله عليه و سل قال 
له بعد البح تبلغ عليه الى المدينة » تفضلا منه علهء و ليس رواتهها بدون رواة 
الحديث الأول فى المقدار فى الم و لا فى الضط » و اذا تكافأت الروايات فى ذلك 
ارتفعت ولم يكن بعضها اول من بعض ؛ وسقط فى هذا الحديث الاحتجاج بجواز 
الببع بالشرط ‏ و وافق ما حكينا عن عمر و ابن مسعود و ابن عمر و ذينب امرأة ابن 
مسعود فى النهى عن البيع بالشرط فه ما لیس منه » و قد وافق ذلك ماروى عن 
رسول الله صلى الله عليه و سم عن النهى عن بيع و سلف و عن شرطين فى بعة ؛ فدل 
ذلك عل ان هذه الاشاء الى ليست من الیاعات اذا كانت فها افسدتها - انتهی 

و قال ان حزم فى ج ۸ ص ۱۸ من انح : روی هذا ان ركوب جابر امل كان 
تطوعا من رسول الله صل اله عليه وسل .و اختلف فه على الشعي و الى الزیر ۰ فروی 
عهیا انه کان شرطا من جار » و روى عنهیا انه کان تطوعا من رسول الله صلى الله 
عليه و سل ؛ نحن نسلل لهم انه كان شرطا ثم نقول هم : انه قد صح ان رسول الله 
صلى الله عليه و سل قال « قد اخذته بأوقة » وصح عنه عليه السلام انه قال« أ ترای 
ما كتك لآخذ جلك اما كنت لأخذ جملك ‏ نفذ جملك فهو مالك» کا اوردنا آنفاء 
فصح يقينا انهما اخذان , احدهما فعله رسول الله صلى الله عليه و سل .و الآخر ل يفعله 
SS‏ 
و سل فى كلامه وهذا كفر عض . فاذ لا بد مر أنهما اخذان لان الاخذ الذى 
آخبر ی النی ان عنه البتة , فلا سيل 
الى غير ما حمل عله ظاهر الخبر و هو انه عليه السلام اخذه و ابتاعه ثم خير قبل 
التفرق ترك اخذه» و صح ان فى حال الما كسة كان ذلك ايضا فى نفسه عله السلام = 

(1o) 13‏ لا نه 


كتاب الحجة ( الرجل شتری الآمة و شترط عليه أن لا بیعها) ج - ۲ 


حت لأنه عله السلام اخيره انه لم يما کسه ليأخذ جله » فصح ان البيع ل بم فيه قط , 
فامما اشترط جاير ركوب جل نفسه فقط »و هذا هو مقتضى لفظ الآخبار اذا جمعت 
الفاظها . فاذ قد صح ان ذلك البيع ل لم و لم وجد فى شىء من الماظ ذلك ابر اصلا 
أن البیع تم بذلك الشرط فقد بطل ان بکون فى هذا الخبر حجة فى جواز بيع الدابة 
و استثناء ركوبها اصلا - انتهی ۰ و قال الطحاوی فى ج ۲ ص ۲۱٩‏ من شرح معانی 
الآثار فى باب اليح يشترط فيه شرط ليس منه : فى حديث جار معنبان ؛ احدهما ان 
مساومة النى صل الله عليه و سل لجار انما كانت على العير و لم بشترط فى ذلك لجابر 
وكا > قال جابر « فعته و استلیت حملانه الى اهلى » فوجه هذا الحديث ان البيع ایا 
کان على ما كانت عليه المساومة من الى صلى الله عليه وس ثم كان الاستثناء لا ركوب 
من بعد فكان ذلك الاستثناء مفصولا من البيع » لانه اما كان بعدهء فليس فى ذلك 
حجة بدلنا کف حك البيع لو كان ذلك الاستثناء مشروطا فى عقدته هل هو كذلك 
آم لا؟ و اما الحجة الأخرى فان جابرا قال « فلا قدمت المدبئة أتيت الى صل الله 
عليه و سل بالبعير فقات : هذا بعيرك با رسول الله ! قال : لعلك ترى أن ما حبستك 
لأذهب بعيرك ! با بلال اعطه اوقة , و خذ بعيرك فیا لك » فدل ذلك ان ذلك القول 
الأول لم يكن على التبایم » فلو ثبت ان الاشتراط لا کوب کان فى اصله بعد ثوت هذه 
العلة لم بسكن فى هذا الحديث حجة » لآن المشترط ذه ذلك الشرط لم يكن بعا ,و لان 
البى صل الله عليه و سل لم يكن ملك البعير على جابر » فكان اشتراط جار لا ركوب 
اشتراطا فا هو له مالك , فليس فى هذا ديل على حك ذلك ااشرط لو وقع فى بيع 
وجب الماك للشترى کف کان حکه - اتتهى ٠‏ 

و الحاصل مما ذكر ان البيع صورى ليس فيه نقد امن و لا تسلم المبيع » فا لم ينقد 
امن لم بحب على جابر تسلم البعير» فكان من حقه ان برکبه الى ان يقيض المن و يسم 
المبيع » و هذان ما مما الا فى المدينة و كان صل الله عله و سل بريد التفضل عله حت 

2:1 


كتاب الحجة ( الرجل شتری الآمة و شترط عليه أن لا يبيعها ) ج - ۲ 


= من بدو الام فى صورة البيع كة ذكرها الاسميلى کا فى ج ٩‏ ص ٤٣١١‏ 
من عمدة القاری ؛ وهی ان النكتة فى ذ كر البیع : انه عليه السلام اراد ان بير جابرا 
على وجه لا بحصل لغيره طمع فى مثله فبابعه فى جملة على اسم البيع ليتوفر عليه بره 

و ببق الجل قامعا على ملكه فيكون ذلك اهنأ لمعروفه ‏ اه ۰ فیکونان فى دور المساومة 
لا البت فى البيع ٠‏ و القرطى لم يعجبه ما قاله الطحاوى مرن ان التبايع لم يكن على 
الحقيقة . و قد اجاد الحافظ العبى فى الرد على القرطی - کا فى ج ٩‏ ص ۳ من 
عمدة القارى ٠‏ فظهر هذا ان حديث جار رض الله عنه لا برد على قول الامام ابى 
حنيفة فى بطلان الببع بالشرط الخالف لفتضی العقد ٠‏ 
و من هاهنا ظهر لك بطلان قول ابن الى شيية الذى فى مسألة التاسع عشر بعد المائة 
من كتاب الرد بعد ذ کر حديث جابر من طريقين « و ذ کروا ان ابا حنيفة كان لايراء » 
للاضطراب و لكونه لم يكن على البيع حقيقة او كان على سيل المساومة و على قصد 
البر منه صل اله عليه و سلم کا قال الطحاوى و الاسمعيلى و ابن حزم وغيرم .و مع 
ذلك ل بتفرد فيه الامام ابوحنيفة بل معه فى ذلك اصعابه و الشافعی و اصحابه و ابن حزم 
و غيره » و سبقهم الى ذلك : عمر »و ابن مسعود »و أبن عمر »و زنب الثقفية زوجة 
ان مسعود - الصحابة رضى الله عنهم » کا فى الموطأ و الطحاوى و اليهق » و لم يصح 
عن احد من الصحابة خلاف ذلك فكاد ان یکون من مواضع الاجماع - کا بقوله 
الطحاوى ؛ و الدليل حديث عبرو ن شصب کا م ٠‏ و حدبث عائشة « کل شرط 
ليس فى کاب الله فهو باطل » روه الشيخان و غيرهما ۰ و اما حديث « المسلدون عند 
شروطهم » مهو لا شمل ما لا بيحه الکتاب و السنة , لان الشرط المسل لا يكون 
الا ما اباحه الشرع ء على ان حديث جار واقمة حال لا عيوم لحا ٠‏ و راجع لذلك 
معانى الاثار » وعمدة القاری» و قح البارى؛ و فح القديرء و شرح النووی» و سان 
اليهق» و امحل ؛ و نصب الراية ‏ و غيرها من كتب القوم ٠‏ 

o۲‏ باب 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى الفرة أو البطيخ و القثاء بريد بيغه) ج- ۲ 


باب الرجل بشتری احير آو الما و الام برید یمه 
قال عمد : ال" أبو حنفة : : من باع رة من بطب او د جور 
قد بدا صلاحه فیعه حلال جائزء و إن شرط ترکه ۸ جز بجر البيع »و إنما 
یکون له ما كان خارجا يوم اشتراه. فأما ما خرج بعد ذلك فليس له ؛ 
و ن اشترط'المشترى فى شرائه أن يكون له ما يحدث كان الشراء فاسداء لانه 
اشترط شبئا غررا مجهولا لا بدری يخرج أو لا بخرج .و لکن إن أراد 
أن يشترى شراء ححا فلیشتر " ما ظهر و خرج من ذلك »و ليسم له البائع 
ما بق على وجه الصلة ,ولا بشترط ذلك فى الیع شکون البيع فاسدا . 
وقال أهل المدينة فى بيع البظیخ و القثاء [والخريز] " والجرر: إن بعه إذا 
بدا صلاحه جائز". ثم يكون للشترى "ما نبت بعد ذلك حى آنقطع عمرته * 
و يلك ,و ليس فى [ ذلك ]' وقت بوقت " » و ذلك أن وقته فى قوطم 
(۱) زاد مالك فى موطه : أو خریز » بعد قوله «قثاء» و الخريز البطيخ بالفارسية وقد 
إذكر اولا فهو مكرر و تکراره لا يحدى.نفعاء فالصواب ما فى نسخ الحجة ‏ ف ء 
(۲) وف الآصل « و لیشتر » والصواب بالفاء؛ و فى الهندية « فليشرط » و هو تحرف . 
(6) زاده مالك فى موطّه . هو البطبخ فهو مكرر ٠‏ 
(4) و فی الموطأ «حلال جائز »و لمل لفظ « حلال» سقط من الآصول لانه موجود 
فى لفظ الامام فى ابتداء المسألة ‏ و الله اعم . 
(ه-ه) كذا فى الاصول؛ و ف الموطأ « ما ينبت حى ينقطع مره » و لم يذكر فة 
قوله « بعد ذلك » ٠‏ 
() ما بين المربعين ساقط من الاصول » و زيد من الموطأ ٠‏ 
(۷) و کان فى الاصول ه ٠‏ لوقت »» سقط نقظا الياء بقل اناسخ خ؛ و الصواب «وقت» ٠‏ 
off‏ 


كتاب الحجة ( اأرجل يشترى المرة أو البطيخ و القثاء بريد بیعه ) ا 


معروف عند الاس» و رعا دخلته الماهة قطمت كمرته قبل أن نى ذلك 
[ الوقت ] » فاذا دخاته العاهة يجحائحة تبلغ الثلت أو أكثر" فصاعدا كان 
ذلك موضوعا عن الذى ابتاعه . 

قال مد : و کف يحوز له ما اشترى ۱۶" ۸ بنبت بعد و لم خلق 


و ینک ۰ وم ہک صلاا<4 ؟ أ رتم ما ملست بعل الر جع 


(۱) ما ببن المربعين ساقط من الاصول. و زيد من الوطاً ٠‏ 
(۲) هذا الافظ زائد لا حاجة اللهء و ليس هو بموجود ف الموطأ » و هو معی قوله 
4 
(۳) و کان فى الأصل «فا » و فى الهندية « ما » بالاء الجارة و «ما» الموصولة » و عندی 
ااصواب «عا» سياقا ‏ « من » البانة و «ما» الموصولة --کا لا بخن ٠‏ 
(۽) كذا فى الاصول «ولم يكن » من لكوت و لعله بحسب المقام « و لم یکوتن» 
من التتكوين - کا لا بخن على الفهيم الذى » و المعى على ما فى الآصول یج ايضاء 
و راجع لذلك امحل لابن حزم ٠‏ قال الامام مد فى ص۳۳۱ من الموطأً - باب ما يكره 
من ببع الغار قبل ان يبدو صلاحها : اخبرنا مالك حدثنا نافع عن عبد الله بن عمر : ان 
رسول الله صل الله عليه وسل نهى عن بيع المار حى بدو صلاحهاء نهىالائع و المشترى ؛ 
اخيرنا مالك اخيرنا ابو الرجال عمد بن عد الر حمر عن امه عمرة : ان رسول الله 
صل الله عله و سل نهى عن بیع اهار حى ينجو من العاهة ؛ قال عمد : لا ينغى ان 
باع شىء من الهار على ان يرك فى النخل حى بلغ الا ان بحمر أو يصفر او يلغ 
بعضه » فاذا كان كذلك فلا بأس بیعه على ان يثرك حى يبلغ » فاذا لم يحمر او ,صفر 
او کان اخضر او كان كفرى فلا خير فى شرائه على ان برك حتى يبلغ » و لا بأس 
بشرائه على ان بقطع و ياع »و كذلك بلقنا عن الحسن البصرى انه قال : لا .بأس بیع 
الكفرى على ان بقطع » فهذا تأخذ ؛اخبرنا ابو الزناد عن خارجة بن زيد بن ثابت حت 
134 )۱۳۹( من 


اب الب زر الرجل بشتری ال ة آو ال اطخ و القثاء بريد بيعه) ج -۲ 


من الرجعة ' ؟ كاله لو اصاته سم تبلغ اناك ان من مال 


و : او 4 
2 ۳ ۳ 


البائع و إن كان أقل من الثلث كان من مال الثمترى ۰ قبل هم : فكيف جاز 
ص 5 3 8 4 1 .6 
ی ما " ددن 0 أه ری اء من العن و هو رر لا در ی ۱ کون أم لا كرت 


وقد نهى رسول الله صا الله عليه و اله و سل عن سم الغرر" و بسع الغرر 


۳ 


= عن ز د ابت انه كان 3 ع عاره حى رط ار اء ی جع النخل 55 انتهی ۰ 
و ي سكن ای دار د عن ی هر برة م فو عا :اذا طلع للجم صاحا رفعت العاهة عن كل 


1 


بادة و النجم : الغو ؛و لاحد و البهقء عن أن عبر : نهى صل لله عليه و سل ع 1 
اا 5 الماهة . فقيل : و مى ذلك با ابا عرد ال حن ؟ قال : اذا طلعت 7 
و طلوعها صاحا بشع فى اول فصل الصف و ذلك عند اشتداد الجر و اتّداء نضج 
ار , و هو العتیر فى امه ۰ و طلو ع الجم علامة لهء و قد بينه موله فى رواية 
النخار ی من طر یی اللث عن الى الزناد عن خارجة عن ابه فزاد على ما هنا: فين 
الأصفر من الأحمر ‏ قال الزرقانى فى ج م ص ٠١‏ من شرح الوطاً ٠‏ 

(۱) ھک ذا ی جع اللأصول . وم ام حق التفهسم ٠.‏ قل :ای الر جرع رو مراده : 
اذا اثمر اللخل مرة ثانية. و برجم الى النثمير » فا ذا ؟ 

(۲) اخرجه مسل و اجد و آن حان من حديث الى هريرةء و أن ماجه و اهمد من 
حرایث ان عباس ؛ و فی الاب عن سهل ان سعد عند الدارقطی و الطبرالى » و انس عند 
ای على .و عل عند احمد و ابى داود .و عمران بن حصین عند ابن ای عاصم عو ان عبر 
عند الیهق و ان حان - کذا ف اتلخص و الدرابة و نصب الراية ٠‏ و قد رواه الامام 
يمد فى الموطأ سملا فى باب بح الغرر : اخبرنا مالك اخبرنا ابو حازم بن دنار عن سعد 
ان السیب : ان رسول الله صلى الله عليه و سلم هی عن بع الغررء قال جمد :و بهذا كله 
زاسون بع الغرر كله فاسد , و هو قول الى حذفة و العامة من فقهائنا ؛ اخبرنا مالك 
اخيرنا ان شهاب عن سعيد بن السیب انه كان بقول : لا ربا فى اليوان و اما نهی = 


0: 


كتاب الحجة ( اارجل يشترى الفرة أو البطيخ و القثاء بريد بيعه) ج - ۲ 
یم مالم يكن وما بخلق ! و ما يدريك ما حصته مالم بخرج من ار ؟ 
وریا زی نظرج كثير »و رما خرج قليل بغير جانحة تجتاحه. و ربا خرج 
وسط ليس بالكثير و لا بالقليل افاذا كان هكذا فا علب بحصة ما لم يكن ؟ 
و ما بدریک إذا أصابته جاحة أنها. تنكون الثلث أو أكثر أو أقل؟ و الذى 
يخرج بقل أو يكثر ما تقضون فى هذا عندنا إلا بالظنون ! إذا جز بع 
ما لم يكن و لم يخلق و جعلت له حصة من المن فأى” الفرر الذى نهى عنه 
رسول الله صل الله عليه و آله و سل حين هی عن بع الغرر ؟ ر نت 
لا تخالفونه' فى هذا الحديث ! ما يكون من الغرر شىء أقبح من هذا لاه 
باع مالم يكن ولم بخلق ولا يدزى أيكون أم لا يكون ! فأخذنوه ۲ 
وجعلتم له حصة من القن ان جاز هذا ما یبغی أن يطل شىء من بيع الغرر. 


= عن الحيوان عن ثلاث : عن المضامين و اللافح وحبل المحجلة ء و المضامين ما فى 
بطوت اناث الابل » و الملاقيح ما فى ظهور امال ؛ اخيرنا مالك اخمرنا نافم عن 
عبد الله بن عمر : ان رسول الله صلى اقه عليه و سلم نهى عن يع حيل الحبلة , و کان 
يعا يبتاعه اهل ال جاهلة بیع احده الجزور الى ان تج الناقة ثم تج الى فى بطنها ؛ 
قال مد : و هذه الیو ع كلها مكروهة و لابنغى لانها غرر عندنا و قد نهى رسول الله 
صل الله عليه و سل عن بيع الغرر - اتهى . قال الزرقانى : و المحيح ما فى الموطأ , 
و هذا الحديث محفوظ عن الى هريرة ؛ و معلوم ان ان المسيب من كار رواته - اه . 
(۱) سقط حرف « عن » من الآصول ۰ قلت : بل سقط قوله « حين نهى » ايضا من 
الاصل »و هو موجود ف الهندية الا لفظ « عن » - ف ٠‏ 

(0).فى الاصول « لا خالفوه » ٠‏ 

(۳) فى الاصول « فانخذعوه » ٠‏ 

۹1 باب 


كتاب الحجة ( بيع العرية ) ج ۰ ۲ 

تس ب ای ا 
باب بیع العرية” 

قال محمد : قال أبو حنيفة فى سم العرية : إن كانت العرية تا" 


لصاحها فى كل عرية فکانت له نخلة بأصلها فى حائط رجل غيره فأخرجت 


)01 ف اللغة : هى العطية ؛ ای عطبة مر الخل دور الرقة ؛ كان المرب فى الجدب 
بتطو ع اهل النخل بذلك على من لا كر له كا بتطوع صاحب الشاة او الابل بالمنبحة 
و هو عطة الان دون الرقة ؛ قال حسان بن ثابت - فا ذ کر ان التين» و قال غيره 
هی لسوید ن الصلت : ۱ 0 

ماري .ولگ ناسین دا 
و معى سنهاء ان حمل سنة دون سة ,و الرجبية التى تدعم حين ميل من الضعف . 
و العرية فعيلة بمعى مفعولة أو فاعلة ء يقال : عرى التخل بفتح العين و الراء بالتعدية 
یعروها - اذا افردها عن غيرها بأن اعطاها الآخر على سيل المنحة لا کل مرها و تق 
رقتها لمعطها . و يقال : عر بت النخل بفتح العين و كسر الراء تعری - على انه قاصر 
فكأنها عريت عن حكم اخواتها و استثبقت بالعطة ؛ قال الحافظ فى ج ۽ ص ۳۲۵ 
من قح الباری : و فى القاموس : و اعراه النخلة ‏ وهه رة عامها ؛ و العرية الخلة. 
المعراة و التى کل ما عاها > و قال الجوهرى : هی النخلة الى يعربها صاحها رجلا 
محتاجا بأن يحعل له مرها عاما » من : عراء , اذا قصده - ام ۰ فالشاعر بقول : تخيلهم 
تثمر كل سنة لا سنة دون سنة و لم توضع على أمارها اشوالك وحواجز ثلا تصل الها 
بد آ کل بل هی عرايا منوحات فى سى القحط ؛ و فى الاساس : تلهم راا اى 
موهوبات یعرونها الناس لكرمهم - آه؛ فيكون الشاعر وصفهم بالهية و الاعطاء فى 
السنين الجوائح . ففبها مغنى الهبة و الهدية و المح و الاعطاء ,فلا تحقق فها معى المزانة 
حى نع عنها و هى » و لا بكون فها حقيقة البيع - تدر : 
(۲) ف الا صول « حق » بالرفع ۰ 

۷ 


a 3 ( 4 الحجة ) 2 العر‎ ١ 


فاع صاحب النخلة مر النخلة من صاحب الائط خرصها من العر 
۳ ا إلى انصرام : فلا خير ف-ه واشت كان إا 
(۱) فانه من المزابنة و المحاقلة المنهى عنهما فى الاحادیث ۰ قال السید الماهر فى ج ۲ 
ص ١‏ من عةود الجواهر : ابو حنيفة عن الى الزیبر عن جار رضی الله عنه : ات 
الى صل الله عليه و سل نهی عن المزابنة و المحاقلة - کذا رواه الجحارلى وهو متفق 
عليه » و زاد مس :و زعم جابر ان الزابة بیع الرطب فى التخل بالهر كلاءو الحاقلة 
فى الزرع على نحو ذلك بیع الزرع لقاع بالحب كيلا ؛ ابو حتيفة عن يزيد بن ألى ريعة 
عن الى الوليد عن جار رضى الله عنه : نهى رسول الله صلى الله عليه و سل عن الحاقلة 
و الزابنة وان شترى النخل سنة او سنتين - كذا رواه طلحة و ان خل ؛ وعند ان 
عبد الای و ابن خسرو و طلحة ایضا ‏ ابو حيفة عن يزيد بن الى الوليد عن جار - 
رفعه مثله ؛ اما بيع السنين فأخر ج مس فى حديث جابر بلفظ : نهى عن المحافلة و المزابنة 
والمعاومة و امخابرة قال احد الره اة : بیع السنین فى المعاومة !و عنه ايضا : نهی عن 
کراء الارض وعن بعها السنین »و لم يذ کر الخاری بیع الستین ؛ و اخرجه ابو داود 
و الترمذى و اانسانی و ابن حبان » و فى شرح الختار : الزابة بيع العر على التخيل بتمر 
مجذوذ مثل كله خرصا و الحاقلة بیع الحنطة فى سذلها حنطة مث ل كلها خرصا و لا يحوزان 
للنهى المتقدم و لانه باع بمكيل من جنسه فلا بحوز بط بق ا لجر ص .© اذا کانا موضوعين 
على الارض او كانا على النخيل لآنه فيه شبهة الربا و الشبهة فى باب الربا ملحقة بالحقيقة 
فى التحرعم »و کذا بیع العنب - بالزییب على هذا ؛و قال الشافعی : يجوز شراء القر على 
رؤس اللخل تمر مجذوذ على الارض خر صا فما دون خمسة اوسق »و لا جوز فا زاد 
. على خمسة اوسق ؛ و فى قدر خمصسة اوسق قولان ».و دليله نهى عن المزابة .و رخص 
فى العرايا و هو ان بتاع مرا جذوذا خرصها مرا على النخل فبا دون خمسة اوسق ؛ 
قلنا : العرية هی العطة لغة » و تاو بله ان یب ال رل مر نله فى بستانه 9 يشق على = 

(IV) of‏ عراه 


كتاب الحجة ( بسع العرية ) ج -؟ 
عراه ' إيأها صاحب النخل على وجه الصلة ثم كان حعل مكانها مخرصها 
مرا إلى انصرام أو إلى أجل ۰ وإما هذه صلة كلها لم تقبض .و إن 
وق بها صاحب الحائط فذلك الذى شغى له و إلام بجر عليه فى القضاء 

و قال أهل الدیتة : إنما العرية أن يعطى الرجل الرجل من نخله تمر 
خلة منها ثم يقل عليه دخوله حائطه. فبقول « لك " بخرصها تمرا إلى انصرام » 
= المعرى ای الواهب دخول المعرى له فى بستانه كل بوم و لا رضی من نفسه خلف 
الوعد م الرجوع فى الهة و يمطره مكان ذلك مرا مجذوذا بالخرص دفما للضرر عن 
نفسه و تفاديا عن الخاف ف الوععد . و هو عندنا جاب لان الموهوب لم بصر ملكا 
للوهوب له ما دام متصلا بملك الواهب فا بعطيه من المر و لا یکون عوضا عنه بل 
هو هبة مبتدأه . و انما هى ببعا مجازا لانه فى الصؤرة عوض بعطیه ؛ و اتفق ان ذلك 
كان فا دون خمسة اوسق فظن الراوى ان الرخصة مقصورة عله فقل کا دقع عنده 
و سكت عن السبب » و الخل على هذا اولى كلا تتضاد الاثار - اتهى ٠‏ و تفصله 
فى شرح معانى الآثار للطحاوى ۰ و مر هاهنا بطل ما قال ابن الى شيبة فى مسألة 
السبءين فى حك العرابا من كتاب الرد بعد ذ کر حديث ان عبر و سهل بن ای حثمة 
و رافع بن,خديح من قوله « و ذكر ان ابا حنيفة قال: لا ,صح ذلك » فان الامام قائل 
بصحة العرية ؛ و الاختلاف فى تفسيرها , و ۵ يفهم ذلك ان الى شية » و لا غرو فى 
ان يقال انه افتری فى ذلك عل الامام من غير محقیق ؛ و سبألی ميد عله . 
(۱) كذا فى الاصل : و فى الهندية « أعراه » من باب الافعال - 
(۲) كذاف الاصول .و لعل قوله « لا بأس » بعد قوله « أجل » سقط منها ٠‏ انظر ان 
الامام قائل يجواز بیع العرية على تفسيرها بمعی العطبة و الهبة الى لم تقبض بعد؛ فكيف 
قال ان الى شية انا لا ,صح عنده ؟ 
(۳) کذا فى الاصول « لك » و لعل الصواب « له »و هك ذا جاء فى الدونة من س 
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كتاب الحجة 000 (یع العرية) ج-۲ 


فهذا جانز , و هو عليه واجب يازمه فى الحم . 

و قال جمد : ؤلو کات أمرا واجبا يلزمه فى الک لكان كغيره 
من الیبوع وما جاز أن ياع تمر' بخرصه إلى أجل و لکنه صلة لم بقبضها 
النی وصل بها لها فى رأس النخلة على حاها فلو شاء صاحب النخلة أن 
بمنعه اها منعه » فأما إن اعطاه" بخرصها مرا إلى الجداد كان ذلك بمنزلة 
ارل ؟ له فلذلك وراه ىلر كان اما لاا نا * چان ۱ لا ترش 


= رواية ابن القاسم اسنده ابن عبد البرء وعلقه ابخارى فى حه - کا فى ج٣‏ 
ص ٠١6‏ من شر ح الموطأ للزرقانی ٠‏ و قد اختلفوا فى معناها و تفسیرها و اولاها 
ما قال الامام ابو حنفة - رحمه الله . 

(۱) فى الاصول « مرا » بالصب ٠‏ 

(۲) هكذافى الاصول و ف الحاشية « فأما أعطاه » و عندى ٠‏ فلا أعطاه ٠‏ - و الع عند الله . 
() فى الأصول « الأول » و هو خطأ . ۱ 

(:) فانها ضلة وهبة لم تقبض ‏ فالخبار فى الرجو ع يد الواهب العری لانه ل تتم بعد 
بالقيض » لكنه وهب مرا آخر صوننا لصورة خلف الوءد فى العرية و العطة و هو 
ايضا من حسن الخلق » و أوفاه فى صورة البيع حى لا بعتربه انقباض للعرى له ٠‏ قال 
الامام مد فى ص ۳۲۹ من الموطأ ‏ باب بیع الدرايا : اخبرنا مالك حدثنا نافع عن 
عبد الله بن عمر عن زيد بن ثابت : ان رسول الله صل الله عليه و سل رخص لصاحب 
العرية ان بدبعها خرصها ؛ اخبرنا مالك -ددثنا داود بن الى هند ان ابا سفيان مولى ابن 
امد اخيره عن الى هريرة : ان رسول الله صل الله عليه و سلم رخص فى بيع العرايا 
فا دون خمسة اوسق او فى خمسة اوسق - شك داود لا ادرى أ قال خمسة او فيا دون 
خسة 4 قال عمد : و بهذا نأخذء و ذكر مالك بن أنس: ار العرية انما تكون ان 
الرجل يكون له النخل فيطعم الرجل منها ثمرة لة او خلتين يلقطها لعاله ثم بقل عليه حت 


3۰ دخوله 


كتاب الحجة ( بيع العرية ) ج ۲ 
= دخوله حائطه فسأله ان بتجاوز له عنها على ان بعطيه بمكيلتها بمرا عند صرام 
الخل » فهذا كله لا بأس به عندنا لان العر كله كان للاأول و هو يعطى منه ما شاء 
فان شاء سل له تمر تخل و ان شاء اعطاها بمكيتها من المر لآن هذا لا يحمل يعاء 
ولو جعل يعا ما حل ير بتمر الى اجل - اتهى ٠‏ لانه ربا و الربا بجميع أنواعه 
لا جوز ققد عبت بهذا ان الأحاديث الواردة فى الاب معمول بها عند أتمتنا ومأخوذ 
بها عند ,و الحلاف فى معناها ؛ و لقد اطال الكلام الفاضل اللکتوی فى التعليق 
الممجد نقلا ع شرح معانى الآثار للطحاوى و قح البارى و شرح مسند الامام 
لحصفک ۰ و انظر فى قول عمد « و بهذا كله تأخذ » و اعترض عله بأنه حمل نفسير 
مالك على تفسير انى حنيفة جلاف مذهب مالك »و لا يخن على مثل الفاضل ان المنقول 
عن مالك فى ذلك روایات: احداها ما فى .وطأ مالكو ثانها ما فى المدونة کا اشرت 
اليه اولا . و ثالثها ما حكاه عبد الوهاب الالكى الغدادی الشهور عن مالك رمه الله 
ما يوافق تفسير الامام الى حنبفة للمرية ؛ و لذا مله الامام مد على ما قال به الامام 
ابو حيفة , فيحل الوفاق محل الخلاف » و ابن العرية من العطبة على تفسير مالك 
المغروف؟ !و كذلك لا بق على تفسيره اى صلة فا بمادتها العربة او الاعراه ثم زيد 
ابن ثابت رضى الله عنه احد رواة حديث الترخيص ف العرية و احد احساب النخيل 
بالدية ول فى تفسير العرية « رخص ف العرايا فى الخلة و النخلین توهبان للرجل 
فيييعهها خرصها مرا » فوصفها باطبة فيا اخرجه اطهاوی بطريق نافع عن أبن عمرء 
فكون ما ذ كر بصينة الاستثناء فى بعض الروايات ممولا على الاستثناء المنقطع ۰ فثبت 
ان فى العرية معى الهة و المطة و الصلة و الاعارة من غير ان يكون فیها معى الزابنة» 
فان تكرت الزابة من بیع ما ليس فى احاطة المعرى اليه وحوزته ؟! فق المنع من 
المزابنة على ععومها کا لا يخنى ؛ و من هاهنا طیر ما قال ان الى شية فى کتاب الرد ٠‏ 
(ه) سقطی كلة « ما » من الأصول و لابد منها ٠‏ 
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کتاب الحجة ( بسع العرية ) ج ۲ 
آن أهل المدكة بقولون: لا حون لصاحب العرية آن بعها الا عن ا لاط 
له من له مر" بخرصها حى یقیضها البتاع "!و العرية فى قولحم أن يعطى 
الرجل شجرة فى حانط يأكل ثمره . فهکذا زعم أهل الدينة أن العرية 
تكون . فاذا كانت على هذا فائما هی صلة من صاحب الحائط - و الله أعل . 


(۱) فى ج ۳ ص ۲۷۳ من المدونة : من له ثمرة الحائط ‏ اه ۰ و قوله « من له تمر » 
لعله بدل « من له الحائط » و الا ؤائد لا حاجة الله غير الوضاحة ٠‏ 

(۲) تفصيل مذهب مالك فى ج ۳ ص ۲۷۲ من المدونة الى ص ۲۷۸ منها ٠‏ و قال 
الطحاوى : و كان ابو حنيفة يول فبا معت احمد ن اى عمران یذ کر انه سم عمد بن 
سماعة عن ايى پوسف عن الى حنيفة قال : معى ذلك عندنا ان يعرى الرجل الرجل ثمر 
نلة من مخله فلم يسلم ذلك اليه حى بدو له نی بظهر له ان لا يمكنه من ذلك فعطه 
مكانه خرصه عرا فخرج بذلك عن اخلاف الوعد - اه ۰ قال المحقق فى فت القدر : 
و الق ان قول مالك قول انى حذفة . هکذا حكاه عنه حققو مذهبه ؛ و استدل عله 
بأن العرية مشهورة بن اهل المدينة متداولة فما بينهم كذلك .ثم على قوم تکوت 
العرية معناها النخلة و لابءرف ذلك فى اللغة » و مخصیص ما دون خمسة اوسق لانهم 
کانوا يعرون هذا المقدار و ما قرب منه؛ و معی الرخصة هو رخصة ان يخر ج من 
اخلاف الوعد الذى هو ثلث النفاق باعطاء هذا الفر خرصا وهو غير الوعود دفعا 
للضرر عنه » و كون اخلاف الوعد ثلث النفاق نقل عن عبد الله بن عمرو بن العاص 
أنه حين حضرته الوفاة قال « زر جوا بنى من فلان فانه كان سبق اليه منى شبه الوعد 
فلا ألق الله ثلث التفاق » وجعله ثلا لحديث عنه صل الله عليه و سل « علامة المنافق 
ثلاث :ان حدث كذب »و ان وعد اخلفء و ان اؤتمن خان» ٠‏ و ما ذكر من تأويل 
العرية الامام موفق الدين فقال الزيلعى :لم اجد له سندا بعد الفحص البالغ - 1ه ۵ ۲ ۱۹ , 
(۳) اعل انه قد تظافرت الاحاديث على النهى عن المزابنة و الحاقلة » فالأولى بیع = 

o0۲‏ (۱۳۸( ما 


کتاب الحجة ( بيع العرية ) ج - ۲ 


= ما على رس الیل من الفر بالقر كلا ء و الثانية بيع ما فى السنيل بالحبوب كلاء 
و کلتاهما من ابواب الربا متفق علهیا. و أما العرية فلم يختلفوا فيها لورود الأحاديث 
الصحححة فى الترخيص فها و الجواز بها » لكنهم اختلفوا فى تفسیرها و من فسرها - 
يالك فى رواية الى : العرية نخلة او نختین لر جل فى وسط دل لآخرء رما بتضررصاحب 
النخيل من تردد صاحب النخلة او التخلتين الى اانخيل فبييع ما على رأس النخلة او النخلتين 
من الار خرصا لصاحب النخيل بكيل معلوم من المرء تکون العرية من محض المرابة » 
و لا يكون فيها شىء من معنى الاعارة و المح و الاعطاء و الهبة کا ترى؛ و اما على نفسير 
الامام انى حنيفة رحمه الله کا سبق - بكون فها معنى الهبة و الح و الاعارة؛ و ليس 
فها معنی المزابة اصلاء كالمنحة فى التمتع با لب » لانها ليست ببیع ما على الاتيجار 
من الا نمار بكيل معلوم من العر لان النخلة و النخلنين لم يتسلمها المعرى له »و الهبة اما تتم 
بالقيض » فلو ”م قضه ثم باع ما على رؤسها لكانت العرية داخلة فى الزابنة و هی منهى 
عنها فى الاحادیث فالترخيص بالعرية نجرد دفع شهة المزابنة من مثل هذا الوع من 
الح الذى ليس فيه حقيقة البيع بل فه استبدال هة غير مقبوضة غير نافذة بهبة أخرى 
مبتدأة عن رضی الطرفين فلا بکون مزابنة و لاخلف عن الوعد بل فيه معى النح 
و الاعارة ؛ و ان الى شية ل بفهم هذا فى كتاب الرد و اعترض على الامام من غير 
فكر و روية و الحال ان الأحاديث الى ذ کرها بمرأى من امننا - کا سبق من الموطأ » 
فطار ما زعم اصله ,و ثبت ان الامام ابا حنيفة قائل بأحاديث العرية و ترخيصها. 
فهاء و تفسيره موافق باللفة و عرف اهل المدينة و الحادبت المنوائرة الواردة فى باب 
بيع العر بالقر » کا اثبتها الطحاوى و ان المام فى فتح القدير و الحافظ الى فى عمدة 
القاری » بل وافقه الامام مالك اهنا - کا سبق من قم القدير ٠‏ و بالجملة فالعرية فى 
الحديث محولة على الهبة و العطية » و اسم البيع وقع مجازاء و هذا شائع فيا ينهم ؛ 
فان قل : قول زيد بن ثابت : ان رسواء الله صلی الله عليه و سم رخص بعد ذلك = 


oor 


كتاب الحجة ۱ ( بسع العرية ( 83 -؟ 


حت فى بیع العرية بالرطب او المر و لم برخص فى غيره ‏ کا رواه البخارى فى صبحه 
صرح فى انه صل الله عليه و سلم اجاز بيع العربة و هو بیع حقيقة »و لذا قال الحافظ 
:فى ج 4 ص ۳۲۱ من فح البارى : و هذا من اصرح ما ورد فى الرد على من حل 
من الخنفية الهى عن يسع الفر بالفر على عمومه و منع أن یکون بسع العرايا مستتی 
منه »و زعم أنهما حکان مختلفان وردا فى ساق واحدء و كذلك من زعم منهم - کا 
حكاه ابن النذر عنهم - إن يسع العرايا منسوخ باللهی عن يسع القر بلهر .لان المنسوخ 
لا ييكون بعد الناسخ - اتهى ۰ قلت : ابقاء الهى عل العموم اذل من الال ي 
منه » و لا منع من أن يكون اللهى عن يسع الفر بالعر و سع العرايا حکین و اردن 
فى سياق واحد » و عموم انهی ثابت هین »و قول زيد بن ثابت أنه صلی الله عليه وسل 
رخص بعد ذلك لا يخرجه عن عمومه مدقن » لان معنى كلامه ان النى صل الله عليه 
وسلم آظهر بعد نهيه عن بيع الفر ار ان يبع العرية رخصة لا انه مستثنى منه؛ علا ان 
العرية فى الآصل عطية و هبة » فان قلت: الرخصة لا دخل لما فى العطابا و الات 
ولايكوت الرخصة الا فى شىء محرم . و لو كانت العرية رخصة ل يكن لقوله 
«و رخص بعد ذلك فى بيع العرية» فائدة و لا معی ! قلت: معنى الرخصة فيه ان الرجل 
اذا اعرى شیا من مره فقد وعد ان يسله له ليملكه المسلم البه بقبضه اياه و على الرجل 
أن بنى بوعده و ان كان غير مأخوذ به فى الیک فرخص للعرى ان حبس ما اعری بأن 
مع المری ره ترا بدلا مت من ی أن بكو انا ولا ى سر من اغات موعداء 
فهذا موضع الرخصة ؛ فان قلت : كيف سعيت العرية بعا ؟ قلت : معيت بذلك لتصورها 
بصورة البيع لد ان يكون يعا حقيقة أ لاترى انهل يمللكها المعرى له لانعدام القبض ! 
و لاه لو كانت يعا لكانت بيع الفر بالقر الى اجل و انه لا يحوز بلا خلاف ؛ فدل ذلك 
على أن العرية المرخص فها ليست يبي حقيقة كا نص عليه ابو حنيفة فى تفسيره المرية 
ونقل ان المنذر عن بعض المنفية غير محیح - قاله الحافظ العنى فى عمدة القاری . س 


065 العیی 


کتاب الحجة (سع العربة ) ۲ 
= ومن هاهنا ظهر لك بطلان ما تفوه به فاضل قنو ج فى ص ۲۵۰ من بدور الآهلة - 
پلسان الفرس - حيث قال : ٠‏ يس ابن عريه جار استءو هر که ما را خبر بتحر عم ربا 
داد و از ماه نهی کرد همات ما را درين عریه رخصت بخشيد »و ابن همه حق 
و شرحت واضحه و سنت قامه » و مانع از جوازش متعر ض برد خاص بعام و رد 
رخصت بعزعت و و بت مجرد رانك زائف است ؟ و همچنین حال 5 است 
3 هبه عريه را جاز و بسع آنرا وع مكو بد » ( و تعریب الکلام « فالعرية هذه 
جائزة » و الذى اخيرنا بتحرعم الربا و نهى ع المزابنة فهو الذى رخص لا هذه 
الغرية و كل ذلك حى وشرينة واضحة و اة قائةء و الذى منم وا ها رضن 
برد الخاص بالعام» و رد رخصة بعرية و رد سنة برای زاف ؛ وكذلك حال ٠ن‏ جوز 
هرة العرية ونع یعها» ) کا روى عن الى حنفة رحه الله اتهى ٠‏ وهو مأخوذ 
من كلام الشوكانى المأخوذ من قول ابن المنذر فى فح لباری , و قد رد عله ردا بلغا 

الحافظ المیی فى عمدة القاری فراجعها ٠‏ و قد عرفت أن ابا حذفة لم برد بيع العرية 
بمجرد الرأى بل بهن معناه فى نور الاحاديث الاخری و ضوئها » و قد فسرها باللمة زيد بن 

ثابت رضىالله عنه راوی حديث النهى عن بيع ال بالمر وصاحب النخيل بالدنة »وهو 

موی عن مالك »و هو .وافق باللفة و اورات اهل المديئة و أحاديث رسول الله 
صل الله عليه و سل حى يقال : ان المل على الهبة رد السنة بمجرد الرأی! ٠‏ و العجب 
من الفاضل اللكنوى ف التعلق المجد كيف مال الى قول الباعة و رجحه و لم يدل 

على رجحانه دلل ؟ لا يكون فيه كلام معنوى و لم يت بالحديث المرفوع معی بيع. 
العرية ۱۱! و ال على البيع الحقيق يناقض الآخبار و تضادها فان احاديث النهى 
مشاهير و هی قاضية عل غيرها , فاحسل على الجاز اولى ۰ هذا بذ ما ذکرته فى كتانى 
الذى رددت فيه على كتاب الرد لان انى شية ٠‏ و راجع اانکت الطريفة ص ١١‏ 

للملامة الكوئرى ‏ قدس الله سره ٠‏ 


6066 


كتاب الحجة (الرجل يشترى حائطا و يقبضه و يخلى له البائع ثم بصيبه آفة) ج - ۲ 
باب الرجل يشترى حائطا فيه ثمر و يقبضه [و يخلى له]' 
البائع ثم يصيبه بعد القبض آفة 


قال مد : قال أبو حنفة : من اشترى حائطا فه ثمر قد بدا صلاحه 
فقبضه و خل البائع بينه و بن صاحبه فأصابه بعد القبض آفة أذهبت' 
الثر كله أو بعضه قل ذلك أوكثر” میم ما ذهب مر ذلك من مال 
الشتری, لانه قضه و ذهب ذلك وهو فى ضانه . و قال أهل المدينة : 
ما ذهب من ذلك إلى الثلث [ فهو ] ' من مال المشترى . فاذا كان الثلث 
فصاعدا وضع ذلك عن المشترى . 

قال جمد : ما سيبل القليل و الكثير فى ذلك إلا سواءء ما فرق بن 
الثلك فصاعدا . و ما بين أقل من ذلك وت ذلك ق فض الى 
و ضمانه ! أرأيتم لو أن قائلا قال «فانی أجعل ذلك إلى النصف فاذا بق 
الاكثر و ذهب أقل مر النصف شىء قليل إلا أن الذى بق أ كش من 
الذى ذهب فهو من مال المشترى و إذا كان الذى ذهب أكثر من الذى 
بق كان من مال البائع » ول يعرف قولكم الذى قلتم فى الثلث و زعم أنه 
خطأ ی شیء كلتم تدخلون عليه ؟ ما زاد إن ادعى کا ادعم فلم : إلى 
الثلك , و قال هؤلاء: [ إلى ] النصف" ؛ فائن جازت الدعوى لاهاها بغير سنة 


۱ (۱) ما ببن المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه ٠‏ 
(۲) فى الاصل « أذ » و ف الهندية « فأذهب » بالتذكير » و الصواب « آذهت » 
الث ٠‏ 
(۳) بدل موضح لا قله ٠‏ 
(؛) فى الاصول « هؤلاء الصف » ٠‏ 
00٦‏ (۱۳۹( ولا 


کتاب الحجة ( | ( اارجل بشتری حانطا و يقبضه و یخل له البائع ثم يصيبهآفة ) ج ۲ 
و لا أثر تجوزن لغيركم کا تجوز لک!و لقد جاءت الآثار: عنم لاف 
ما قلتم عن عمان بن عفان و عد بن أنى وقاص و غیره - رضی الله عنهم ؛ 
إا الم فى هذا أس راحد : إذا قيض المشترى ما اشتری و خلى [ البائع ] ' 
ينه و ينه فصار فى ضمانه.فا هلك منه من قليل أو كثير فهو من مال الشتری» 
و اذا لم بقبض الشتری ما اشترى فا ذهب منه من قليل أو كثير فهو من 

مال البائع » , لانه هلك فى ضان الا نم قبل ان سله الى 5 5 
مد قال : أيخرنى ۴ مد , RG‏ قال آخبرنی موسی 


(۱) سقط من الا صول ۰ 

(۲) اخرج البخاری و مسل عن حميد عن انس : ان النى صل الله عليه و سل نهی عن 
بسع مر النخل حى بزهو ؟ فقلت لانس : ما « زهوهاء ؟ قال : تحمر و تصفرٌ , أرأبتنك 
Ep NE‏ 
ان رسول الله صلى الله عليه و سلم قال : و لو بعت مر اخيك مرا فأصابته جانحة 
فلا بحل لك ان تأخذ منه شيثا ثم تأخذ مال اخيك بغير حق ‏ اه ۰ و فى الصححين 
عن انس أن النى صلى الله عليه و سل قال : ان لم يثمرها الله فم ستحل احد کر مال 
اخيه - اه ٠‏ و فى ج ۲ ص 4 من العقود : ابو حنفة عن الى الزبير عن جابر انف 
انی صلی الله عليه وسلم نهی ان بشتری مرة حى تشقح - مکذا رواه الحارتى من طريق 
اسماعيل بن محی عه ٠‏ و آخرجه الشيخان و ابو داود و الطحاوى زادوا : قبل و با 
«تشقح» ؟قال: تحار و تصفار و کل منها ؛ لفظ الطحاوی: فقيل ابر ما « تشقح ٠‏ ؟ 
و فى لفظ آخر عند مس : و عن يسع الثمرة حی تشقح ٠‏ وف اباب عن ان عبر 
و ان عاس و أنى هريرة . 

(۲) كذا فى الاصل . و ف الهندية « اخبرناء وهو الارجح على دأب الکتاب . 
(4) مضى ذكره فى احصر بالعدو صن ۰۱۹۷ 


۷ 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى حائطا و يقبضه و مخل له البائع ثم يضيبه آفة )ج- ۲ 


ان راهم 3 الحارث التیمی ' عن أيه" عن سلمان بن سار ؟ عن سعد 
(۱) كذافى.الأصول والمحلى ج ۸ ص ۳۸۹ ؛ و هو موسی بن عمد بن إبراهيم ن 
الحارث التيمى » أو عبر المدتى » من رجال الترمذى و ان ماجه » روى عن آبه و ی 
بكر بن أنى الجهم و [سمعيل بن أنى حك و عبد الله بن أبان بن عثمان » و عنسه عقبة 
السکونی ومومى الربذى و مد بن عبد الرحمن بن أبى ذثب و زياد بن عبد الله بن علاقة 
وعبد الله بن نافسغ الصائغ و غيرم ‏ توفى سنة إحدى و خمسين و مائة :و ذكره 
البخارى فى الاوسط فى « فصل من ماته ين خمسين الى ستين ومائة » کا فى ج١٠‏ 
ص ۳۹۸ من اتهذیب ؛ قالوا : ضیف الحديث » و متكره ليس بشء » و لا يكتب 
حدثه !و قال الواقدی : كان فقيها مدا ؛ و كذا قال ,موب ن شية .و تال ان 
سعد : کان کثیر الحديث و له احاديث منكرة » و هو فى ج ۽ ص ۲۹۵ من التارخ 
الکیر للخاری و ج ۳ ص ۲۱۱ من ميزان الاعتدال ۰ وهنا موسى بن راهم 
الخرومى من رجال أنى داود و النسائی, ذكره ان حبان فى الثقات » و قال ابن المددبى: 
وسط »و هو ان عبد الرحمن بن عبد الله بن الى ريعة اللخزوى ؛ و فرق بينهما لو حام 
و الخاری وغيرهما قالوا : و هو الصواب ؛ م فى ج ٠١‏ ص ۳۳۲ من التهذيب 
و .۳ ص ۲۰۷ من ميزان الاعتدال و ج ۽ ص ۲۷۹ من تاريخ الخاری ٠‏ 
(۲) و هو عمد بن إبراهم بن الحارث التبمى ‏ لا ابراهم فانه جد موسی » و هو لى 
ج ۱ ص ۲۲ من تاريخ البخارى ؛ و قال الذهی فى ج ۳ ص ۱۱ من البزآن : ند 
ابن ابراه التبمى الدفی من ثقات التامین ‏ قال احمد بن حنبل : فى حديثه ثىء پروی 
منا كير او قال : احاديث متكرة ‏ قلت : وثقه الناس و احتج به الشیخان و قفز 
القنطرة ‏ اه ؛ و هومن رجال الستة و من التابعين .و جده كان من المهاجرن الآولين , 
یکی ابا عبد الله , و كان عريف قومه . ثقة . كثير الحديث » توفى سنة عشرين و مائة 
| أو سنة دی وعشرين أو سنة:1١‏ كا فى ج ٩‏ ص 1 من النهذيب و له ترجمة بسيطة فيه ٠‏ 
(۳) تدم ترجته فيا قبل ٠‏ 
00۸ ابن 


رضى الله عنه عنبا له بالعقيق اء بالبينة أنه كان باعه [ على أنه كان أصابه] ؛ 
الجراد [ فأذهبه أ أكثره] فاختصا إلى عثهان بن عفان رضی الله عنه ققضی 
بالمن وافيا [ على عبد الرحمن برد ان إلى سعد] * و قال : هو من مال 
. الله من" [ على]' هذا واتلاك به . 


(۱) تقدم ذكره و ترجته فيا قل ٠‏ 

(۲) لخديف انقلب متته على الناسخ فمكسه ۰ و الصحیح ما فى ج ۸ ص ۳۸۹ من 
على ابن حزم فانه رواه بهذا الاسناد؛ و منه حته » كان فى الاصل « انه باع عنا له 
بالعقيق من عبد الرهن بن عوف» . و فى انحلى عن الواقدی عن موسی بن [براهم 
التيمى عن اببه عن سلبان بن يسار قال « باع عبد الرحمن بن عوف من سعد بن أي 
وقاص عنا له فأصابه الجراد فأذهبه أو أكثُره فاختصا إلى عن فقضى على عبد الرحمن 
برد امن إلى سعد » فأبن هذا مما فى الاصل؟ و لذا وضعت « ابتاع » مكان « باغ » 
وان كان الببسع يجحىه بمعنى الشراء ايضا - حى بصح المئن, تدير ۰ 

(۲) تقدم ذكره من قبل » و هو البائع وسعد بن أنى وقاص الشتری - کا عرفت ٠‏ 
وقوله « عنبا له بالعقق » كان مقدما فى الاصل عل « عد الرحمن » فأخرته عنه . فانه 
كان ملوك عبد الرحمن رضى الله عنه » و الضمير فى ه اء » راجع الى « سعد » و بير 
د انه » و « کان » برجع الى « عبد الرحمن » على ما فى المحلى - تدير ۰ 

() فى الاصل « اء بالينة أنه كات باعه بالا من الجراد » و لم افهم معناه» 
وما کته هو فى امحل - کا عرفت ٠‏ و ما ببن المربعين بعده سقط من الاضل ٠‏ 
(ه) زدته من امحل . 

(-) فى الاصل دمن هذا » سقطت لفظة « على » قل « هذا » و قوله « من » فعل ماض 
من المن و المنة »و لذا جعلته « من على هذا » ای من الله تعالى على سعد برد ما له الله حم 


00۹ 


كناب الحجة ( الرجل بشتری حائطاو يقبضه و بخ له ابائع ثم يصييهآ فة )اج ۲ 

مد قال : أخبرنا مد بن عمر بن واقد قال حدثنا عبد اميد بن عمران 
ابن أنى أنس' عن أيه ' قال: سألت سلمان. نن يسار عن الجاتحة قال : 
بوخذ عنها . قال : قلت : إن هؤلاء بمضون بها ! قال : ' أخطأوا ؛ ما" سعد 
ان أبى وقاص فأخذها » ولو كان حرامالم بأعذه , فاذا كان عان 
= فى القضاء - تدبر » و العلم عند الله تعالى ۰ 
(۱) لم اقف على ترجته فى التهذيب و المزان و اللسان و تعجیل المفعة ‏ إلا أنه وقع 
ذكره فى ترجمة أيه من التهذيب. و فى الاصول انيس مصغرا وهو تصحیف؛ والصواب 
«انس» مكيرا کا فى التهذيب ٠‏ قلت : وكذلك لم يذكره البخارى فى تاريضخه الکیبر و ابن 
ابى حاتم فى الجر ح و التعديل و ابن حبان فى ثقاته .و ذكروا عبد الميد بن العمران 
ابو الجوبرية الاصغر الجعنى الکوفی» نزيل المدبنة قال ابن انى حاتم : روى عن حماد بن 
لی سلمان ؛ روى عنه معن بن عيسى وحماد بن خالد اباط و ان انی انس قرثى عام‌ی ٠‏ 
(۲) هو عمران بن انی انس؛ من رجال مسل و انی داود و الترمذى ‏ و ابن ماجه » 
قال الذهى فى ج ۲ ص ۲۷۵ من البزان : بصرى صدوق؛ عن سلبان الاغر و ابن 
المسيب . مات سنة سبع عشرة ومائة ‏ اه و فى جم ص ۱۲۳ من التهذیب : 
القرشى العامى الصری » و يقال : مولى انى خراش السلى » مدفی ؛ بزل الاسکندرية» 
عن عبد الله بن جعفر بن اب طالب و مالك بن اوس و سلبان بن يسار و أنى سلسة 
و عروة و عمر بن عبد العزيز و غيرهم »و عنه ابنه عبد اليد و عبد ربه بن سعيد و يزيد 
ابن حبيب و مد بن ای و يونس بن يزيد و آخرون » قال احمد و ابن معين و آو 
حاتم و النسانی : ثقة , قدم الاسكندرية سنة مائة و كان سماع الليث منه بالمدينة » توفى 
بالمدبنة سنة سبع عشرة و مائئة - قاله ابن ونس » و كذا ارخه ابن حبان فى الثقات - 
اه و فه زيادة ٠‏ 
(۳-۳) فى الأصول « أخطأرا ما » و هو خط . 

.0۹ (۰ع۱) ان 


كتاب الحجة ( الرجل يديع مر حائط قد بلغ و بستلی بعضه) ج - ۲ 


ان عفان رضى الله عنه قد قضى بها على عبد الرحمن بن عوف رضی الله عنه 
فى جماعة [ من ] ١‏ أصعاب رسول الله صلى الله عليه وآله و سل و رضى عنهم 
أجمعين فل برد ذلك عله" ولم بعب به » و استحل أخذ العن سعد بن آی 
وقاص رض الله عنه » فأأن قول ؟ ما عند فى هذا أثر تحتجون به عن 
مثل هؤلاء' علته * و لو کان عند م لا حتججم به .و ما كنم ن 
ذلك فیا نری . 
باب الرجل بسع تمر ,حائط قد بلغ و يستثى بعضه 

قال مد : قال أبو حنيفة : من باع کر حائط قد بلغ و اتهی م استتی 
o‏ كان امل كنا اويا ها ها مرن 
كان استتی من القر شيا جهولا ‏ يحز ذلك ؛ ومن الجهول أن يقول « أيعك 
تمر حائطى هذا إلا ثلاث نخلات ' من كرم النخل »و لا يسميها بعینها - 
و نحو ذلك فكون فاسداء فان مى و قال « الا هذه النخلة و هذه النخلة ء» 
فلا ٠و‏ قال أهل المدينة فى الرجل إذا باع بر حائطه : إن له أن بستتی 
من [ عر ]۲ حائطه ما بینه و بس ثلث الفر لا يحاوز ذلك, و ما كان دون 


(۱) سقطت كلة « من » ءن الاصول - م لا خن ٠‏ 

(۲) كذا فى الاصول »و لعل قوله « احد مهم » سقط من الاصول ٠‏ 

(۳) كذا فى الاصول و لعل قوله «فياء قبل قوله «عليته » سقط منها - و الله عل ٠‏ 
() كذا فى الأصولء وللعل الصواب «عليناء» ٠‏ 

() فى الأصل «و لکنک ما كنتم لتدعون » و هو خطأ ٠‏ 

(د-و) کذا فى الاصولء و لعل الصواب « من مر النخل» ٠‏ 

(۷) ما بين المر بعين ساقط من الاصول » و زدناه من الموطأ ٠‏ 


۱ 


كتاب الحجة ( الرجل یبیع تمر حائط قد بلغ و يستثى بعضه ) عدم 
ذلك فلا بأس به . 

و قال مد ما سبيل الثلث وماكثر منه وماقل الا سواء, فكيف 
ارق هذا ؟ لن جاز أقل من الثلث لجوزن الثلث و لجوزن أكثر من 
الئلث !ریت رجلا لا رید مر بيع تمر نخلة إلا نصفه فاع الصف 
واستئنى النصف أما يجوز هذا ؟ آرم إن قال « أبيعك ثمر نخل هذا 
إلا نصفه فیکون ببی و بينك نقوم" عليه جیما و نجده جیعا فشکون " شريكين 
فيه ما الذى بطل هذا ؟ آخبروی عنک آزی؛ تقولون هذا فى غير گر 
(۱) فى الموطأ « بذلك » . 

(۲) فى الاصل «يقوم» و الصواب « نقوم » بصبغة المنكلم » ا هو فى الهندية ٠‏ 
قال الامام عمد فى ص ۳۳۲ من الموطأ ‏ باب الرجل ببيع بعض المر و يستثتى بعضه : 
اخبرنا مالك اخبرنا عبد الله بن ای بكر عن ايه ان عمد بن عمرو بن حزم باع دائطا 
له يقال له الأفراق » بأربعة آلاف درم و استثی منه اة درم مرا ؛ اخيرنا 
مالك اخبر نا ابو الرجال عن ايه عن عمرة بنت عبد الرحمن انها كانت تبسع ثمارها 
و تستثی منها ؛ اخبرنا مالك اخبرنا ربيعة بن ابىعبد الررحمن عن القاسم بن عمد انه کان 
ببسع و يستثى منهاء قال عمد :و بهذا ناخذ » لا بأس بأن يبيسع الرجل ثمره و بستتی 
مضه اذا استتی شیا من جملنه ربعا او مسا او سدسا - اتهی ٠‏ و آخر ج النسانى فى 
سئنه عن عطاء بن انی رباح عن جار ان رسول الله صل الله عليه و سل نهى عن الثذا 
حى تعلم ‏ اه ۰ فصح الاستثناء اذا كات معلوما ٠‏ و ف الاب آثار عن ابن المبيب 
و عطاء و ابن سيرين و إبراهم النخعى و الحسن الصرى » راجع ج ۸ ص ۳۳ من 
امحلى - و العلم عند الله ٠‏ 
(۳) فى الاصول « فکون» بالغية وهو خطأ . 
)٤(‏ همز الاستفهام قبل « نی » محذوفء اى « أئنك » ۰ 

o‏ النخل 


كتاب الحجة ( الرجل شتری ثلاثة أصع رطب نخل مسمی ) ج - م 
النخل' ۱ أ رأيتم رجلا باع غا قدم بها و استتی نصفها آما جوز هذا ؟ فان 
كان هذا يجوز فكيف بطل الأول أ رأيم رجلا قدم بشىء من مصر فاع 
نصفه أو باع كله و استتی ' نصفه أما يحوز هذا ؟ فان كان هذا يجوز فهو 
و اهر سواء فنغی أن جوز الكر كلها کا جوز هذا! , إن كان [هذا] ۴ 
أيضا لا يجوز فهو مثل الفر . فعمن أخذتم هذا ؟ أرأيتم لو أن أهل الصرة 
قالوا «إنا نز البيع إذا استثى الثلث » أنى شیء كنا تقول لحم ؟ ما حجتكم 
إلا حجتهم ! و ما بن اثلث و الربع فرق فى هذا؟ و ما لک أن تبروا الناس 
على قولكم بغیر بينة و لا برهان ! فان کان عندم عن النى صل الله عليه و آله 
و سل فى هذا أثر أو عر احد من أععابه أنه أجاز* الاستثناء فى اثلك 
و ابطله فى أكثر من ذلك فآخبرونا . 

ما ان تقولوا [إلا] " برأيم ثم تفرقوا بن شين ليس بها افتراق, 
هذا لا يقيل منک إن الدعوى بغير بينة لا بقضى بها اصاحبها . 

باب الرجل لشترى لان آصم رطب خل مسمی 


" قال حمد ' : قال ابو حنيفة : من اشترى من رجل ثلا 


ثة آصع من 
رطب تخل مسمی قد بلغ رطبه أو خمسة أرطال من لبن غنم مسمى بشن و تقد 
القن على أن بأخذ منه كل يوم صاعا کل يوم رطلا من البن فلك فاسدء 
(۱) لعل قوله «ايضاء سقط هنا من الاصول ای « تمر النخل أيضاء و الله أعلم 1 
() كذافى الاصل ء و ف الهندية « فاستتی » . 

(۳) ما بين الرمین ساقط من الأأصول » و لا بد منه ٠‏ 

() فى الاصول «إتما جاز » و هو حرف . 

(ه) سقطت « إلا» من الاصول - کا هو ظاهر . 

(1-3) كذافى الاصل . و ف الهندية « عمد قال » . 


o 


كتاب الحجة ( الرجل یشتری ثلاثة آصم رطب نخل مسمى ) ج - ۲ 
لأنه لم شتر شيا من القر بعينه » و لو اشتراه أيضا بعينه ما استقام له تأخيره, 
فأما این فلا جوز على حالء لأنه غرر لا بدری أ يكون أم لا يكون؟ 
و قال تمد ' : لو جاز بيع این فى الضروع ااا 
و لیس فى الضروع يوم اشترى الابن لجاز بیع الولد فى البطن, و ما بها 
فرق » و لجاز بيع اللحم قبل أن يذع الشاة . 
وقال أهل المدينة : الییم فى الغر و لین الذى وصفناه جائز إذا ابتدأ 
المشترى ۲ فى أخذه عند دفعه اللن" وكذلك كل ثیء كارب حاضرا 
فيشترى على وجهه مثل اللين * إذا حلب و الرطب إذا جى * فأخذ المبتاع 
نوما يوم فلا بأس به" فان فى قل أن يستوف الشتری ما اشترى رد 
عليه البائع من العن " حساب ما بق " أو بأخذ منه المشترى مبلغه* با بق له 
(۱) كذاف الاصول » و هذا خلاف دأب الكتاب » فان قول عمد يحىء فى الكتاب 
بعد قول اهل المدينة » و لعل « قال عمد » زيادة من الناسخ ‏ و الله اعل ٠‏ 
(۲) فى موطأ مالك « اذا کان باذ عاجلا يشرع المشيرى» ال . 
(۲) كذا فى الموطأء و فى الاصل «فى ربعه عند اخذه المن» وهو خطأ . 
)٤(‏ فى الموطأ دو اما كل شیء کان حاضرا يشتّرى على وجهه» ال ؛ و فى الاصل 
«عل وجه مثل اللان» و هو خطا . و الصواب «على وجهه » . 
(ه) و کان فى الاصل «يحى » و فى الموطأ « يستجنى » و هو عمی «جتی» . 
(د) كذا فى الوطاً . و فى الاصل «و لا بأس به» بالواو . 
(۷) فى الموطأ من ذهبه » مکان « من الن» . 
(۸) لعل لفظ «له » بعد قوله « بق » ساقط من الاصول ۰ 
(4) كذافى الاصول. وسقط منها لفظ «الشتری» و ف الموطأ «بأخذ منه الشتری سلعة». 
o14‏ (۱6۱) يتراضيان 


کتاب اليه ( الرجل شتری ثلاثة آصع رطب مسن ) ج -5؟ 


يتراضان عله ١‏ ' و لابفارقه آي بأخذها فان فارقه۲ فان ذلك مكروه لاه 
بد خله الددن بالدین . 

قال مد : و کف جاز هذا و لم شتر رطا بعنه ما 00 
غير معروفة بعينها '؟ آر رام لوكان قض ذلك فقبضه يوما ثم جاء من | 
فوجد الرطب قد أصابته آفة أ كان يحوز ؟ وقد جاء الآثر* أنه ۳ 
أن يس فى زرع معلوم ولاف ثمر حائط معلوم, و إنما يبطل ذلك لن 
لايق ق أردئ الناس 


(۱) كذافى الاصول »و ف الموطأ «علهاء . 

(۲-۲) كذاف الموطأ ص ۲۵۸ »و قوله « حتّى يأخذها فان فارقه» ساقط من الاصول. 
(۳) كذافى الأاصلء و زاد فى الهندية بعد قوله « بها » « من الرطب بعنه » . 

(4) هذا قول من کادوا ان بتفقوا على جلالنه و أمانته فى الفقه و الحديث و غيرهما من 
العلوم الشرعبة و ان لم بصل الا بالاسناد لقصور علينا .و فى الاب عمومات التنصوص» 
كا فى کتب الحديث ٠‏ قال الحافظ فى ص ۲۸۸ مر. رت الدرلية فى باب اس » قول 
صاحب الهداية: و لا يحوز السل فى طعام قرية بعينها و لا ثمرة نخلة بعينها لانه قد تعتريه 
آفة فلا بقدر على التسللم ؛ و إلبه اشار صل الله عليه و سل حرف قال : ارات لو اذهب 
اله تعالى المرة عا يستحل احدك مال اخبه السل ! أما الحديث فالوارد فى الببع وهو 
فى الصحيحين عن انس : ارت البى صل الله عليه و سلم نهى عن بيع مر النخل حى 
بزهوء قلت لانس: ما زهوها ؟ قال : تحمر و تصفر : أ رأبت إن منع الله تعالى الثرة 
كم تستحل مال اخيك ؟ و قد قل : إن قوله: أ رأبت - الى آخره مدرج من قول 
انس ؛ ولمسلم عن جابر رفعه : لو بعت يمرا من اخيك فأصابه جائحة فلا تحل لك ان 
تأخذ منه شیا مم تأخذ مال اخبك بغير حق - انتهی ۰ و لم اجد عخرج ما ذكره 
الامام عمد من النر فعليك بالتخرج . 


010 


كتاب الحجة ( الرجل يستأجر عبدا بعينه او يتكارى راحلة بعينها ) ج - ۲ 
و قول أهل المدينة أيضا : إن ابتدأ الأخذ جاز [ له]' با بق [ أن 
بأخذه و ]' لا أخذ إلا بعد أيام كيف استقام ذلك ؟ لأن كان يجوز 
ما يؤخذ إلى شهر ما یوخذ البوم " إنه ليجوز و إن ۸ يوخذ ما بق ما وجب» 
و لان كان ما وجب بطل [ فکذا هذا ] * ۰ هل يتم شيا من البيوع 
يجيزها " قيض " بعضها دون بعض فیطلها قض بعضها دون بعض و يجوز 
آخذها شض أولا . هذا الاس لا بستقم و لا موز - والله آعل . 
باب الرجل يستأجر عبدا بعینه أو يتكارى راحلة بعینها 
قال مد : قال أبو حنفة: من استأجر عبدا بعينه أو تکاری راحلة بعنها 
إلى أجل" فقال « أتكارى مثل راحلتك هذه بکذا وكذا درا" على أن 
تحملنى إلى مكة فى شهر كذا وكذا*» بغير الشهر الذى هو فه . أو قال 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول » و زيد من الموطأ ٠‏ 
(۲) تأمل فى العبارة » و لم اصل الى مغزاها و لعل السقط فيها ٠‏ 
(۳) ما بن المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه ليصح الكلام ٠‏ 
(:) قوله « يجيزها » کذا فى الاصول بضمير التأنث » وعندىالصواب «يجيزه » و هو 
راجع الى« شيئا » وهو مذكر »ثم بعده ضمائر التأنيث فى البواق ايضا .وعندی فى الكل 
الارجح هو ضائر الذکر - تأمل و تدر فها و تصر . 
(ه) فى الاصل « قبل » و هو خطأ ٠‏ 
(1) زاد فى الوطاً بعد قوله ه أجل » « قيض السد أو الراحلة إلى ذلك الاجل فقد عمل 
با لا صلمء . 
(۷) كذا فى الهندية؛ و سقط قوله «درهما» من الاصل ٠‏ 
(۸) فى الاصول « فى شهركذا و إلا بغير - ال » و هو تصحیف» و الصواب « كذا 
وكداة: 

۹ ۱ استأجر 


كتاب الحجة ( الرجل يستأجر عدا بعيئه او يتكارى, راحلة بعينها ) ج - ۲ 
« أستأجر منك هذا المبد بخدمى الشهر الداخل كله بكذا و کذا"» إن هذا 
جائز لا بأس Sk‏ 

و قال أهل المدينة ": لا يصلم هذا و إن كان قد أوفاه الکراه لزه 
لم قض " ما استكرى أو استأجر و لا هو سالفه " فى دن يكون مضمونا 
حى يوفيه إياه " . 

وقال عمد : لا بأس بهذا رجل " أتاه رجل له .نزل فقال ٠إن‏ 
الشهر قد مضى [منه] " الایام فلست أكترى منك هذه الآيام و لكن 
أكترى منك منزلك * بسنة* من أول الشهر الداخل بكذا'' وكذا 


۱ 


درهیا » و أرفاه الكراء ١٠١‏ 4 شىء ره مر. هذا؟ و لای شىء" 


(۱) کذا فى الاصول . لعل فوله ه درهما» سقط من منها . 

(۲) راجع لذلك الموطأ مع شرح از رقای ج ۳ ص ۱۱۲ حی نضح لك المسألة 
الموضوعة فى اللاب ٠‏ 

(۳) فى الموطأ « لا هو قض ما استکری» ۰ 

(ع) فى الموطأ «و لا دو سلف» . 

(ه) فى الموطأ « ييكون ضامنا على صاحه حى بستوفه » . 

. كذا فى الاصل »و ف الهندية «ارجل» وهو خطأ‎ )٩( 

(۷) ما بين المربعين ساقط من الاصول »ء و زيد باقتضاء العبارة و تأمل فى معناها ۰ 

(8) فالأضؤل ۶ مى للك .وهو میتی لا 

)٩(‏ لعل الصواب « لستة » باللام مكان الاه 

. کذا فى الاصل وهو ااصواب  و ف ااهندية « هكذا و كذاء وهو تصحف‎ )٠١( 
. فى الاصل « الکری» قصرا‎ )۱۱( 

(۱۲) وف الاصول « فلاای ثیء» و الصواب «و لای شىء» . 


oY 


كتاب الحجة ( الرجل يستأجر عبدا بعينه او يتكارى راحلة بعينها) ج ۲ 
کره ؟ قالوا لانه غير مضمون . قیل لهم : و ن کان EEF‏ ۳ ا 
بذلك ۱ قالوا : لانه لا بقیض ' ما اکتری و ۸ يحب له بعد و نما يحب له 
إذا مضى الشهر ‏ [ قبل هم ] ' : لقد وضعمم الکراهة فى غير «وضعهاء هل 
سعمتم فى هذا أثرا عن ای صل الله عليه و آله و سل أو عن أحد من أععابه > 
لو معتم ذلك لاحتججنم به؛ ما زال السلون عل آنه لا بأس بااسلف 
ف الكراء إلى مكة قبل الح بأشهر, يعلمون" ذلك و يستجيزونه فما بينهم , 
ولو لم يحز هذا لما جاز أن يستكرى المزل شهرين هذا الشهر بخمسة درام 
و الشهر الآخر بستة درام إلا فى الشهر الأول خاصة, لان الشهر اشانی 
لم يقبض * , وما جوز الكراء فى الشهر الآخر بأن يقبض ف الشهر الأول . 
وما رأينا قض ثی» أجازه غيره مال قيض ,ما أعل* ما تقضون به فى بيوعكم 
عامة " إلا ادعاء تدعون به بلا بينة و لا رهان ولا أثر . 

وقد زعم نع لستم فى شیء من علک اج نظرا منک فى يوعم 
وأن الناس رشا ركونك فى بعض النظر , فاذا جاءت البيوع لم يكن لاحد 
۱ مع قول ولا ظا يوع فعامتها ادعاء بلا حجة و لا رهان", 


(۱) لعل الصواب «۸ قيض » لکون مناسا لقوله « ۸ يحب» ۰ 
(۲) ما بن المربعين ساقط من الاصول - م لا بخنى على الفحول ٠‏ 
(۲) کذا فى الهندية وهو الصواب, و فى الاصل « یعملون » ٠‏ 
(4) تأمل فى العبارة ٠‏ 
(ه) لعل الصواب «ما نعل » باجمع ٠‏ 
(د) كذا فى الاصل. و فى الهندية «عاءتها» ٠‏ 
(۷) كذا فى الهندية؛ و لفظ « برهان» ساقط من الاصل - ف ۰ 
۸ )14۲( فان 


کتاب الحجة ( الرجل بجر عبدا بعينه او يتكارى راحلة بینها) ج - ۲ 


'فان كان هذا يجوز للناس فكل من قال قولا بلا حجة ' » فهو لا ' شبه 
بعضه بعضا" فيفرق' فيه بين مجتمع و جمع فيه بن متفرق فهو فهمه' 
يحوز قوله , فان كان هذا و مثله هكذا فا يصنع الناس بالنظر و ضرب 
الأمثال فى العم حتى يشبهوا الثىء بنظيره ؟ 

إذا استقام هذا للناس فلا حاجة للناس إلى نظر ولا مثل, و قد قال 
عبر بن الخطاب رضى اله عنه" خلاف ذلك فى كتابه إلى أبى موسی 


(۱-۱) من قوله «فان كان هذا يعوز» ساقط من الاصل , و زيد من الهندية - ف ٠‏ 
(۲) کذا فى الهندية» و فى الاصل « فهو لاء لاء و ليس صواب - ف ۰ 

(۳) تأمل فى البارة:و قوله «فهو » لعله «و هو » بالواو ۰ 

(ع) فى الاصول «ففرق» ٠‏ 

(ه) فى الاصل «ضه » و فى اهندية « فه » کلاهما تصحف , و الصواب «فهمه » ٠‏ 
(+) فى ج ۳ ص ۱۷ من كنز الهال عن الى العوام البصرى قال: کتب عبر الى ای 
مومی الاشعری: " اما بعد ! فان القضاء فريضة محكرة وسنة متبعة فافهم فاذا ادلی اليك فانه 
لا نفع تكلم حق لا نفاذ له > وأس بين الاس فى وجهك و مجلسك وقضائك حى 
لا بطمع شريف فى حيفك و لايأس ضعيف من عدلك, البينة على من ادعى و اليمين 
على من أنكر » و الصلح جائز بين المسليين الا صلحا اخل حراما او حرم حلالا :و من 
ادعى حفا غاا او بينة فاضرب له امدا هی اليه. فان جاء بينة اعطيته حقه .فان ایزه 
ذلك استحللت علبه قضيتك فان ذلك ابلغ فى المذر و أجل للعمى .و لا يمنعمك من قضاء 
قضيته اليوم فراجعت فيه لرأيك و هديت فيه لرشدك أن تراجع لت الحق قدیم 
لا بيطل الحق شی»» مراجعة الحق خير من العادی فى الباطل »و المسلءون عدول بعضهم 
على بعض ف الشهادة إلا مجلود فى حد أو جرب عله شهادة الزور أو ظين فى ولاء 
او قرابة فان الله تولى من العباد السرائر وستر عليهم الحدود الا بالینات و الان حت 


059 


كناب المجة ( الرجل يستأجر عبدا بعيه ار يتكارى راحلة بعينها ) ج - م 
الاشعری رضی الله عنه و إلى غيره ' فقال: الفهم الفهم " عند ما يتخلخل " 
فى صدرك ما ليس فى الکتات و لا السنة. ثم اعرف الاشباه و الأمثال 
وقس الامور عند ذلك “ . ولو كان هذا على .ما تقولون من الادعاء 
و التفربق بن الجتمع فى النظائر و الامثال ما احتاج عمر إلى* الكتاب بهذا. 


= ثم الفهم الفهم فيا ادى اليك مما ليس فى قرآن و لا سنة » ثم قايس الامور عند ذلك 
واعرف الامثال و الأأشباه ‏ ثم اعمد الى احبها الى الله فما ترى واشبهها بات » و [باك 
والغضب و القلق و الضجر و اللأذى بالناس عند الخصومة و التنكر فان القضاء فى 
«واطرن الق بوجب الله له الاجر و بحسن له الذخرء فن خلصت نفسه فى الق 
و لو على نفسه كفاه الله ما بینه و بن الناس .ومن نزين لمم مما ليس فى قلبه شانه ‏ فان الله 
لا بقبل من الماد الا ما كان له خالصا .و ما دك كزان اقه فی عاجل رزقه وخزانن 
رحته ,و السلام" - اتتهى (قط ق‌کر ) نقلته بهامه فانه بن فيه اصولا و قواعد للقضاة 
و الحكام و أهل الفتوی و الملاء اذا راعوها لا يحيدون عن الوق ٠‏ 
قلت : اخر ج الاثر هذا الامام فى کناب مه » و أخرجه ابو بكر 
الخصاف اضا فى كتابه « ادب القاضى » مع اختلاف الفاظ و زبادتها و نقصها و تفدم 
بعضها و تأخير اخرى - ف ٠‏ 
(۱) كشرح قاضى الكوفة و قاضى دمشق و إلى غيرهما من الناس م فى كيز الهال ٠‏ 
(۲) فى الاصل « الفهم » غير مكرر ء و التکزار فى كيز العمال ٠‏ قلت : وكذا فى رواية 
الاصل - ف ٠‏ ۱ 
(۳) كذا فى الا صول »ء فى مبسوط السرخسى «الفهم ما تاجلج »و فى الختصر « يختلج » 
و هو الصواب ٠‏ . ش 
()) فى كبز المال بين اجملتين تقدحم و تأخير - کا عرفت ٠‏ 
)اط قن سار فلز که 

34 باب 


كتاب الحجة ( باب الصرف ) ج ۲ 


باب الصرف 

قال مد : قال أو حنيفة : لا بأس أن يشترى الرجیل الذهب بالفضة 
جزافا ترا كان أو حليا أو درام أو دنانير إذا عزل ذلك فقال « أيعك 
هذا الذهب بهذء الفضة » أو قال « أبيءك هذه الدنائير بهذه الدر.م » فلا بأس 
بذلك . و قال أهل المدينة: لا بأس بشراء ذلك إذا كارت ترا أو حلا 
مصوغا ۲ فاا درام بدنائير' فلا بننی لاحد أن بشتری شتا" من ذلك 
جزافا [ حى بعلم و بعد ] * . 

وقال د رحه الله : و کف أبطلتم الدناير بالدراهم جزافا و أجزتم 
تبر الذهب تير الفضة جزافا و اجزتم تير الفضة بتر الذهب جرافا ؟ فان 
قالوا: هذا نقد " . قيل لهم: فان التبر يوزن أيضا و الوزن أولى فى الذهب 
والفضة من الور. ۱ ریم رجلا باع عشرة درام بعشرة دنئير أ ليس" 
جائزا*؟ قالوا : بى ٠‏ قبل م : فان باع مائة درم بعشرة دنانیر ؟ قالوا: جانز 


(۱) فى الموطأ « قد صبغ ٠.»‏ 
(۲) كذافى الاصول. و ف الوطاً ‏ فاما الدرام المعدودة و الدنائير العدردة» ٠‏ 
(۳) لفظ « شیا » لم بذکر فى الموطأ . 
(4) ما بن المربعين ساقط من الأصول.و زيد من الموطأ ٠‏ 
(ه) کذا فى الاصول و لعل لفظ « يوزن » بعد قوله « نقد » سقط من الاصول» 
يقتضبة سوق الكلام . او يكوت لفظ « نقد » مصحف من لفظ « يوزن» يدل عليه 
ما بعده - تأمل ٠‏ ۱ 
(د) كذا فى الاصول » و لعل الارجح « من العدد المد » ٠‏ 
(۷) کذا . و لعل لفظ «مدا» بعد قوله « أ ليس» ساقط من الاصول ٠‏ 
(۸) کان فى الاصول «جایز » بالرفع ٠‏ 
0۷۱ 


ككتاب الحجة ( باب الصرف ) ج -۲ 
أيضا . قبل [ لم ] : فان باع مائة دينار بعشرة درام ؟ قالوا جار ايضاء 
قل لهم : فهل يخرج الدنائير الجزاف بالدراهم الجراف من أن كون على 
أن امال ها أن کو وا بودن انا أن يكرك أحد القن كر 
من صاحبه ؟ قالوا : لا خر ج الجزاف' من إحدى هذه الخصال ٠‏ قيل طم: 
فاذا ل مخرج الجراف مر إحدى هذه الخصال "لم يفسد البيع' و نم 
بمزون البيع عل آی هذه الحصال كان و أى شىء أبطل الجزاف ؟ 
وهو لوكان على إحدى هذه الخصال ۸ يفسد اأببع, فاذا كان ليس بطل 
على وجه من هذه الوجره إذا عرف " فكيف بطل حين لم يعرف و هو 
لم خر ج من وجه من هذه الوجوه " المعروفة ؟ و الله اعل بالصواب ۰ 


(۱) لفظ «طم » سقط من الاصول ٠‏ 


(۲) و كان فى الاصل « من الجراف» و لفظ « من » زاده الناسخ سهوا ٠‏ 

(۳-۲) قوله ۸۰ فد البییع » ساقط من الاصل » و فى الهندية «ل يقسر البيسع » 

و هو تصحف هلم بفسد » ٠‏ 

(4) فى الاصل «إذا عرفت » و هو تصحف ٠‏ 

(ه) كذاف الأصولءو لعل الصواب« بوجه من هذه الوجوه »و الله أعل ٠‏ قال الامام 

عمد فى الموطأ فى كناب الصرف و ابواب الربا : اخيرنا مالك اخيرنا نافع عن عبد الله 

ان عير بن الخطاب رضى الله عنه قال : لا تدءوا الورق بالذهب احدهما غائب و الاخر 

ناج ,فان استنظرك الى ان بلج يته فلا تنظره فافى اخخاف عليكم الرماء - و الرماء هو الربا؛ 

اخبر نا مالك اخيرنا عد الله بن دينارعن عبد الله بن عمرقال فال عمر بن الخطاب : لا تیم | 

لب بالذهب إلامثلا عثل, و لا تیعوا الورق بالورق إلا مثلا بثل و لا بیعوا الذهب 

الورق احدهما غاب و الآخر ناجز »و إن استنظرك حتی بلج ببته فلا تنظره انی اخاف 

علک الربا ؟ اخبرنا مالك حدثنا نافع عن أنى سعيد الخدرى : ان رسول الله صلی الله حت 
(1e۳) o۲‏ باب 


كتاب اج (الرجل شترى سفا أو مصحفا أو خاما) ج-۲ 
باب الرجل شترى سفا او شتا او | 


قال حمد " : قال أبو حذفة : من اشترى مصحفا أو سفا أو خاتما فه 


= عليه و سل قال: لا تبیموا الذهب بالذهب الا مثلا بمثل و لا تشفوا بعضها على عض » 
و لا تیعوا الورق بالورق الا مثلا بمثل و لا تشفوا بعضها على بعض »و لا تبيعوا منها 
شتا غائا ناجز ؛ اخبرنا مالك حدثنا موسی بن الى بم عن سعيد بن يسار عن أنى هريرة 
أن رسول الله صل الله عليه و سل قال : الدنار بالدینار و الدرم بالدرثم لا فضل 
بنها ؛ قال عمد : و بهذا كله نأخذ على ما جاءت الآثار وهو قول الى حذفة و العامة 
من فقهائنا - انتهی ٠‏ 

(۱-۱) كذافى الاصل و ف الهندية « مصحفا أو سيفاء ٠‏ 

(۲) قوله « قال عمد »كذا فى الاصل و ف الهندية « مد قال » ۰ قال الامام فىكتاب الاثار 
باب شراء الذهب و الفضة تُكون فى السيف و الجوهر : حمد قال اخبرنا ألو حنفة عن 
حماد عن ابراهيم قال : اذا کان الخاتم فضة وفيه فص فاشتره بما شئت ان شمّت فلا 
و ان شت كثيرا ( قال عمد ) و لسنا تأخذ بهذاء و لا تجيز اليح حى يمل ان المن 
اکثر من الفضة الى فى الخائم فيكون فضل العن بالفص »وهو قول الى حنيفة ؟ عمد قال 
اخبرنا ابو حنيفة قال حدثنا الوليد بن سربع عن انس بن مالك رضى الله عنه قال : بعث 
الى عمر رضى الله عنه باناء من فضة خسره انى قد احکت صنعته فأ الرسول أن عه 
فرجع الرسول فقال: انی ازاد على وزنه » قال عمر رضى الله عنه :لا .فان الفضل ربا ؛ 
و به نأخذء وهو قول الى حنفة ۰ باب شراء الدراهم الثقال بالخفاف و الريا : عمد 
قال اخبرنا ابو حنفة قال حدثنا مرزوق عن اف جلة عن ابن عمر رضى الله عنهما قال: 
قلت له : انا نقلام الارض ها الورق الثقال الكاسدة و معنا ورق خفاف نافقة أ نبيع 
ورقنا ورقهم ؟ قال : لا. و لک بع ورقك بالدنانیر و اشير ورقه بالدنانير 
و لا يهارقةك صاحبك شرا حتى تستوفى منه فان صعد فوق البيت فاصعد معه = 


of 


کاب الحجة 2 (الرجل يشترى سیفا أو مصحفا أر خاتما) | ج -۲ 


فص و فى شىء من ذلك فضة بدراهم نظر فى تلك الدراهم » فان كانت أ كثر 
ما فه من الفضة جاز البيع , لان الفضة تكون بمثلها من الدراهم فیکون! 
فضل الدرام بالصحف أو السيف أو الفص الذى فى الخاتم » و إن كانت 
الدرام وزنها مثل الفضة أو أقل فد البيع » و إن كانت لا بدری الفضة 
أ کثر من الدرام أم لا فد البيع آیضا . و قال أهل المدينة : ينظر إلى قيمة 
ذلك الذی فيه الفضة , فان كانت قيمة ذلك الثلثين و قيمة ما فيه من الفضة 
الثلك فذلك جائز لا بأس به إذا كان يدا بيد' . 

و قال مد : کیف نط ی هذا إلى القيمة و الفضة الردية و الفضة 


حو ان وثب شب معه ؟و به نأخذ »و هو قول ای حذفة ؛ عمد قال اخبرنا أبوحنفة 
| قال حدثنا عطة العوفى عن الى سعيد الخدرى عن النى صل الله عليه و آله و سل قال: 
الذهب بالذهب متل بمثل و الفضل ربا او الفضة بالفضة مثل بمثل و الفضل ربا و ال محنطة 
بالحنطة مثل بمثل و الفضل ربا و الشعير بالشعير مثل بمثل و الفضل ربا و الهر بالمر مثل 
بل و الفضل ربا و المح بالملم مثل بمشل و الفضل ربا ؛ و به نأخذ و هو قول 
انی حنفة ‏ انتهی ٠‏ 
(۱) كذا فى الاصول. و لعل الصواب «و يكون» ف ٠‏ 
(۲) فى الموطأ : من اشتری مصحفا أو سبفا او خاتما و فى شىء من ذلك ذهب او فضة 
بد نا نير او دراه » فان ما اشترى من ذلك و فيه الذهب بدنانير فانه ينظر الى قيمته فان 
كان قبمة ذلك این و قبمة ما فيه من الذهب الثلك فذلك جاتر لا بأس به اذا كان 
بدا بيد و لا بکون فيه تأخير » و ما اشترى من ذلك بالورق مما فيه الورق نظر الى 
قيمته فان كان قبمة ذلك الثلثين و قيمة ما فيه من الورق ااثلث فذلك جاتر لا بأس 
به اذا كان ذلك بدا بيد - انتهى ٠‏ 

o4‏ احدة 


كتاب الحجة2 (الرجل شترى سيفا أو مصحفا أو خاتما) ١‏ ج-۲ 


الجبدة لا يجوز إلا مثلا مثل؟ أرأيتم إن كانت الفضة الردية قمتها الثلت ١‏ 
أ ليس ذلك جائزا ؟ قالوا : بلى ؛ قبل لهم : فان كانت فضة جيدة قيمتها أكثر 
من الثلث يحودتها ؟ قالوا: يفسد البيع ؛ قلنا لهم : و كيف افترقت الفضة الجيدة 
و الفضة الردية ؟ و كيف جاز لک أن تزا الثلث و تبطلوا أكثر من ذلك؟ 
ی Ee E‏ أواثر عن. أحد: . 
من أصحابه ؟ إن كان ذلك فأخمرونا! قالوا : هكذا الام عندنا ' ؛ قلا لهم : 
أدأيم إن قال غيرك «نحن تراه غسلى النصف فاذا كانت القيمة الصف 
آجزاه , و إن كانت أكثر میں النصف أبطلناه » أى شىء ينبغى لا أن 
نقول لهم ؟ فقد قال قوم كثير: هذا جائز وإن كان فيه ألف درم بمائة 
aT‏ من تحكم فى هذا ؟ لبن جاز لكر الثلث ليجوزن لمن 
قال النصف .و لمن جاز لمن قال النمف لجوزن طری قال إذا كان فى 
ااصحف و السيف من الفضة وزن الدرام و قيمته مائة درم فلا بأس 
بأن ببيع ذلك بدرام !! ليس بنظر فى هذا إلى ما قم ؛ و إا قال 
رسول الله صلی الله عليه و آله و سل «الفضة بالفضة وزنا بوزن»", فاذا 


(۱) فى الأصل البارة هکذا : « إن كان فضة ردية فکان لثلث - اه و هو خطأ . 
(۲) فى الموطأ : «ء | بزل على ذلك أم الناس عندنا » و المأل واحد ٠‏ 

(۳) الحديث واه الامام ا وحذيفة عن عطبة عن ان سعيد ال#درى عن النى صلى الله عله 
و سل انه قال : الذهب بالذهب وزنا بوزن بدا بيد .. الفضل ربا و الفضة بالفضة وزنا 
بوزن بدا بيد و الفضل ربا ۰ الحديث العروف اخرجه الحارنى من طريق اسد بن 
عمرو و عبد اليد ا لجان و عبيد الله بن موسی و عمد بن امسر و الحسن بن زياد 
و احق بن بوسف الازرق و سعيد بن یی الجهم و حاد بن ايى حتيفة و الى عبد الرحن 
القری و عطية و مسروق.و مومى بن طارق و ابوب بن هانىء و شعيب بن احق حت 


ولاه 


كتاب الحجة (الرجل شتری سفا أو مصحفا أو غاتما) ١‏ ج-۲ 
اشترى سيفا محل وزن حليته مائة درم مائة درم وقمة السف [مائة 
درم ] '. قلنا: هذا باطل لانه اشری فضة بوزنها و بق السيف بغير تمن 
ولا بد له من القن » فان جعلنا له "من منه' صارت الفضة باقل من وزنها 
فیطل البيع حى یکون المن من الفضة أكثر من الفضة الى فى السيف 
فكون الفضة بالفضة و الجائل و الجفن. باق الفضة " . 

تمد قال : آخبرنا سعيد بن أبى عروید" عن أنى معشر " عن إراهم النخعى 
فى شراء السيف الحل قال: لا باس إذا كان" حليته أقل من القن . 
= كلهم عن الامام انى حنفة به ٠‏ و اخرجه الشخان بلفظ « لا تیعوا الذهب بالذهب 
الا مثلا بمثل .و لا تشفرا بعضها على بعض و لا تيعوا الورق بالورق الا ثلا بمثل » 
و لا تشفوا بعضها على بعض . و لا تیعوا غالا بناجز » و بلف.ظ « لا تیعوا الذهب 
بالذهب و لا الورق بالورق الا وزنا بوزن مثلا بمثل سواء بسواء »۰ و ل یکر البخاری 
«وزنا بوزت » ٠‏ و أخرج مسل عن ألى هريرة ابضا رفعه ٠‏ الذهب بالذهب وزنا 
بوزن مثلا بمثل و الفضة بالفضة وزنا بوزن مثلا ثل » « فن زاد او اسیزداد فهو ریا» 
راجع لذلك ج ۳ ص ۲۷ من عقود الجواهرء و فه أحاديث أخر أيضا ٠‏ 
(۱) سقط ما بين المربعين من الاصول توت تن و الا لاختل نظام 
الکلام فى هذا القام .. ۱ 
ور م ا 
(۴) العبارة فى الأصول : ٠‏ فبكون الفضل بالفضل و الحائل و ال مقن و ببق الفضة» م 
بعدها بياض فى الآصول وهو کا ترى لا تصح . 
(4) مضی ذكزه فى الصوم و غيره ٠‏ 
(0) مضی ذكره فى الصوم , و هو الكوق . 
)٩(‏ كذا فى الأصول « كان » و لمله « كانت » فصحف ٠و‏ التركيب على الاصول س 


0۷٦‏ (144) أخيرنا 


كناك ال لبون ىتما ار مضا ا ,مه 

آخرنا جمد قال أخيرنا عباد ن العوام ' قال حدثنا عمر بن عاص" 
عن حماد عن إراهم أنه یکره شراء السف امحل بوزن " الفضة و لاری 
بأنايآن شتری با كر من حصته فيكرن الفضة بالفضة و الفضل بالفضل . 


= ابضا يمح لانه منك غير حقیق ۰ و راجم ج ۸ ص ٤۹٤‏ من انحلى فان این 
حزم سرد فها آثارا زعا انها تدل على ما ذهب اله »و بعضها يوافق ما زعم و عضها 
بخالفه و هو لم يفهم لسوء فهمه و اطالة اللسان على الاعة مهدی سبل الهدی ٠‏ و راجع 
باب الصرف مر اصب الراية و الدراية و اتلخص ابر و سنن الیهق و مها 
الجوهر الق و غيرها من کتب الاحادیت و الاثار ٠‏ 
(۱) مضی ترجته فى الواب متفرقة من الکتاب ٠‏ ۱ 
(۲) هو السلی ابو حفص الیصری القاضی » من رجال سل و ای - کا فى ج ۷ 
ص 411 من التهذيبء و الا کنر على توثيقه . قال ابن معین: لیس به بأس ء زاد بعضهم 
عنه : انه ثقة ؟ و عن ابن الدیی ۰ شیخ صام › كان على قضاء البصضرة . مات اءة 
وهو ساجد سنة خمس و ثلاثين و مائة وقل سنة ۱۳۹ ؛ و عن احد : أنه فة ثبت 
فى الحديث الا انه كان مر‌جثا ؛ و قال العجل : ثقة ‏ اه ٠‏ و فيه زيادة فراجعه ٠‏ 
() فى الاصول « بدون » و هو خطأ . قال الامام جد فى كتاب الصرف ص ۳۵۰ 
من الموطأ : اخبرنا مالك اخبرنا ابن شهاب عن مالك بن اوس ن لئان انه اخبره 
اننه الس صرفا بمائة دنار و قال: فدعانی طلحة بن عبد اله قال : فراوضنا حى 
اصطرف منى . فأخذ طلحة الذهب هلها فى بده ثم قال : حى بأتيى خازقى من الغاية » 
و عمر بن الخطاب سمع کلامه فقال : لا و الله ! لا تغارقه حى تأخذ منهء ثم قال : 
قال رسول انه صل الله عليه و سل : الذهب بالفضة ربا الا اء و هاء و الم بالمر ربا 
الاهاء و هاء و الشعير بالشعير ربا الا هاء و هاء ؛ اخبر نا مالك اخبرنا زيد بن اسل عن 
عطاء بن بسار ار عن سلمان بن يسار انه اخيره ان معاوية بن اى سفان باع سقاية = 
يفف 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى سيفا أو مصحفا أو خاتما) | ج-۲ 


ح من ورق او ذهب بأكثر من وزنها فقال له ابو الدرداء : معت رسول الله صلى الله 
عليه و سلم بنهى عن مثل هذا الا مثلا بمثل» فقال له معاوية: ما نری به بأساء فقال له 
ابو الدرداء: من يعذرفى من معاوية أخيره عن رسول الله صل الله عليه و سل و یخبری 
عن رأيه ! لا اسا كنك بأرض انت بها , قال : فقدم ابو الدرداء على عبر بن الخطاب 
فأخيره بذلك فكتب الى معاوية افلا تنيسع ذلك الا مثلا بمثل او وزنا بوزن ؛ 
اخرنا مالك اخبرنا يزيد بن عد الله بن قسيط الى انه رأى سعيد بن المسيب انه 
براطل الذهب بالذهب » قال : قفرغ الذهب فى كغة المزان و يه غ الآخر الذهب 
فى الكفة الأخرى . قال : ثم برفع المزان فاذا اعتدل لسان المزان اخذ واعطى 
صاحه ؛ قال عمد : و بهذا كله نأخذ على ما جاءت به الآثارء وهو قول الى حذفة 
و العامة من فقهائنا - انتهی ٠‏ 0 
زيادة مفدة 
اعل انهم اختلفوا فى جواز بیسع الذهب و الفضة مع غيرهما و عدمه اذا کانا 
متصلين بالغير ممزوجين او ملصقين معه؛ كالسيف الحلى و الخاتم مع الفص و القلادة 
مع الجواهر و المصحف الحلى و الل مم القصوص و نحوها., فقال اتنا الثلاثة 
رحمهم الله تعالى يحوازه اذا كان المن الذهب او الفضة اكثر مما فى الل و السف 
و المصحف و الخاتم » و قد روى ابن حزم فى ج ۸ ص ٩۷‏ من الحلى من طربق 
شعبة : انه سأل الحكم بن عتية عن السبف الحلى بباع بالدراهم فقال : ان كانت الدارم 
اكثر من الملل فلا بأس بهو روينا مثله ايضا عن الحسن و ابراهم وهو قول سفيان_. 
اه ٠‏ قال الطحاوى ج ۲ ص ۲۳۸ من شر ح الآثار: و اما القلادة الى فها الذمب 
المبيعة بالذمب او القلادة الى فيها الفضة المبيعة بالفضة فلا دلالة فيا روينا عنه على 
حك ذلك اذا بيمع بأكبر من وزن ذهبه او فضته من الذهب و الفضة ؛ وقد حدثنا 
على بن شية قال ثنا ابو نعم قال ثنا اسرائيل عن عبد الأعلى عن سعيد بن جبير عن س 
۵۱۷۸ ابن 


كات اجه ) الرجل شترى سيفا أو مص دا أ خا یا ( a‏ ۲ 


ح ابن عباس قال : اشتر السيف الحلى بالفضة . فهذا ابن عباس رضى الله لي ا 
بيع السيف الذى حليته فضة بفضة ؛ حدثنا ابراههم بن مرزوق قال ثنا ابوعام قال ثنا 
سفیان عن عمان بن الاسود عن مجاهد انه كان لا بری بسا ان يشترى ذهبا يذهب 
و فضة وفضة پذهب و فضتة ؟ حدثنا ابن مرزوق قال ثنا ابو عاصم عن مبارك عن 
الحسن انه كان لا بری بأسا ان بباع السیف الفضض بالدرام بأ كثر مما فيه » تکون 
الفضة بالفضة و السف بالفضل ؛ حدشا سليان بن شوب عن ايه عن عمد بن الحسن 
عن ای بوسف عن سعيد بن انی عروية عن الى معشر عن ابراهم انه قال فى بيع 
اليف الحل : اذا كانت الفضة الى فيه اقل من القن فلا بأس بذلك ؛ حدثنا سلمان بن 
شعيب عن أيه عن تمد عن الى وسف عن حصين بن عبد الرحمن عن عنام الشمي 
قال : لا بأس بيع السيف الحلى بالدر ام لآن فيه حائله و جفنه و نصله - اه ؛ و رونا 
من طريق احمد بن حنبل عن بحى بن الى زائدة اخبرنی ابن الى غنية : سألت ال حك بن 
عتية عن الف درم و ستين درهما بألف درم و خة دثائير ؟ قال : لا بأس به » آلف 
بألف و الفضل بالدنائير ‏ و من طريق ابن الى شية : نا عیان بن مطر عن هشام و هو 
ابن حسان و سعبد بن انی عروية - قال هشام : عن أبن میرن » و قال سعيد : عن قنادة» 
ثم اتفق ابن سيرين و قتادة - انه لا بأس بشراء السیف المفضض و الخوان الفضض 
و القدح بالدرام ؛ و من طربق شعبة قال: سألت حماد بن انى سلهان عن السيف الحلى 
ماع بالدرامم فقال: لا بأس به ؛ و روى هذا عن سلهان بن مومى و مكحول اضا- 
ااتهى ٠‏ غاد بن ای سلهان و الحكم بن عتبية و مكحول و سلمان بن موسی و سفيان 
الثورى كلهم قالوا بجوازه . و فوتهم ابراهم النخعى و الحسن البصرى و ابن سيرين 
و الع قالوا بذاك . و فوق كلهم قال بذاث ان عباس رض الله عنهما - كا فى آثار 
الطحاوى و مصنف ان الى شية . بل روى نحوه عن عمر و على و ابن مسعود و أنس 
و طارق و خباب رض الله عنهم - م فى ج ۸ ص ٠۹1‏ من النحلى »و روى ابن = 
0۹ 


كتاب الحجة ( الرجل شترى سفا أو مصحفا أو خاتما ) E ٠‏ 


= انی شیة بسنده عن طارق بن شهاب و هو من رأی البى صل الله عليه و سم ورآه 
الامام ابو حنفة قال : كنا نبيسع السيف الحلى بالفضة و نشتربه ٠‏ فقد علمت بهذا كله 
ان الامام ابا حنفة لم بتفرد فى القول بحواز ذلك بل معه النخعى و البصرى و ان سيرين 
و حماد و الک و مكحول و سلمان بن موسی و الثورى و ابو بوسف و عمد بن الحسن 
بل مر وعلى وابن مسعود و ابن عباس و انس وخاب وطارق بن شهاب رض الله عنهم 
فله اسوة فيهم » و العجب كل العجب مر ان الى شية فى كتاب الرد فى المسألة 
الخامسة بعد المائة من شراء السيف الحلى بنو ع من حليته قال بعد سرد حديث فضالة 
و أثر انس و أثر الشعبى و ابن سيرين و الزهرى و ذكر ان ابا حنيفة قال : لا بأس ان 
شیربه بالدراهم !!! 
ثم حديث فال بن عيد فى اسناده سعيد بن يويد و لد بن ابی عمران و حنش هن 
افراد مسل . و اختلف الرواة عن فضالة با مختلف به اللفظ و العی کا ساق الطحاوى 
الفاظهم بأسانيده إليهم فى معانی الآثار ص ۲۳۷ و ص ۲۳۸ و تكلم على معانها حبث 
لم یق لها وجه الدلالة على تحرجم شراء السيف الحلى بنوع من حليته و المصحف امحل 
به ؛ فلا يصح الاستدلال به على التحرحم ؛ و على التسلبم فعناه عندنا على ما فى ص ۱۲ 
من المبسوط : اذا کات لا بعل ايهها اکر وزنا او بعل ان وزن الذهب الذی 
فى القلادة أ كثر او مثل النفصل و فى هذه الوجوه عندنا لا يحوز العقد حى لا مخاف 
ما عليه الصحاة و اتابعون؛ مع ان فك القلادة النظومة من الذهب و الاحجار مل 
الذهب فى جانب و الأحجار فى جانب من غير احداث خلل فى الصياغة يمكن , فباع 
الذهب بالذهب بسهولة مخلاف السيف و حوه فانه لا يمكن فيه الشك الا باحداث خلل 
فى الصنعة و ابراث تلف فها فلا يكون هذا من بأب بع القلادة او الطوق او الحلقة, 
بینهما ون بعيد ؛ فدیث فضالة لا يكون حجة على اى حنفة رحمه الله بل على من قال 
لاف قوله > و لا بخالف رأبه فى هذا الاب و كذا اثر انس لا برد على الابام ‏ 
0۸۰ (۵ع۱) و لا 


ات ار هد أن عند ارك تاه يد 


قال مد': قال أبو حنفة : إذا اصطرف الرجل الدراهم ' عند الرجل 
بدنانیر فقیض الدرام و دفع الدنانير و تفرقا ثم وجد فها درها" زائفا 
ح و لا مخالف قوله , و اثر شري لابقاوم آثار الصحابة الذکورة و التابعين مع ان 
المسألة مجتهد فها . و كذا قول الزهری فانهم رجال و تحن رجال » و اثر ابن سيرين 
يعارضه ما رواه جنه ان الى شيبة فى مصنفه - کا تقدمء فكأنه رد بنفسه على نفسه» 
علا انه : اذا تعارضا تساقطاء او يحمل على معی يجتمع کلاهما فيه ؛ و لا یکون قول 
مجتهد حجة على مجتهد آخر من غير دليل ٠‏ و تفصيل المسألة مبنى و معنى فى ص ۲۱۳ الى 
ص ۲۱۵ من معتصر الختصر من مشكل الآثار و فى ج ه ص ۲۹۳ من الجوهرالنق 
عل الیهق ۰ 
و الحديث الذی استدل به اليهق تعن من رواية الليث الى اخرجها مسل انه ورد فى 
صورة خاصة و هى ان الذهب الذى فى القلادة كان | کثر من الذهب آلنفرد ؛ و خصمه 
بمنع هذا ٠‏ و قال الحافظ فى التلخيص : له عند الطبرانى فى الكببر طرق كثيرة جدا فى 
مدر تناف :ارون A‏ وسو مین قدنف 
معلقة يذهب » و فى بعضها : بائی عشر ديناراء و فى بعضها : بتسعة دنائیر و فى أخرى: 
بسبعة دئائير - اه ۰ و للشافعية عن الاختلاف جوابان » و ف کلهیا رخ التعصب 
الذهی بجحرى , فانهما خلاف اصول الحديث » بل الاختلاف يدل على ان الراوى ۸ تقنه 
حق الاتقان و ان كان ثقة . و القول فيه-ما قال الامام ابو خنغة و من مغه - تأمل 
و تصر قيه. 
(۱) کذا فى الاصل و فى الهندية «حمد فال» . 
(۴) كذا ف الاصول و ف الوطاً « دام » . 
(۳) كذا فى الوطاً ‏ و لفظ «درهماء ساقط من الاصول و لا بد منه ٠‏ 

۸۱ 


كتاب الحجة ( الرجل صطرف عند الرجل درام بدنائير  )‏ ج-۲ 
إلا أنه فضة غير أنه زائف فضة سوء ردة فاستيدله » فار كان سئوقا 
أو رصاصا فانه برده و ينتفض من الدنانیر تحسابه » فان كان اصطرف' عنده 
نی" بعشرة درام رده عليه و رجع إليه بشرة دتاير". و جاز الصرف 
فا بق ٠‏ و قال أهل المديئة :إذا اصطرف الرجل درام [ بدثائير ] * ثم وجد 
فيها درهمين زائفین" فأراد رده اتقض صرف تلك " الدتایر و رد اه 
ورقه و أخذ منه دیناره . 

و قال مد رحه الله : أخير ونا ع بقة الدراهم الى كانت بالدناير 
لم بطلت و لم اتقض" البيع فيها؟ ما ينغى أن يسةط هذا عن“ أحد . 
قالوا : لان الصرف لا یکون إلا مقصودا . قلنا هم : صدقتم . لا يكور 
الذهب بالزرق إلاهاء و هام" وقد قض هذا الدنائيز و قض الآخر الدراهم, 


(۱) فى الاصل « صرف » و الصواب «اصطرف » ٠‏ 
(۲) کذا فى الأاصول و الصواب «دنایر » . 
(۳) تأمل فى العبارة لعل فها سقطا ٠‏ 
)٤(‏ ما بين المربعين ساقط الآصول و زيد من الموطأ » لکن فيه « بدینار » بالافر اد . 
() کذا فى الاصول و ف الوطاً « درهما زائفا » و هو الراجح.و بدل عليه با بی 
بعده من الافراد ٠‏ 
(+) لفظ «تلك» لم يذ کر فى الموطأ ٠‏ 
(۷) كذا فى الاصل. و فى الهندية « بشقض» ٠‏ 
(۸) فى الأصول «عل » و الصواب «عن» . 
(و) قال الزرقای : هكذا رواء اكثر اب الزهرى كلك و معمر و ان عينة 
لم بقولوا الذهب بالذهب فى كل حديث عبر و مم الحجة على من خافهم .و هو الناسب 
لسباق القصة - اه ج ۳ ص ۱۱۷ و هكذا فى موطأ عمد . 

۸۳ فاذا 


كتاب الحجة (الرجل يصطرف عند الرجل درام دنار ) ج -۲ 
کا قال أبو حنيفة : و قد كارن قبضه و هو فضة" فوجد فها عيبا فيرده 
و يستبدله؟. وإما أن تقولوا رده و بطل الصرف فى حصته خاصة . فأما 
أن یطل الصرف ف الدنائير كلها فكيف كان هذا !؟ و الله أعلم . 

٠ فى الاصل « أحد النزلنین » و فى الهندية « أحد المأزلين»‎ )١ - ١( 

(۲) کذا فى الهندية ؛ و قوله « و هو فضة ءلم يذكر فى الاصل - ف ٠‏ 

(م) كذا فى الاصل من الاستدال و فى الهندية « بتبدله »:و لا بد ان تراجع كتاب 
الصرف من الجزء الرابع عشر من المبسوط خصوصا من ص ۲ الى ص ۲۳ فانه اوضح 
مسائل هذا اللاب على الوجه الآثم و ذكر فه الأحاديث و الاثار الى | كبرها فى امحل 
و بن معناها و جمع بن الأحاديث التعارضة ,و ما فى المنسوط يندفع ا كثر ما اورده 
ابن حزم من الابرادات خصوصا على الحنفية» و لم اقدر على اختصار ما فى المبسوط فانه 
طو بل جداءو ينحل به ما فى الاب المذكور من الاغلاق و الاجمال ۰ و راجع ما فى 
كتاب الآثار و قد نله فيا قله فتذكرهءو كذا فى موطأ مد و قد مضى نقله ايضاء 
قال فى ص ۱۳ من المبسوط : و اذا اشترى عشرة درام بدنار فتقابضا ثم وجد فها 
درهما ستوقا او رصاصا فان کانا لم تفرقا استبدله لآن المقبوض ليس من جذس حقه 
فكأنه | يقبضه اصلا ‏ وتأخير القبض الى آخر المجلس لا يصير ,و ان كانا قد افترقا 
فیس له ان تجوز به لآن الستوق و الرصاص ليسا من جنس الدراهم» فكون مستبدلا به 
لا مستوفيا ‏ و لکن رده و كان شریکا فى الدینار تحمینه تن انه كان قبض في 
الجلس تسعة درام و لم قيض درهما جى افترقا * طفن عيسى فى هذا اللفظ فقال: قوله 
« كان شر یکا فى الديئار بحصته » غلط , و الصحیح انه شريك فى مثل ذلك الدبنار بالعشر 
لآن التقود عندنا لا تتعين فى العقود و الفسو خ ء ألا تری انهما بعد التقابض لو تفاعا 
العقد لم يحب على واحد منهبا رد القوض من النقد بعینه و لکن ان شاه رده - 

۸۳ 


باب الرجل راطل الرجل: الذهب بالذهب 
قال حمد': قال أبو حنفة : مر راطل ذهبا بالذهب' فكان بن 
الذهبين " فضل مثقال فأعطى صاحبه قيمته من الورق أو العين أو غير ذلك ؛ 
فلا بأس. يكون الذهب عثله و الثقال بالذى أعطاه . و قال أهل المديئة : 
لا ينبغى أن يأخذه* فان ذلك قبيح و ذريعة إلى الربا - يعنى بالذريعة السبيل . 
قال مد : و کف كان ذلك ذريعة إلى الربا؟ قالو! : لان هذا لو جاز" 


ح و ان شاء رد مثله ! نكذلك هنا لا بصير شريكا فى عبن ذلك الدبنار و نما له عشر 
الديئار دیا فى ذمته الا ان يتراضيا على ان برد عليه عشر ذلك »و لكن ما ذكره 
فى الكتاب اصح لآن بالافتراق قبل القبض يفسد العقد من الأاصل لوجود قرط 
الفساد و هو الدينة لان الدين بالدین حرام ,و لكن اذا وجد القبض ف الجلس جعل 
كالموجود عند العقد ؛ فاذا لم بوجد كان العقد فاسدا مرح اصله ؛ فتبین ان حصته 
من الدینار مقبوضة بحكم عقد فاسد فيجب رده بعينه , لآن و جوب الزد من ۹ اقبض 
هنا لا من حكم العقد » و اللقود نتعين بالقیض "م فى القبض بحم الهبة - انتهی ٠‏ 
(۱) كذافى الاصل ‏ و فى الهندية « عمد قال» - ف 
(۲) کذا فى الاصل ‏ وف الموطأ « پذهب» . 
(۳) فى الاصول «الوزنین» عرف »و آلصواب« الذهين» . 
(و) فى الموطأ : من راظل ذهبا او ورقا بورق فکان بن الذهين فضل مثقال فأععلی 
صاحبه من قیمته الورق او من غيرها فلا أخذه فان ذلك قبح و ذريعة الى الرباء 
لاه اذا جاز له ان يأخذ اللقال بقیمته حى كأنه اشتراه على حدته جاز له ان بأخذ 
الثقال بقيمته مراراء لآن يحيز ذلك البيسع بيه و بين صاحبه ‏ اتهى . 
(ه) قد عليت الفرق بن العبارتین .و المآل واحد ٠‏ 
() فى الوط «لآنه إذا جاز لهء الح . 

۸ (1:5) له 


کا ارج يراط رجز التب اق + ب 


[ له ] أن بأخذ الحقال بقيمته حتى كأنه اشتراه على حدته جاز له أن 
بأخذ الثقال شمته ا قلنا لحم : و ما ین أن بأخذ الثقال بقيمته 
مرارا [أو بأخذه مرة فرق؟] ۲ هذا كله جائز ؛إنما نهی رسول الله صل الله 
عله و آله و سل أن يأخذ ذهبا بذهب أكثر منها ", و إذا أعطى بالفضل 
النی مع أحدهما شيئا فا بأس بذلك ؛ اما فرت القرم من الحرام و آرادوا 
الدخول فى اللال . فان فلت : تهمهم على هذا . [ قلنا: ] فليس ينبغى أن 
بطل الاشياء بالتهم . و لعمری! أنه ينبغى اک أن تبطلوا الاشیاء بالتهم لان 
قد قاتم فى القسامة التهم " و القتل أشد الاشياء , و كيف يبطل اليقين بموضع 
التهمة و قد قال الله تعالى ”إن الظن لا يغنى من الحق شیثا*؟ ٠.‏ 

أخيرنا محمد قال أخيرنا سفيان بن سعيد الثورى قال حدثنا علمان بن 
الآسود' عن مجاهد فى الرجل يكون له على الرجل "دیناران موقنان" فعطیه 
شامیین فأخذ فضل ما نها درام آنه لابرى بأسا . 


٠ سقط من الاصولء و زيد من الموطأ‎ )١( 

(۲) كذا فى الأصل »و ف الهندية « مرادا» و هو تصحف ٠‏ 

(۳) ما ببن المربعين ساقط من الأصولء و زيد على اقتضاء العبارة ٠‏ 

() الاحاديث فى ذلك معروفة » و لبذ منها تقدم فها قبل ٠‏ 

(ه) فى الأصول « بالنعم » بالنون و العين و هو تصحيف ٠‏ 

(د) هو الک - کا فى ج ۷ ص ۱۰۷ من التهذيب » و قد مضى من قبل ٠‏ 
0897-50 فى الأصول « دینارن موقتين » بالنصب» و راج عكتاب الصرف من البدائع 
و البسوط و قح القدير وغيرها ٠‏ 


9۸6 


كتاب الحجة ( الرجل راطل الرجل فعطيه الذهب العتق) ج -۲ 


باب الرجل براطل الرجل فيعطيه الذهب العتق' 

قال تمد" : قال أو حنيفة فى الرجل براطل [الرجل ]" الذهب 
فقتل اد ج الاد و فل مها را ذها عر جيدة و اغد ماي 
ذها كوفة' مقطعة و تلك أ الكوفة 0 عد الناس فتباعان بذاك 
مثلا مثل لا فضل بینهیا فى الوزن ": إت ذلك جانز لا بأس به , لان 
وى اف و ةو عر لشفي نال اقل امدقت لذ رن 

وقال حمد: لم لا جوز . ذلك؟ قالوا : لان صاحب الذهب الجياد 
أخذ فضل عيون * ذهبه فى التبرا الذى طرح مع ذهبه ,و لو لا فضل ذهبه 
على ذهب صاحه لم براطله صاحبه بتعره ذلك ' إلى ذهبه الكوفة "۰ قيل 
لهم قد صدقتم , الام كا قلتم» إنما راطله بفضل ذهبه ؛ أخيرونا منهما لیس 
قد تبابعا ذلك وزنا بوزن ؟ قالوا: بل . قلنا : فليس يفسد هذا کله , هكذا 
ماقام » هذان رجلان أرادا أن بغرا مما نهى رسول الله صل الله عليه و آله و سل 


(۱) كذا فى الموطأ ,و فى الأصول « العين » بالعين و بالياء التحتانة فى آخره نون» 
و هو تصحف ۰ 

(۲) كذا فى الاصل: و ف الهندية « تمد قال » ٠‏ 

(۳) كذا فى الموطأ . و لفظ « الرجل » الثانى ساقط ئن الاصوك:: 

(4) فى الا صول «العين » و هو تصحف ٠‏ 

(ه) کذا فى الموطأ ؛ و كان فى الاصول «یوافه » و هو تحرف ۰ 

(د) فى الاصول « ذلك » عرف . 

(۷) فى الاصول «الورق» و هو تصحف . 

(۸) فى الأصول «عوب» و هو عرف . 

(4-9) ف الاصول إلى ذمه ذلك الکوفة» و هو خطأ . 

۸٦‏ باخذ 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى من الرجل حنطة بدنانیر إلى أجل ) ج - م 


ا الذهت که رن وإزنها . مصنعا هذا" ليحل؟ لها الا 
فأما أن بكرت ات با طلبا من الحلال و ج ۶ نهی رسول اه 
صل الله عليه و آله es E‏ اا ا 
اع 


باب الرجل يشترى من الرجل حنطة بدنانير إلى أجل 


قال محمد ' : أخيرنا أبو حنيفة فيمن اشترى من رجل حنطة بدتائير إلى 


(۱) كذا فى الا صول. و الذوق بقتضی ان یکون ه عن أخذ » لان صلة النهى حرف 
هم عدار اه اتف بو الاه لته ی با 
9 اى : صانعين - يعنى : فاعلين هذا ؛ كذا فى الاصول بالافرادء و الأرجح الى 
المنصوب: و لعل الاضافة اولى ‏ ای « مصنعى هذا » من الصنع ٠‏ 
(۳) كذا فى الهندية من الحل و الاحلال ضد الحرمة » و كان فى الاصل « دلخل» 
بالخاء المعجمة » و هو خطأ . 
(:) فى الاصول ٠‏ من » و هو خطأ, و الصواب «عن» . 
() ای : فلا يكون مأجوراء ان كانت « اما » شرطا. وان كانت « اما » حرف 
الترديد « فأما ان لا یکونا مأجورین» فعلى كلا التقدبرن نذ من العمارة سقط . 
)3( قوله « قال تمد » كذا فى الاصل .و فى الهندية مد قال » ٠‏ قال الامام مد فى 
ص ۳۳۵ من موه - الرجل يبيسع الطعام نسيئة ثم يشترى بذلك القن شيا آخر : 
اخبرنا مالك حدثنا ابو اازناد : ان سعيد بن المسيب و سلهان بن سار کانا يكرهان 
ان بيع الرجل طعاما إلى أجل بذهب ثم بشتری بذلك الذهب يرا قل أن بقضهاء 
قال جد :و نحن لا تری بأسا ان يشترى بها مرا قبل ان نها اذا کار الق بعينه 
ولم يكن دبناء و قد ذكر هذا القول لسعبد بن جير فل بره شیا و قال: لا بأس ,م ؛ 
و هو قول انى حنيفة و العامة من فقهانا ‏ اتهی . 

۸۷ 


كتاب الحجة ( الرجل شترى من الرجل حنطة بدنائير إلى أجل ) ج - ؟ 
أجل و قيض النطة المشترى و لم يدفع الدنائير حى اشتری بها منه الذى 
باعه الحنطة تمراء هذا ليس به بأس ؛ و قال : إن اشترى بالدنانیر الى باع بها 
الحتطه ' مرا من غير عه" الذى باعه ۳ الحنطة قبل أن بقض الدنانیر و أحال 
الذى اشترى منه القر على غريمه الذى ابتاع" منه الحنطة بالدئانير الى له عليه 
فلا خير* فى ذلك » لأنه اشترى المر بذلك " من غير الذى عليه الدين , 
وهذا من بيع الغرر لآن الد ن لا بدرى أ خر ج أم لا خرج ؛ و لا ينبغى 
أن يكون [الغرر ] ۲ على مال امرئى مسل . و قال أهل المدينة: إن اشترى 
بالدتائير إلى أجل من بعه * تمرا [ قبل أن يقبض الدناتر ]" لا خير ' فيهء 
(۱) من قوله « مرا هذا» سافط من الاصل موجود ف الهندية ٠‏ 

(۲) البیسع بتشدید الياء بمعى البائع او الشتری »و فيه الحديث العروف «الببعاتف 
بالخبار ما لم تفرقا» ٠‏ 

(۳) كذا فى الاصول. و الآولى « باع منه » ۰ 

[و) کذا فى الاصول .و الصواب «باع» . 

(ه) فى الاصول «و لاخر » بالواو . ۱ 

(د) کذا فى الاصل »و ف الهندية « بدن » مکان « بذلك» ۰ 

(۷) ما بين الم ببين ساقط فنا الاضول ول مه 

(۸) بتشديد الياء الحتاة ٠‏ 

(4) ما بن المربعين ساقط مر الاصول »و عبارة الموطأ هكذا : لا يديع الرجل 
حنطة بذهب ثم شتری الرجل بالذهب مرا قبل ان .قيض الذهب من بعه الذى اشترى 
منه الحنطة › فأما ان شتری بالذهب الى باع بها الحنطة الى اجل من غير بائعه الذى 
باع منه الحنطة قبل ان يقبض الذهب و يحيل الذى اشتری منه المر على غريمه الذى 
باع منه » و قد سألت عن ذلك غير واحد من اهل العلل فم بروا به بأسا - اتتهى ٠‏ 
(۱۰) كذا ف الهندية ء و فى الاصل «و لاخير» تصحيف »و الصواب « فلا خير » . 


o‏ (۱6۷) فان 


كتاب الحجة ( الرجل يشترى من الرجل حنطة بدنانير إلى أجل ) ج - ۲ 
فان ابتاع بذلك من غيره تمرا قبل أرن بقبض الدنانر وا الف 
اشتری منه المر على غرعه [ الذی باع منه ] " بالدنائير فلا باس " به . 

و قال مد نن المسن: کرهوا الذی لا باس به و وسعوا ف الذی 
لا خبر فه ۱۱ ری إذا اشتری من بعه را فاتما هو * بعینه لیس بدن 
ما بأس بذلك » و لأى شىء يكره ذلك ؟ [ فا قالوا:]* لانه غرر ء٠‏ 
[ قبل لهم:] * ا الغرر و الال دين .عليه يكون مستوفیا له من حين بقح 
البيع ؛ أو يقولوا: هذا بیع الدين ان فليس هذا بيع دن بدن ۰ فان 
قالوا: هذا بمازلة الحنطة بالهر و لا باس بيرع الحنطة بالهر ۰ ما بنیغی هم 
أن يكرهوا ما كره آبو حنيفة مالم بروا به بأسا أن یشتری الرجل من الرجل 
مرا بدن له على الآخر لا يدرى أيخرج أم لا يخرج ! فهذا الغرر الذى 
بکره و لا نی ؛ وقد جاء فى هذا آثار: ۱ 

آخیرنا مد قال آخبرنا سفیان بن عينة عر عرو بن ديار عن 


أنى الشعثاء' أن رجلا باع طعاما إلى أجل خاء يطلب حقه فقال له 


(۱) ف الوطاً محل ٠‏ 000 

(؟) ما بين المربعين ساقط من الاصول ؛ و زيد من الموطأ ٠‏ 

(۳) و كان فى الاصل «و لا بأس» و هو حرف »و فى الهنددية « لا بأس » بلا واو 

091و اران وله الع ان | 

(عء) لفظ «هو» ساتط من الاصول ٠‏ و تأمل فى العبارة ٠‏ 

(ه) ما ببن المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه فزيد حسب اقنضاء المقام ٠‏ 

(5) هو جابر بن يد »و قد تقدم فها قبل » و هو کو » و ابو الشعثاء الكو هو سام 

ابن اسود الحاربنى » كلاهما من رجال الستة ؛ و هو ايضا تقدم . كلاهما من التابعين» 

وهنا هو جابر بن زيد الازدی» و هو من فقهاء البصرة و أعل أهل العراق ومفتهم = 
o۸۹‏ 


کتاب الحجة ( الرجل يسلف ف الطعام ) ج ۲ 


صاحب الطعام : دن هی جعل ' .و لکن خذ مى طماما . فاذا حل 
[الأجل ]۲ فحل دينارك غذ به ما شئت . 
باب الرجل سلف ف الطعام 
قال ممد": قال أبو حنيفة فى الرجل بسلف ف الطعام " [ بسعر معلوم 
إلى أجل مسمى ] * فيحل [ الاجل ]۲ ولا يحد الشتری عند البائع إلا بعض 
ما بسلفه " فيه فان أراد أن يستوفى " ما وجد بسعره و يقيله فى ما لم يحده 


عنده و يأخذ منه بحساب ذلك مر القن الذى دفع إليه : إن هذا جائز 
لا بأس به . 


= ف زمنه » روی عنه عرو بن دینار - كا فى ۴ ص ۳۸ من التهذب ‏ مات 
سنة ۱۰۳ أو ۱۰6 هو و آنس تن مالك فى جمعة واحدة .و كان من اعل الناس بکتاب الله 
و قال ابن عبر : با. جابر ! انك من فقهاء اهل البصرة ؛ و قال ابن عباس : تسألونى 
و فيكم جابر بن زيد ؛ و هو شيخ انی حنفة - رحهبا الله ٠‏ 
(۱) كذا فى الاصل »و هو ما سل للعامل على عله , ثم سمى به ما يعطى الجاهد 
ليستعين به على جهاده ٠‏ و اجتعلت له : اعطبت له الجعل ؛ و اجتعله هو : اخذه - كذا 
فى ج ١‏ ص ۸٩‏ من المغرب مع زيادة فيه ٠‏ و لعل المراد به هنا حقه » بدل عليه قوله 
« يطلب حقه» و هو نه - تدير ٠‏ 
(۲) ما بن المربعين ساقط من الآصول و لا بد منه ٠‏ 
(۳) كذا ق الاصل » و ف الهندية « عمد قال » ٠‏ 
() كذا فى الأصولء و ف الموطأ «طمام » بالتتكير ٠‏ 
(ه) ما بن المريعين ساقط من الأصول » و زيد من اثر ابن عمر الذى ذكر فى الى طأ ٠‏ 
() كذا فى الاصل ء و ف الهندة « سافه » . 
(۷) معناه : يأخذه ؛ و ليس المراد به اصل معى الاستيفاء ٠‏ 

٠ ۹.‏ قال 


کتاب الحجة ( الرجل سلف ف العطام ) ج ۲ 

قال حمد : و کذلك آخبرنا آبو حنفة قال حدثنا آبو ان" عن سعيد 
ان جبير عن ان عباس رض الله عنهما فى السل بحل فأخذ بعضه و يأخذ 
بعض رأس الال فما بق فقال ان عباس: هذا المعروف الحسن اميل . و قال 


سس 


(۱) كذا ق الاصول «أبو عهان» ۰ وقد رواه الامام جد فى کتاب الاثار قال : 


اخبرنا ابو حتيفة قال حدثنا ابو عمرو عن سعيد بن جبر عر ان عباس به , ففیه 
«أبو عرو » مکان « أنى نان » ۰ و رواه الامام ابو وسف ايضا فى آثاره ص ١8+‏ 
رقم 867 : قال حدثنا بوسف عن ابه عن انى حذفة عن حماد عن ای عبر عن سعيد بن 
جبير - به ٠‏ و فى جامع المسانيد : ابو حنفة عن اى حى - و قل : اى جلة » و قبل : 
الى مرو - عن سعيد بن جبير عن ابن عباس ان رسول الله صلی الله عليه ولم قال : اذا 
اخذ الرجل بعض رأس الال و بعض سليه فلا بأس به ؛ اخرجه طلحة و ابن خسرو 
و الحسن بن زياد فى مسانيده » و اخرجه الامام عمد فى کتاب الآثار ۰ ففيه اختلافات : 
الأول فى الرفع و الوقف . و الاصح عندى الوقف على ابن عباس ؛ و الثانى فى شيخ 
الامام من هو ؟ حماد بن انى سليان او أبو عثمان او لو عبر او آبو عبرو او آو يحى 
او أو جبلة ؟ وعندى ان ادا إما زائد مر الناسخ او سقطت الواو بن ماد 
و انی عمر من آثار انى بوسف » فان حمادا بروی عن سعيد بن جير بدون واسطة 
کا هو ظاهر من كتاب الآثار و جامع المسانيد » و لعله كان فى الأصل « حدثنا ماد 
و او عمر» فى آثار انى بوسف - تأمل ؛ الثالك الاختلاف ف انه ابو عمان او أبوعمرو 
او أبو عبر او أبو بجی او أبو جبلة - کا فى ج ۲ ص ۲۲ من جامع المسانيد و اشكل 
عل التعيين : و فد ذكرت الاختلاف فى حاشیی على كتاب الآثار للامام عمد . 

و قد رجح الفاضل الآفنانى فى تعليقه على آثار ابی بوسف انه « أبو تمر بدون الواوء 
و هو ذر بن عبد الله المرهى فانه يكنى ابا عبر و الامام پروی عنه» و قال : و أما ابو 
عمرو فم اعثر له على ترجمة - اه ٠‏ و الآثر رواه عن سعيد بن جبير سلبة بن موسی سس 


۹۱ 


كتاب الحجة ( الرجل بسلف ف الطعام ) ج - ۲ 


= و عبد الاعل الثعلی و يزيد بن الى زياد - کا سین فى الكتاب و فى کناب الام 
للامام الشافی و سان البيهق ؛ فلا يب ان يكون رواه عنه آخرون ايضا: ابو عغان» 
او ابو عبرو او ابوعمرءاو ابو بجی »و هم كثيرون - کا فى التهذيب و كتاب الكنى 
للحافظ الدولانى » فاتعين متعذر ٠‏ 

ثم عندی « أبو عمان » علْ ما ی ابال ان كارت ححا على الأرجح هو : 
عبد الله بن عهان بن خش القاری الک ابو عثمان » حلف بى زهرة » من رجال ملم 
و الأربعة » ثقة صالح الحديث ما به بأس , مات سنة اثنتين و ثلائین و مائة »و هو 
من شيو خ.الامام ایی حنيفة ؛ و هو بروی عن سعید بن جبير- کا فى ج ه ص ۳۱6 
من التهذیب ٠‏ او : بزید بن صهيب الفقير الکوفی » من رجال الستة » كنيته : او عهان - 
کا فى التهذيب , و هو من شیوخ الامام ٠‏ او ريعة ارأی» كنيته : ابو عمان - کا فى 
لتهذيب » وهو أيضا من شيو خ الامام ۰ او هو : عمد بن شريك » ابو عقان المى , 
من رجال ای داود » و هو بروی عن طقة سعيد بن جير لکنه مشترك فى شیوخ 
الامام و متأخر عنه وفاة ‏ کا فى الهذیب ؛ و قد قال الدولای فى ج ۲ ص ۲۷ 
من کتاب الكنى : حدثنى ابو تمد الحسن نن على بن عفان قال حدثنا ابو امامة قال 
حدثنا عمد بن شريك ابو عثمان المكى قال حدثنا عمرو بن دنار قال : اشترى عمو بن 
الى عقرب من عمرو بن عمان شیا بعضه عنده و بعضه ليس عنده فأتيا عبد الله بن عبر 
فاستفتياه فقال : اوفه ما كان عندك و لا توفه ما لم يكن عندك ؛ فأنى ابن عباس فسأله 
فقال ثل ذلك - اتهی ۰ و راجع ج ۲ ص ٠١‏ إلى ص ۲۸ من الکی ٠‏ 

و اما :أبو عمروء بالواو كم فى کتاب الآثار ان كان صرحا فهم أيضا كثيرون › 
و قلی يمبل الى انه قيس بن مسل الجدلى العدو ای او عرو الكو فى »هو شبسخ الامام , 
وهؤ بروى عن سعيد بن جبير- 5 فى ترجمته من التهذيب ٠‏ و ابو عمرو الشعبى و هو 
أيضا من شيو خ الامام لكنه فى كتاب الأثار على الا كثر باسمه « عام » و النسبة = 

۹۲ (۱4۸) الشعی 


= «الشعى» ۰ و آخر ابوعمرو ن العلاء بن عمار التمیمی المازنى اللحوی الصری القری 
احد الأثمة القراء السعة ؛ و هو أيضا يروى عر سعيد بن جبير و مجاهد و عكرمة 
وغيرهم . متأخر وفاة عن الامام الى حنيفة ۰ و آخر ابو عمرو بن حماس بن عمرو 
اللی »من رجال ای داود ؛ مات منة ٠١9‏ - کا فى التهذيب» و هو بروى عن سعد 
ان جر ٠‏ و آخرون کثیررن م فى الكنى و التهذب و غيرها ٠و‏ اما « او عمرء 
بدون الواو فهو أيضا کثیرون » منهم : ذر بن عبد الله المرهى الهمدانى ؛ بروى عن سعرك 
ابن جر و طقته ؛ و هو يأنى فى کتاب الآثار باحمه و روی عنه الامام ابو حزفة 
فى كتاب الآثار بواسطة ابنه عمر بن ذر الهمدانى و زيد اليائى وغيرهما ؛و فى الاسناد 
المذكور لا واسطة ها الا فى آثار ابى بوسف بواسطة حماد ٠‏ و منهم : دنار ن 
عير الاسدى ابو عمر المزار الكوفى , الاعجی بروی عن ابن الحنفية و غیره» و روى 
عنه ااثورى و غيره ۰ و راجع ج ۲ ص ۰ الى ص 45 من كدتاب الكنى للحافظ 
الدولای باب اى راو ای عمرو فانك جد فيه كثيرا بروی عر سعد بن جر 


جر 


و طقنه » فالتعيين و التصحبح عك . 

هذا ما عندى على الاريجال » و لعل الله يحدث بعد ذلك اما »و أنت ففتش من مظان 
العم فانه امانة فى اعناق العذاء ٠‏ و الفاضل السذلى نقل الآثر المذكور فى حواثی ااهداية 
من كتاب الآثار لکنه لم وبين من ابو عمرو عن سعيد بن جبير» و كذا العجب من 
صاحب جامع المسائيد فانسه ذكر الآثر فيه و فى باب الاخ و لم شخص من هو 
ول بعين فبا بين الثلاثة ای يحي و أن جبلة و أنى عمرو من هو فى اسناد الأآثر الذکور, 
و هذا فى جامع المسانيد كثير» ولازم على العلاء تصحيحه . و الحافظ ان حجر ذكر 
فى کی الابثار ابا عمر - بدون الواو - عن سعد بن جبير و قال : هو ذر بن عبد الله 
تقدم - أهء فهو متعين عنده أنه ذر بن عبد الله ٠‏ و لى قلق فى ان الامام لا .روى عنه 
الا بواسطة ‏ کا قدمته ٠‏ و راجع ص ۵۰۸ من التعجيل ۰ فالحاصل انه فى كتاب س 

2۹۳ 


کتاب الحجة ( الرجل بسلف ف الطعام ) ج- ۲ 
أهل المدينة : لا بصلح ذلك ۲ . 


= الاثار ٠‏ و عمر » بدون الواو عند الحافظ فى الاثار » و « أو عرو » خطأ. وهو 
مطابق لا فى آثار انى وسف ۰ بق الاختلاف فى الواسطة بين الامام و ذر بن عبد الله» 
و لعل «حماد» ‏ م فى آثار انى یوسف - سقط من قل الناسخ فى کتاب الاثار» 
او الامام رواه عن ابى عبر ذر بن عبد الله بواسطة و بدونها ٠‏ ثم بق الاختلاف فى 
ای عهان فى کتاب الحجة و ای عبر فى کتاب الآثارءو آثار ای وسف ۰ هذا و الله 
تعالی آعل »و عليه اتم و احک . و لا بعد فى ان ابا عثمان و ابا عبر كليهها رویاه عن 
سعيد بن جبير كا رواه عنه سللة بن موسى و يزيد بن الى زياد و عبد الآعسلى الثعلى 
و غرم » فلا خالف و لا تعارض ينها ٠‏ 
قلت : ذر بن عبد الله الهمدانى المرهى بنفسه من شيو خ الامام ايضا کا هو بروى عنه 
بواسطة ابنه» ذكره ابن خسرو فى مسنده » و روى له عن سعيد بن جبير عن ابن عباس 
قال رسول الله صل الله عليه وسل لجبريل :ما لك لا تزورنا اكثر ما تزور - الحديث٠‏ 
و ذكره فى شيوخه موفق بن امد ق ج ۱ ص ۳) و الکردری فى ج ۱ ص ۷۰ 
من مناقه) » و ذکره الخوارزى اعناق ج ۲ ص ۵۰) من جامع المسازد فى شبوخه 
الا انه حفه الناسخ و جعله العمرانى » و الصواب * الهمدانی » ۰ و عده شخ الحافظ 
مد بن وسف الدمشق الصالی ايضا فى عةود الجان من شبوخه فقال : ذر بن عد الله 
ابن زرارة الرهی - بضم الم و سكون الراء - ابو عمر الکوفی ۰ و أما « أو عمان» 
فتصحیف « أبو عر » لانهم كانوا یکتبونه متصلا بلا الف« عثمن » فيشتبه + دعر »۰ 
وهذا معروف ف المصحفات ؟ و ليس للامام فى مسانيده شبخ پروی عنه یکت آبا عثمان 
والله اعم ف ۰ 
(1) راجح لذلك موطأ مالك ممع شرحة للزرقانى ج ۳ ص ۱۲۲ و ص ۱۳۳ من 
باب ما يكره من بسع الطعام الى اجل و السلفة فى الطعام ٠‏ 

۹۶ و قال 


کتاب الحجة ( الرجل بسلف ف الطعام ) ج-۲ 


5 و قال مد : وكيف کرهتم هذا؟ قالوا : لان هذا شه ما نهی عنه 
من البيع و السلف فى ذلك' ذريعة إلى البيع و السلف ۰ قبل لاهل الدینة: 
ما هذا ذريعة إلى شیء! وما تبطلون بيوع الناس و صلحهم إلا بالظنون ؛ 
و قد قال عمر بن الخطاب رضى الله عنه': الصلح جائز بن الناس إلا صلحا" 
أحل حراما أو حرم حلالا ؛ *فهذا صلح اصطلحا عليه أن يأخذ بعض سلیه 
و بعض رأس مانه » و ليس بصلح أحل حراما و حرم حلالا؟ . 

مد قال آخبرنا سفيان بن عبينة عر سلبة بن موسی" قال معت 
سعيد بن جير قال: قال" ان عباس رضی الله عنهما : ذلك المعروف أن 


(۱) كذافى الاصول ‏ و لعله كاتف « فذلك» او «و ذلك » فصحفه الناسخ. عله 
«فى ذلك» و اه اع ف ٠‏ 

(۲) و هو فى كتابه الى انی موسى الاشعری وغيره و قد تقدم ٠‏ 

(۳) فى الأصول « صلح» بالرفع ٠‏ 

(؛ - 4) كذا فى الاصل »و من قوله « فهذا صلح» الى قوله «و حرم حلالا» ساقط 
من الهندية ٠‏ 

(۵) فى ص ۱۹۲ من التعجبل : سللة بن موسى عن سعيد بن جبير » و عنه سفيان بن 
عيينة ؛ قال عبد الله بن احمد : سألت الى عنه فقال: لا ارى به بأسا ؛ و ذكره ابن حبان 
فى الثقات ‏ اتهى ٠‏ و الأنر رواه الامام الشافی بهذا الاسناد فى ج ۳ ص ۱۱۷ 
من کتاب الام - و راجعه ؛ و رواه اليهق فى ج ٩‏ ص ۲۷ من سننه الکبری بالاسناد 
المذكور من طربق ابی بجی زكريا بن بحي بن اسد عن سفيان به بلفظ : اذا اسلمت فى 
شىء فلا بأس ار تأخذ بعض سلىك و بعض رأس مالك فذلك العروف - اه ؛ 
و من هذا ظهر أن قوله « بعض سليك » سقط من الاصول ٠‏ 

(-1) كذا فى الامول. و لعل الصواب « قول قال » . 


0۹0 


کتاب الحجة ( الرجل بسلف ف الطعام ) ج ۲ 
تأخذ مق از ای مالك 
يمد قال آخبرنا سفيان الثورى عن عبد الأعلى ' عن سعيد بن جبير 
مد قال أخبرنا سفيان الثورى قال أخيرنا جار" عن نافع عن ابن عبر 
أه قال [مثل ] " قول ابن عباس . 
(۱) هو اللعلى الكوفى ‏ قد تقدم فا سل » و هو من رجال الآربعة - ج + ص )عه 
من التهذيب ٠‏ 


(۲) هو ال جعنی - کا صرح به اليهق فى ستنه » قال: و روى جابر الجعنى عن نافع عن 
ابن عمر معی قول ابن عباسء و المشهور عن ابن عبر انه ذكره ذلك »و رونا عن 


عطاء بن ابی رباح و عمرو بن دينار معى قول ابن عباس - انتهى ٠‏ و بذکر ما مضى 
ما رواه الحافظ الدولانى فى الكنى عن عمرو بن دنار . 
(۳) ما بين المر بعين ساقط من الاصول › وهو المطابق: لرواية البهق لفظا و معی ٠‏ 
قال الامام الشافمى فى الام : فان قال قائل : ما الحجة فى ذلك ؟ فالقباس و المعقول 
مكتنى به فيه ؛ فان قال: فهل فيه اثر عن احد من اصحاب رسول الله صل الله عليه وسل؟ 
قل : روى عن ابن عباس و عن عطاء و عمرو بن دینار : اخبرنا الربسع قال اخيرنا 
الشافى قال اخيرنا سعيد بن سالم عن ابن جرج ان دطاء كان لا بری بأسا ان قبل 
رأس ماله منه أو بنظره أو بأخذ بعض السلمة و بنظره بما يق ؟ اخيرنا الربييع قال 
اخيرنا الشافمى قأل اخيرنا سعيد بن سالم القداح عن ابن جرج انه قال لعطاه : اسلفت 
دينارا فى عشرة افراق فلت أ فأقض منه إن شنت خسة افراق وا كلتب نصف الدينار 
عليه دينا ؟ فقال : نعم؟ قال الشافعى : لانه اذا اقاله منه فله عليه رأس مال ما اقاله منه» 
و سواه انتقده او ترکه لانه لو كان عليه مال حال جاز ان بأخذه و ان نظره به می 
شاه ؛ اخبرنا الربيسع قال اخيرنا الشافعی قال اخيرنا سعيد بن سالم عن ابن جرج = 
۹۹ (۱44) ند 


کتاب الحجة ( الرجل سلف فى حنطة کورة کذا و کذا) ج - ۲ 


عمد قال آخبرنا إسرائيل بن يونس قال حدثنا عبد الاعلى الثعلبى عن 
سعيد بن جبير عن أبن عباس رضى الله عنهها , قال: کنت عنده فتاه رجل 
قال إن الات إل رجن ف ام الب ده ان مات ا 
الك در و أتينه أتقاضاه و قد غلا الطعام فقال : خذ منى نحسائة درم؟ 
فقال : رحت و أخذت هذا العروف . 

مد قال آخبرنا خالد بن عبد الله عن بز بد ن أنى زياد عن سعيد بن 
جبير عن ابن عباس رضی الله عنهها فى رجل أساف عشرن درهما فى طعام 
فل بحد عنده طعاما إلا بعشرة درام فأخذ بعشرة دراهم طعاما و أخذ عشرة 
درام فقال: ذلك العروف ۶-۲ الله اعل : 

باب الرجل سلف فى حنطة کورة کذا و کذا 

د قال قال أبو حنيفة : من سل فى حنطة شامية فلا بأس أن بأخذ 
ح عن عمرو بن ديار انه کان لا ری بأسا ان بأخذ بعض رأس ماله و بعضا طعاما 
او بأخذ بعضا طعاما و كتب ما بق من رأس المال ؛ اخبرنا الربيسع قال اخبرنا 
الشافى قال اخبرنا سفيان عن سلية بن موسى عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال : 
ذلك المعروف ان يأخذ بعضه طعاما و بعضه دنائير ‏ اتتهى ٠‏ قال مد فى آثاره :و به 
نأخذ » و هو قول الى حنفة رحمه الله اه . ۱ 
(۱) قال الامام ابو وسف فى ص ۳۳ ن « الاختلاف بين أبى حنيفة و ان الى إلى » 
فى باب السلم : قال ابو بوسف : و اذا كان لرجل على رجل طعام اسل اليه فيه فأخن 
بعض طعامه و بعض رأس ماله فان ابا حنيفة رضى الله عنه كارن يقول : هو جائر ؛ 
بلغنا عن عبد الله بن عباس رضى الله عنهیا انه قال «ذلك المعروف الحسن اليل » و به 
نأخذ » و کان ابن انى لبیل بقول : اذا اخذ بعض رأس ماله فقد فسد السل و يأخن 
رأس ماله کله - انتهی ٠و‏ راجم ج ۱۲ ص ۱۳۰ من مبسوط السرخسی ۰ 

۹۷ 


کتاب الحجة ( الرجل بسلف فى حنطة كورة كذا و کذا) ج -۲ 


محولة وهی حنطة بيضاء يحاء بها' من مصر [ بعد حل الآجل] " و إن سل 
فى العجوة من القر فلا بأس بآن" يأخذ صبحانا [ أو جمعا] ".و إن أسل 
فى حنطة فلا ينبغى أن بأخذ شعيرا لآن الشعير غير الحنطة ؛ وكذا لا بأس 
بقفيز من حنطة بقفزن من شعير بدا بيد لآنهها نوعان مختلفان . و قال 
أهل المدينة : من آسلف" فى حنطة فلا بأس بأن' بأخذ شعيرا يمكيلها . 
وكذلك قالوا فى الحنطة و الحمولة و الصحانى کا قال أبو حذفة . وقالوا: 
لا يصلح أن أخذ قفيزا من. حنطة بقفیزن من شعير بدا بید؛ لان ذلك 
عندثم نوع واحد ۰ 

قال مد : و ما بن الحنطة و الشعير [ منع] " مثلين بمثل ؟ قالوا : لاه 
عندنا نوع واحد . قيل لهم : ريت صدقة الفطر وغيرها من الصدقات 
أليس قد قل فيها نصف صاع من بر أو صاع من تمر أو“ شعير!؟ 


(۱) فى الاصول «حاطا» و هو تصحف ۰ 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الاصول فاا زدناه من موطأ الامام مالك - رحمه الّه» 
(۳) کذا فى الأصل »و ف الهندية « أن » ٠‏ 
(ع) ما بين المربعين ساقط من الاصول »و انما زدنا من الموطأ » و هو بفتح و سکون : 
المر الردی - م فى شرح الزرقاق ٠‏ 
(ه) و فى الموطأ « سلف » ۰ 
(د) فى الموطأ « أن» . 
(۷) زدته لاصلاح المعنى »و الا لم يصحء و على هذا کون لفظ «ماء فى «ما بن » 
بمعنى « أى شىء» على اقتضاء المقام » او سقط لفظ «بأس » بعد «ما » - ای :ما ببن 
الحنطة و الشعير بأس ‏ الخ او : ما بأس بين الحنطة ‏ ال . 
(م) کذا فى الآصل › و ف الهندية «و » مکان «أو» . 

۱ ۹۸ فو 


كتاب الحجة (الرجل بسلف فى حنطة كورة كذا و گذا) ج-۲ 
فلو كان البر و الشعير صنفا واحد کا يكون القر كله و إن اختلفت أصنافه 
صنفا واحدا ما قبل فى الصدقة فى الر نصف صاع . وفى الشعير صاع , 
و بحعل ذلك شيا واحدا کا جعل ذلك فى الفر شيا واحداء و أصنافه 
مختلفة ؛ فهذا يدلكم على أن الشعير صنف غير الير . فاذا كانا صنذين فلا بأس 
أن يبتاع أحدهما [ بالآخر]' يدا بيد واحدهما أ كثر من الآخر, مع ما قد جاء 


فى ذلك من الاثار, منها حديث عادة بن الصامت رضی الله عنه ' الذي 
رو به عر رسولالله صل الله عليه و آله و سل انم وال لا عير ای لین : 
إلامثلا عشل بدا بد و لا بأس بالشعير اثان بواحد بدا بيد" 


(۱) ما بين المربعين ساقط من الاصول» و زید لتم الکلام و لا يختل ٠‏ 


(۲) اخرجه الماعة الا البخارى م فى ج ۳ ص ۳۵ من نصب الراية - عن الى ال شعث 
عن عبادة بن الصامت قال: قال رسول الله صل الله عليه وسل « الذهب بالذهب و الفضة 
بالفضة و الر بالر و الشعير .بالشعير و العر بالعر و المح باطلح مثلا يمل سواء سواه ۱ 
يدا ید » فاذا اختلف هذه الاصناف فیعوا كف شنم اذا كان بدا بيد » اتهى ؛ 
و له الفاظ سأ بعضها فى الكتاب و بعضها فى کنب اخری من الحديث ٠‏ 

(م) وهو معنى قوله صل الله علبه و سل «فاذا اختلفت هذه الأصناف فيعوا كيف 
شتنم اذا کان يدا ید » و قد قال الامام تمد فى باب الرجل يشترى الشعير بالمنطة » 
من الموطاً ص ۱۳۵ بعد رؤاية انر عبد الرحمن بن السود الآنى فى الكتاب بعده : 
و لسنا رى بأسا بأن بشتری الرجل قفيزين من شعير بقفيز من حنطة يدا بيد »و الحديث 
المعروف فى ذلك عن عبادة بن الصامت قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسل « الذهب 
بالذهب مثلا مثل و الفضة بالفضة مثلا بمثل و الحنطة بالحنطة مثلا بمثل و الشعير. بالشعير 
مثلا مثلا ‏ و لا بأس بان يأخذ الذهب بالفضة و الفضة اكثر » و لا بأس بأن يأخذ 
الحنطة بالشعير و الشعير اكثر يدا بد » فى ذلك أحاديثكثيرة معروفة »وهو قول حت 

۹۹ 


كتاب الحجة ) الرجل ساف ف حاط و كذا وكذا ( 2 


و من غيره ' من الاحادبث ؛و هذا حديث معروف عن رسول الله صل الله 
عليه و آله و سل . 

و ما عل ' تروون عن رسول الله صل الله عليه و آله و سل ولاعن 
أحد مر أعحابه أنه کره ذلك إلاحديثا واحدا: أخيرنا مالك بن أنس 
[ حدئنا نافع أن سلمان بن يسار آخره ] ۴ أن عبد الرحمن بن السود بن 


عبد يغوث * فى علف دابته فقال لغلامه : خذ من حنطة أهلك فاشتر به 


= الى حنيفة و العامة من فقهاثنا ‏ اه ۰ و به يتضح ما به من الخال فى عبارة الککتاب ٠‏ 
قال التووى فى ج ۲ ص 6؟ س شرح مسل ذيل حديث عبادة : هذا دلبل ظاهر فى 
أن البر و الشعير صنفان »و هو مذهب الشافعى و الى حنفة و الثورى و فقهاء احدثین 


و آخرن - اه . و راجع ج ۲ ص ۲۹ الي ص ۳۰ باب الربا من عقود الجواهر 


٠‏ فانه سرد الروایات فه مفصلا .و راجع ج ۲ ص ۱۹۷ ال ص ۱۹٩‏ من شرح 


معانى الائار . 

(۱) فى الاصول بدرت الواو و زدتها ليصح الکلام و الضمير برجع الى حدیث 
عبادة . ای : و غير ذلك من الاحاديث - تأمل . 

(۲) كذافى الأصولء و تأمل فى معناه ٠‏ 

(۳) ما بن الربعین ساقط سن الأأضول هن لرن )ولاب مت اا 
aS‏ ودار قري رادو سيد بسن ۵ 39 و سل 
و مات ابوه فى ذلك الز مان فلذلك عد " فى الصحابة »و قال العجل : من كار التابعين - 
قاله اازرقای فى ج ۳ ص ۱۲4 من شرح الموطأ ؛ هو من رجأل البخاری و الى دود 
٠‏ و ان ماجه؛ و ترجته فى ج ٩‏ ص ۱۳۹ من التهذيب »و فه : ذكره ابن سعد فى الطقة 
"ادل فق ای ی إن عل هد رر ا صلى الله عليه و سل » قال 
العجلى : مدنى » تابعى » ثقة » رجل صا » من كار التابعين؛ و قال الدارقطى : ثقة ؛ س 


°( (۱۵۰) شعبرا 


كتاب الحجة ( الرجل ساف فى حنطة كورة كذاوكذا) ج-۲ 


= 


شرا و لا ناخد لاملا عقيل : و أن هذا م ر الاحادیت فى ذلك 
شد ا ا TD‏ " جاء به من السنة 
أن الشعير جعل ضعف الحنطة فى الصدقة , فقيل فى صدقة الفطر : نصف 
صاع من بر أو صاع من شعير . و ذکر" إبراهم ن طهیان " عن أيوب بن 
و ذكره ابن حبان فى الثقات و قال : يقال ان له حبة : و قرنه خليفة بابن الزبير 
وغيره ؛ من صغار الصحابة و أثبت مطين ته ؟ و قال ابو حاتم : لا اعل له عة ؛ 
و قال ابو نعي :لا تصح له رواية و لا صحبة _ اه ۰ فأثره هذا لا بعارض ما ثبت عن 
رسول الته صل الله عله وسل من الاحاديث فى ذلك اللاب ره اها : عادة و او سعيد» 
و ابو هربرة و عمر بن الخطاب » و ان مسعود »و ابن عمرء و ابن عباس و غرم 
فى جواز البيسع فى الحنطة و الشعير متفاضلا ٠‏ 

(۱) كذافى الاصل ‏ و فى الهندية «من» مكان «ماء . 

(۲) هذا فى صورة التعلق ؛ و قد رواه الطحاوى من طريق عمد ان الحسن حيث قال : 
حدٹنا سلمان بن شعيب الکیسانی عن ابه عن عمد بن الحسن عن الى دوسف عن ابراهم 
ابن طهیان عن ابوب بن الى مميمة عن محمد بن سيرين عن ابن يسار عن الى الاشعف 
قال سمعت عبسادة بن الصامت يقول : نهى رسول الله صل الله عه و سلم - - أو قال 
رسول الله صل الله عليه و سل : : لا تا عوا الذهب بالذهب و لا الورق بالورق الا وزنا 
موز و لا القر بالقر و لا النطة بالنطة و لا الشعير بالشعير و لا الملح باللج 
الا سواء بسواء عينا بعين , فن زاد و ازداد فقد ارنى .و لکن بيعوا الذهب بالورق 
و المنطة بالشعير و القر باللح بدا بيد كيف شم - ام 

(۳) ابن شعبة الخراسانى ابو سعید » من رجال الستة » ولد هراة و سك بنيسابور 
و قدم بغدادء ثم سکن مكة الى ان مات سنة ۱۹۳ أو سنة ۱3۸ بها .و لم بخلف مثله ؛ 
كان ثقة صدوقا حسن الرواية مح الحديث كثير الماع » لم بزل الآثمة بشتهون حت 

۱ 


کنات اة ( الرجل سلف فى حنطة کورة کذا و کذا 1 ج- ۲ 


نی E‏ عن مسل بن سار ` کر أ الاشعث ۲ الصنعانی قال : ضهنا" 
۱ و عبادة بن ااصامت فسمعته يقول: نهی رسول الله صل الله 


1 
۱ 


عليه و آله و سل - أو قال : قال رسول الله صل الله عليه و آله و سل :. 


ح حديئه و رغون فه و بوثةونه » كان اکثر حديًا خراسان و انبل من حدث 
خراسان و العراق و الجاز » و أو ثقهم و آرسعهم علا - كذافى ج ۱ ص ۱۲۹ 
من التهذيب» وهو - ان شاء الله حن » وقد ذكره فى ج ١‏ ص ۳۹ من الجواهرالمضيئة ٠...‏ ' 
(۱) هو الصرى الا وى الک او عبد الله » الفقبه » مولى بى امية » و قبل : موی 
طلحة » و قل : مولى مزرينة » من رجال الى داود و النسائى و ان ماجهء تابعى ثقة » 
رجل صاخ : قديم » فاضل » عابد » ورع » مفى اهل الصرة و خامس خمسة من فتهااها 
لم يفضل عليه احد فى زمنهء ارفع من الحسن عند »و سيد ساداتهم .مات فى خلافة 
٠‏ عمر بن عبد العزيز سنة مائة أو إحدى و مائة أو سنة ۱۰۲ - كذافى ج۱۰ص ۱:۰ 
فم ول( 

69 وفع ف الاصول «الأشعث » بدون لفظ الاب و هو خطأ »هو شراحل بن آدة 
ابو الاشعت الصنعاق من صنعاء الشام أو اليمن » هو شامی تابعی ثقة ۰ و ذکره ابن 
سعد فى الطقة الثانية من اهل الیمن ۰ کارت ازل دمشق » و توف فى زمن معاوية 
رضى الله عنه . من رجال مسلم والاربعة - کذا فى ج ۽ ص ۴۱۰ من الته-ذيب ؛ 
و «آدة» جده - بالد و تخفيف الدال . 

(۳) كذا فى الاصل. ر فى الهندية « ضمتا » .و لعل ااصواب « ضتاء . 

(4) سقط من الاصول قوله « أو ببعة » بعد قوله « كنيسة » تدل على سقوطه روابة 
الطحاوی الآنية ‏ ف ٠‏ 

(ه) کذا فى الا صول بالضمير الرفو ع » و الاصلاح المذكور : إباى و عبادة بن 
الصامت ‏ و الفاعل : كنسة او بيعة ؛ نعم اذا كان فى الاصل «ضمنا » بالميمين = 


0 كان 


کتاب المجة و الرجل بسلف فی حنطة کورة کذا و ا ج-۲ 
حت كان « آنا و عبادة » پدل من الضمير الرفو ع التصل ؟ أو یکون تأ كيدا و « کنيسة» 
منصوب على المفعولة ٠‏ و الحديث رواه الطحاوی ‏ و فه جمبع المنزل بين عبادة بن 
الصامت و معاوية فى كنسة او عة الم ۳ الم ”عند الله تعالى ٠‏ 

۱ تنبه ۱ 
شم اع ان ابن الى شية فى كناب الرد ذكر فى المسألة السابع شر بعد الماثئة بعد رواية 
حديث عمر بن الخطاب الذى سبق من الموطأ وحديث عبادة المذكور فى الباب وحديث 
انى سعيد الخدرى الذى مضی من الموطأ و غيره فى الآشياء الستة الربوية أن ابا حنيفة 
کان بقول: لا بأس بیسع اه الذائية بعينها بالحنطة الحاضرة ‏ اه ۰ و انت تعل انه 
غالط الناس فى عم هذه المسألة الى الامام و افبرى عليه , ان قال ابوحنفة ذلك ؟؟ 
وهذه کتب مذهبه مدونة و هی مشحونة بمنع ذلك و النهى عنه!! و هذا اباب یکنی 
لارد عليه ؛ وكذا ابواب كتاب الآثار و ابواب الربا من موطأ ممد ترد عليه ردا ينا ؛ 
و بسع غائب بناجو و بسع مالم بقبض من الر بو بات لا يجوز اجماعا الا .ثلا مثلا 
و بدا يد وديا مین و وزنا بوزن» و اذا اختلفت الاصناف فبيعوا كف شنم اذا 
کان بدا بيد کا تقدم ۰ و حدیث عمر بن الخطاب و حدیث عبادة وحديث الى سعيد 
رضی الله عنهم مخرجة عن الامام فها الف من مسانیده ؛ راجع جامع المساند وعقود 
الجواهر النفة وكتاب الآثار و آثار انی ابو وسف و شرح معانى الأثار للاحاوى 
و لا ادری كيف اجترأ ابن انى شية على ذلك الاضراء و الزور و مغااطة الناس فى 
ذلك و مد بن الحسن يقول بعد اخراج حديث الى سعيد من طريق الى حيفة : و به 
نأخذ و هو قول انى حنيفة ؟ فهل تطلب اببن و أظهر و أدل من هذا ؟ فن أنكره فقد 
انکر طلو ع الشمس رابعة النهار ٠‏ و راجسع الجرء الثالك عشر و الرابع عشر من 
السوط کتاب الصرف و البيوع النهی عنها لتضح لك الحق الصراح - ساعه الله 
تعالى و ايانا من هذا » و جازاء ها هو بلق به هذا . 


1۳ 


كتاب الحجة (الرجل سلف فى حنطة كورة گذاوگذا) ج -۲ 


لا تسعوا الذهب بالذهب ١‏ لا الورق بالورق و لا المر بالمر و لا الحنطة 
بالحنطة و لا الشعير بالشعير و لا الملح بالملح إلا سواء بسواء عينا ' بعين» فن 
زاد أو استزاد فقد أربى, و لك بوا الذهب بالورق ء الحنطة بالشعير 
والمر بالملم بدا بيد كيف شنم . 

تمد قال آخبرنا سعيد بن أنى عروبة عن قنادة عن مسل" بن يسار عن أنى 
الاشعت الصنعایی قال : حطنا عادة بن الصامت رضى الله عنه قال :بها الناس ! 
نم أحدثتم اما ما ندری ما هوء ألا !و إن الذهب بالذهب" وزنا بوزن تره 
و عنه , ألا ! و إن الفضة بالفضة [و زنا بوزن ] " تبرها و عينها , و لا بأس 
أن يبيع الذهب بالفضة بدا بيد و الفضة اکثرهما و لايصلح شاه ألا ! 
إن الله ا او ا ال ا که ا 


(۱) فى الآصول «عين» ٠‏ 
(۲) فى الا صول « سلمان » و هو تصحف ‏ و التصحیح من آثار الطحاوی ج ۲ 
ص ۱۹۷ و سان البيهق ج ه ص ۲۷۰ و غبرهما ٠‏ 
(۳) کذا فى الاصول و فى آثار الطحاری و سئن البيهق و غيرهما : انه قام فقال : 
با ابها الناس ! انکر قد احدثم بیوعا لا ادری ماهی › و ان الذهب بالذهب - 
الج + و الام سهل : 
(؛) ما بن المربعين سافط من الاصول ؛ وهو فى آثار الطحاوی و غیره فى هذا الطريق» 
و واه ای بدا ید ء ۱ 
(ه-ه) فى الاصول « مدين يمدين» و هو تصحيف «مدا د» کا فى سان البیهق 
و آثار الطحاوى ۰ 
(1) ما ببن المربعين ساقط من الاصول ؛ موجود عند الطحاوی و البيهق بالاسناد 
المذكور فى صلب الحديث › فردناه منهها ٠‏ 

74 (۱۰۱) و لاس 


كتاب الحجة (الرجل بسلف فى حنطة كورة كذا و کذا) ج- ۲ 


و لا باس أن دبيع الشعير بالحاطة ' بدا بيد و الشعير أ كشرهما و لايصلم' 
نسيئة . ألا !و إن القر بالقر "مدا مد" [ يدا بيد حتی عد الملح مثلا بمثل] * 


من زاد أو ازاداد؟ فد انق ١‏ 


رد قال ' أخيرنا عاد الوهاب ن عہل الد الق عن ات ن أنى عسمة 


(۱) عند الطحاوى و البيهق :.و لا بأس ببيع الشعير بالبر ۰ 
(۲) هو مطابق لما فى سنن اليه ؛ و فى آثار الطحاوى « لا يصح » من الصحة ٠‏ 
(۳-۳) فى الاصول «مدين مدن» ۰ 
(4) ما بن المربعين ساقط من الاصول و لا بد منم و زيد مر آثار الطحاوى 
و سان الدهق ٠‏ 
(ه) فى آثار الطحاوى «و اسنزاد» ٠‏ و زاد البيهوق بعد الحديث : قال قتادة : و كان 
عبادة بدريا عقیا احد نقاء الانصار .و كان بیع رسول الله صل الله عليه و سل عل 
ان لا يخالف ف الله لومة لاثم - کذا رواه ان ابى عروبة » و رواه همام بن يحى 
وهو من المّات عن قناده عن الى الیل عن مسل موصو لا م‌فوعا الى البی صلى الله 
عليه و سل - اه ؛ ثم رواه باسناده:. و قال الطحاوى بعده : فهذا عبادة بن الصامت 
رضوان الله عليه قد خالف معمر بن عد الله فما ذهب اليه على ما ذكرنا عنه فى الحديث 
الأول »و قد روى عن عبادة الصامت رضى الله عنه هذا الكلام ابضا عن النى صل الله 
عله و سل : حدثنا اسماعيل بن يحى المزنى قال ٹیا عمد بن ادريس قال ثنا عبد الوهاب 
الثقنى عن ابوب 95 إلى آخر ما فى الکتاب بعده ۰ و #د بن أدريس هو الامام الشافى 
ک فى جه ص ۲۷۹ من سان البهق ؛ والمزنى خال الى جعفر الطحاوى ٠‏ 
(د-و) فى الآصول «أخبرنا عرد الوهاب عن عبد اليد الثقى» و هو مصحف» و التصحيح 
من آثار الطحاوی و سآن البق و صصح مس و غيرها فانهم رو وه بالاسناد المذكون- 
فى کنهم و هو من رجال الستة - کا فى جه ص 44 من التهذيب ٠‏ ان ااصلت س 
1.0 


كتاب الحجة ( الرجل يساف فى حنطة كورة كذا وکذا) ‏ ج-۲ 


السختيانق عن عمد بن سيرين عر ملم بن يسار ورجل آخرا عن 

عبادة بن الصامت رضى الله عنه قال 9 
لا تیموا الذهب بالذهب و لا الورق بالورق و لا الر بالر و لا الشعير 
بالشعير و لا المر بالمر و لا الملح بالماح إلا سواء بسواء عینا بعين .و لکن 
يعوا الذهب بالورق و الورق بالذغب و الر 1 و الشمیر اوا 
باللح والملح بالعر يدا بد كيف شیم . ۲ آحرهیا : 


حت ابن عيد الثقق» ابو تمد البصرىء ولد سنة ۱۰۸ او سنة ۰۱۱۰و مات سنة اربع 
و تبعین و مائة او سنة ۱۸4 و هو ثقة » اختلط قبل موته بثلاث سنين او اربع 
سنين ؛ و قال على بن المدينى : لیس فى الدنيا کتاب عن يحى بن سعيد الانصاری اصح 
من كتاب عبد الوهاب ‏ كذا فى ج > ص ۵۰ من التهذيب ؛ و راجعه ٠‏ 

(۱) قال البيهق : الرجل الاخر يقال : هو « عبد الله بن عبيد », اخبرنا ابو الحسن بن 
عمد المقرىٌ انا الحسن بن مد بن اماق ثنا بوسف بن يعوب ثنا مذ بن الى بكر نا 
يزيد بن زریم ثنا سلية بن علقمة نا مد بن سيرين ان مس بن بسار و عبد الله بن عبيد 
حدثاه قالا : جع المنزل بين عبادة و.معاوية اما فى يعة او كنيسة . قال - و ذكر 
الحديث فى الصرف بطوله ؟ وهذا الحديث لم سمعه مسل بن يسار من عبادة بن الصاءت 
انما سمعه من الى الاشعث الصنعانى عن عادة - اه ٠ ٠‏ ثم رواه من طريق قتادة عن مس 
ابن يسار عن ابی الأشعث به » ثم عن حماد بن زيد عن الى قلابة قال : كنت بالشام 
فى حلقة فها مس بن يسار اه ابو الا شم قال قالوا : انو مت ابو الاشمت . 
خلس » فقلت له: حدث اخانا حديث عبادة بن الصامت ‏ قال: نعم الحديث ٠‏ وحديث 
جع المزل بن عبادة و معاوية عند الطحاوى ص ۱۹۸ : حدثنا ابراهم بن انى داود 
قال ثنا مد بن المهال قال ثنا يزيد بن زريع قال ثنا سلية بن.علقمة به الحديث ٠‏ 
(۲) فى الآصول «و قال و الاصلاح من آثار الطحاوى و سان البيهق فى هذا ب 


1 العر 


کات ان عرو اوقا چ 


القر بالملم' 37 اد الاخر : من زاد أو ازداد فقد 5 
باب الرجل يشترى بثلی دینار قحا 
قال مد" حدثنا أبو حنيفة " فیمن اشتری بثلی دنار قحا فدفع 
دارا و يأخذ* ما اشتری مر القمح و برد عله" صاحب القمح ثات 
دینار عينا ذهبا : انه لا بأس بهذا . و قال آهسل المديئة : یکره أن بعطی ‏ 
ذهبا و باخذ ذها و حنطة . 
و قال محمد : هذا من ظنونک أيضا الى تبطلون بها الببوع »ما ینبغی 
لأحد من الناس أن یکره هذاء ما هذا" و ما اشتراه [من ]^ القمح بثلى 


= الطر بق من الحديث ؛ و لا بد منه ٠‏ 
(۱-۱) مطابق لا فى آثار الطحاری و سان البهق و غيرهما . وفى الاصول. 
«القر أو الملم» و هو خطأ . ۱ 
(۲) هذا اللاب كاف لارد على ابن انى شية ف المسألة السابعة عشر بعد المائة - کا تقدم » 
و انت تعل انه لا اثر بعد العين فا عزاء الى الامام ليس له ار فى كتب مذهه ٠‏ 
(۲) كذافى الأصل ,و ف الهندية « محد قال» ‏ ف . 
() كذافى الاصول » و دأب الکتاب على ما عرفت « أخيرنا أبو حنيفة » او 
«قال أو حنفة » و هو ف الموطأ و کتاب الآثار ايضا طريقه 006 
۱) کذا فى الأصولء و الآولى عندى صغة الماضى - ای «وأخذ » لطابق قوله «فدفع». 
(د) ای «و رد عليه » بصيغة الماضى ٠‏ 
(۷) كذا فى الأصول»و تأمل فى معنى اجملة مع المعطوفة » و الى ای شىء اشار بقوله 
دما هذاء و نفاه » حى يصح الاستثناء ٠‏ 
(۸) سقطت حرف «من » من اللاصول ٠‏ 

1۷ 


کات اجه ( الرجل يساف فى طعام لمأ حل جاء صاحب الساف ) ج - ۲ 
دئار إلا سواه 1 اعا أخذ شای دشار حا ا بالثاث الباق مدل وزه 
ذهبا فأی ثیء یکره من هذا ؟ . 
الساف يتقاضاه طعامه 

مد قال قال أبو حنيفة فيمن أسلف فى طعام فلا حل جاء صاحب 
الساف يطلب طحامة فقال الذى عنده الطعام « ما عادى طعام :ھی ١‏ طعامك 
[ الذى على ] ' إلى أجل ۰ [ فبقول صاحب الطعام «هذا لا بصلح» فیقرل 
الذى عليه الطعام دقعى طعاما ال اجل )۲ حی اک ۾ 7 مضه 
إن اشترط فى أصل البیع إنه ییعه حى يقّضه فلا خير فى ذلك , و إن 
لم يكن یینهیا شرط و باعه بثل رأس [الال ]۲ الأول أو بأقل فلا بأس 


بذلك . ولا يقضيه ااطمام حى بستوفبه » فاذا استوفاه فلا بأس برس 


(۱) فى الآصول «يعنى» بالیاء وهو خطأ. و الصواب «بعنی 
م فى.الموطأ ٠‏ 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الا صول وهو موجود ف الموطأ و لا بد منه ٠‏ عبارة الموطأً 
. ع الزرةانى ج ۳ ص ۱۲۵ هكذا : قال مالك من اشتری طعاما بسعر معلوم الى اجل 
مسمى فليا حل الاجیل قال الذى عليه الطعام لصاحبه : ليس عندى طعام فيعنى الطعام ' 
الذى لك على الى اجل » فقول صاحب الطمام : هذا لا ,صلح لاله قد نهى رسول الله 
صلى الله عله و لم عن بيع الطصام حى يستوف » فقول الذى عله الطعام لغريمه : 
فعی طعاما الى اجل حى اقضيكه ؛ فهذا لا بصاح - اتهى . 
(۳) ما بهن المربعين ساتط من الاصول ٠‏ 
(:) كذا فى الآصل . وف الهندية « أقضيتك » و هو من سهو الناسخ ۰ 
(or) 1۸‏ تقيضه 


4 امس م نت الیع. 


كتاب الحجة ( الرجل سلف فى طعام فلما حل جاء صاحب السلف ) ج - ۲ 
" قبضه الاخر منه إلا بكيل و قال أهل الدية :لا بصلم هذا لا شرط 
و لابغیر شرط ‏ فانا نراه باعه ذلك لنفسه؟ . 

و قال محمد : إنما يكره الشرط لانه اشترط عليه شرطا لا بقدر 
[عله ] " فکأنه خل" بعه إياه؛ فاذا كان ليس بینهیا شرط فان شاء 
“المشترى الطعام* إذا قبضه أن لا بعطه إياه و أن لا بعطیه غيره فعل ,فاذا كان 
هذا هکذا فليس به بأس , و على هذا عامة آم الناس ؛ أرأيتم السفتجة " 
الى يعطى الرجل الرجل الدرثم بالمديئة فيكتب ماله إلى الكوفة فقبضها 
بالكوفة ما هیا شرط ما بأس هذا اليس .بهذا بأس 4 فان كان اشتزط 
عليه أن يأخذ الورق بالورق بالمدينة على أن يوفيها" باه بالكوفة كان هذا 
فاسد ! فينغى لاهل المدينة أن يفسدوا ذلك “بالشرط , و غير الشرط *, 


() كذا فى الاصل « بأن بقبضه» و فى الهندية « بأن يقضيه » و عندى الصواب « بأن 
لا يقبضه » بزبادة الق من القبض ,فان الاستناء بعد يقتضى ذلك .و الم عند الله تعالى 
فلك بالتأمل ٠‏ 
(۲) كذا فى الآصل؛ و ف الهندية « لنقد » وهو تصحيف, و عليك بالتحقيق ٠‏ 
(۳) ما بن المربعين ساقط من الاصول ٠‏ 
(4) کذا نى الاصول و لم اصل الى مغزاه ٠‏ ۱ 
(ه-ه) كذافى الاصول؛ و لمل ااصواب « متری دام » بالاضافة ۰ ۲ 
۱ («) بضم السین و فتح الناء » و احدة السفا مج »و تفسيرها عندهم معروف - كذا فى 
ج ۱ ص ۲۰۳ من المغرب ٠‏ 
ب کذا ق الاصل » و ق اندة را »حرف ۰ 
(م -۸) کذا فى الاصل. و ف الهندية « شرط و غير الشرط » ٠‏ 

1۰4 


وهو على الناس' الذى عليه أمورثم ؛ وقد سئل عن هذا بعينه عبد الله ن 
عباس رضى الله عنها فقال : لا بأس به مالم يكن شرطا . قال : ذكره' 
الحجاج بن أرطاة عن عطاء بن أنى رباح: " ات ان الزیر" كان بقبض 
من التجار الورق بمكة و يكتب بها لهم إلى مصعب بن الزبير؟ فسأل عن 
ذلك ابن عباس فقال : لا بأس به مالم يكن شرطا 


(۱) كذا فى الأصول . تأمل فى مرجع ااضمير ما هو و كذا حرف «عل» لا معی 
له ؛ و لعله حرف او مصحف من لفظ آخر - و الله اعلم : 
(۲) رواه البیهق فى ج ه ص ۳۵۲ من سته بهذا الاسناد من طریق سعيد بن منصور : 
حدثنا هشم انا حجاج بن ارطاة عن عطاء بن الى رباح :ان عبد الله بن الزير كان 
بأخذ من قوم بمكة درام ثم یکتب بها الى مصعب بن الزبير بالعراق فبأخذونها منه» 
فسئل ابن عباس عن ذلك فل ير به بأساء فقيل له : ان اخذوا افضل من دراهمهم ؟ قال : 
اس اذا اخذوا بوزن دراهمهم ‏ اه ۰ قال البهق : و روى فى ذلك ايضا عن على 
رضى الله عنه » فان صح ذلك عنه و عن ابن عباس فاعا اراد و الله عم اذا كان ذلك 
بغير شرط - اه ۰ و قد روى قله عن سعيد بن منصور ثا هشم انا خالد عن ابن 
سيرين : انه کان لا برى بالسفتجات بأسا اذا كان على الوجه المعروف - انتهی . 
(۳-۳) فى الأآصول « أن الزبير »و الصواب« أن ابن الزبر » وهو عبد الله بن الزبير , 
کا فى سان البيهق ٠‏ 
(؛) هو ابن العوام القرشی الأسدى »ابو عبد الله امير العراق لآاخيه عبد الله بن الزييرء 
ولد سنة ثلاث و ثلاثين فى خلافة عیان ؛ قال ابن حبان فى ثقات التاعين : روى عن 
ابيه و أخيه ؛ و لم يسم من روى عنه و كان جملا جوادا ماعا قتل بمكر فى الحرب 
الى كانت ينه و بين عبد الملك و كارن عد اللك ناداه بالامان - راجع لذلك 
ص ۰۳ من التعجيل ٠‏ 
11۰ باب 


باب الرجل سلف الدراهم اللقص فقضى درام وازنة 

مد قال : قال أبو حنيفة فى من أسلف درام به نقص فقضی درام 
واذنة بها" فضل : إنه لا صلح فضل الوزن الذى ازداد, لانه اقتضى أ كثر 
من حقه . و قال أهل المدينة: لا بأس بذلك »و هو جائز . و قالوا : لا شبه 
ذلك" الشراء * . لو اشتری درام وازنة بنقص لم يحل [ ذلك] * 

و قال تمد : يمنعون من البيوع فى الأشياء الى ينبغى أن يشدد فها 
ثم لا برح لم الامور حى يحلوا المكروه الواضح الببن ۱۱ أرأيم لا 
يكون عليه مائة درم لرجل بنقص من الوزن درهما فقبض " [ مائة 
درم ] * فکیف جاز له أن بقبض مائة درم وهی لا تقص * شيا ؟ 


لسن قد أخذ مدل وزن ورقه و فضلا' ' ؟ فهذا الربا عندنا أن و خذ 
بورقه مثل وزنها و فضل. قبل ۵م :فن أ بن افترق هذا و الییع و الاشتراط '' 
(۱) کذا فى الآصولء و الصواب «ها» ٠‏ 

(۲) كذافى الاصل. و ف الهندية «فها » و هو موافق لنسخة الوطاً . 

(۳) كذا فى الاصل »و ف الهندية «هذا» مکان «ذلك » . 

(ع) قوله « الشراء » منصوب و بعده بدل منه على وجه التوضیح و التنوبر کا لا یخی ٠‏ 
(ه) ما بن الرمین ساقط الاصول. و زید مر الوطاً و عبارته : و لو اشتری منه 
دراه نقصا بوازنة م يحل ذلك اتهى ٠‏ 

(«) كذا فى الامل؛ و فى الهندية «رجل» بالرفع ٠‏ 

(۷) كذافى الأصلء و ف الهندية « فقض » ٠‏ 

(۸) ما بن المرعين ساقط من الاصول و لا بد منه ‏ ف ٠‏ 

(و) كذا فى الاصل ‏ و فى الهندية « الا نقص» ٠‏ 

(۱۰) ف الا صول « فضل » بالرفع 

(۱۱) ف الاصول « اشتراط » . 


كتاب الحجة ( الرجل بسلف الدرام النقص فيقضى درام وازنة) ج - ۲ 
عند السلف درام وازنة ؟ قالوا: لان ذلك على وجه المكايسة' 
[و التجارةع ۲ وهذا على وجه المعروف . قل شم : فكيف جاه هذا على 
وجه العروف و هو يقول «هذه الدرام الوازنة قضاء بدراهمك الناقصة »؟ 
نما وجه المعروف لو أعطاه درام مثل دراهمه و وهب له الفضل على غير 
شرط كان ينهماء فما رس يقول له «خذ هذه الدرام الجباد الوازنة 
بدراهمك الردية الناقصة » فليس هذا على وجه المعروف ".و لكنه أعطاه 


درام أوزن من دراهمه کان قرضه إباه 58 أقرضه ۰ 


(۱) لعل الصواب «بدرام» ۰ 
(۲) فى الاصل « المكاتة » و فى الهندية « المكاسبة » تصحف »و الاصلاح من الموطأ ٠‏ 
() ما بين المربين ساقط من الاصول »و زید. من الوطاً . 
(:) فى ال صول « معروف » ۰ قال الامام فى ص ۳۵۵ من الموطأ ‏ باب الرجل یکون 
عليه الدين فيقضى افضل ١ا‏ اخذه سس 
قال : استلف عبد الله بن عمر من رجل درام ثم قضى خيرا منها فقال الرجل : 
لالبو لحن موحي م 
اخيرنا مالك اخيرنا زبد بن اسلم عن عطاء بن يسار عن ایی رافع : ان رسول الله 
صلى الله عليه و لم استسلف من رجل بكرا فقدمت عليه ابل من الصدقة فآ ابا 
رافع ان يقضى الرجل بكره » فرجع اليه ابو رافع ققال :لم اجد فها الا جملا رباعاء 
فقال له : اعطه اياه فان خيار الاس احسنهم قضاء ؛ قال مد : و بقول ابن عمر تأخذء 
لا بأس بذلك اذا كان من غير شرط اشترط عليه > و هو قول ابی حذيفة رحمه الله ؛ 
اخيرنا مالك اخبرنا نافع عن ابن عبر قال : من اسلف سلفا فلا بشترط الا قضاهه ؛ 
قال مد : و بهذا نأخذ : لا بنغى له ان يشترط افضل منه و لا شترط عليه احسن منه 
ان ارط ف هذا یی و هو قول اب ی وام من با ات س 
۲ (۱۰۳) باب 


کتاب الحجة ( باب السل ) ج ۲ 
باب السلم 
عمد قال قال أو حنيفة': لا ينبغى أت سل فى طعام و لا غيره 

إلا بأجل معلوم و كيل معلوم و مكان معلوم إذا كان له حل ومؤنة , 
فان لم يكن له حمل و لا مؤنة. فلا بأس بأن [لا] يسمى' المكان و بوفه 
فى المكان الذى سل له فيه. ولا بد من أن يقبض رأس الال قبل أن 
يفترقا ؛ و إن أ-لم فى طعام أو غيره وم يضرب له أجلا لم يحرء لآن هذا 
بيع ما لیس عنده» و قد نهی رسول الله صلى الله عليه و آله و سل عن بیع 
ما ليس عنده” . و قال أهل المدينة فى الس : جائز و إن لم يضرت له أجلا 
ح وقال تمد فى ص ۱۳۷ منكتاب ال ثار - باب القرض : عمد قال اخيرنا انوحنفة 
عن حماد عن ابراههم فى رجل اقرض رجلا ورقا اه بأفضل منها قال : الورق بالورق 
اكره الفضل فها حتى إلى بثلها ء [ قال محد: ] و لسنا تأخذ بهذاء لا بأس بهذا 
مالم يكن شرطا اشترط عله » فاذا کان شرطا اشترط عله فلا خير فيه. وهو قول 
انى حنفة ‏ اتهی ٠‏ و راجع مسائل هذا الباب من اج فان ابن حزم خبط فيها خبط . 
العشواء لا يعتمد على شىء الاهرب منه ! لانه ليس له اساس ببى عله . 
(«) كذاف الاصل »و ف الهندية «قال عبد قال أو حذفة » 5 
(۲) فى الاصول «بأن سمی » و هو خظأ". 
() رواه اد و اب السئن و ابن حبسان فى صيحه من حديث بوسف بن ماهك 
عن حكيم بن حزام مطولا و مختصرا , و صرح همام عن بجی بن ابى كثير ان على 

أبن حکم حه ان بوسف حدثه ان حكم بن حزام حدثه ؟ و رواه هشام الدستوای 
۱ و ابات العطار و غيرهما عن يح بن الى كثير فأدخلوا بن «بوسف » و «حكيم» 
«عبد الله بن عصمة» ٠‏ قال الترمذی : حسن فیح !و قد روى من غير وجه عن = 


۳ 


کتاب الحجة ( باب السل ) ۲ 


إذا نقد رأس المال قبل أن يفترقاء و یکون الذی أسل فيه حالا يأخذه 
إذا شاء . 

قال حمد : و کف جاز السل فى الحال و فى الاجل ؟ فان كان السلم 
بجوز فى الحال و فى الاجل فا لحديثك رسول الله صل الله عليه و آله و سل 
معی حين نهى أن يببع الرجل ما ليس عنده؟! وهو حديث معروف ' 
مشهور' قد رواه أهل العراق و أهل الحجاز 

آخرنا مد قال أخمرنا سفيان بن عيينة عن عمرو بن دينار عن نافع 


= حکم »و رواه عوف عن ابن سيرين عن حکم و لم پسمعه ابن سيرين منه انما همه 
من ابوب عن بوسف بن ماهك عن حکم؟ مبز ذلك الترمذى وغيره ۰ و زعم عبد الق 
أن عبد الله بن عصمة ضیف جدا » و لم يتعقبه ابن القطان بل نقل عن ابن حزم انه 
قال «هو بجهول » وهو جرح مردود فقد روى عنه ثلائة و احتج به النسائى ‏ قاله 
الحافظ فى ج ۲ ص ۲۳۳ من التلخيصض ٠‏ و رواه الطرانی فى معجمه - م فى ج٣‏ 
ص ۱٩‏ من نصب الراية وخرجه باسناده مطولاء وهو فى حديث عمرو بن شعب عن 
ايه عن جده عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعا: و لا بيع ما ليس عندك ‏ رواه 
اصعاب السئن الآربعة ٠‏ و قال الترمذى : حد.ث حسن صمح ؛ و رواء الحا م فى 
مستدرگه و قال: حديث صمح على شرطه جاعة من ائمة المسلدين ٠‏ و راجع ص ۲۳۹ 
من التلخيص و ص ۱۸ من نصب الراية ‏ و قد سبق مفصلا فيا قبل ٠‏ و رواه ابوحذفة 
عنه - كا فى الجامع و العقود ٠‏ ۱ 

(۱) رواه عبد الرزاق من حديث ابن عر مرفوعا : نهى عن بیع ما لیس عندك - کا 
فى الأقوال و الأفمسال من كز المال ٠‏ و رواه احمد و الآريمة و الا - کا فى 
كيز الال ضا ٠‏ و هو موی عن حك وعبد الله بن عبرو بن العاص زضى الله عه ٠‏ 

ME‏ ابن 


کتاب الحجة ( باب السل ) ج ۲ 
ابن جر بن مطعم" قال : بعت طعاما من عمرو بن علمان ' منه ما ليس 
عندی و مته ما عندى, فأتاق رسول من عند أبن عباس وهن عند ابن عمر 
رضى الله عنهم " فقالا : أما ما يكون عندك فأجز ی و ما 1 يكن عندك 


۱ فاردده" ۰ 


(۱) ان عدی بن توفل بن عبد ماف اللوفل » ابو عمد او : ابو عبد الله الدفی» 
من رجال الستة » مدنی تابعی ثقة مشهور .احد الآتمة › من خار الاس »مقت فصیح» 
عظم النخوة , جهير الکلام » مات سنة تسع و تسعين فى خلافة سلمان بن عبد الماك - 
کذاق ج ۱۰ ص ٠٠٥‏ من التهذيب ٠‏ 
(۲) ابن عفان الاموی ء قبل : یکی ابا عمان » من رجال الستة » ذ كره ابن سعد فى 
الطقة الاو قال : و کان ثقة و له احادبت ‏ و قال العجل : مدنى ثقة من کار التابعین» 
و قال الزیبر ن بكار : كان اكير ولد عن الذین اعقبوا ۰ قلت :و ذ کر الزیر ان 
معاوية زوجه لا وی الحلافة ابنته رملة »و ذکره ابن حبان فى الثقات - كذا فى ج ۸ 
ص ۷۹ من التهذیب ٠‏ ۱ 
(۲) قال الامام مد فى ص ۳۳٩‏ من الموطأ ‏ باب الرجل سل فيا يكال ؛ اخبرنا 
مالك حدثنا نافع ان عبد انه بن عمر كان بقول : لا باس بأن ببناع الرجل طعاما الى 
اجل معلوم ان كاف اصاحبه طعام او لم يكن مالم يكن فى زرع ‏ یبد صلاحها 
او فى تمر لم يبد صلاحها ء فان رسول الله صل الله عليه و سلم تھی عن بیع امار و عن 
شرائها حتى ببدو صلاحها ؛ قال مد : هذا عندنا لا بأس به » و هو السم يسم الرجل 
فى طمام الى اجل معلوم بكيل معلوم من صنف معلوم و لا خير فى ان بشترط ذلك 
من زرع معلوم او من تخل معلوم » و هو قول الى حذفة رحمه الله تعالى - آنتهی ٠‏ 
(ء) کذا فى الاصل» و ف الهندية « فأجزه» و هو خطأ ٠‏ ۱ 
(ه) لم اجد من آخرجه ۰ 
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کتاب الحجة ( باب الس ) ج + ۲ 


تال اعرا اومان هزین يشير" عن عم لشي آه سل عن 

السل فقال عام : إذا كان شيئا مسمی و قفيزا مسمی فهو حلال ۲ ۱ 
يمد قال أخبرنا سفيان بن عبيئة عن ابن أنى تجبح" عن عبد الله بن 

کثیر" عن أبى التهال" عن ابن عباس رضى الله عنما قال : قدم رسول الله 


(۱) فى الميزان ج ۲ ص ۲۵۱: عمر بن بشير أو هانىء عن الشعي عن عدى ابن حاتم 
حديث «لا تسافر المرأة فوق ثلاث » قال احمد: صالخ الحديث » و قال حى بن معین : 
ضیف - أنتهى ٠‏ زاد الحافظ فى ج ۽ ص ۲۸۷ من اللسان : و ذكره ابن حان فى 
الثقات و قال : روى عنه وكيع و ابو نعم » و قال ابو حاتم الرازى : ليس بالقوی 
یکتب حدیثه جار امن احب الى منه » و قال ابن عار : ضعيف ,و ذکره العقيل 
و ان شاهین فى الضعفاء - انتهی ۰ فهو مختلف فه ٠‏ 
(۲) فتش من مظان العلم من اخرجه غیره ٠‏ 
(۳) هو عبد الله بن ایی بجیح تقدم . ۱ 
(؛) هو الدارى الک ابو مد قاری , مولى عمرو بن علقمة الكنانى؛ و كان عطارا 
بمكة و اهل مكة بقولون للعطار «دارى» و يقال : بل هو من ولد الدار بن هانی» 
رهط عم الدارى ؛ من رجال الستة - ڳا فى ج ه ص ۳۹۷ من الهذیب ؟ روى عن 
اى الزبر و مجاهد و قرأ عليه القراف و ايى التهال عبد الرحمن بن مطعم و عكرمة 
تن »و عنه ابوب و جرير بن حازم و ان ای بح و غيرهم ؛ قال ابن اطدیی 
و ان سعد : ثقة » و له احاديث صالحة ‏ اها. 
(ه) هو عبد الرحمن بن مطعم البنانى المكى ؛ من رجال الستة » بصرى نل مكة » روى 
عن أبن عباس و البراء و زید بن ارقم و اياس بن عبد ؛ و عنه عمرو بن دینار وسلمان 
الاحول و عبد الله بن كثير القاری و غيرم » 2 ۰ مات سنة ست و مائة - تهذيب 
ج 5ص ۲۷۰ ۰و ليس بی الممهال البصرى سيار بن سلامة فانه متأخر عنه و صمت 
11٦‏ (۱۵6) صل الله 


کتاب الحجة ( باب السل ٠)‏ ج ۲ 


صل الله عليه و آله و سل الدينة وهم بسلفون فى الفر" السنتین و اثلاث 
فقال [ رسول الله صل الله عليه و سل : ]۲ م أساف فى مر" فایسلف ‏ 


ف كيل معلوم [و وزن معلوم] إلى أجل معلوم؟ . 


ب الجرانى على ما فى اسماء رجال اليخارى ان عبدالله ن كثيرهو ابن المطلب بن انى وداعة 
نقله عنه القسطلانى کا فى حواثى الخارى ج ١‏ ص ۲۹۸ و عندى ليس بصحیح کا 
لا خن على من طالع كتب ارجال ۲ 
)١(‏ فى صصح الخارى بهذا الاسناد « بر » بالباء و الثاء اف » هو عن صدقة عن 
سفيان ؛ و من طريق الى نع عنه به «فى الماز » بالمع ؛ و من طريق اعمیل بن علية 
عن ان ابى ببح به «فى المر » بالتاء الفوقانة ٠‏ 
(۲) ما بين المربغين ساقط من الآصول. و زيد من صمح البخارى ٠‏ 
(۳) فى حيح البخارى فى حديث صدقة عن أبن عينة « فى ثىء» و عن أبن علة عن 
ان الى نيح : من سلف فى تمر - الله . وعن الى نعم عن ابن عيينة : فقال ام لفو | فى المار 
فى كيل معلوم - الح . 
(ع) قال الحافظ از یی فى ج ۳ ص +4 من نصب الراية : اخر جه الآتمة الستة فى 
كتبهم عن الى المهال قال ممت ابن عباس بقل : قدم رسول اله صلی اته عليه وس 
المدبئة و ثم يسلفون فى الار السنة و الستین و اثلاث فقال رسول الله صلى الله عليه و سل : 
من اسلف فى مر فلسلف فى كيل معلوم و وزن معلوم الى اجل معلوم - اه . و روا 
احد فى مسنده بلفظ : فلا بسلف الا فى كل معلوم ‏ اه ۰ و ما نقله عن اليهق عن 
الشافعی فى معنى الحديث فهو عدول عن ظاهره و تأويل الكلام ما لا برضی قائله ؛ 
a‏ بدل دليل على السلم ق الخال من غير اجل » و الاستدلال عليه بشرائه عله الصلاة 
و السلام جزورا من اعرانی بوسق يجوة فى غاية العد ۰ قال ابن حزم 2 الى : انه 
لا حجة فيه على مذهبهم لات الم ینم ينها لانما لم يفترقا فاستقرض عليه < 
11۷ 


کتاب الحجة ( باب السل ) ج- ۲ 
مد قال آخبرنا سفيان بن عيينة عن عبد الکرم" عن عكرمة عن ابن 
عباس رضی الله عنهیا أنه كان یکره أن يسلف إلى العطاء أو إلى العصير' 
. أو إلى الاندر".و كان يقول: اضرب [له] ۰ أ 
عمد قال أخرنا سفيان الثورى قال حدئنا أو [#اق* قال : أل 
الآسود بن يزيد عن السلف فقال: اسلف فى كيل معلوم إلى أجل معلوم. 
مد قال أخيرنا سفیان الثورى قال حدثنا عمد بن قیس" قال : سئل 


= الصلاة و السلام الوسق و تم البيع حضور الهن ٠ ٠‏ و فى التجربد للقدوری : « الهر» 
ههنا تمن بدليل أن الاء جته - کذذا فى ج > ص ۲۱ من الجوهر الق على اليهق ٠‏ 
(۱) عبد الكرحم هو الجزرىء ۰ 6 صرح به فى سان الیهق و انحل وقد تقدم من قل ٠‏ 
(۲) فى الاصول « القصير » و هو تصحیف » و التصحيح من انحل و سان البیهق ٠‏ 

(۳) فى الاصول « «الآبدء وهو تصحيف , و الاصلاح مر. رت انحل و سان الیهق . 
و هو الیدر ۰ 

(:) ما بن المربعين ساقط من الاصول ٠و‏ زید من سان اليه ٠‏ و الآثر رواه البهق 
ف ج ٩‏ ص ۲۵ من السن عن سعدان بن نصر عن ابن عبيئة به نحوه ؛ و عن قيصة 
عن الثورى عن عبد الکریم عن عكرمة به نحوه » و ابن حزم فى ج ۸ ص 44۷ من 
ال من طريق ابن عبينة به مثله ؛ و فيها آثار أخرى من اثابعین . 

(ه) هو السيعى الکو : قد تقدم . 

6 هو محمد بن قيس الهمدانى ثم المرهى الكو » روى عن ابن عمر و مالك الهمداتى 
و الختى و غيرم ‏ و عنه الثورى و ابو حنفة و ارال و شريك و غيرم ؛ قال ان 
معين :.ثقة »و قال احمد : صا ارجو ان یکرن ثقة » و ذكره ان حبان فى الثقات - 
راجع ج ٤‏ ص 4١7‏ من التهذیب ٠و‏ قول ابن حزم « انه ليس بالشهور » مردود 
عليه - تأمل فيه . 


11۸ ابن 


کتاب الحجة (الرجل بأخذ الرغیف بالرغيفين ) ج -۲ 
ابن عمر رضی الله عنهیا و آنا أسمع عن السلف فقال : [ق ] كيل معلوم لٍل ‏ 
أجل معلوم ؛ قال : آخذ الرهن؟ قال : ذلك السلف مضمون - و الله أعل . ۱ 


باب الرجل يأخذ الرغيف بالرغيفين 

مد قال قال أبو حنيفة : لا بأس بالخز قرص بقرصين يدا ید , 
و لا بأس بعظم بصغير يدا يد ون كان بعض ذلك أكير' من بعض» 
لان ذلك قد خرج من الكيل و ليس ما أصله الوزن . و قال اهل المدية: 
لا خير فى الخدز قرصا بقرصين و لا عظم بصغير إذا كان بعض ذلك اكير 
من بعض» 'فأما إذا" كات تحرى أن یکون لا بشل فلا بأس به 
و إن لم يوزن ۰ ۱ 

و قال محمد : إن" كان الخيز لا يجوز إلا مثلا شل ما يحل التحرى 
فيه لان التحری بخطی» و بصیب و يزيد و ینقص . ایس بالخيز؟ بأس يدا 
بيد بزبادة و لا نقصان لانه قد خرج من حال اللككيل و ليس ما بقع عليه 
الوزن . ما تقولون فى رجل اشتری من رجل قحا بقح و ليس عندم 
مكيال و لا ميزان وم فى سفر فتحریا أيحوز ذلك؟ فان أجزتم هذا فها 
ما لا فى أن شکل خطأه على آحد! لاس التحرى يزيد و بنقص گ 
(۱) كذا فى الموطأ .و كان فى الا صول « أكثر » بالمثثة و هو تصحیف - ف . 
(۲-۲) كذا فى الموطأ .و فى الاصول: فاذا » سقط منها بعض الحروف - ای « مال » 
ونان ی 0 
(۳) كذافى الاصل و ف الهندية «إذاء . 
(4) كذا فى الهندية ء و لفظ « بالخيز» ساقط من الأاصل . 
(۵) قوله «و بنقص » ساقط من الاصول و هو لا بد منه . 
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كتاب الحجة 202 (الرجل ,أخذالرغف بارغفین) ١‏ ج-۲ 


۱ وقد جاءت السنة' فى هذا : لا جوز إلا مثلا مئل . و إن قحم :هذا 
لا جوز ؛ فكيف جوزتم الخبز بالتحری و هو لا جوز عند الا مثلا بمثل ۱5 
ليس ينبغى أن يكون بن هذه الأشياء افتراق إلا بستة . من قال قولا 
فننی له أن يحصل نظيره مثله ‏ و لا بتحک فيه فأن التحک لا يقبل . 

(۱) و هی حديث الآشياء الستة الربوية »و فيه « « البر بالبر مثلا مثل كيلا بكيل يدا بيد 
و الفضل رباء کا هو المروى فى كتب الحديث »و قد تقدم من قبل ٠‏ قال الامام مد 
ف کتاب ال ثار - باب السل فيا يكال و مرزن : محمد قال اخيرنا ابو حنيفة عن حماد عن 
ابراهم قال : اسل ما يكال فہا بوزنء وما بوزن فيا بكال, و لا تلم ما يكال فها يكال» 
" و لاما وزن فما بوزنء و اذا اختلف النوعان فيا لا يكال و لا بوزن فلا بأس بائین 
بواحد بدا بيد و لا بأس به نسأ. و اذا كان من نوع واحد ما لا يكال و لا بوزن 
فلا باس به اثنين بواحد بدا بيدء قال مد : و بهذا كله نأخذ. و هو قول الى حزفة 
- ام ٠‏ قال فى الهداية ج ۳ ص ٩۲‏ : قال : و يجوز بيسع الحبز بالحنطة و الدفق 
متفاضلا لان الخيز صار عدديا او موزونا جرج من ان يكون مكيلا من كل وجهء 
و الحنطة مكيلة ؛ و عن أنى حنفة : إنه لا خير فه ؛ و الفتوى على الآول .و هذا اذا 
كانا نقدين » فان كانت الحنطة نسيئة جاز ايضا ء و ان كان الخيز نسئة بجوز ند 
. انی بوسف و علبه الفتوی - اه ۰ قوله « لا خير فبه » ای لا جواز فه › لآن الجواز 
. افسسع فهو انا خير ١‏ و.قال الشافی: لا جوز بيسع الجن بالخدين اذا كانا رطان 
او.اخدهما ٤و‏ قال احمد: يحوز مائلا اذا کانا رین و لو کانا بابسین مدقوقین ففيه 
قولان احدهما : بحوزء و الاخر : لا جوز , و اؤكانا يابسين غير مدقوقين لا يحوز 
لجهالة الهائل » م لو کانا رطین أو احدهما ٠‏ و فى فناوی قاضی خان : بیسع الخيز 
بالخيز متفاضلا عددا او وزنا جائز فی.قول ایی حذفة و مد بدا بید و لا خير فيه 
Ee‏ الخيز ليس وزی و لا عددى عنده بو قال تمد : هو غددی حت 


(10o) 1°‏ باب 


كتاب الحجة ( الرجل ببيع الطعام و لا بستثی منه شيا  )‏ ج - ۲ 


باب الرجل يبيع الطعام و لايستثنى منه شتا 

مد قال قال أبو حنفة : من باع طعاما جزافا ولم يستثن منه شيشا 
إذا انتقد ان ثم بدا له أن شترى منه شیا فان کات ۸ يقبضه منه 
الشتری فلیس ن له أن شتری منه ششا فللا و لا كيرا و إن كان 
المشترى قد قبضه فلا بأس أن ببتاع منه ما أحب . و قال أل المدينة : 
هن باع طعاما جزافا و لم يستثن منه شیثا ثم بدا له أن يشترى منه ششا 
فلا بأس بأن يشترى منه الثلث فا دونه . و لا يشترى منه أكثر من ذلك' . 

قال مد : ما فرق بن الثلث و بن أقل من الثلث و بين أكثر من 
الثلث ؛ ان جاز الثلث لبحان' أكثر من اثلث ,و این حرم أكثر من 
الثلث لحرمن الثلث!؛ . قالوا : هذا الام عندنا ٠.‏ قل لهم : فهل عند ج 


و قال ابو وسف : هو وزی الا ان کوت لا لا بدخل نحت الوزن وجوز 
الواحد بالاثنين ؛ و ان كان كثيرا لا بحوز ۰ کذا قال بعض الآفاضل فى حواشی 
الهداية و الاب المذكور يخالفه ‏ کا لا بخن ۰ و الأأصل ان الرب اما بتحقق فيا بدخل 
تحت الوزن او الكل »و ما لا فلا - کا قال , لآن ذلك قد خر ج من الكيل و الوزن 
فجوز اثنان بواحد . ۱ 

(۱) فى لوطا : و من باع طعاما جرافا ول بستان منه شيئا ثم بدا له أن بشتری منه 
شبئا فلا بصلح له ا بشتری منه شيئا الا ما كان يحوز له ان يستثى منه »و ذلك 
الثلث فا دونه » فان زاد على الثلك صار ذلك الى الزابة و الى ما بکره فلا فى 
ان شتری منه شیا الا ما كان يحوز له ان بستتی منه و لا يحوز له أن بستتی منه 
الا الثلك فا دونه , و هذا الام النی لا اختلاف فيه عندنا - اتهى ٠‏ .. 

۰ (۲۷) کذا ف الاصول وهو من الحلال - ای : ليجوزن ؛ و لعله مصحف منه ٠‏ 


۲۱ 


كتاب الحجة ( الرجل بيع الطعام ولا يستثتنى منه شيئا) | ج ۲ 
أثر عن النبى صل الله عليه و آله و سل أو عن' أحد من أصحابه ؟ فلو كان 
عندع لاختججتم به علينا , فأما قولك «هذا الآمى عندناء " فليس هذا 
بشىء", بلغنى عن بعض فتهائك أنه کان لا ری شا و" کان 
کوشا لما وليك" الصغير بن عبد الله" الذى خالفه ! فرجع 


(۱) كذا فى الأصل » و ف الهندية «من» مكان «عن» تصحيف ۰ 

(۲-۲) فى الا صول « ليس هذا ثىء » وهو تصحیف ,و مثل هذا يكون من النساخكثيرا . 
(۳) كذا فى الهندية و هو الصحبح › و معنا : لا يجيزه ‏ او : لايحوزه ؛ و کات 
فى الاصل « بستتی بأساء . 

(؛) فى.الآصول « آر» و هو خطأ . 

(ه) ای شيئا ما ۰ 

() كذاف الهندية لکن کان منفصلا ای « ول » وهو تصحیف النسخ - ای« ولج » 
يعنى لما صار واليا على اهل المدينة ٠‏ قلت :و فى الاصل« و لا کر » وهو الصواب» و النساخ 
یکتبون ا كبر الآلفات المنقلية من الياء بالآف حسب ما يتكلمون به لآنه من :ول بل , 
او من : ولى یل - بفتح الياء فى الماضى » فهذا من تصحفات الخط دون اللفظ ‏ ف . 
(۷) ( ادر من هو » و لم اجده فى اليزان و الاسان و التهذيب و التعججل فمليك الطلب 
من مظان العل » و فى اارجال « ثعلبة بن صعير » نضغرا بالصاد و العين الهملتین » من 
رجال ابی داود - راجع ج ۲ ص ۲۳ من التهذيب ۰ و فيهسم « عبد الله بن ثعلية بن 
صعير »» او « ان ای صعير » + مختلف فى صحبته ؛ مر رجال البخارى و انی داود 
و النساى - راجع ج ه ص ۱1۵ من التهذيب و ج ١‏ ض (۷ و ۳۲۳ من التجريد 
و ج ۱ص ۷۸ و ۳۵۰ من الاستيعاب ۰ و فه) اختلاف كثير ينهم .و كان 22 
ابن شهاب يحالس الآخير كثيرا - کا فى التهذيب أينا ٠‏ قلت :ما اظنه الا مصحا » " 
والله اعم - ف . 


1Y‏ فقيهم 


0 إلى قول الصغير . ند اق وال نااك ين اس + کنا. لا نقتص! 
بن الأصابع حى قضى 1 " عبد العزيز بن المطلب* زأينا أن *نقتص 
بينها * ؛ فليس ينبغى أن بترك ما يوافق السنة و الكتاب هذه » الأمور التاطة 
یتسم فها الصغير بن عبد الله و دونه . 


باب الرجل يبيع الحنطة' ثم بأخذ ثمنها ترا 
يمد قال : قال أبو حذفة : لا بأس بأن بأخذ الرجل تمن حنطة باعها 

مرا قبل أن يفارقه و بعد ما فارقه , و ما أحب انيد د فال أهل المديئة: 
لا بأس بأن بأخذ الرجل شمن حنطة باعها تمرا قبل أن يفارقه ,فان فارقه ‏ 
(۱) فى الاصول «فتبههم » ٠‏ 

(۲) فى الاصل «لا نقض » فى هذا الحرف و فى الایی ايضا .و ف الهندية « لا نقص . 
(۳) فى الاصول ١‏ بنهاء ٠‏ 

(4) هو الخزوی الدقی القاضى » من رجال مسل و الترمذی و ان ماجه . وی قضاء 
المدبنة فى زمن الاصور ثم الهدی ؛ و وی قضاء مكة. صا الحديث » معروف بالجود 
و العرفة بالقضاء و امک . صاخ الحديث ؛ و ذکره ابن حبان فى الثقات » مات فى 
ولاية ای جعفر - كذا فى اج > ص ۳۵۸ من التهذیب ٠‏ 

(ه-ه) کان فى الأصل « نقض بينها » و فى الهندية ه نقص ينه Ea‏ 
تفحك »و الراب من بها اف 

(د) كذا فى الاصل . و ف الهندية «حنطة» ٠‏ 

(۷) كذا فى الاصول ‏ لعل معناه ان كانت العبارة ححة :.« ليس عندى ذلك ل 
على کون « أحب » على صغة المتكلم و صمة المطف ١١‏ عن نوها عي إلا بو 
على ان يكون «ماء نافة » و الشانى ان «ماء ی «الذى» فبکون سم صللنه مد 
و «یدا بيد» خيره ‏ تدر ٠‏ 


1۳۳ 


مد بيع الخنطة فلا بأخدن من عن اة مانا و دنا 
قال مد : فکف" قلتم هذا صار" صرفا فان افرقا فسد و إن 
لم يفترقا جاز ؟ لن جاز أن بیعه بان تمرا قبل أن فارقه [نه لیجوز 
أن هه اعد أن هار 
عمد قال أخبرنا عباد بن العوام قال أخبرنا مشام بن حسان عر 
الحسن البصرى قال: إذا بعت بيعا نسيثا لخل الاجل فأى“ بيع وجدته 


عنده فاشتر كيف شنت ذلك البيع بعينه . و لا تشتريه* بزيادة أو برأس 
الال و قال ابن سيرين : إذا حل الاجل فأى 2 و جد له عنده فنراضيما" 
عل ذلك فاشيريه ۷ 5 
باب الرجل يشترى الحنطة بالدقيق 

تمد قال: قال أبو حنيفة : لا خير فى شراء الحنطة بالدقق ثلا رل 
ولا بأكثر من ذلك و لا بأقل . و قال أهل المدينة : لا بأس بيع الحنطة 
بالدقيق مثلا کل ٠.‏ 

و قال تمد : إن أهل المدينة يبطلون الذى لا بأس به و يحزون مثل هذا! 
(۱) كذاق الآضل .وف الهندية ىة مکان دمن اف 
(r)‏ کزا ق الاصل » و فى الهادية «و کف 7 
(۳) كذافى الاصل › و ف الهندية « جاز» مكان «صار » . 
(؛) و کان فى الاصول « فان » تصحیف » و الصواب « فأى» . 
(ه) فى الاصول دلا شتربه » و الصواب « لا تشتربه » . 


(د) فى الاصول «فراضها» و هو تصحف ۰ 
(۷) كذا فى الهندية « فاشتريه» وهو الصواب . و فى الأصل « فليشتريه » . 


1۲٤‏ (163) أو 


کتاب الحجة ( الرجل يشترى النطة بالدقیق ) ج-۴ 
[ أو ]۱ ما بعلمون أن الحنطة إذا طحنت خرج منها مر الدقيق 
أكثر ما أعطى ۱ فکیف جوز هذا و قد صار دققا" بدقيق و فضل ؟! 
أدأيم رجلا افترى وتنا کشا کر نالرت رظان یه أرطالن 
من الزيت أ يجوز هذا ؟ أدأيم رجلا اشترى مسا يكون فه من الدهن 
أكثر من عشرة أرطال من ده السسم ا رطال دهن السمسم" 
أبحوز هذا ؟أ 3 رجلا اشتری سنلا فه من الحنطة عشرة. أقفزة مسة 
أقفزة أيحوز هذا؟ فان زعم ا هذا بحوز' . فان" هذا »ا لا شش 
أن پشکل خطأه على أحد ؛ جوز أن ,أخذ دهنا مثل دهنه و قحا مثل 
قحه وزيا مشل زيته وفضلا' ؟ فان قم : إن هذا لا جوز . [قيل:] ' 
فكذلك* الحنطة لانها إذا طحنت صارت أكثر من الدقق كلا فأخذ 
مثل دققه و فضلا" . قالوا : إن الحنطة أخذها مثل الدقیق كيلا مثلا مثل . 
قبل لهم : صدقتم » و لکن الحنطة إذا طحنت صارت أكثر من الدقبق, 
ما تفولون فى قفيز عر بقفيزن من رطب ؟ قالوا : لا خير فيه . قلنا هم : 
صدقتم» فلم كرهتم ذلك و هو كيل ممثله من الكيل ؟ قالوا: لآن الرطب 
إذا جف صار أقل من الفر » و هکذا قال رسول الله صل الله عليه و آله 
(۱) ما بين المربعين لم يذكر فى الاصول و لا بد منهء فزید بحسب اقضاء المقام ٠‏ 
(۲) كذا فى الأصول» لعل الصواب «دقبق » بالرفع ٠‏ ۱ 

۳( ) فى الاصول ١‏ عمسم » بدون التعريف ٠ ٠‏ 

۰ (ع) لل لظ «قیل» ساقط با مرل مد لد رعولا بد نفد عل داب اک تاب» 
(ه) کذا فى الاصل » و ف الهندية «قال » مکان «فان » تصحف ۰ ۱ 
(د) فى الاصول فضل » بالرفع » و الصو اب « فضلا » بالنصب ٠‏ 

(۷) ما بن المربعين سافط من الاصول ٠‏ 

(م) فى الاصول « فذلك » و هو خطأ . 


۳۵ 


کتاب الحجة ( الرجل ,شتری الحنطة بالدقيق ) ج - ۲ 
و سل'. قلنا لهم : مالحنطة ' إذا طحنت كانت أكثر من الدقیق» فکا يفسد 
ذلك نقصانه فكذلك يفسد هذا زيادته ‏ والله أعل؟ . 

(۱) قال الامام جمد فى باب ما يكره من بيع المر بالرطب من الموطأ ص ۳۳۲ : 
اخبرنا مالك اخبرنا عبد الله بن بزید مولى الاسود بن سفبان ان زيدا ابا عياش مولى 
بی زهرة اخبره انه سأل سعد بن انى وقاص عبن اشترى البيضاء بالسلت » فقال له سعد : 
ابهها افضل ؟ قال : البيضاء. قال : فنهانى عنه و قال : انی معت رسول الله صل الله عليه 
وسل سثل عمن اشتری الفر بالرطب فقال: أ ينقص اذا ببس ؟ الوا : نعم فنهى عنه ؟ ٠‏ 
قال محمد : و بهذا تأخذء لا خير فى ان بشتری ار جل قفبز رطب بقفيزين من عر لان 
الرطب نقص اذا جف فيصير اقل من قفي فلذلك فسد الببع فيه - اتهى ٠‏ و من طريق 
مالك رواه اححاب السئن الآربعة ؛ و قال الترمذى : حديث حسن حیح ؛و رواه احمد 
فى مسنده » و ابن حبان فى حيحه » و الجا کر فى مستدرگه ٠‏ و الکلام فى هذا احدت 
موكول الى نصب الراية ج ۳ ص 4١‏ و الجوهرالنق على الیهق ج ه ص ۲۹۵ فى 
« باب بیم الرطب بالمر » و مشكل الآثار للطحاری و شرح معانی الآثار له و غيرها 
من الكتب : لكن سنعود له فى الكلام مع ابن الى شية فى« الرد» ٠‏ 

(۲) كذا ف الاصل و الهندية « و الحنطة » ٠‏ 

(۳) اعل انه صلی الله عليه و سل ذکر الاشاء الستة فى بان الرباء و الحديث فى ذاك 
مشهور »حى قال بعض العلاء : انه متواتر » و قال الامام الجصاص في احكام القرآن :. 
هذا الحديث يقرب من التواتر لكثرة رواته » و النص معلول باجماع القائسين خلافا 
للظاهرية فانهم يقصرون الحك على ما ورد به النص تفا للقياس »وهو مردود براهين 
حجبة القياس » مع انهم يقيسون ايضا حى اضطر بعض ابناء العصر فى التعافب عليه 
الى القول بالقياس و مته و القول بأن بح البخارى ملو بالقياسات الصححة - کا 
هو فى جريدة « اخبار اهل الحديث »» لكنهم ينكرونه جهلا و سفاهة و عنادا ليس = 


1۳۹ هم 


کتاب الحجة ( الرجل بشتری الحنطة بالدقيق ) ج-۲ 


لهم بصيرة فى الدلائل الا مود الظاهرى الفاسد » وقد اختار سلکهم فاضل قو ج 
فى جيع تصانيفه و رد على الآئمة و علاء الامة كابن حزم »و خالف فها الآيات 
و الأحاديث و اجماع ااصحابة فى مسائل كثيرة » منها انه قائل بطهارة الدم السفو ح 
من الیل و الابل و سائر ما کل لبه » بل قال بطهارة دم الانسان! کا فى « بدور 
الآهلة» له و قائل بطهارة الختزير المجع على نماسته »و قائل هاهارة الجر » و قائل 
بطهارة رجيسع الجلالة و بوله ؛ كل هذا مذكور فى كتبه المؤلفة فى الباب ك « دلبل 
الطالب » ص ۲۰ و« بدور الاهله » و « عرف الجادى» ۰ و اجب من هذا كله 
انه اجاز نکاح الخنسة فى وقت واحد فى كتابه « ظفر اللاضی » تقلیدا الشوكانى فى 
رسالته «وبل الغام »» و اجاز ذيحة كل ذاج ذکر اسم الله عليه و لو کان مشرکا ٠‏ 
ذكرت ذلك اتموذجا لآهل العم » و ان شنت تصديق قولی فراجم الى تألفاته : الدرر 
البهية . و دليل الطالب فى ارجح المطالب ‏ و السراج الوهاج شرح مسل بن الحجاج , 
و بدور الآهلة . و ايحد العلوم وغيرها من مو لفاته ؛ و طالع مها : تذكرة الراشد » 
و ابراز ال » و غيث الام على امام الكلام للفاضل الشيخ عبد الى اللکنوی » بعد 
فها سائل أخرى بضحك منها ااصیان و الاطفال نضلا عن اهل الال و الفضل 
و الكال من الرجال - هذا . 
6م اختلف الاعة و علا عرعة اناما في ؟ لدعت ب الى حنيفة و من معه من الاعة 
لقدر و الجن ای کون العوضين ما يكال او بوزن و متائلين فى الجنس لا فى النوع. 
- و الصفةء فاستبدال القليل الجيد بالتكثير الردی من جنس واحد عنده لا يحوز بل 
هو رباء فال يد و الردی عنده سواه فى امک ؛ ومذهب غيره مر الْآئمة ره من ۱ 
الحم ؟ و الارحج الا قیس الا قرب بظاهر انس اما هو مذهب الى حنفة رحمه الله 
تعالى فى ذلك الاب ۰ كيف و قد .نقل عن الدارقطی و البزار انها اخرجا عن عبادة 
و انس رضى الله عنهما انه صلی الله عليه وسل قال :« کل ما بوزن مثل بمثل اذا کان عت 
۳۷ 


كتاب الحجة ١.‏ (الرجل شترى الحنطة بالدقيق) ١‏ ج- ۲ 


ح من توغ و ما يكال له وذ اتف اران فلا بس به» ‏ را ان" 
و اصرح و ادل على ما علل به ابو حفة , فكان تعليله استناطا و اجتهادا عاد تتصصاء 
و کان قياسه صار بالعلة النصوصة ؛ و هو صرح فى الرد على الظاهرية و على فاضل 
قنوج اعضا حيث اقتصر الک على الاشبا» الستة مقا.ا للشو كانى و قله ابن حزم 
و سلك مسلکهم من غير تعمق فى الاحادیث » و تفوه كان حزم فى « دلیل الطاب » 


ما تفوه , قال فى ص 0۷۲ من الکتاب المذكور بعد يان حرمة الربا فى الأشباء الستة 
ما تعريبه : أن طائفة قصروا حرمة الربا فى هذه الآشياء الستة و هو الحقءو اول من 
روى عنه ذلك قتادة و هو مذهب اهل الظاهر و اختاره ان عقيل مع أنه قائل بالقياس 
و قال : اث عل القائسين فى مسألة ربا علل ضعيفة , و اذالم تظهر فيه عله امتتع 
لقباس » و اليه ذهب الشوکانی فى « السيل الجرار» و غيره من مؤافاته و قال فى « سبل 
السلام »: و الح ما ذهب إله الظاهرية - اه ٠‏ و قد عرفت انه صلى الله عليه و سم نص 
على ان كل ما يوزن او يكال اذا كان من جنس واحد ففيه الربا الا ان بكرن مثلد 
بمثل » فقوله صلى اله عليه و سلم شامل يسع الاشياء الموزونة و المكيلة لا تخصيص 
فيه لثىء دون ثىه و لا نوع دون نوع و لا لفرد دون فرد» فکیف ییکون قوطم 
"هو الحق ؟ ! و هل هذا إلا رد السنة النبوية بهوى النفس؟! ٠‏ و من ادلة عدم الحصر 
حديث أن عمر فى الهی عن المزابنة اخرجه الشيخان » و منها <ديث مسل فى خرص 
المر على الشجر فانه يدل على بوت الربا فى العنب و الزییب» و متها حديث النهى عن 
بيع اللحم بالحيوات :و منها حديث الرخصة ف المرایا ‏ و منها حديث السلم « من 
اسلف فلیسلف فى كيل معلوم و وزن معلوم » اخرجه الستة وغير ذلك من اللاحادءث , 
و كلها ادلة الاق الغير بها وعدم الحصر علها . و عليه اجماع الصحابة و القائسين . 
و لا اعتداد بمخالفة الظاهرية و من حذی -ذرم کاثا من کان و لا بنقض اجماع 
الصحابة و التابعين خلاف من نشأ بعدهم بفرون ٠‏ و قد صرح غير واحد من العلیاء سے 


1۲۸ (۱۵۷) کالسبوطی 


کتاب الحجة ( الرجل شترى الحنطة بالدقيق ) ج - ۲ 


= کالسوطی و غيره : انه لا عبرة بالظاهرية فى الاجاع » و لا بنقضه خلافهم 
و اعنداد بهم فى شىء من الأحكام ,و الشاهد العادل على ذلك قول اللووی فى تهذیب 
الأسماء و اللغات فى ترجمة داود الظاهری : اختلف العلبا» بل یعتبر قوله فى الاجماع 
فقال الاستاذ ابو اناق الاسفرائى : اختلف اهل الحق فى نفاة القباس يعنى داود الظاهری 
و شبهه فقال المهرر : انهم لا بلفون رة الاجتهاد و لا جوز تقلدمم القضاء , و هذا 
فى الاعتداد بهم فى الاجماع ‏ اه ۰ و فى دراسات الليب : وم ما لا بعبأ بهم 
و لا بو الهم ابم ارت و الفقه حى قال الشيخ الامام السبوطى وغيره : ان الاجاع 
لا نخرق خلانهم - اه ٠‏ و قد نقل اللووی عر ان ااصلا ح أن داود يعتير قوله 
و بعتد به ق الاجاع الا فما خالف فه القیاس الجلى ‏ و ما اجمع عليه القياسيون من 
انواعه او بناه على اصوله الى قام الدلل القاطع على بطلانها فاتفاق من سواه على خلافه 
منعقد » و قوله الخالف حیثثذ خارج عن الاجماع كقوله فى التغوط فى الماء الرا كد 
و تلك المسائل الشذيعة . و قوله : لا ربا الا فى الستة الخصوص علهاء و شهه اه ٠.‏ 
و بعد هذا الاجماع القوی و النصوص الظاهرة ترجیح قول الظاهرية مصادم للانسازة 
الظاهرة و الدلائل القاهرة و البراهين الب‌اهرة . و لا مجال لا ن حزم ايضا ان يشنع 
على الآئمة الاربعة لاسما على انى حذفة » بل هو مستحق بذلك؛ و قد يجاوز الحد فى 
المسائل الاصولية و الفروعية ‏ قال الذهی فى سير اعلام النبلاء : و انا اميل اله 
لته فى الحديث الصحیح و معرفته به و ان كنت لا اوافقه فى كثير ما بقوله فى الرجال 
و العال و المسائل البشعة فى الاصول و الف_وع ۰ و اقطع مخطائه فى غير مسألة و لكن 
لا | کفره و لا اضلله و ارجو له المففرة و اخضع له بفرط ذكائه و سعة علومه ‏ اه ٠‏ 
و قال ابو بكر بن العرنی فى كتاب القواصم و العواصم : و کان اول بدعة لفرت فى 
رحلى القول بالباطل ؛ فلا عدت و جدت القول بالظاهر قد ملا به الفرب » ضيف 
كان من بادية إشببلية يعرف بابن حزم نشأ و تعاق بمذهب الششافعىثم اننسب الى داود = 
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کتاب الحجة . (الرجل بشنری الحنطة بالدقق ) ج-۲ 


ح ثم خلع الكل و استقل بنفسه و زعم انه امام الآئمة اوضع و برفع و يحم و بشرع» 
ينسب الى دين الله ما ليس فيه و بقول عر العلاء مالم بقولوا تنفيرا للقلوب مهم 
و خرج عن طريق المشبهة فى ذات الله و صفاته اه فيه بطوام .و اتفق کونه من 
قوم لا صر لمم الا بالمسائل و قد جاءنى رجل يجرء لا بن حزم ماه « نكت الاسلام » 
فيه دواهى جردت علبه نواهی» قولوت ٠لا‏ قول إلا ما قاله الله و لا نع إلا 
رسول الله فان الله لم يأمى بالاقتداء بأحد و لا بالابتداء بهدى بشر » فجب ان يحققوا 
ان ليس لهم دليل !و اما هى سنافة فى تهویل - نقله الذهی فى سير النبلاء ٠‏ فان شنت 
البسط منه فعليك بالقواصم وسير البلاء .و ان شدت تصديق قولى فليك بمطالعة ال 
لابن حزم غفرله الله و غم لناء هذاء فان الحديث ذر فنون ٠‏ 

2 اع ان التفاوت فى ال وصاف ف ال موال الربوية هدر عرفا وشرعا .و لذا لا جوز 
بيع الجبد بالردى ما فيه الربا الا مثلا بمثل سواه بسواء يدا بيد » و على هذا الأصل قال 
الامام اوحنيفة: «لا يحوز بسع الرطب بال الا مثلا عثل» و الکتاب و السنة قد جوزا 
كل بیع الا ما خص بدليل و هر ابع متفاضلا على المار الشرعى؛ فق التساوى على 
٠‏ ظاهر العموم و شير اليه عموم « اله باله. »فى احاديث الرباء و كا يطلق اس « الحنطة » 
و «الشميرء على كل جنس منهیا مع اختلاف انواعه) و اوصافیا كذلك اسم 
« الفر » بقع على الفر و الرطب و البسر و المذنب و المقع ؛ و يشير اليه حديث النهى 
عن بیع المر حى ترهی و حديث الاحرار و الاصفرار وحديث الاشتداد فانها من 
اوصاف السس »و کون الرطب را امس ظاهر عند العارف باللسان و ال ؛و الحديثك 
الشهور ناص؛ على الجواز عند الماثلة بالکیل فى قول « المر بالمر » قال فى الهداية : 
و يحوز بيمع الرطب بالعر عند الى حنيفة »و قالا : : لا جوز لقوله عليه السلام حين 
سئل غنه « أو ينقص اذا جف ؟ فقيل : نعم » فقال : لا اذ تف » و له ان الرطب مر 
لقوله هليه السلام حين اهدی اليه رطبا «أو كل تمر خيير ۰۰۰» مکذا ماه مرا ؛ حت 

۳۰ وح 


کتاب الحجة ( الرجل شتری النطه بالدقق ) ج-۲ 
< و بیع الغر مثله جائر لا روینا ‏ و لانه لو کان مرا جاز الیسع 77 الحديث 
وان كان غير تمر فآخره و هو قوله عليه السلام « اذا اختلف النوعان فیعوا كيف 
شنم » و مدار ما روياه على زید بن عياش و هو ضعیف عند النقلة - انتهی ٠‏ 

اذا عرفت هذا فاعم ان ان الى شية قال فى المسألة التاسعة و الذسین من کتاب الرد: 
حدثنا و کیم عن مالك بن انس عن عبد الله بن بزيد عن زيد الى عياش قال : سألت 
سعدا عن السلت ا ا هاو قال سعد :سثل آلنی سل اش علیه و سم عن الرطب 
بالقر فقال: أبنقص اذا جف ؟ قلا : نعم ء قال : فنهى عنه ؛ < ثا ابو داود - يعى 
الطالسى - عن زائدة عن ماك عن عكرمة عن ان عباس انه كره الرطب بار » قال : 
هو اقله) فى الال او فى القفيز ؟ حد ثنا ان الى زائدة عن عبد الله عن نافع عن ان عمر : 
ان النى صل الله عله و سل نهى عن بسع انب بالزبيب كلا: حدثنا ابو الأحوص 
عن طارق عن سعيد بن السیب انه كره الرطب بالعر مثلا بثل و قال : الرطب منتفخ 
و الم ضام ؛ و ذكر ان ابا حنيفة و ابا وسف قالا: لا باس به - انتهى ٠‏ قلت : 
فى الكلام معه ههنا امور : الأول ان ان الى شبة قد سها فى عده اا وسف فى هذه 
المسألة مع الامام ای حنفة » بل هو قائل بعدم جواز بیع الرطب بر - کا نقانه 
من الهداية » و جمبع كتب الفقه ملوة بأن ابا بوسف و مدا قالا: لا يحوز؛ و هذا 
الصنع منه فى مواضع من کاب الرد و ها مع الجهور اعتادا على رو اية مالك بن 
انس , لکن الک على الجتهد لا بصح قل معارضة الحجة بالحجة ۰ قال الحافظ 
الطحاوی بعد حديث ای عياش : فذهب قوم الى هذا الحديث فقلدوه و جعلوه اصلا 
ومنعوا به ببسع الرطب بالعرء و من ذهب الى ذلك ابو وسف و تمد بن الحسن 
رحة الله علهها - ام ؛ و هكذا فى قح القدبر و البناية و العناية و الكفاية وغيرهماء 
و رجحه الحتتق ابن الممام فى فتح القدير و العيى فى الناية باعتبار الیل » و لعله لظهور 
صراحته و لشواهد آخري بن فى محله ؛ و من ههنا ظهر لك وهن قول فاضل قنوح = 
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کتاب الحجة ( الرجل شتری الحنطه بالدقیق ) ج-۲ 
س فى احاف النبلاء و غیره من تألفاته ان ان اقام ن e‏ من الاحناف » فانه 
زور محض و افبراء عليه ؛ و من طالع تصانفه لاسما فتح القدير و حربر الأصول ع 
قطعا انه منصف لیس عتعصب ٠‏ و لو لا خوف التطویل لاوردت الظاتر الکغيرة فى 
هذا المقام لک بتضح على الاعلام انه تق منصف على عله و فضله غير جامد على 
قول احد من غير الدلیل و البرهارن ٠‏ الى على سيل التبزل و المساحة اقول : 
لا اععراض بهذا الحديث على الامام أنى حنفة فان ما قال صاحباه هو رواية عن 
الى حذفة رحمه الله تعالى فهو عامل بالحدشين باعتار الروايتين عنه .و قد #رر فى مقره 
ارب اداه ما قالوا قولا من اقوال الا و هو موی عن الامام'و ق حالفوا على 
ذلك » و ان شنت فصل ذلك فار جع الى رد المحتار ٠‏ الثالك على رواية اخرى الى 
هی مذهه و مسلعم فالجراب عن الحديث الذکور : ان الامام ابا حذفة اعل هذا 
الحديث مهالة زبد الى عاش و هو من صيارفة الحديث و نقاده و قوله مشول فى 
ا مرح و التسدیل على ما عقد له ابن عبد ابر با فى کتاب جامع العلل حتى قال ابن 
المارك: کف بقال : او حْفة لا يعرف الحديث وهو بقول « زيد بن عياش من لا يقل 
حدثه » ؟ وقد نقل افو اله فى الرجال الحافظ ان حجر فى مواضع من تهذيب التهذیب 
وقد جمعتها فى جزه . و قد سلله ابن حزم من بطارقة ااظاهر ية و اساقفهم حبث قال 
فى امحل : قال مالك مرة : عن زيد انى عياش عن سعد ؛ و ول مرة : عن الى عياش 
موی بى زهرة ٠‏ و هو رجل مجهول - اه ٠‏ و و افقهیا ان جرير الطبرى فى :ه-ذيب 
الآثار حيث قال : علل الخير أن زيدا تفرد به و هو غير معروف فى نقلة الم - اه 
و قال الا فى المستدرك بعد اخراج الحديث لم خرجه الشبخان لما خشيا من جهالة 
زید - اه ۰ فهذا يدل عل جهالته عند الش.خين ایضا و هما جیلان فى امامة فن الحديث 
و الرجال ٠‏ و قال الطحاوى فى مشکل الاثار : قال احد الرواة عن مالك فى انى عياش 
انه مولى لسعد بن اى وقاص و اسامة إن زيد قال عن عبد الله بن يزيد عن الى عياش حت 
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کتاب الحجة ( الرجل يشترى الحنطة بالدقیق ) ج - ۲ 


حت الزرق عن سعد » و هذا محال لآن ابا عياش الزرق من جلة الصحابة لم يدرك 
E‏ ریزو هه خن انان يريف ی ی موی عاش عن سعد 
ان مالك ؛ و زيد مولى عاش هذا لا عرف »و ف لفظ : غن زید ای عاش »و ف لفظ : 
عن مولى لبنی مخزوم ۰و فى لفظ : نهی عن الرطب بالعرء و فى لفظ : نهی عن بيسح 
الرطب بالفر نسيئة ؛ فان فساد هذا الحديث فى اسناده و متته - اه ؛ و معهم فى الک 
عليه بالجهالة عد الق فى احکامه و البخارى لم يذكر فى تارخه غير اق عياش انزرق 
الصحایی » فیبتحیل ان یکون اراد هنا هذا حيث لم درک عبد الله بن يزيد ٠‏ و قال 
الحافظ فى التلخيص : قد اعل هذا الحديث جماعة منهم اآطحاری و اطبری و ابن حزم 
وعد الق يجهالة زيد ‏ اهء فأنو حنفة لم يتفرد بذاك فلا معنى لقول المنذرى « ما علت 
احدا ضعفه الا ما ذكره ابن الجوزى » فالحديث ضعيف غند الامام و و افقه ابن حزم 
و الطبرى و عد الق و الجا کر و الطحاوی » و اليه مال الخارى و سل ک) اشار اليه 
الحا کر و قد قل : انه بقدم الخبر على القياس اذا كان راویه عدلا ظاهر العدالة .و هذا 
لا ظاهر العدالة و لا ظاهر العين, و الامام مقدم على من اخرجه من الجهالة بتکلف 
بارد ٠‏ الرابع ان الحديث .ضطرب سندا و متنا فقد اختلف على مالك فى سنده فتارة 
يقول : عن عبد الله بن يزيد »و تارة بدخل داود بن الحصين بينه و بین عبد الله » و کذا 
اختلف على اسماعيل » فروی النساتى و الیهق عنه مدل رؤاية مالك و روى الطحاری عنه 
من طريق المزنى عن الشافعى عن ابن عيينة عنه عن عبد الله عن ابى عباش الزرفی عن سعد 
انه سل - فذكر الحديث ؛ و اختلف على اسامة ايضا. فروى عنه كرواية مالك کا ص » 
و رواه اليك ن سعد عن اسامة وغيره عر عبد الله بن يزيد عن أنى سلمة بن 
عبد الرحمن عن بعض الصحابة - ذكره الطحایری و ابن عد البرء و بروى عن ألى سلمة 
م‌فوعا م‌سلا - کا اخرجه الیهق من طريق ان وهب عن أسامة عن عبد الله عنه ؟ 
و ذکر الزی فى الأطراف: روی زياد بن ایی ابوب عن على بن غراب عن اسامة = 
۳۳ 


كتاب الحجة ( الرجل شتری الحنطة بالدقبق ) عدم 


حابن زيد عن عبد الله بن يزيد عن ابى عياش عن سعد موقوفا ؛ و اما الراوى عن 
سعد فيقال فيه مرة: عن مولى لی مخزوم .و مرة : عن ابی عياش مولى بى زهرة» 
و مرة : عن زيد مولى عياش »و مرة: عن الى عياش موی سعد » و مرة : عن زيد 
ابی عياش : و مرة : عن ابی عياش الزرق. و فى رواية رجالها حفاظ كلهم غير الراوى 
عن سعد : نهى عن يمع المر بالرطب نسيئة - کا فى آثار الطحاوی و سن الى داودء 
و فى رواية لعدة: نهى عن بيع الرطب بالعر - کا هنا من غير ذكر نسيئة »و فى رواية : 
ان زیدا اباعاش سأل سعدا عن اليضاء بالسلت - کا فى الوطین و سان البق »و فى 
رواة: اه سأل خنع او لت پر -کا ی اراية و لبان الوق »وا 
رواية انه سأل عن السلت بالذرة - کا هنا فى کتاب الرد ؛ و قد لا يذكر هذا كله بل 
بقول : معت سعد بن انی وقاص يقول : نهی رسول الله صل الله عليه و سم عن بيع 
الرطب بالعر نسيئة - کا فى آثار الطحاوى و سان اليهق و غیرهما. كأنه لم سل عنه 
عن شىء قبل ذلك ؛ فظهر من هذا كله ان الحديث قد اضطرب اضطرابا شديدا فى 
سنده و مه ؛ و زيد مع الاختلاف فيه هو مجهول لا يعرف - کا مر ء فلا ماص 
عن الاعراض عنه و النظر الى حديث عبرا ن الى انس لسلامته عن الاعلال 
و الاختلاف ۰ فلذا لم يعمل ابو حنيفة به لانسه لم بشت عنده على وجه حتج به ؛ فهذا 
ليس بخلاف للحديث کا زعمه ابن ابى شية و تبعه مر جاء بعده لا سما النارسی 
الجامد الطابع لكتاب الرد مقلدا له من غير تنقير و تنقيح مع ان ااتقليد عنده شرك 
ف الرسالة !! كأنه فر من الطر و قام تحت المزاب ٠!‏ فاعتبروا بآ وی اباب » ؛ 
و القول بأن رو اية عبد الله بن يزيد و عمران بن ايى انس عنه تزيل جهالة العين عنه 
مسل لکن بشرط أن بتفق الثقتان فى تسمية الرجل »و انت ترى مبلغ الاختلاف فها 
هنا وی مثل هذ الرجل الذى لم يذكر الا فى هذا الحديث و لم خر ج له الشبخان 
فى صحيحيها بل و لم يذكره البخارى فى تاريخه و لم ,صحح له غير المتساهلين فى التصحبح = 
1٤‏ من 


کت الحجة ( الرجل شتری النطة بالدقق ) Ta‏ 


حت من الذبن يصححون للجاهیل - راجع لذلك دساجة لان المزان لا جعل معلوم 
الوصف ثقة »و لذا تری ابا حنفة رحمه اله بصر عسل انه جهول » و اصحاب السنن 
الآربعة لم مخرجوا له حديئا غير حدیثه هذا ؛ و تصحیحه من غير يان وجه الصحة سوی 
النعويل على اخراجه فى الموطأ من مثل الترمذى او الدارقطنى او اما لا يشنى غللاء 
و تصحبحه من مثل أبن خزيمة وابن حبان على مذبهما فى تو ثيق اجاهیل لا نم الجتهد النقدم 
علهم من جمیع الوجوه من الاعلال الذی سبق و ترك الاخذ به » و اخراج مالك 
لحديثه فى الموطأ لا يستلزم ان يكون منصوصا عنده على انه بح و الصحة فرع الخاو 
من العلل فى نظر امجتهد فلا بعد صصحا عنده مالم تخل منها فى نظره و يشير الى ذلك 
رواية مالك عن ابن الخصين عن عبد الله فى بعض طرق الخحديث ؛ و اكلام و الاختلاف 
فى ابن الحصين معروف ء فلا يحب فى ان بكون ابن الحصين سقط منها فى باق طرقه - 
هذا ٠‏ الخامس على تسلم صمته لا بقبل بازاء الحديث الملق بالقبول المستفيض الماذى 
حذو النواتر لان الجهالة لو سم انها لم نکن جرحا فى خير القرون ذانها مع ذلك منقص 
لكاله و أمْزل له من اعلى مراتب الصحة بل اواسطه ايضا بل ببق فى ادنی مراتب 
الصحة أو الحسن ؛ و هو و ان كان قابلا للحجة فهو لا يقاوم اصح الآحاد بل اقوی 
المشاهير بل المتواتر ؛ مع ضم ان « الرطب» « مرء لغة و عرفا بل شرعاء و هذا امس 
ظاهر عند عارف اللسان و اللغة. و الحديث المشهور ناص عند الماثلة بالكيل على 
الجواز فى قوله « اهر بالمر» كا م » فلا يرك بهذا النازل عنه مرتبة ,و القر شامل 
للرطب » و العموم ايضا قطعى كالخاص ‏ كا تفر فى الأاصول ٠‏ السادس انه على تقدير 
صحة سنده يحمل الحديث المذكور على النهى عنه نسيئة حى لا بتضاد الخيران .و له شاهد 
قوى و هو زيادة لفظ النسیثة, فقد اخرجه او داود فى سنه عن يحى بن ایی كثير 
عن عبد الله بن يزيد ان ابا عياش اخبره انه سمع سعد بن ای وقاص يقول : « نهى 
رسول الله صل الله عليه و سلم عن بيع الرطب بالمر نسيئة» ؛ و بهذا اللفظ رواء = 
10 


کتاب الحجة ( الرجل بشتری الحنطة بالدقیق ) ج - ۲ 
" بج الا ک فى ستدرکه و سكت عنه, و کذا رواه الطحاوى فى شرح معان الاثار 
من طريق معاوية بن سلام عنه » و رواه الدارقطنى و الیهق ايضاء ثم قال ابو داود 
عقیب رواية يحى : رواه مرا ن الى انس عن مولی لی زوم عن سعد نحوه ؟ 
و ظاهر هذا ان عمران رواه كرواية حى على خلاف رواية الجاعة التى استند بها 
الدارقطی على ضبطهم للحديث .و بوضح ذلك ما رواه الطحاوى فى مشكل الحديث : 
قال ثنا بونس نا ان وهب اخبرنى عمرو بن الحارث ان بكير بن عبد الله بن الاشج 
حدثه عن عمران بن الى انس ان مول لی مخروم حدثه اننه سأل سعدا عن الرجل 
يسلف الرجل الرطب بالعر الى اجل فقال سعد : نهانا رسول الله صل الله عليه و لم 
عن هذا ؛ فظهر بهذا ان عمران رواه على موافقة رواية حى و مخالفة الماعة : و هذا 
السند اجل من السند الذى ذكره اليهق ؛ بونس هو ابن عبد الاعلى » حافظ احتج به 
مس »و هو اجل من الربیم و هو المرادى لآنه كان فى عقله ثى» حکاه ابن الى حاتم 
عن النسافی و لم تخر ج له صاحبا الصحبحين ؛ و عمرو بن الحارث النصری الراوی عن 
بكير حافظ جلل و هو اجل من مخرمة بن بكبر بلا شك لآن مخرمة ضعفه ابن معين 
وغيره و قال احمد بن حنبل و ابن معين :لم يسمع من ايه انما وقع له كتابه ؛ و بعد 
صمة هذه الزيادة يحب قفا لآن المذهب الختار عند امحدئين قبول الزيادة » و ان كان 
ال كبر لم بروها الا زيادة تفرد بها بعض الرواة الحضار فى مجلس واحدء و مثلهم 
لا يغفل عن مثلها » فانها مردودة على ما فى تحرير الآصول » و فيا نحن لم ينبت انها 
زيادة لا فى مجلس واحد اجتمعوا فسمع هذا مالم يسمع الشار کون له فى ذلك الجلس 
بالسماع . فا لم بظهر ان الحال كدذلك فالاصل انه قاله فى مجالس ذكر فى بعضها ما تركه 
فى آخر ؛ و من هاهنا ذهب ما :كلف به الدارقطی و الدهق و المنذرى من تصحيح 
الحديث و البت بالتعويل على الماعة بضبطهم : فثبی فثبت ان زيادة النيئة صحمحة » و الحديث 
حول علها :و الامام قائل به لا اف له کا زعم ابن الى شبية و مه من تیه س 
1۳۹ )۱۹( فى 


کاب ( الرجل شتری الحنطة بالدقیق ) ج-۲ 
حق ذلك هذا : و منصب الامام منصب الانع فيكفيه الاحتال و الجواز . 
السابع على تسلیم صحته انه يحوز ان بكون النهى فبه للتتزيه توفقا ببن الآدلة » وضرورة 
التوفيق سند لمنع حمله على التحرعم ٠‏ و الماقشة فى ذلك حيز الاقشة و الضرر على 
الستدل لا على المانع - فانهم . ۱ 

الثامن انه اذا اختلفت الادلة السمعة من السنة و تعارضت رجعنا الى ما هو الخاص 
عنه » و هو القياس و النظر . فقد قال الطحاوى : قد رأينام لا يختلفون فى بيسح الرطب 
بالرطب مثلا عثل انه ججائز » و كذلك الهر بالمر مثلا عثل و ان كانت فى احدهیا 
رطوبة ليست فى الآخرء و کل ذلك ينقص اذا بق نقصانا مختلفا و یف فلم ينظروا 
الى ذلك فى حال الجفوف فیطلوا البيسع به بل نظروا الى حاله فى وقت وقوع الیع 
فعملوا على ذلك و لم براعوا ما بول اليه بعد ذلك من جفوف و نقصان . فالنظر على 
ذلك ان يكون كذلك الرطب بالعر بنظر الى ذلك فى وقت وقوع البيسع »و لاينظر 
اليه من تغمير و جفوف ؛ و هذا قول الى حنيفة رحمة الله عليه وهو النظر عندنا اه . 
و با ذكرنا استياف لك رعونة ابن القم فها حمل به على ابى حنفة و وفع فيه فى 
اعلامه الواهية و تقوله من عدم المامه ببراهين الامام فى الحسألة ء و قد نقل کلامه فاضل 
قنو ج فى بعض تأليفاته و می خبالات كاسدة ست له من غير تدر منه فى اصل 
متأصل للامام انى حنفة , و لو اعتبر امشال هذه اازيادات لعز وجود البیسع الجاتن - 
عزة يتعسر بها المعاملة و يتمكن الحرج البالغ حرجا فاشيا عاماء کا لا يخ على من له 
ادفی دربة من الفهم و العقل ٠‏ فثبت ان ابا حذيفة قوى الحجة و البرهان فى المسألة » 
و سکه بالسنة ظاهرء بل لم يعر ج على القياس هناء ومن الزمه بذلك فالزامه مرجوع 
عله ۰ هذا ما التقطته مر : فتح القديرء و الناية ٠و‏ نصب الزاية» و التلخيص ۰ 
و الجوهرانق ؛ و شرح معانى الاثار ؛ و مشکل الاثار . و عقود الجواهر و احکام 
القرآن , وحواثی الهداية و غيرها ؛ و هو كله مأخوذ من جوایی عن کتاب"الرد = 

۳۷ 


EE. E کب لد‎ 


س هو غير المطوع بعد فرغت منه سنة مس وثلاثين بعد الآلف و ثلاثمائة من الهجرة ٠‏ 
و داجع الى ه الكت الطريفة » لفضلة العلامة الكوترى المصرى وفاتا قرس الله تعالى 
سره ص ۱۲۰ منها الى ص ۱۲۳ فانها كاف واف شاف جزاه الله عنا وعن جع 
الاحناف خير الراء. كان دنا علهم فأداه اداء وافيا زائدا على ما طلوه منه ٠‏ 
و الحديث الثانى الذى رواه ابن انى شية فى هذه المسألة موقوف »و فى سنده «سماك » 
و الكلام فيه مشهور عن احمد و غيره لاسا عن عكرمة ‏ راجع ترجمته من التهذيب ٠‏ 
و بعض الاجوبة ری فه ايضا فتذكره ٠‏ 

و الحديث الثالك صمح لكن لا يخالف مذهب الى حنفة .و أن الى شية رواه هنا 
جملا مختصرا بحيث پلزم به ابا حیفة و بمترض عليه ۰ بوضجه ما ساقه سل فى یحه 
بالسند المذكور قال: حدثنا ابو بكر بن أفى شية و مد بن عبد الله بن یر تا مد بن 
شر تا عبد الله عن نافسع ان عبد الله اخيره : ان النى صل الله عليه و سل تھی عن 
المرابنة , و المرابة بسع ثمر اانخل بالمر كيلا و بیع العنب بالزبيب كلا و بیع الزرع 
بالحنطة كلا ؛ و حدثناه ابو بكر بن ابى شية ثنا ابن الى زائدة عر عبد الله بهذا 
الاسناد ثله - ااتهى ۰ فهذا هو عين مذهب الى حنفة فى المزائة فى النع عن بيع ار 
على رؤس النخل او العنب على الكروم بالعر او الزبيب كلاء كا هو حك المزابئة فى 
نظره » فلا تعلق لهذا الحديث با هنا من المسألة بل هو تهويل من أن الى شية من غير ' 
برهان ؛و ابر ان المسيب رأى له لا يكون حجة على انى حنيفة » فنحن رجال و هم رجال. 
على ما نقله الذهى عن انى حنفة فى مناقبه ۰ نظهر انه ليس بمخالف للا حاديث الصححة 
فى الباب » و له تدارك تتعده عنها ؛ وقد حكى عنه - كا فى البسوط وغيره ‏ انه 
لا دخل بذداد سألوه عن بیع الرطب بالقر متهائلين فقال: الرطب ما ان یکون ترا 
و إما لا يكون تمراء فان كان مرا جاز لقوله صلی الله عليه و سل : ار بالعر .ثلا 
بل - اخرجه الماعة » و ان لم يكن مرا جاز ايضا لحديث: اذا اختلف اللوعان سح 
| 1۳۸ باب 


کتاب الحجة ر الرجل بتاع الطعام جزافا ) ج-۲ 


باب الرجل يتاع الطعام جر افا 

تمد قال قال أبو حنيفة :من ابتاع طعاما جزافا من رجل ثم أصيب 
ذلك الطعام فاستهلك إن البائع إن لم يكن سلبه للشترى حتى أصيب فهو 
من مال البائع . ٠‏ وقال أهل المدينة : الذى يبتاع الطعام من رجل جزافا ثم 
يصاب ذلك الطعام إنه من مال الذى ابتاعه . 

قال حمد : ما أبعد قولحم هذا م فوطم فى الجباعة ۱۱ بزعمون أن 
رجلا لو ابتاع تمر نخل فل البائع ذلك للشتری و قبضه الشتری ثم أصابته 
جائدة اجتاحت المر كله أو ' اجتاحت منه النصف أو أقل مر ذلك 
الثلث' أنه من مال ابائع , و يقولون فى هذا و لم يقبضه المشترى و هو فى 
يد البائع أنه إن أصيب فهو من مأل المشترى ! کف افترق هذا ؟ 

مد قال أخبرنا أبو حرة" عن الحسن أنه سئل عن رجل ابتاع من 
رجل طعاما و الطعام فى ديت فأمره أن يغلق و يدفع الفتاح" له حتى 
يستوفيه فاحترق البيت با فيه من مال ؟ قال : هو من مال صاحب الطعام 
من أجل أنه لم إستوفه . 
حت فبيعوا كف شم - اخرجه ابماعة. فأوردوا عليه حديث انی عياش فقال : هو بجهول 
او من لا بل حديثه ‏ اه ۰ فلا كور حجة بازاء الاحاديث الصححة الشهورة 
الخلقاة بالقول ٠‏ 
(۱) فى الاصول «لوء تصحف . و الصواب « أو » . 
(۲) هو بدل من قوله : من أقل - ال ٠‏ 
(۳) هو بالحاء المهملة و الراء المشددة , واصل ابن عبد الرحمن » قد سبق - فتذكره ٠‏ 
(؛) فى الآصول «المتاع» و هو تصحف ۰ 
(ه) كذا فى الاصول و الصواب «المال» ٠‏ 

1۳۹ 


کتاب الحجة ( بيع اللحم باللحم ) ج-؟ 


عمد قال قال أبو حنيفة : ' لا بأس بلحم الابل و لحم البقر بلحم 
الغنر' ولحم الم بلحم الابل اثنان بواحد يدا بيد و لا خير فيه نسيئة . 
وقال أهل لمدينة فى لحم الابل و البقر و الفنم وما أشبهه من الوحوش 
بمنزلة الثىء الواحد . و وم الحيتارن كلها ثىء واحد لا شترى بعضه 
بعش إلا مثلا مثل و زنا بوزن ۰" قالوا : و لا بأس و إن لم وزن إذا" تحرى 
أن كرون متلا ها دا فا 

و قال مد : و كيف فسد لخم الارنب بلحم القر* إلا مثلا 
مثل ؟ و كيف فسد لحم الظی بلحم الججاموس إلا مثلا بل ؟ أسمعوا فى 
هذا بأثر ؟ لو کانوا سمعوا فيه بأثر لسمعناه* و لاحتجوا به فا 


)١-١(‏ كذا فى الآصل » و ف الهندية «لا بس بلحم الابل بلحم البقر و بلحم البقر 
بلحم الفم » . ۱ 

(۲) کذا فى الاصول » و لعل الواو قبل قوله « قالوا» سقط منها - و الله اعلم ٠‏ 
(۲) فى الاصول « اما نذا » و هو خطأ . ۱ 

() و فى الاصل «بلحم الارنب » تحريف » و الصواب « بلحم البقر» و الله اعم ف ۰ 
(ه) کذا فى الآصول؛ و لعل لفظ ١‏ منهم » ساقط بعد قوله « لسمعناه» ٠‏ و راجح 
لتوضيح «باب الرجل ببتاع الطعام جزافا » شرح معان الاثار ج ۲ ص ۲۱۵ من « باب. 
الرجل شتری العرة فقضها فصیها جانحة ».فان الطحاوى على عادته فصل القام رو اية 
و دراية ؛ و معى الامر وضع الجوائح فى حديث جار بن عبد الله رضی الله عنه ان 
المراد بها الجواتح التی ,صاب الناس بها وءيحتاحهم فى الا رضین الراجية التى خراجها 
لاسلبين » فوضع ذلك الخراج عنهم واجب لازم » لآن فى ذلك صلاحا للسلدين و تقوية 
هم فى عارة اراضيهم ؛ فأما فى الآشياء المیعات فلا ؛ و معنى حديث جار الثانى انه = 


14° (11) ری 


کتاب الحجة ( بيع اللحم باللحم ) ج-۲ 
كن ترا رای 1 5 

۰ وقلوا آیضا :ان" تحری أن يكون مثلا مثل [ يدا بید] " فلا بأس 
به وإن لم بوزن ؛ لين كان الام کا قالوا اما أن يتحرى و لا جوز 
إلاوزنا بوزن مثلا بمثلء لآن التحرى يزيد و ينقص و يفطن و بصیب فى 
= ز کر فه ابح ول ب فيه القبض » فذلك عندنا على الاعات الى تصاب فق 
اخ مها قل فض المسترى ها فلا يحل للاعة اخذ اثمانها لانهمبأخذو نها نر حق » 
با ما قضه الشترون و صار فى ایدیهم ك كار الیاعات الى بقضها الشترون 
لها فحدث بها الافات فى ايدبهم , فکا كان غير العار يذهب م أنوال الشبرن ها 
لا من اموال باعتها فکذاك امار وناو ال و هو اولی ما سل لهذا 
الحديث . لانه روی عن الى سعيد قال : اصيب رجل فى مار ابتاععا و قال ٠‏ 
رسول الله صلى اله صلى الله عليه و سل « تصدقوا عله » فتصدق عله فم يبلغ ذلك وفاء 
دینه فقال رسول الله صل الله عليه و سل « خذوا ما وجدم و ليس لك الا ذلك » ؛ 
فليا كان رسول الله صلى الله صل الله عليه و سل لم بطل دين الغرماء بذهاب العار و فيهم 
باعتها و برده على الاعة بان ان كانوا قد قبضوا ذلك منه ثبت ان المع ماد 
فى بدى المشترى لا کون مطلة عنه شيا من القن الذى عليه للبائع ٠٠١‏ الى ان قال: ) 
فا حدث فها من جانحة انت علها كلها او بعضها فهى ذاهبة من مال المشترى ء و هذا 
قول ابی حفة و ایی بوسفب و عمد رجهم الله 
(۱) ف الاصول «بری» بلشية ٠‏ 

(۲) وف الموطأ « [ذا» مکان « إن» ٠‏ 
(۳) ما ببن المربعين ساقط من الاصول »و زيد من الموطأ ٠‏ 
(؛) كذذا فى الاصول و لعل ف العبارة خللا و سقوطا ما و عرفا ٠‏ 
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کناب المحجة ( بیع اللحم اللحم ) ج-۲ 
التحرى' ۱۱ بل ينغى لمن أجاز فى التحری هذا أن يمز فى الحنطة با لنطة 
أن بتحری فيسوى بغير كيل ! و أن يتحرى به فى الذهب الثبر بالذهب التر 


فیسوی" بغير وزن !! و ليس ينبغى أن يكون بن هذه الأشياء فرق فى 
قولحم إذا كان ذلك لا جوز الامثلا عشل هونا وز 1 : انا أن 
يقول قائل ٠لا‏ يحوز هذا إلا مثلا بمثل وزنا بوزن» ثم بقول «إن تعری 
فلا بأس بغير وزن» وهذا "ما [لا] یستقم "۰ أرأيتم إن تحريا فتابعا فتقابضا 
ثم وزن كل واحد منهما اللحم.النی اشترى فاذا أحدهما يزيد على صاحبه 
أينقض' بعد إذ صار تاما أو ناقصا على تمامه ؟ و إن كان ینقص" فنبغى 
(۱] كذافى الاصول , و لعل اسقاط قوله «فى التحری» اولى و احری . 

(۲) فى الاصل « آن بتحری» وهو خطأ . و الصواب « فيسوى» . 

(۳-۳) ف الاصول هذا ما ستقم » بدوت حرف الق » و زدته لک بستقم 
العبارة - تأمل فه ٠‏ 

(4) فى الأصول « انتقض » ٠‏ 

(ه) كذا فى الاصول و هو خطأ و الصواب « ينقض» کا فى الأول ۰ راجع الموطاً 
مع شرحه لا رقای ج۳ ص ۱۳۰ و ج ۳ ص ۲۲ من كناب الام للامام الشافقى 
و ج ۸ ص ۱۵ من انح فان ابن جزم مع الخلاف فى الباب لم بقدر على اقامة 
الحجة على ما ذهب اليه غير قوله « و احل الله البيع »و قوله « و قد فصل لك ما حرم 
عليك » . و قال فى ج ه ص ۱۸۹ من البدائع : و اللحوم معتيرة بأصولهاء فان يجانس 
الاصلان تحانس اللحان » فتراعى فه الماثلة ء و لا يحوز الا متساونا. و ان اختلف 
الآملان اختلف اللجان فيجوز بیع احدهما بالآخر متساويا و متفاضلا بعد ان يكون 
بدا بيد و لايحوز نسيئة لوجود احد وصئ علة الربا و هو الوزن ؛ اذا عرف هذا 
فقول : وم الابل كلها على اختلاف انواعها من لموم العراب البخانى و الهجين حت 


14۲ أن 


آن لا يجوز أول صسة حی زنا و ان كان البييع تاما . و إن زاد أحدهها 
على صاحبه فد جاز اللحم باللحم أحدهما أكثر من صاحبه . و كيف قل 
فى اللحم إنه يحوز إذا تحريا؟ فينبغى لمن قال هذا فى اللحم أن بقول فى 
الزيت و العسل و السمن و کل ما يوزن انه لا بأس به بغير وزن إذا تحريا و 
و إت أبطلم التحرى فى هذه الآشياء حى يجوز و أجزتموها فى اللحم 
بالتحری فكأنك من قولكم فى اللحم «إنه لا يحوز إلا مثلا بمثل وزنا وزن» 
على غير ثقة . القول فى اللحم كا قال أبو حنيفة ؛ لا يحوز لحم الم بلحم 
| العم و لا لحم ابقر بلحم ابقر و لا لحم الابل بلحم الابل إلا مثلا بش 
وزنا وزن » ولا يحوز فيه التحری. فاذا اختلف اللحان فلا بأس بلحم 
الابل بلحم البقر و لحم البقر بلحم العم اثنان بواحد يدا بيد ولا خير فيه 


نسیلة لانه وزن كله . 


= و ذی السنامین و ذی سنام واحد جنس واحد »لان الابل كلها جنس واحد 
فکذا لحومها ء و كذا لموم البقر و الجواميس جنس واحد و لوم الهم من ا'ضأن 
و اامجة و العز و التيس جنس واحد ء اعتبارا بالاصول فانها مختلفة الجنس فكذا 
لحومها لآنها فروع تلك الاصول . و اختلاف الاصل وجب اختلاف الفرع » 
و المعتير فى احاد الجنس اتحاد المقصود الخاص لا العام ؛ آلا تری ان المطعومات كلها 
فى معنى الطعم متحدة ثم لا يحعل كلها جنسا واحدا . كالحنطة مع الك٠ير‏ و نحو ذلك 
حى يجوز بيع احدهما بالآخر متفاضلا مع احادهما فى معنى الطعم » لكن لا كان 
ذلك معی عاما لم بوجب اتاد الجنس ! كذا هذا ؛ و روى عن الى بوسف انه يحوز 
بسع الطير بعضه يعض متفاضلا و اس کانا من جنس واحد لانه لا بوزن عادة ؛ 
و على هذا اباب هذه الميوانات حکها حك اصوطا عند الاتحاد و الاختلاف » لانها 
متفرعة من الاصول فكانت معتبرة بأصوطا ‏ اتهى . 
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کتاب الحجة ( السلف فى العروض و غيرها ) ج ۲ 


باب السلف فى العروض و غر‌ها 

عمد قال : قال أبو حنفة : لا بأس بأن يشترى الرجل الثوب من الكتان 
الشطوی" أو القصی" بالأثواب م [الاتريى أو] ' القسى أو الثوب 
من القرير” ؛ و لا بأس بالشطوی ۳۳ أو بالتقصبين بدا بيد و سكئة؛ 
و ها یکره الصبطوی" بالهطوی نسيئة و الهروى بالروی أو بالروین " 
نسيثة » قأما يدا بيد فلا بأس بذلك ؛ و لا بأس بامروی باطروی بدا بيد 
و نسيئة لآن الهروى جنس غير المروى ,و الشطوى غير جنس القريرء فاذا 
اختلفه الاتداين فا ان هد واد ان و لذ أن ب لط و كاك 


(۱) كذا فى الاصول و ف الموطأ «و الشطوى» ٠‏ قلت : الشطوى بدل مرن قوله 
« الکتان » فلا حاجة إذن لذكر الواو yS‏ 
المهملة فى الاصول فى كل اطروف » و الصواب بالشين المعجمة . ف 

(۲) فى الأصول « القصوی» و هو خطأ ای ال ارب ەر › 
و القصب تیاب ناعمة من کتان الواحدة : قصی - كذا فى شرح الزرقانى . 

(۳) ما بن المربعين ساقط من الاصول و زدناه من الوطاً ٠‏ نسية ألى « ]تريب » وهی 
قرية من مصرء و هی بكسر الهمزة و اسكان الفوقة فراه و حتبة فوحدة - کذا فى 
شرح الزرقانی» و القسی - بفتح القاف - نسة الى « قس » قرية من مصرعل ساحل البحر ٠‏ 
(ء) كذافى الاصول,و فى الوطاً « أو الزقة» نسة الى زيق محلة بنیسانور » او ثياب 
تعمل بالصعید ٠‏ 

(ه) هكذا فى الآصلء و ف الهندية « الطبطوى » و لعله « الشطوى» او « القريرى » فانه 
ذكره فى المقابلة بعد ذلك تدر ۰ 

() كذا فى الاصل .و ف الهندية «و المروى بامروی أو باظرو ین »و عندى كلاهما 
واجب الاسقاط فانه سأق بعده ٠‏ 


1.5 (151) من 


کتاب الحجة ( السلف فى المروض و غيرها ) ج ۲ 


من نوع واحد هروی که أو موی کله أو شاطوى كله فلا و ۰ 

قال مد + و کذالت أخيرنا أبو حنفة عن حاد عن ن إراهم : إذا اختاف 
اللوعان مما لا يكال ولا وزن فلا بأس به اثنين واحد يدا بيد , و لاخبر 
فا تیه تال ما المدينة : لا باس بأن بشتری" الثوب [مر._ ]۱ 
الكتان [ أو] * الشطوى أو القصى ارات [ من الانربی أو ] * الى 
[ أو الؤيقة |" يان ی وى أو المروى” بالملاحف المانة 
أو الشقائی " وما أشبه ذلك الواحد بالاثنين أو اثلائة بدا بيد [ أو ال" 
أجل و إن كان ] " من صنف واحد , فان دخل* ذلك نسيثة فلا خير فه ‏ 
و لا يصلح حى .يختاف * فییین اختلافه " . فاذا آشه عض ذاك 
و ن ' اختلف أسماؤه فلا يأخذ منه اثنين بواحد إلى أجل .و ذلك أن بأخز 


(۱) و فى الآصل « فلا بأس» تحريف . و الصواب « فلا خير» . 

(۲) اخرجه فى كتاب الآثار ايضا مطولا منه ثم قال مد : و بهذا كله نأخذ» و هو 
قول الى حذفة - اه ٠‏ و هو ق ج ۲ ص ۱۳ من جامع اسانید ۰ 

(۳) حرف یاه ساقط من قوله «بشترى» من الاصل بسهو قل الناسخ - ف 
(4) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه ٠‏ 

٠ ما ببن المربعين ساقط من الاصول »و زيد من الموطأ‎ (o) 

)3 كذا ف الأصول :وى الموطأ : أو التوب الهروی أو المروى:: 

(۷) فى الا صول « الشقاق» و هو خطأ ؛ و هی الازر الضبقة الردية ٠‏ 

(۸) فى الأصول « دخلت » بتاء التانيث و هو خطأ ,و الاصلاح e‏ 
)٩ - ٩(‏ كذا ق الموطاًء و كان فى الآصول « فتن اختلاف» . 

(۱۰) ق الوطا دز لا» مکان دو ژن» وهو تصیف ۰ 


1106 


كتاب المجة ( السلف ف العروض و غيرها ) اج - ۲ 
الرجل ' الثوبن من الهروى' بالثوب م الروی أو القوهی" إلى أجل 
أو يأخذ الثوين من الفرقي" بالثوب من الشطوى. فاذا كانت هذه الآصناف 
على هذه الصفة فلا يشترى منها این " بواحد إلى أجل . 

وقال ممد بن الحسن :ما تفاوت منه و مالم يتفاوت سواه » إنما ينظر 
إلى الأجناس» فاذا اختلفت جازت فيه" ال القوهی" غير جنس المروىء 
و الشطوى جنس غير القصى "؛ معروف* فان" تفاوت النظر إنما القول 
فى هذا قولان : أزن مول قائل : ما أصله قطن و إن اختلفت أجناسه 


(۱-۱) كذا ف الوطاً وهو الصواب » و فى الاصول «التوب الهروی » ٠‏ 
(۲) كذا فى الاصل و هو مطابق ل فى الموطأ يضم القاف.و سكون الواو فهاء » ثيات 
يض - کا فى ج ۳ ص ۱۳۲ من شرح ألزرقانى . و فى الهندية ٠‏ الفدهى » تصحيف ۰ 
(۳) كذا فى الموطأ » و فى الاصول « الفوهى » و هو تحریف ‏ و الصولب « الفرقى » ؛ 
و الفرقى » يضم الفاء او القاف بينه) راء سا كنة ثم موحدة نسية الى فرقب موضع » 
ومنه الاب الفرقيبة او هی ثياب بیض م نكتان کا نی شرح‌الزرقان نقلا عن القاموس٠‏ , 
(:) فى الموطأ « اثنان» فالفعل مبی للجهول .. ۱ 
(ه) كذافى الاصول »و لمل الصواب «فهاء . 
(1) كذا فى الاصل » و ف الهندية « الفدسى » تصحف ٠‏ 

() و کان فى الأصل « العمبى» تصحيف و الصواب «القصى» . ۱ 
(۸) كذا فى الأصول» لمل قوله د بن الناس » بعد قوله « معروف» سقط منها - 
و الله اعم . 
(و) کذا فى الأصول» و لمل الصواب «و إت » لن الغاء لا تتاسب.المقام نها 
تقنضى الوصلية ٠‏ 

۱ 545 یتفاوت 


كتاب الحجة . ( الرجل بسلف فى عرض من العروض ) 2١‏ ج - ۲ 
يتفاوت' و لاخير فيه الا بد! بيد. و ما كان أصله كتان, فدخل فى هذا 
آم قیح ' أن یقول: لا خير فى الصنعانى بالروی نسيئة لانه قطن فهذا 
خطأ ليس بشی»؛آو يقول قائل بقول أنى حنيفة : فاذا اختلفت أجناس" ١‏ إن 
كان أصلها “قطنا كلها أو کتانا" كلها فلا بأس به لانها أنواع متفرقةء 
فلا بأس بالمروى باهروی و ” الهرويدن لاج معلوم » و نحو ذلك , 
لان الآجناس متفرقة . فأما ما قال أهل المدينة فهو أ لا بقام على حده . 
باب الرجل سلف فى عرض من العروض 

مد قال قال أبو حنيفة : من أسم فى عرض من العروض وكان ذلك 
موصوفا فأسلف فيه إلى أجل فل الاجل فليس ينبغى للشترى أن بیع 
شیب من ذلك من الذى اشتراه منه بمثل ذلك القن [ الذی سلفه فه] ۷ 
ولابأكثر منه و لا بأقل [منه]" قبل القبض* ما أ-لفه* فه ؛ و كذلك 
لا يبغى أ يبيعه من غيره على واحد من الوجوه حتى يقبضه . 
(۱) اب الفعلية خبر المبتدأ .و هو قوله «ما اصله قطن » . 
(۲) تأمل فى العارة ٠‏ ' 
(۳) کذا فى الاصول. و لعل المع اب « الاجناس » أو « جناسه » الله اع ف . 
(4-4) و كان فى الاصول « قطن كلها أو کتان ٠‏ بالرفع . و الضواب بنصبهی . 
(م) كذا فى الأضولء و لمل الصواب « أو » مكان واو العف . 
(1) لعل قوله «و الهرری بالمروى او المرو بین» ساقط من الاصول قبل قوله « إلى أجل ». 
(۷) ما بين المربعين ساقط من الآصولء و زيد من الموطأ ٠‏ 
(۸) كذا فى الآصولء و ف المؤطأ : فل أن قيض . 
(٩).ق‏ الموطأ «سلفه » . 


۹:۷ 


كات الحجة ١‏ الرجل سلف ق عر ص من العروض ( 2 -؟ 


و قال أهل المديئة : لا ينغى أن يبيعها' من النی" هی عليه بأكثر من المن. 
[الذى سلفه فيه قبل أن يقبض ما سلفه فيه ]". و لابأس بأن بیعها" 
من غير الذى اشتراها منه " . 

قال مد : قد روی شهک مالك ن ا عن کی بن سعید عن 
القاس ن رد آنه قال : ممعت عبد أبله بن عباس رضی الله عنهما و رجل 


يسال نها اسافت: یا .هراد انال أن قهويا 


(۱) الضمير راجع الى « السلعة » الى وقعت فى الموطاً ٠‏ 

(۲) فى الآصول «التى » و هو محر یف »و الصواب ٠‏ الذى» ٠‏ 

۳ ما ببن المزكين ساق من الا مول و وید من الوط + 

(؛) فى الموطأ ذيل اثر ان عباس : قال مالك : و ذلك فما نری - و الله اعل - انه اما 
اراد ان ببيعها م صاحها الذی اشتراها منه بأكثر من القن الذى ابتاعها به 
و لو انه باعها من غير الذى اشتراها منه لم بکن بذلك بأس » فالامر عندنا فيمن ساف 
فى رقق او ماشة او عروض . فاذا كان كل شىء من ذلك موصوفا فسلف فيه الى 
اجل غل الاجل فان الشتری لا يبع شيا من ذلك من الذى اشير ا ا کر 
الى الذى سلفه فيه قل ان يقيض ما سلفه فيه » و من سلف ذهبا او ورقا فى حيوان 
او عروض اذا كان موضوفا الى اجل مسمى ثم حل الآجل فانه لا بأس ان بیع 
الشتری تلك السلعة من البائع قبل ان يحل الاجل او بعد ما يحل بعرض من العروض 
يعجله و لا بو خره بالغا ما بلغ ذلك العروض, الا الطعام فانه لا حل أن ببیعه حى 
بقيضه » و للشتری أن ببسم تلك السلعة من غير صاحبه الذی ابتاعها منه بذهب أو ورق 
او عرض من العروض قبض ذلك و لا يؤخره - اه ٠‏ 

(ه) فى الموطأ : من غير صاحه الذی ابتاعها منه - کا عرفت ۰ ۱ 
(د) فى الاصول هاهنا باض, و فى الوطاً «فى سائب» مکان البباض فوضعناه = 

۹:۸ (۱۳) فقال 


كتاب الحجة ) اأرج ل سملت : ف عرض من ارون ( 85 د 


فقال ان 8 ون اش مين تلك الورق بالورق » وكره ذلك '» 
فکف جوزرا بيع ذلك من غير الذی" هی عليه و هو لم بقبض ما اشتری؟ 
وإنما' أخذ بذاك ورقا. قبل قضه !! زعموا نت بالآثار و م 
بر کون ما روون فضلا عن غره! 
قالوا : اعءا تأخذ حدیث النى؟ صل الله عله و آله و سل إنه [ قال ] " 
من ابتاع طعاما فلا عه حى فیضه 7 و العرض ليس بطمام . قل 
هل قال رسول الله صل الله عليه و آله و و سل ما ها سو ج الطعام فلا أ بأس به ؟ 
ح بن المربعين ٠‏ و هو سين .هملة اوله و موحدة آخره ؛ شقق رقيقة؛ جع « سبفه 
بالكسر «و سبيبة» و يجمع ابضا على «سبوب» کا فى القاموس ٠‏ و قال ابو عمر : 
السبائب: عباتم الکتان و غیره » و قل : اللاحف - کذا فى ج م.ص ۱۳۲ 
من شرح الزرقایی ٠‏ 

(۱) اخرجه مالك فى الموطأ به مثله ٠‏ و فى شرح ازرقانی ج ۳ ص ۱۳۹: قال ابو عمر 
57 ابن عباس ان العرض كالطعام يمع ببعلوقيل قطيه. لانه,عنده. من رخ ا 
خلاف ما.ظنه مالك , و قد صبح.ان ابن عباس قالی : و احسب ان کل شىء بمنزلة 
الطمام .اه 
(۲) فى .الأصول « الى ».و الصواب «الذى» ٠‏ 

(۲) فى الاصول «فاعا » و الصواب «و إماء . 

(؛) کذا فى الاصل . و فى الهندية « رسول الم 

(ه) ما ببن المربعين ساقط من الأصول . 

(د) اخرجه الا مة الميتة من حدريك ابن عباس » و اخرجه مالك من حدیت حکم ن 

حزام » و اخر جه النسانى فى الكبرى وى أحمد فى مسنده » و این حبان ؛ و الطیرانی, 

و الدارقطتی .و البیهق .و انن حزم و غهرم - فى ج ۳.ص ۲۲ من نصب الراية ٠‏ 
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کتاب الحجة ( الرجل سلف ف عرض من العروض ) ج - ۲ 
قالو ۱ لم نمع ذلك . | و شعى أن قاس على حد مث رسول الله 
ل ل ذلك فما جاء عن 
انى صلى الله عليه و آله و سل خاصة »و [ما]' م بات فه أثر قلت فيه برأبى» 
وهو شبه ماجاء فيه الا عن رسول الله صل الله عله و آله و سل مشهور 
معروف حین بعث عتاب سن ا رطى الله عه إلى 9 فقال : ۳۳ مك 
إلى أهل لله فانبهم عن آربع خصال : عن بیع مالم یقبضوا وعن رمح 


مالم اضمئو او عن شر طبن 9 21 عن سلف سلف و بيع ۰ فد نهام 
عن هه مام صضوا ٠‏ عل ذلك جلة e‏ ف الطعام دون غيره 03 


2 عدت e‏ ۱ 
آخبرنا مجد قال آخبرنا الى خزدة قال دقن صن :زان عد اقه ]عد 


1 


(۱) لفظ «ماء ساقط من الاصول و لا بد منه ٠‏ 
(۲) هو الاموی . ابو عبد الرحمن او ابو جمد » الک » الصحانى ؛ من رجال الأربعة» 
رجل صاخ خير فاضل : استعمله النى صل الله عليه و سلم على مكة عام الفتح فى 
خروجه الى حنين فح بائاس سنة تمان »و لم بزل على مكة حى قبض رسول الله صل الله 
عليه و سل ؛ و اقره ابو بكر فلم بزل والا عليها الى ان مات »و کانت وفاته بوم مات 
ابو بكر الصدیق. و قل : تأخرت وفاته الى سنة ۲۲ » و کات والى مكة لعمر نة 
عشرين م فى التهذيب ج ۷ ص ٠و‏ ۰ 

(۳) سيأق جده مسندا ‏ 

(؛) فى الآصول « بحي بن عام » و كذا هو فى كتاب.الآثار للامام جد »و کذا 
رواه الحسن ن زياد فى مسنده عنه »و رواه طلحة و ابن خسرو و الکلاعی فى مسانيدم- ' 
کا فى جامع المسانيد و عقود الجواهر ٠‏ و قال الحافظ ف الايثبار : قال الحسينى س 

10۰ عن 


كتاب المجة ‏ (الرجل بسلف فى عرض من العروض ) ١‏ جم 


حت عن بجي و هو أبن عبيد الله عن عامس و هو الشعبى ؛ قلت : و بجی بن عبد الله هو 
المعروف بال جار له ترجمة فى النهذيب - اننهی ٠‏ وذ كره الحسيى فى موضعين من التذکرة - 
كا فى ص 448 و 444 من التعجيل ‏ و قال هناك وقع فها تصحف « عن » فصارت 
«بن» و عام هو الشعبى » و المعتمد ان روايته عن عتاب نن اسيد بواسطة ؛ و هذا 
الجيرى لا اعرف له ترجة - انتهى ٠‏ و لعله لا كان المراد بعام «الشعی» فهو الجیری - 
کا فى ترجته من النهذيب » فالخيرى صفة لعاص لا ليحى ‏ تأمل ٠‏ 

اعلى ات شخ الامام انى حنيفة فى الاسناد المذكور مختلف فيه , فنی جامع السانید 
وعقود الجواهر : ابو حنفة عن يحى بن عبد الله ن موهب التيمى القرشی الكوق عن . 
عامى الشعبى عن عتاب بن اسيد : ان التی صلی الله عليه و سل امره ان بنهی قومه - 
فذكره » كذا رواه طلحة من طريق جعفر بن عوف عنه ؛ قال السيد الريكى : و فه 
انقطاع فان الشعى لم يدرك عتاباء و ان موهب ضعيف - ام ؛ ابو حيفة عن على بن 
عام عن عبد الله بن عبد الواحد عن عتاب بن اسب : ان التى صل الله عليه و سل قال 
له : انطلق الى اهل الله فانههم عن اربع ختصال - فذکره » كذا رواه طلحة من طريق 
حمزة بن حریب الزيات عنه ؛ و رواه ابن خسر؛ من طريق تمد بن جاع عن الحسن 
ان زياد عنه : او حذيفة.عن بجی بن عامن عن رجل عن عاب : ان النى: صل الله-عله 
و سل قال له : انه اهلك فذكره؛ كذا رواه ممد.ين الحبن فى الآثار.و:الحسن ن 
زيلذ فى مسندم: کلاهما عنه » و واه طلحة و .ان خسرو.و إلكلاعى ؟ قال الزبيدي: 
قال الشر هن الحسيى فى التذكرة.: صوابه « يحي عن عامس الشعبى »۰ ثم قال : یحی بن 
عبيد الله الميرى عن عام الشعي عن رجل عن عتاب- اه ۰ فاختلفب عليه فى یی بن 
عبد الله بن موهب و على بن عاص و بجي بن عاص »و ابن موهب له'تزجمة فى التهذيب : 
و كذا يحي ال جار الذى جزم به الحافظ. فى الابثار خلافا لما فى العجيل ۰ و يحي بن 
عامس الجل ذ کره الخاری فى تاریخه و قال : نسبه هشم » بروی عن اسماغيل نن >= 

۱ 1۵۱ 


= ایی خالد - کا فى ج٢‏ ص 0۷۷ من باب المشايخ مرس جامع المسائيد ٠‏ وى 
كتاب الآثار لای وسف رقم ۸۲۸ ص ۱۸۱ : قال حدثنا وسفت عن ایه عن ابي 
حنفة عن الى بحن عمن حدثه عن عتاب بن الى اسبد أن رسول الله صل الله عليه وسل 
بعثه اميرا على مكة و قال « الى ابعثك. الى اهل الله.فانمهم عن اربع خصال » الحديث ؛ 
ففيه شسخ الى حنيفة «ابو يحي ٠‏ قال الفاضصل أو الوفاء فى تعلقه عليه : كذا هناء 
و عند الحافظ طلحة و ان خسرو و الکلاعی «عن بحن بن عامس الكوفى الجيرى عن 
رجل » و كذلك عند مد فى الاو الاءانه لم برد « الکوفی الجيرى » و اخرجه الحافظ 
طلحة ايضا من طزيق جعفر بن عون عنه عن يح بن عبد الله بن موهب التدمى الكو 
٠‏ عن عام الشعی عن عتاب؛ قلت : و ان ان ابا ی هذا عببد الله بن عبد الله موهب 
ایی آب بجی الذى مر ذ كرء : وعمن حدثه هوالشعبى -کا علمت » ولعلهذاهوالصواب؛ 
او هو «يحى » و « و يخى » تحرف کا هو عند غيره؛ فهو اما یحی بن عبد الله 
نمی » او.هو ٠‏ يحى ن عید الله امیری » کا عند البعض » و هو لا يعرف - قلله 
أبن حجر فى (تع )۰و اما « بجی بن عام ».فقال الحافنظ فى (تع ) : هو « حى عن 
علمن » ف ف« عن » ؟ و صار « بن » و اما شيو خ الامام الذين يكنون بأى ی فهم : 
سلبة ن کهیل ؛ وبحتيب بن ان ثابت » و عمرو بن میمون الاودی »و ابو عطاء ن 
السائب ؟ قلت : و اخر ج الحديث اليهق عن ان اسعاق عن عطاه عن صفوان بن على 
عن .ايه و عن اماع بن امية عن عطاء عن ان عباس »و عن عبد الماك بن انى سلمان 
عن. عفرو ن شعیب عن أيه ع جده - اتتهبى ۰۰و هو مذ کور مفصلا فی ج.۲ 
ص ۱ و ۲۰ من عقود الجواهر المنيفة ۰ فالحاصل ان شبخ الامام « يحين بن عبيد الله 
ابن مووهب » او « بحن الجسابر » او « بحي بن عام » او «يحى بن عبيد.الله. الجيرى » 
از «على بن عام »» و اغلق بالقلب.و آنق هو «صي ال جار » کا فى الاثار - و الم 
عد الله تمالى ۰ و بعد : فعلل املیه التعيين و التشخيص ٠‏ قلت : و ذكز ان خصرو = 
10۲ )11۳( عاص 


که ا رن 


عافن عن رجل" عن عتاب ن ام عن الى صل الله عليه و له و سل أنه 


ح فى شیو خ الامام « یحی بن عام » ثم ذ کر بسند الامام عمد مثل ما اي ف 
كتاب الاثار .و اخر ج من طريق جعفر بن عون :نا ابو حيفة عن بحى بن عببد الله 
غن عام عن عتاب ن اساد ب الف فى نسخة من الکتاب «بحى بن ع.يد الله بن 
عام »د ف ٠‏ 

(۱) هذا هو الصواب على ما فى الابثار و التعجيل »و عام هو الشعى »و «ن» حرف 
عو باقع مایق نشدي سا تس نارفعز 
و ألف فهم رسالة سمام « الابثار فة رواة الآثار » وجمعهم فها ٠‏ ومع هذا هنا يحي 
الكندى كوف ۰ روی عن الشعی و انی جعفر و شرح . و عنه الصلت بن الحجاج و او 
عوانة و شريك - ذكره الحافظ فى ج١١‏ ص ۳۰۸ من التهذیب »و ذ ان حبان 
فى الثقات فقال: بحى بن تيس الكندى عن شرح ؛ وعنه او عوانة و شريك ؛ فحتمل 
ان بکون هذا ۰ قال الحافظ : و ليس عند زو ع رت 
و ينسب كنديا غيره » فالظاهر انه هو اه ٠.-فلا‏ بعد فى ان ,کون هو ق الاسناد 
المذكور٠‏ و قال فى التقريب : حى بن فيس الكندى كوف فستور من السادسة - اه ٠‏ 
و رقم عليه علامة تعليقات الخاری فى كتابه ٠‏ و شريك النخعى وغيره من طبقة 
ای حذفة رحمهم الله تعالى ٠‏ و «ابو بحى » وه« بن» محرفان من « يحى» و «عن» ٠‏ 
"و من نسبه الى عبد الله من موهب التیمی او الى عبيد الله الميرى ان كان يجا فلعل 
الامام رواه عن يحى الجابر عن الشعی » و عن ان عبد الله بن موهب عه »و ان 
عبيد الله الجيرى و يحى الکنندی عنه - كلهم » او قد اشتبه على الكاتب فكتب ما كتب ٠‏ 
هذا ما عندى فى الحال » و لعل الله الحديث بعد ذلك امس ء و عليك بالتفئيش ٠٠و‏ هنا 
يحى بن سعد ابو حيان التيمى الكوف العابد » الراوى عن الشعی » من رجال الستة : 
روى عنه من فى طبقة الامام كالثورى وغیره» وسعيد تحرف ١‏ بعد » و «عبيد)»ء. حت 


1۰۳ 


كتاب الحجة (الرجل بسلف فى عرض من العروض ) ج - ۲ 
قال : انطلق إلى أهل الله بعنى أهل مكة - فاجهم عن أربع خصال:عن بيع ۱ 
ما لم يقبضواءو ريح ما يضمنوا » و عن شرطين فى بیع »و عن سلف و بيع . 

أخيرنا حنظلة بن أنى سفيان الجمحى' قال معنا القاسم بن مج يقول: 
كنت قاعدا عند ان عباس فسثل عر سبائب" السلف فهن 
حو الحديث اخرجه البيهق فى ج ه ص ۳۱۳ من سننه الكيرى و الامام اشافی 
فى ص ٩۰‏ من كتاب الام من غير اسناد ۰ (۲) مجهول .و | اقدر على تشخيصه ؛ 
قبل ان الراد به و بعمن حدثه « الشعی» وهذا يحرى فى الاسناد النی ليس فه ذ کر 
الشعبى » و عليه يكون رواية الشمی عن عتاب منقطعة ؛ و أما هنا فلا يكون المراد 
بال جهول الشعي فانه مذكور فى الاسناد على تقبح الحافظ فى الابثار و التعجيل ‏ فالاسناد 
يكون متصلا لکن فيه رجل مجهول - کا لا یخن ۰ (۳) عتاب بن اسيد هو الاموی» 
ابو عبد الرحمن او ابو جمد . الک » من رجال الاربعة » صعانی مشهور » تقدم ٠‏ 
(۱) تقدم من قبل » و قد وقع فى الأصول: حنظلة بن ای بوسف »وهو خطأ فاحش . 
(۲) وقسع فى الاصول «سائر» و هو تصحيف ٠‏ و الآثر رواه مالك فى الموطأ عن 
يحى بن سعيد عن القاسم بن عمد انه قال : سمعت عبد الله بن عباس و رجل يسأله.عن 
رجل سلف فى سبائب فأراد ان يبيعها قبل ان يقبضها فقال ابن عباس : تلك الورق 
بالورق ؛ و كره ذلك - انتهی ۰ قال الزرقانى فى ج ۳ ص ۱۲۹ من شرحه : « سبائب » 
سین مهملة اوله و موحدة آخره » شقق رقيقة , جمع ه سبة» بالكسر و« سبيية » 
و يجمع ایضا على «مبوب» - کا فى القاموس ؟ و قال ابو عمر : « السبائبء عام 
لبکتان وغيره ‏ و قبل : شقق آلکتان وغيره و قبل : اللاحف - اتهى ۰ والشقائق - 
ا فى شرح الزرقای ايا : الازر الضيقة الردية - قاله البونى كان عبد البر عن ابن 
حبيب - اتهى . 


605" أأسعهن 


کتاب الحجة ( الرجل سلف ذها أو و رقا فى عرض ) ج-؟ 


أ بهن ' قبل أن ستوفهن ؟ قال : بقبضهن . 
باب الرجل سلف ذهبا أو ورقا فى عرض 

مد قال قال أبو حنفة : من ساف ذهبا أو ورقا فى عرض" إذا كان 
موصوفا إلى أجل مسمى ثم حل الآجل فانه لا خير فى أن يبيع المشترى 
تلك السلعة من البائع ولا من غيره قبل أن يحل الاجل ١‏ و بعد ما عل 
الأجل بعرض من العروض يعجله [ و لا يؤخره] " بالذا ما بلغ ذلك العرض 
و لا بغير العرض . د قال أهل اادینة: لا بأس أن بيع المشترى *ذلك 
العرض؛ من البانع قبل أن يحل [الاجل أم E‏ بعرض من 
العر دض يعجله* و لا يؤخره بالغا ما بلغ ذلك العرضء إلا الطعام فان لا يحل 
أن يبيعه حى يقبضه » [ء ]" للشترى أن ببيع ' ذلك العرض من غير 
صاحبه الذى ابتاعه " منه بذهب أو 
ذاك و لا وخره . 


(1)ق الاصول < آیعهن » وهر خا : و الأرجح فى الضائر ضانر المؤنث الواحد 
کا فى الموطأ ‏ و الله تعالى اعلم او ان 

(؟) كذا فى الامول . وف الموطأ «فى حوان أو عرض» . 

(۳) ما بين المربعين ساقط من الآصول و زيد من الموطأ . 

(4 -4) كذا فى الآصول . و ف الموطأ « تلك السلمة» . 

() كذا فى الموطأ ‏ من التعجيل . و فى الاصول « جر » . 

)3 .وا کذاق الاصول 


ورق او عرض " من العروض يقبض 


و فى الموطأ « تلك السلمة » من غير صاحبه الذی ابتاعها . 
(۷) فى الاصول ٠«عرضاء‏ وهو خطأ . 
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كتاب ابلجة (الرجل بسلف ذمبا أو و رقا عرض) ١‏ ج-۲ 
بعرض [ من العروض ۲ و لا جوز له أن يديعه ما 37 أو أكثر' 
من الذى ابتاعه [منه] ' ؟ و هو بحوز من غير الذى اشتراها" [منه ] " 
ليديعها من الذى اشتراها. منه !! لین جاز آن هت أو ورق 
(من غا اشتراها ندا ا من النی اشتراها منه آجوز. داك 
مضمون على الذى هو عليه ؛ و ليس يخاف فى هذا الغرر , و إذا باع ذلك 
من غير الذى هو عله كان ذلك غررا؛ ألا ری أ يخرج ام لا مخرج؟ 
ليس القول فى هذا ) قال أهل المدينة و لكن هذا اشترى مالم يقبض 
و لا جوز أن بباع [ما ل بقض ]* من هو عليه و لامن غيره حى ,قبض. 
وو 
)01( 3 بين المريعين ساقط من الأصول و زید من الوطاً 2 
(۲) قوله «أو أكثر » ليس فى هذا الموضع من الوطاً . بل قبله بأسطر ؛قال مالك : 
فان المشترى لا ببیع شيا من ذلك من الذى اشتراه منه بأ كثر من المن الذى سلفه فيه 
قل ان شض ما سلفه فه - اه ۰ 
(۲) كذا فى الآصول .و الضمير راجع الى « السلعة » و هذه الضمائر تدل على اف 
الصواب « تلك السلعة » مكان « ذلك العرض» ٠‏ 
() ل افهم معنى قوله « من غير » الى قوله «لبيعها» وعندى الاصوب اخراج هذه 
الجلة من اللاصول فانها لا ناسب ما قبلها بل زائدة لاحاجة اليها -کا لا يخنى» او وقع 
فى العبارة خلل لم اقدر على اصلاحه ء فعليك بالتأمل فيهاء و لم تذكر هذه العبارة فى 
الهندية و لعله هو الصواب ٠‏ قلت : بل كررها الناسخ سهوا فهى احری ان تحذف » 
۳ الله اع - ف ۰ 
(ه) ما بن المربعين ساقط من الاصول ٠‏ 

10٦‏ (154) باب 


كتاب الحجة ر الرجل لف فى دنانير فى اربعة اثواب موصوفة إلى أجل ) ج - ۲ 


باب الرجل يسلف فى دانير أو درام فى أربعة 


آثواب موصوفة إلى أجل 

د قال قال أو حنفة : من آسلف دنانیر أو درام فى أرجة أثواب 
موصوفة إلى أجل فلا حل الأاجل تقاضى صاحها فل يحدها عنده و وجد 
عنده ابا درنها من صنفها فقال [ له ] ۱ الذى عليه الا ثواب ٠‏ أعطيك [ بها] ۲ 
ا آثواب من ای هذه » آن هذا لا جوز ۰ و قال هل الدبة : لا بآس 
,لك اذا آحذ لك ال باب" ال ها أن رف ون اس 
أجل * فلا خير فيه" 

ال د فکف جاز هذا و قد.جاه فى هذا سه ار 

مد قال أخيرنا مسعر بن کندام عر عبد الملك بن ميسرة" 


عن 


٠ افظ «لهء ساقط من الآصول و زيد من الموطأ‎ )١( 
٠ ما من المربعين ساقط من الاصول و زيد من الموطأ‎ )۲( 
٠ (م) کذا نی الاصول , و ف الوطاً «الآثواب»‎ 
۰ ٠ فى الموطأ « الآجل‎ )( 
٠ (ه) فى الموطأ : فان ذلك لا يصلح‎ 
هو ااهلالى . ابو زيدء العامرى الكوف » الزراد . من رجال الستة » روى عن‎ )-( 
ان عمر و أي الطفییل و زيد بن وهب و طاوس و سعيد بن جبير و مجامد و عطاء‎ 
و لازال ن سعرة و وف و مادك وعلال نشاف وغد الرن بن ساب ایی‎ 
و عنه شعة و مسعر و منصور ين المعتمر و زيد بن الى انيسة و سلمان بن بلال و موسی‎ 
ان مسل الصفیر و غيرهم ؟ ثقة » صدوق ؛ كثير الحديث ؛ توفى فى زمن خالد بن عبد الله‎ 
٠ القسرى - ک.ذا فى ج ۲ ص 455 من التهذيب‎ 

1:۷ 


کتاب الحجة ( الحديد و النحاس و ما اشمهما ما يوزن) ١‏ ج - ۲ 


طاوس عن ابن عباس رضی الله عنهیا أن رجلا سل إلى أجل فى حلل وفاء' 
فليا حل الاجل لم يحد عنده حللا وفاء و وجد عنده حللا خلافها' فأراد 
أن يعطيه "حلتى محلة" فسأل عن ذلك ان عباس فكرهه . و هذا يدل 
عل أن ابن عباس لم جز بيع السلف من الذى هو عليه و ع اماد 
عرض و لا غيره حتى يقبضه . 

باب الحديد و النحاس و ما اشهها ما وزن 


مر قال قال أو حنيفة فى الد د و الرصاص زء النتحاس] ١‏ والشبه و الق" 


(۱) فى الاصول «و ف »و هو خطأء والصواب ٠‏ وفاء » اسم .وضع - کا فى 
القادوس و معجم اللدان » فهو بالاضافة نسة الحلل الى ذلك الموضع ؛ و قد راجح 
الكتابين المذكورين الفاضل عمد بوسف النوری و كتب به الى » بارك الله فى عليه 
و عله حث ارشدی اله و جزام الله عى خير الجزاء . 
(۲) فى الاصول «خلاغا » بدون الضمیر ؛ و الصواب ٠‏ خلافها 3 اضمیر ٠‏ 
(۳-۳) و كان فى الاصول « حلتين محلة » و الصو اب « حلى محلة » بالاضافة الى « >لة » 
بکسر الحاء المهملة » قرية مر قری ذمار بأرض الیمن - کا فى ج ۷ ص ۳۹۸ 
من معجم البلدان ؛ و بالفتح مدينة مشهورة بالدبار ااصرية و هی عدة - کا فى ج ۷ 
ص ۳۹۷ من معجم البلدان » و مثله فى القاموس ۰ 
(؛) فى الأصل « ثی»» بدون حرف الجر و قوله « عرض» بدل من « الشی»» و خلت" 
اولا ات الباء سقطت من لفظ العرض ای « بعرض » تم رجعت عنه - تأمل ٠‏ 
و الآثر اشار اليه ابن حزم فى باب الس من الحلى و لم يشكر اسناده و لا ذکره ماما . 
(ه) ما بهن المربعين ساقط من الأصول › و زد من الموطأ ۰ 
)٩(‏ كذا فى الاصول؛ وهو اليابس من الاسفست و دهن مقنت وهو الذى ,طخ = 
10۸ و الکتان 


کتاب الحجة ( الحديد و النحاس و ما اشمها ما پوزن ) ج - ۲ 
و الکتان ‏ و العطل" :لا بأس بكل راحد من هذه الاصناف أن ”بأخذ 
رطلا؟ منه برطل مثله .من صنفه . "و الحديد بثله ' » و الرصاص برصاص 
مثله » و قطنا * شطن مثله و الکتان بالکتان مثله ,و القت بالقت مثلا بمثل 
بدا بيد ؛ و لا خير فيه اثنان بواحد لانه من جنس واحد و هیا ما بوزن 
و إن أخذت رطلا من الحديد برطلین من النحاس أو رطلا من کنان ٩‏ 
سح بالرياحين حتى بطب و الفاء تصحیف - کذا فى ج ۲ ص ۱۰۸ من المغرب؛ 
و فى الموطأ مكانه د بالقضب » بالقاف و اسکان الضاد المعجمة و الوحدة آخره , 
و هو الاسفست ؛ و ی حدت مساحة الكوفة : و على جريب القضب سنة دراه - 
كذا فى ج ۲ ص ۱۲۹٩‏ من المغرب ٠‏ 

(۱) كذا فى الاصول. و فى الموطأ در التين و الکرسف ة و هو القطن- کا فى شرح 
الزرقاتى و.المغرب ۰ و الكدتان ما بتخذ به الحبال , تدق عيدانه حنی يلان و يذهب آنه 
م بستعمل.و بزره تقال له بالفارسية « زغيره »و القنب من الکتان كلاق الفرب . 
و ق الصحاح ج ۲ ص ۰۳ : الکتان بالفتح معروف - اه ۰ 

(۲) کذا فى الاصول , و ليس ف الموطأ , و فيه «و اارضاص و الآنك» ؛ و المطل 
العين و الطاء المهملتين آخره لام : الشمراخ من شماریخ النخلة - کا فى ج ۲ ص ۲۱۵ 
من ناح الجوهرى ؛ و لعله لا يناسب فى هذا المقام ٠‏ و العنصل - بالعين و الصاد 
المهملتين 57 نون : البصل البری - كا فى الصحاح ایضا ٠‏ 

(۳-۲) كذا فى الآصول, و ف الموطأ « يؤخذ رطل » بفعل تجهول و رفع رطل ٠‏ 
(؛ -4) کذاق الآصول ؛ و لعل الصواب دو الحديد بالحديد مثله » ٠‏ 

(ه) ای : لا بأس أن يأخذ قطنا بقطن مثله . 

(د) كذا فى الاصول . من کتان بالتتکیر ٠‏ 


۹۹ 


كتاب الحجة ) الجديد و النحاس و ما اشممهما ما وزن ( ج -5؟ 


رطلين من قطن دا بيد فلا بأس به , لان النوعين قد اختلفا ؛ و لاخير 
فه فى شىء من ذلك مثله نسيئة . و كذلك أخيبرنا أبو حنيفة عن حاد 
عن راهم أنه قال : [ اسل ما يكال فها يوزرتف وما بوزن فا يكال]' 
ولا تسل" [ما بوزن فها] * بوزن و لا ما يكال فا یکال, [ء إذا اختاف 
النوعان فا لا يكال و لا وزن فلا بأس بائئین بواحد يدا بيد ,و لا باس 
به نسيئا ؛ و إذا کان مر نوع واحد ما لا يكال و لا بوزن فلا بأس به 
اثنين بواحد بدا بيد ولا خير فيه نسيئا] " 
و قال أهل المديئة : و 1 2 رطل من حديد برطلين من حديد 
[و رطل صفر رطل صفر ] ` ازن [ رطلا ] " 27 بعشر [ بن ] " 
رطلا من قت بدا بيد » و لا أس رطل من قطن بدا يد ولا خير فى 
شی* من ذلك نسيئة ؛ و لا اس رطل من حدید رطلین من تحاس نسيئه 
و لابأس رطل من قطن برطلین من كتان نسيشة ,و لا بأس برطل من 
() کذا فى الأصول «من قطن » منكرا ٠‏ 
(؟) ما بن الم سین ساقط من الاصولءو زيد منكتاب الآثار الامام عم دص 1۳۳ 


و الامام ای وسف ص 181 من رقم 847 * 
(۲) فى الأصول بالغيبة» و هو خط ٠‏ 
(۽) ما ببن الم بعين زيد من کتاب الاثار الا ان قوله «ما بکال » .قدم فيه على 
قوله «ما وزن» ٠‏ ۱ 
(ه) ما ببن ار یمین ساقط من الآأصول؛ و زيد من الآثارين ٠‏ 
(د) ما بين المربعين سافط لام لو ویس ا طا د 
(۷) ما بن المر بعين ساقط من الاضول :وال بك اكه 
(م) کذا فى اللأصول «من قت» فى الموضعين ٠‏ 
11° (۱۹۵) عر 


كتاب الحجة ( اخدید و النحاس و ما اشمها ما بوزن ) چ 
عنير برطلين ا 

و قال عمد : كيف جاز القت عشرین" رطلا بأربعين رطلا” بدا بيد 
وم یکرهون قفبزا من شعير بقفزن من شعير يدا بيد ؟ قالوا : لان الشعير 
جاء فيه الآثر بعينه ٠‏ قبل لهم : ينغى أن يقاس [مالم یی فه الآثر]؛ 
ما جاء فه الآثر ؛ ألا ترون أن الذهب و الفضة و النحاس و الحديد مخرجها 
خر ج واحد ؛ فکیف اختلف فى البيوع و الآشرية * الفضل الذهب و الفضة 
عن ' التحاس و الحديد ۱؟ ما سديل الفاضل فى هذا و غيره الا سواء . قالوا: 
إا نقیس الدید و النحاس بالحجارة ولا بأس جر بحجرين يدا بيد . 
قلنا هم : إن الحجارة لا توزن فلذلك آجزنا ذلك . و لو وزنت لکرهناها 
لها نوع واحد ؛ + أما لحاس و الحديد فهما بوزنان کا بوزن الذهب 
و الفضة . و کل ذلك يخرج من المعادرن كا بخرج الذهب و الفضة . فان 
قالوا : إن الذهب و الفضة هما المنان اللذان بشتری بها ااسلع و ليسا" 
(۱) و العارة من قوله « و أربعين ر طلا » الى قوله « من مسك نسيئة » | اجدها مسلسلة 
فى الموطأ و لافى المدونة . نعم هى مستفادة من اقوال اهل المدينة فى ابواب متفرقة 

ن کتاب اسل . ن الموطأ و المدونة ‏ هذاو الله تعالى اع ٠‏ 
(۲) کذا ق الاصول. و لعل الصواب « عشرون» ٠‏ 
(۳) هذا عکس ما تقدم من قوله « أربعين رطلا بعشرین رطلا » . 
)٤(‏ ما بين الر بعين ساقط من الاصول ٠‏ و زدته للاصلا ح على اقتضاء المارة ۰ 
)٥(‏ جمع : شراء ‏ على الشذهذ. کا فی ج ۲ ص ۰.ه من صواح الجوهرى ۰ 
)٦(‏ كذافى الاصول » و الصواب «عل » ؛ قلت : عن صلة اختلف - ف ٠‏ 
(۷) فى الاصول « ليس » مفردا - ای : کل واحد منهما و الراجح « لیسا » بالتثنية ٠‏ 


56١ 


کتاب الحجة ٠‏ (الحديد والتحاس وما اشپهیا ما بوزن ) ج-8 


کفیرهما . قيل لهم: أرأيتم أهل بلد جعلوا الى عندثم النحاس فقد' جعل 
ذلك غير أهل بلد لجعاوا [ القن عندم ]" الفلوس أ كنم ترون ذلك بمزلة 
الذهب و الفضة ؟ قالوا: ليس شبه الذهب و الفضة غيرهما . قبل لهم:هذا 
حك تحکون [ به ]۲ على الناس يفرقون بن الجتمع و يجمعون بن التفرق ؛ 
ریم النحاس و الرصاص و الحديد كيف آشبه ۲ عندع الحجارة و هو 
إنما مخرج من الحجارة كا مخرج الذهب و الفضة [منها] * و لیس" الحجر 
بعينه ؟ و إنما ينبغى أن بشبه الرصياص و النحاس و الحديد بالذهب و الفضة 
"ولا يشبه الحجر بعينه ٠"‏ و لکنک أخطأتم القياس. "و قال أهل المدينة ": 
ما* اشتريت من هذه الأأصناف كلها فلا بأس أن تیعه" قبل أز تقبضه؟ 


من غير صاحه [الذى اشتريته منه] '' إذا قيضت عنه إذا كنت اشتريته 


[ كيلا أو وزناء فاذا اشتریته ] '' جزافا فعه مر غير الذى اشتریته منه 


(۱) كذا فى الأصول «فقدء بالفاء - و هی لا تناسب المقام » فالصواب «و قدء . 
(0) ما ن المرجين زيد لاقتضاه السياق ٠‏ : 
(۳) ای : کل واحد منها . و الا لكان الاشه «اشبهت» بالتأنيث . 
(ع) ما بين المربعين ساقط من الاصول؛ و زد لتصح العبارة ٠‏ 
(ه) ای : کل واحد منها ٠‏ ۱ 
(-4) كذا فى الأصول» و فى الهندية «و لا بشبه ذلك ان 
(۷ -۷) فى الاصول«و قال أنو خنفة»مکان أل ل وش غلط فان المسألة 
المذكورة قول اهل المدبنة .و هو فى موطأ مالك ٠‏ 
(م) كذا فى الآصول بدون الواو ٠‏ 
(و) کذاق الموطأء و فى الاصول بالغيبة »و هو خطاً . 
(۱۰) ما بين المربعين ساقط من الأصل » و زيد من الوطا ٠‏ 
1۲ نقد 


کتاب اجه (الحديد والحاس ومااشمها ما.وزن) ‏ ج-۲ 
بنقد أو إلى أجل . ۱ 


و قال تمد : و هذا أيضا ما لا شغی آن ۳1 اخ 5 
شىء" من الوزن أو الكيل فیاع قبل أن قيض , و هذا قد نهی رسول الله 
صل الله عليه و آله و سل عن بيع مالم يقرض": 

مد قال آخبرنا سفيان بن عبينة عن عمرو بن دينار عن طاوس عن 
ان عباس رضی الله عنهما أنه قال : أما الذى نهى رسول الله ص الله عليه 
وآله و سل عنه [ فهو الطعام ] * أن " باع حى بقبض 7 . 

(۱) عطف عل ان مى » و قل انه مكان « أن » و هو خطأ «و يشترى » فعل جهو ل. 
و هو الصحيح . 

(۲) و فى الاصول « نا »و هو تصحف «شیثا » بالاصب و الصو اب «شیه» بالرفع 
لانه ناب فاعل « بشتری » الجهول . 

(۳؛ کذا ف الا صول . 

(؛) ما بن المربعين سافط من الاصل .و زيد من الهندية و موطأ الامام عمد ٠‏ 

(۵/ و فى الاصل « أنه » تمحف .و الصواب « آن» کا تى هو فى الموطأ ٠‏ و فى ج ۲ 
ص ۲۱۸ من آثار الطحاوى : فع الطعام قل ان. يستوفى. قال الزبيدى فى ج ۲ 
ص ۱۱ من قود الجواهر: ابو حنفة عر عمرو بن دیتار [ عن طاوس ] عن ابن 
عباس قال : نهينا عى بیع الطمام حی بقیض ۰ قال ابن عباس ؛ و احسب كل ثی» 
مثل الطعام لا يحوز بيعه حى يقيض - کذا رواه الحارتى من طريق اسماعيل بن حى 
عنه : و اخرجه السته بافظ : الذى نهى عنه النى صل الله عله و سل فهو الطعام ان 
باع حتى بقبض .قال :و لا احسب کل ی» الا ثله - اه ۰ و راجعها فبها زيادة من 
الطحاوى , و ليراجع ص ۲۱۷و ص ۲۱۸ و ص ۲۱۹ من آثار الطحاوى فانه فصله 
على دأبه ٠‏ و اسدیث رو اه الطحاوی و البیوق ايضاء و راجع لذاك نصب الراية حت 


1Y 


کتاب الحجة ) اد رد و الاحاس و ما امه ۳ دوزل ( ج - ۲ 


و قال طاوس' : و قال ان عباس برأيه:و لا آحسب کل شىء إلا مثل 
ذلك . و هذا ابن عباس قد رأى کل شىء مثل الطعام » فهل عندک فى هذا 
رجل " مثل ان عباس فى فضله و فقهه أنه" رخص فى ذلك ؟ مع أن على 
= و التلخيص الجر و البدائع وعمدة القارئى ٠‏ (4) قال الامام عمد فى باب 
ما ل يقبض من الطعام وغيره ص ۳۳۳ من الموطأ : اخير نا مالك اخبرنا نافع : ان حكيم 
ابن حزام ابتاع طعاما امس به عبر بن الخطاب لاس فاع حكم الطعام قبل ان 
بسو فيه فسمع بذلك عر بن الخطاب رضى الله عنه فرد عليه و قال : لا تع طعاما ابتعته 
حى تستوفه ؛ اخبرنا مالك حدئنا نافع عن عد الله بن عمر : أن رسول الله صلى الله 
عليه وس قال: من ابتاع طعاما فلا يبعه حتى قبضه ؟ قال تمد : و بهذا نأخذ» و كذلك 
کل شی* بسع من طعام أو غيره فلا بذغى ات بيعه الذى اشترأه حى ,قبضه ‏ 
و کذاك قال ابن عباس ؛ قال : اما الذی نهی عنه رسول الله صل الله عليه و سل 
فهو الطعام أن يباع حی ,قیض و قال ابن ءاس «و لا احسب کل شىء الا مثل 
ذلك» فقول ان عباس تأخذ الاشیاء كلها مثل الطعام لا ينغى ان يبع الشتری 
. شيا اشتراه حى قضه . و كذلك قول الى خيفة رحمه الله إلا انه رخص ف الدور 
و العقار و الارضين الى لا حول ان تباع قل ان تقبض .و اما ڪن فلا جز شيا عن 
ذلك حى بقيض: اخبرنا مالك حدثنا نافع عن عبد الله بن عبر قال : كنا نبتاع الطنام 
فى زمان رسول الله صلى الله عليه و سل فعث عاينا من بأممنا باتقاله من الکان الذى 
نبتاعه فيه الى مكان سواه قبل ان نیمه ؛ قال عمد : اما كان براد بهذا القيض للا بیسع 
شيا من ذلك حى يقبضه فلا ينغى ان بیع شيئا اشتراه رجل حى يقبضه - انتهی ٠‏ 
(۱) قوله «و قال طاوس: و قال ابن عباس برأبه» لم يذكره الطحاوى ٠‏ 

(۲) و فى الاصول ١‏ فهل عندک فى هذا الرجل عن مثل ان عباس » وهذا كرف »> 
و الصواب «فهل عندم فى هذا رجل مثل ان عباس - الء . 
(۲) كذا فى الهندية » و فى الاصل « أثرء مكان « أنه » و هو تصحف ۰ 


515 50د ااناس 


کا a‏ ۱ ۱ ( الحديد و التحاس و ما اشمهیا ما بوزن ) ج - ۲ 


الناس أن يسوا ما ل بأت فيه ۳ ۹ جاء مرن ۰ الاثار و ۸ بأت عن 
رسول الله صل ار عليه و آله و سل النهى الا ی الطعام 6 هو لون تس 
و الز بت و :ذلك يما عدا | الطعام !! قالوا : هذه مثل الطعام ٠‏ قا ل شم 
5 لارام إلا قد قستم وعدم ااطیام ال غيره ۰ قالوا : هذه کل و هذا 
لا يؤكل + قيل لهم :من أن اشرق ما يؤكل و ما لا کل ؟ هذه انه 
الذهب و الفضة لا يجيزون البيع فها حی تقبض وهی لا تؤكل !! قالوا: 
جاء فه الآثر نعينه ۰ قيل لهم : فقيسوا عليها ما لا يؤكل کا فستم على الطعام 
مأ ١‏ ؤكل ! فقو لوا هول ان قان رضى الله عنهما حين قال : لا اھ 
كل شىء إلا مثل ذلك » . فهذا القول [ هو القول]' . 
مد قال آخبرنا خالد ن عيد الله ۲ عن عد الاك , ن آی سلمان عن 


E یت‎ 7 

(۷]ما من طریمن وف لاس أ رجنام فهدا اقول ناد میس »او رن 
تقديره : فهذا القول - ای قول ال المدبنة - ما لا یذغی !و الله اعلم ‏ تأمل . 

(۳) انظاهر انه خالر ن عد الله ابو و الهم او اسطی ؛ من زجال الستَة . تقدم مارا 
و هو من شیوخ الامام د کی فى ترجه عبد الملك بن الى سلمان - ج۲ ص ۳۹۱ من 
نهذ یب : خاد ين عبد الله بن مير من الرواة عنه ,و لم اجد ترجته فى الکتب الى عندی , 
فعلك بالتحقيق ۰ روی او داود فى ج ۲ ص ۱۳۸ من سننه و الطحاوی ج ۲ ص ۲۱۷ 
من آ ثاره و الدارقطتی فى 8 ۲ ص ۳۹ من سثه عن ابن اماق ثی او الزناد عن 
عبيد بن حنين عن عبد الله بن عمر قال : ابتعت زیت فى السوق فلا استوجبته لقب رجل 
فأعطانى فيه رحاحسنا فأردت ان اضرب على يده فأخذ رجل‌من خا بذراعى فالتفت فاذا 
زید بن ثابت قال: لا تبعه حيث ابتعته حتى تحوزه الى رحلك فان رسول الله صل الله 
عليه وسل تھی انهانباع السلع حيث تاع حتى حوزها التجار الى رحاطم - اتهی ۰ سے 


110 


كتاب المجة ‏ (الحديد و الحاس و ما اشيها ما بوزن  )‏ ج-م 


حت و رواه ابن حبان فى حيحه و الجا کم فى مستدرکه و صححه ۰ و قال فى التقیح : 
سنده جيد فان ابن اماق صرح فيه بالحديث » اه - قاله الحدث الکسبر فى ج:؛ 
ص ۳۲ من نصب اراية ٠‏ و حسدیث آخر رواه الطحاوی فى ج ۲ ص ۲۱۹ من 
شرح معان الآثار : <ثا ابو<ازم عبد اليد بن عبد العزیز قال ثنا عمد بن شار بندار 
قال ثنا حبان ن هلال عن ابا بن يزيد عن يحى بن الى كثير ان يعلى بن حكيم 
اخيره ان بوسف.بن ماهك اخبره أن عد الله بن عصمة اخيره ان کم بن حرام 
اخبره قال : اخذ الى صل الله عليه و سل بيدى فقال : اذا ابتعت شیتا فلا تبعه حتى 
تقيضه - انتهی ٠‏ و رواه النساتى بهذا الاسناد فى سنه الکمری - کا فى نصب الراية - 
و لفظه : قلت با رسول الله ! الى رجل اباع هذه البيوع و ابيعها فا يحل لى منها 
و ما يحرم ؟ قال : لا تبيعن شيئا حى تقبضه - اه ٠‏ و رواه احمدفى مسنده و ان حبان 
فى حه و الطبرانى فى معجمه و الدارقطنی و البيهق فى سنذهها وقاسم بن أصسغ فى 
کتابه و منه ان حزم فى امحل ۰ و عبد الله بن عصمة هو الجشمى ؛ حجازى » ذكره 
ابن حبان فى الثقات » فن قال انه مجهول او ضعيف او متروك فقد اخطأ . و آشته 
عليه هذا بالنصيى ؛ و التفصيل فى نصب الراية ٠‏ فلا تلتفت الى ما فى المحل و منه ما فى 
الجوهر الق فانه تقلد.و قد نه عليه صاحب التتقيح ؛ و قال الطحاء ی : حدثنا عمد بن 
عبد الله بن میمون قال ثنا ااوليد بن سل ع الاوزاعی عن بحى بن انی كثير قال 
حدثی يعلى بن حکم بن حزام ان اباه سأل ای صل الله عليه و سم فقال : انی اشتری 
دوعا فا بحل لى منها ؟ قال :اذا اشبربت بعا فلا ته حى تقبضه ‏ اه ۰ حدثنا ابراهم 
ان مرذءق قال ثنا ابو عاصم عن ابن جرج عن الى از بر عن جابر فى الرجل يتاع 
المبع فببيعه قبل ان بقبضه قال:اكرهه ‏ انتهی ۰ فهذا جابر و ان عمر و ابن عباس 
و زد ن ثابت و حكيم بن حزام رضى الله عنهم فهوا العموم من النهى »و بهذا قال 
ابو حذفة و ابو بوسف و مد رحمهم الله تعالی. و لا كان الاصل فى النصوص کونها سے 

11 عطاء 


كتاب الحجة ۱ باب بیع الغرر ) ۲ 


عطاء بن أنى رباح فى الرجل یشتری المبيع فییمه قبل أن يقرضه قال : لا ی 
عبضه ٠‏ فعطاء سن ی رباح قد ی بالامور جملة واحدة . 


باب 00 الغرر 
مد قال قال أو حذفة رضی الله عنهها : لا جوز .بيع الزبتون بالزیت 
و لا الجلجلان " بدهن الجاجلارن إلا أن بعل یقینا آن. ما فى الزیتون 
من الزيت أقل ما أعطى من الزيت .و بعلم بقينا أن ما فى السمسم من الدهن 
أقل ۱۶ آععلی من الدهن . فاذا كان ذلك كذلك فلا بأس بأن' بکون 
الدهن مثله و الفضل بثفل" الجلجلان و بالزیتون ۰ و قال أهل الدیة : هذا 
مکروه کله لا بحل إن كان أقل أو أكثر . 


۰ 


و فال مد : و ما باس بهذا إذا كان الدهن أكثر مما فى الحب من 


= معلاة و الظاهر فى التعليل احمال التلف قبل التسلیم فيكو ن فيه غرر انفساح العقدء 
و هذه العلة اما توجد فى النقول المحول لا فى العقار و الارضين . خص الشسخان هذا 
الهى لخصوص العلة بامنقولات ناء ان دلالة لتص قد تفوق عبارة النص ؛ و ابن 
حزم ل يفهمه فتفوه فى امحل ما تفوه ؛ و المسألة اصولة مفروغ عنها فى الاصول . 
(۱) الجلجلان - بيذم امین يها لام سا كنة ثم لام نالف فنون: السمسم فى فشره 
قبل ارب يحصد - قاله الزرقانى فى ج ۲ ص ۱۳۰ من شرح الموطاً ٠‏ وف جا 
ص ٩۰‏ من الغرب :و الجلجلان عرة الکزرة و السمسم ابضاء و هو المراد فى 
حديث ابن عمر رضی الله عنهبا: انه كان يدهن بالجاجلان - اتهى . 
(۲) كذافى الاصل و فى الوادية د به » و هو اضا صح لفظا و معنى . فقوله «بكون 
ما جملة ميتدأة مستانقة - تدير ٠‏ 
(۳) بض الثاء المثاثة و سکون الفا بعدها لام - كم فى ج ۽ ص ۱۹۵ من رد الجتار ؛ 
ما سفل من كل شیء - کا فى ج ۲ ص ۱۱۱ من صواح الجوهرى . ٠‏ 

11۷ 


کتاب المجة ( باب بیع لغرر) 00 ج-۲ 


الدهن فیکون [الدهن ] ۱ بثله [و]' یکون فضل الدهن با بق من فل 
الب ما كره هذا إذا كان الدهن الذى فى الب مثل الدهن الاخر 
. فا کثر فیکون الدهن مثله و يكون الفضل بغير تمن فهذا لا جوز و لا ينبغى؛ 
فأما إذا كان الدهی أكثر ما فى الب من الدهن فکان دهن بدهن وفضل 
الدهن [ بالثفل ] ' فلا بأس به ؛ أخبرونا لم کرهتم هذا ؟قالوا: لما فى الزیتون 
من الزيت و ما فى الجلجلان من الدهن , فلا ببالى أقل أو أ کثر" . قبل هم : 
فقد أجزثم قفيزا من بر بقفیز؟ من دقيق» و الر إذا طحن كارن الدقیق 
الذى فيه أكثر من الدقق الذى آخذ. فننی لمن أبطل الا ول لما فيه من 
الدهن أن يكون لهذا" أشد إبطالا [منه]؟ !! 


NGG‏ مرلو للدم 
(۷) یقت الو از نمی الاضول و لا متها + 

(۲) قوله « فلا بالی أقل أو أ كر » کذا فى الاصول .و ف الو طا :فلا بد دی رج 
ند انلمع كلك أو | کر 

)4( فى الأصول «بقفیزن » و هو خطأ ٠‏ 

(ه) و كان فى الاصول «هذاء و الصواب «لهذا». 

)٩(‏ ما بين المربعين لم يذكر فى الأاصول ٠‏ قال السيد ااز زبيدى ف ج۲ ص ۱۷ من عقو د 
الجواهر : ابو حنيفة عن نافع عن ابن تمر قال : نهی رسول الله صلى الله عليه وسلم عن 
بيع الغرر - كذارواه الحارتى م من طر يق الى احمد اازیبری 50 الثوری عن ابن 
ای ليلى عن نافع عن ابن عمر مر‌فوعا مثله ٠‏ و لمسلم عن الى a‏ 
۱ صل الله عليه و سل عن بيع الحصاة و عن بيع الغررء تفرد به مس عن البخارى , 
ورج اعد و از دارد وق شید عن ين خی ان حو لا ستزوا الك 
فى الماء فانه غرر »و اما م بحر ذلك لانه باع ما لا بملكه ؛ وقد اخر جه احمد موقوفا = 


1۸ ۷۱ ومر‌فوعا 


کتاب الحجة ( باب بيع الغرر ) جم 


= و مرفوعا من طريق بزید بن الى زياد عن المسيب بن رافع عن .أبن مسعود ؛ قال 
الببهق: فبه ارسال بين السیب وعد الله .و الصحیح وقفه !و قال الدارقطی فى الملل : 
و اختلف فه ‏ و الصحیح و قفه ؛ و کذا قال الخطيب و ابن الجوزى ؛ و ره اه او بكر 
ابن ای عادم فى كتاب البيو ع من حدیث عمران بن حصین م‌فوعا بلفظ : نهی عن 
ضع ها فى ضروع الماشية قل انف تحلب و عن الجنين في طون الانعام و ڪن بسع 
السمك ف الماء و عن المضامين و املاقیح وحبل الحلة وعن بسع الغرر ؛ و رواه 
مالك عن انى حازم عن سعيد بن المسيب : ان رسول الله صلى الله عله و سم هی عن 
یسم لفرر - اتهی ٠‏ و راجم ج ه ص ۳۳۸ من سان الببهق و بات بيسع الفاسد 
مرن نصب الراية و الدراية و اتلخص ۰ و م‌سل ابن السیب رواه الامام عمد فى 
الموطأ من طريق شبخه مالك فى باب بيع الغررء ثم قال عمد : و بهذا كله تأخذء 
بیع الغرر كله فاسد .و هو قول الى حذفة و العامة ؛ اخبرنا مالك اخبرنا ان شهاب 
عن سعید بن السیب انه كان بقول : لا ربا ق الوان . و اما نهی عن البوان عن 
ثلاث : عن المضاءين و الاح وحل الحلة > و المضامين ما فى بطون اناث الال , 
و اللاقبح ما فى ظهور الجال ؛ اخبرنا مالك اخبرنا نافع عن عبد الله بن عبر : ان 
رسول الله صل الله عليه و سل نهى عن بيع حبل امبلة .و كان بیعا يبتاعه اهل الجاهلية 
بيع احدم الجزور الى ا تتح الناقة ثم تتج التى فى بطها ؛ قال عمد : و هذه 
البيو ع كلها مك وهة , و لا بذغی لآنها غرر عندنا و قد نهى رسول الله صل الله عله 
وسل عن بسع الغرر_ اتهی ص ۳۳۸ ۰ و حد مث ان عبر رواه الشبخان فى )ا 
بلفظ الموطأ .و فى لفظ لما : و حمل الیل ان تج الناقة ثم تحمل الی نتجت 311 لفظ 
للخاری : ثم تتح الى تجت ؟ و فى لفظ للبزار فى مسنده :و هو تاج النتاج ٠‏ واخرجه 
البافون من الاعة ااستة ٠‏ و رواه عبد الرزاق فى مصنفه : أخير نا معمر و أبن عبيئة عن 
أبوب عن سعيد ن جبير عن أبن مر عن النى صلی الله عله و سل انه نهى عن کے 
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تمد قال : قال ابو حنيفة رضى الله عنهیا فى الرجل بقدم له أصناف' 
من البز فبحضره " السوام و يقرأ عليهم بارنبجه " و يقول «فی کل عدل 
= المضامين و اللاقیح و حبل البلة ؛ قال : و المضامين ما فى اصلاب الابل » 
و اللاقیح ما فى بطرنها ۰ و حبل الحلة ولد ولد هذه الناقة - انتهی نصب الراية ٠‏ 


وحديث المضامين روى من حديث.ابن عباس ايضاء رو اه الطیرانی ق معجمه و البزار 
فى مسنده ٠‏ و الاسناد فى نصب الراية ۸ نی هر برة رضى الله عنه اهنا 
رواء البزار و اماق بن راهويه فى مسنديه) ‏ کا فى نصب الراية أضاء رواه عنه 
سعيد بن المسيب ؛ و لعل م‌سله هو مسنده عن الى هريرة رضی الله عنه مرفوعا ٠‏ و من 
حديث اي سعید الخدرى رواه ابن ماجه فى سته بلفظ : نهی الى صلى الله عليه و سل 
عن شراء.ما فى بطون الانعام حى تضع - الحديث ٠‏ و قد تقدمت مباحث من بيسح 
الغرر فى ابواب متفرقة و مخررنح الاحادبت اهنا - فتذكرها ٠‏ 

(۱) کذا ف الا صول » و لعل الصواب « على امراج » بصلة « على » کذا يظهر 7 
الموطأ وشرح الزرقاى ٠‏ و «بارنايجه » و برنايجه » کلاهیا صصح ۰ و فج ۱ ص ۳۲ 
من المغرب ‏ الباوناج » فارسية » و هى انم انسار بعث على يد انسان ابا و امتعة 
فکنب عدد الثباب بو انواعهاء فلك النسخةهى البرناي الى فها مقدار العوث ومنه 
قال السمسار ان وزن الجولة فى البرنايج كذاء و عن شيخنا رحمه:الله الى يكتب 
فها الحدث اسماء رواته و أسائيد که المسموعة تسمى بذلك - اتهى . 

(۷) فى اللأصول «اصنافا» بالصب و هو خطأ . و قوله « يقدم» بفتح الدال ٠‏ 

(۳) فى الموطأ «و حضرء» بالواو ۰ ۱ 


ف كذا 


کتاب الحجة ( الرجل يبيع الماع من بارناجه ) ج ۲ 
کذا وکذا ملحفة بصرية' و کذا و کذا ریطة" سارية " ذرعها کذا وكذاء 
"و یسمی أصناف البز لهم باجناسه" فيقول* «اشتروا منى على هذه الصفة » 
فهشترون الأعدال على ما وصف هم فيفتحونها' فيستغلونها" و يندمون: إن 
مم“ أن ردوا لانم اشتروا وم یکونوا رأوا ما اشتروا , ومن اشترى. 
شيئا و لم بره فهو بالخيار إذا واه ان شام اغزه و إن شاه رم + وول 
أهل المديئة : ذلك لازم لحم إذا كان موافقا للبارنايج* الذى باعهم عليه . 

وقال مد بن الحر. : الحديث المعروف الذى لا يشلك فيه عن 
انى صل الله عليه و آله و سل ,و عليه آمور المسلبين إلى يومهسم ۲ 


(۱) کذا فى الموطأ ‏ بفتح الباء و کسرها نسة الى البصرة البلد العروف - زرقانی » 
و ق الاصل مصرية نسة الى «صر اللد العروف و هو هنا خطأ ٠‏ ۱ 
(۲) بفتح الراء و اسکان التحتبة و قح الطاء الهملة کل ملاءة ليست لفقتين ای قطعتین» 
و المع « رياط » مثل كلبة و كلاب ؛ و ربط اهنا هثل : عرة و بمر» و قد يسمى كل 
ثوب رفیق : رطة - قاله الزرقانی. ٠‏ 
(۳) بمهملة فألف فوحدة مفتوحة نو ع رقق من الاب» وقبل انه نشبة الى سابوركورة 
من كور فارس - زرقانى 8 
(4 - 4) فى الموطأ : و يسمى لمم اصنافا من البز پأجناسه - الج ٠‏ 
(ه) فى الموطأ « و بقول» بالواو . ۱ 
(د) فى الموطأ : ثم يفتحونها . 
(۷) كذا فى الموطأ و هو الصحيخ ؛ و فى الاصول « فيستقلونهاء و هو خطأ ٠‏ 
(۸) هو مقولة «قال ابو حفة» کا لا يخنى ٠‏ 
() كذا فى الأأصول» و فى الموطأ « اللبرنايج » ٠‏ 
(۱۰) كذا فى الأصل «بومهم :و هو خطأ و الصواب «بومناء . 

۷۱ ۱ 


کاب الحجة 2 (الرجل يبيع الماع من باراه) ‏ ج-8 
هذا فى الآفاق ر رسول الله صل الله عليه و آله و سل قال :من اشترى 
شيئا ولم ره فهو باشار إذا رآه' . وقال أل المدتة : إذا 


(۱) رواه الامام ابو حفة عن الهم بن حبيب الصيرف عر محمد بن سیرن عن 
ای هريرة عن النى صل الله عليه و سل انه قال : من اشترى شيئا ل بره فهو بالخبار 
اذا رآه ‏ اخرجه ابن خسرو فى مسنده » کا فى ج ۲ ص ۲۵ من جامع المسانيد عن 
انى الحسين المارك بن عبد الجبار الصيرفى عن القاضى انى الطيب طاهر بن عبد الله . 
الطبری عن انى الحسن على بن عبر الدارقطتی عن ایی بكر بن احمد بن مود بن خسروء ۱ 
زاد القاضى الاهوازی عن عبد الله بن امد بن موسى عن داهر بن وح عن عمر بن 
ابراهم بن خالد عن القاسم بن الك عن الى حنيفة - اتهی ٠‏ و فى ج ۲ ص ٩‏ 
من نصب الراية : قلت روى مسندا و مرسلاء فالمسند اخر جه الدارقطى ف سنه 
(و الیهق ايضا فی ج ه ص ۲۹۸ من سته ) عن داهر بن نوح ثنا عمر بن ابراهيم بن 
خالد الكردى ثنا وهب اليشكرى عن مد بن سیرین عن الى هربرة قال: قال رسول الله 
صل الله عليه و سل : من اشتری شيئًا ل بره فهو بالخخار اذا رآه » قال عمر الكردى : 
و أخبرنى فضيل بن عياض عن هشام عن ابن میرن عن ابی هريرة عن النى صل الله 
عليه و آله و سل ثله . قال عمر ايضا : و اخيرنى القاسم بن الحكم عن ابى حنيفة عن 
٠‏ الهم عن عمد بن سيرين عن الى هريرة عن البی صل الله عليه و سم مثلهء قال الدارقطى : 
و عير بن ارادم هذا يقال له الكردى بضع الاحادبف وهذا باطل لا يصحءلم بروه 
غيره »و اما بروی عن ابن سيرين من قوله - انتهى ٠‏ قال ابن القطاف فى كتابه : 
الراوى عن الكردى داهر بن نوح و هو لا يعرف و لعل الجناية منه - انتهی ٠‏ و أما 
المرسل فرواه أن الى شية فى مصنفه و الدارقطى ثم اليهق فى ستنيهما : حدئا اسماعيل 
ابن عياش عن الى بكر بن عبد الله :بن ایی مرحم عن مكحول رفعه الى النى صل الله 
عليه و سل قال: من اشترى - الى آخره » و زاد : ان شاه اخذه و ان شاء تله ؛ ‏ 

(IA). WY‏ قال 


کتاب الحجة ( الرجل یبیم التاع من بارنایجه ) ج ۲ 


= قال الدارقطنى: هذا مسل و ابو بكربن ابی مریم ضیف - اتتهى ٠‏ و انت تع 
ان المرسل اذا اعتضد بالمسند و ان كارن ضعيفا حصل له قوة و صلح للحجية اذا 
لم بعارضه اقرى منه ؛ و هنا كذلك , و کف قال ابن القطان: لا يعرف ٠‏ و قد ذكره 
ان حبان فى الثقات و قال : و ربما اخطأ و مع ذلك اخرج حدیثه فى صحیحه » و قال 
الدارقطنى فى العلل : شيخ لامل الاهواز ليس بقوی فى الحديث ٠روى‏ عنه عبدان 
و تمد بن بحي الازدی - كا فى ج ۲ ص ۱۳ من اللسان ٠‏ وقد قواه الحافظ 
الطحاوى فى باب تلق ال جاب ج ۲ ص ٠١١‏ من شرح معانى الآثار باجماع ااصحابة 
على ذلك بقوله : ار خبار الروية لم نوجبه قاسا ء و انما وجدنا اصاب رسول الله 
صل الله عليه و سل اثيتوه و حکوا به و أجعوا عليه و لم يختلفوا فيه و انما جاء 
الاختلاف فى ذلك من بعدم ۰ لجملنا ذلك خارجا من قول النى صل لله عليه و سل 
« الپیعان با یار حى تفرقا » و علمنا ان النى صل الله عليه و سل م يعن ذلك لاجماعهم 
على خروجه منه . کا علدنا باجاعهم على بجويز الل أنه خارج من نهی النى صل الله 
عليه و سلم عن بيع ما ليس عندك » حدثنا ابو بكرة بكار بن قتية و مد بن شاذان 
قالا حدثنا هلال بن بجی بن مسل قال نا عبد الرحمن بن مهدى عن رباح بن الى معرو ف 
الک عن ان انى ملبكة عن علقمة بن وقاص الى قال : اشتری طلحة بن عيد الله 
من عتمان بن عفان مالا فقيل لمان : انك قد غبنت ! و كان المال بالكوفة وهو مال 
آل طلدة الآن بها . فقال عثهان:لى الخبار لأنى بعت مالم اره ؛و قال طلحة : لى الخبار 
نی اشتربت مالم اره ؛ خکا بينهها جير بن «طعم فقضی ان الخار لطلحة و لاخيار 
لان - انتهی ۰ قال فى نصب الراية ج ۲ ص ۱۰: اخرجه الطحاوى م البهق 
( ج ه ص ۲۹۸ من الستن مع الأحاديث المذكورة قله ) عن علقمة بن وقاص : 
ان طلحة الى آخره ؛ ثم قال الطحاری : و الأثار فى ذلك قد جاءت متواترة و ان كان 
اکیرها منقطعا فانه منقظع لم ضاده متصل - اتهى ٠.‏ = 
۷۳ 


كتاب الحجة (الرجل يبيع الناع من بارنامجه ) ج -۲ 
= على ان الامام محمد و الامام ابا حنفة رحمهها أل عين الا ا دیق المذكور 
لم یکن فى اسناده الها من تكلموا فيه من عبر بن ابراه و داهر بن نوح فانهیا من 
بعد الامامين فلا يضر ضعفه) بصحة الحديث کا لا بخ » فان شيخ ايى حذفة الم 
الصيرفى و هو ثقة ء و ابن سيرين امام حجة » و ابو هريرة ابو هريرة لابسئل عنه ٠‏ 
و بى الحسن الصری مذهه على ذلك الدبت » و كذا الشعى و النخی ؛ فقد روى 
البيهق فى ج ه ص ۲۹۸ من سته باسناده عن سعيد بن منصور ثا ماد بن زيد عن 
ابوب قال سمعت الحسن يقول: من آشتری شيئا لم بره فهو بالخار اذا رآه - انتهی ٠‏ 
و فى ص ۳۳۸ من الحلى بعد ذكر قصة عثمان و طلحة: و من طريق ابن ابى شية نا هشیم 
عن اسماعيل بن سالم و بونس بن عبيد و المغيرة ‏ قال اسماعيل : عن الشعبى : و قال 
بونس: عن الحسن » و قال المخيرة : عن ابراهيم » ثم اتفقوا كلهم - فيمن اشترى شيا 
م ينظراليه كائنا ما كان قالوا : هو بالخبار إن شاء اخذ و إن شاء ترك ,و قال ابراه : 
هی باخار و اوه بالشرط له ؛ و روى ابضا عن مکحول وهو قول الاوزای 
و سفیان الثوری - اتهی ۰ فالامام ابو حيفة لیس تفرد فى ذلك » و ما تفوه به ابن 
حزم من غير حزم فلارد عليه وقت آخر و موضع آخر» و ليس له إلا دعاوى كاذبة 
و اجتهادات فاسده و قاسات ممع هواجس باطلة ۰ و فى جه ص ۲۸۲ من 
الجوهر الق على سنن اليهق : قلت : في لمحل : اذا وصف الغائب عن روية وخيرة 
و ملكه الشتری فأن الفرر ؟ و لم بزل السلبون بتابموت الضياع فى البلاد البعيدة 
بالصفات ۰ باع عثّان لطلحة ارضا بالكوفة ولم باه قفضی جبير بن مطعم ان ار 
لطلحة , و ما نعلم للشافنى سلفا فى منع بیع الاب الموصوف »و لا خلاف فى اللغة 
ان ما فى ملك بائعه فهو عنده و ما ليس فى ملكه فليس عنده وان کان بيده ؛ و فى 
نوادر الفقهاء لان نت نعم ؟ أجمع الصحابة على جواز بسع الاب المقدور على تليمه؛ 
وان لمشتربه خار الرواية اذا رآه ؛ و فى اختلاف الفتهاء للطحاوى : قال الله تعالى حت 
۱ 3۷ ولا 


کتاب الحجة ( الرجل يبويع الماع من بارناجه ) ج - ۲ 


ح هو لا تا لو أموالكم بين بالباطل إلا أن تنكونٍ تجارة عن تراض منك » فاباح 
تعالى التجارة عن تراض و لم بفرق بينها رؤى او لم برأء و أجاز عله الصلاة و السلام 
بسع العنب اذا اسود و الب اذا اشتد و هما غير مرئیین » و أصصاب رسول الله 
صلى الله عليه و سل جوزوا بيسع الغائب » و ليس هو من باب الملامسة و المابذة کا 
زعم اتاب الشافعی .و لا من باب الغرر لآن الفرر ما كان على خطر لا بدری أ يكون 
ام لا یکون كالطير فى الهواء و السمك ف الماء وما لا قدر على تسلیمه . كذا قال 
اهل اللغة . و الغائب ليس كذلك » فان قبل : قد يهلك . قلا : و كذا سائر الاشاء 
و ليس هذا بسع ما ليس عند الانسان اذ المراد مر ذلك ما ليس فى ملک 
و لا خلاف ف اللغة ان الانسان بقول: عندى ضياع و دور ای فى ملک و ان كانت 
غائة » فان قبل : الابق متفق على منم بیعه فکذا الغائب , قلنا :لم يمع بیع الآبق 
لغربة بل لتعذر تسلیمه کالطیر فى الهواء - انتهی کلامه ؛ على انهم ترکوا ظاهر قوله . 
عليه الصلاة و السلام « لا تبع ما لیس عندك» اذ جوز بیع ما ليس عنده اتفاقا اذا 
کان قد رأهءو ,بطل عندم بيع ما عنده اذا لم يكن رآهء ذکره القدوری فى التجريد ؛ 
وحديث بوسف بن ماهك عن حكي بن حزام اختلف فيه على ابن ماهك فروی عه 
کذلك.و روى عنه عن عبد الله بن عصمة عن حكيم - كذا ذكره البيهق فى باب الهی 
عن بسع ما لم يقبض » وستكلم عليه هناك ان شاه الله تعالى ٠‏ و على تقدير ضفته تقدم 
الجواب عنه - اتهى٠‏ و راجع ج ه ص 176 من البدائع »و فصله صاحب البدائع فی 
ج ه ص ۲۹۲ الى ص ۲۹۹ من الكتاب ٠‏ و اذا غابرت النظر فبا فى البدائع من 
التفصيل فى مسألة خار الرؤية و أتققه قدرت عل الجواب عا فى امحل من اطالة اللسان 
و تلیسات أبن حزم وتدليساته و افتراءاته و أكاذيه ‏ سانا الله و باه پل جازاه بما 
يلبق به ؛ اللهم ! انى اعوذيك من زلة القلم و شرة اللسن » و أرنا الحق حقا و ارزقنا 
اتباعه .و ارنا الباطل بأطلا و ارزقنا اجتنابه - آمين ایا رب العالمين بحاه سید المرسلينء. 


نش 


کتاب الحجة ( الرجل یبیع المتاع من بارناجه ) ج ۲ 
وجد " موافقا لبارناجه" جاز عله" ما بده وا للبارنايجه النسمية " 
فى آن بمرته بالصفة © بمرفه إذا رآه فهذا لا یکون أبداء رما وصف 
الرجل الثوين بصفة واحدة و الذی بینهما مختلف " يقول الرجل : "هذان 
الثوبان لروبان جدیدان" طول کل واحد منهما کذا و کذا ذرعا* و عرضه 
كذا وكذا ذرعا* فهذه الصفة التى لا يقدر أن صفها بأكثر منها . فاذا 
نظر إلههما كانا على الصفة التى وصف واحدهما بساوی مائة درم و الآخر 


(۱) قوله « وجد » ساقط مز الأصل» و زدناه من الهندية . لکنه فها بصبغة المع و المفرد 
موافق لضبانر الفرد الى تأنى بعد » فهو أحرى أن يكون بصيغة الفرد - ف ٠‏ 
(۲) فى الموطأ « لليرناج » زاد فى الموطأ بعد قوله « لليرناجة » « و ۸ يكن مالفا له » 
و لا حاجة الى هذه الزيادة لآن قوله «موافقا » شمله - ف ٠‏ 
(۲) قوله «عليه » كذا فى الاصول» و الظاهر ان الصواب «علهم» ٠‏ و عبارة الموطأ 
هكذا : و هذا الآم الذى لم بزل عليه الناس عندنا زونه بینهم اذا کات المتاع 
موافقا للبرنايج و لم يكن ما له - اتهی ٠‏ 
(؛) هذا قول الامام محمد » كذا فى الآصول « بحده» بالافراد . وظاهر السياق اجمع؛ 
و كذاها بعده لكن تركته على حاله و العبارة سقطت من الابتداء ٠‏ 
(ه) كذافى الاصول التسمية » بدون حرف الجر .و ااصو اب ٠‏ بالقدمية» لآن 
الساق يقتضيه ٠‏ ۱ ۱ 
. (+) کذا فى الهندية »و كان فى الآصل « ملفف » بالمى و اللام و القائین ؛ و عندى ما فى 
الهندية صواب .و الممى :و الذى بینهیا من القيمة مختلف ‏ يدل عليه تنويره من الثال» 
بعنى الذى ينها من القيمة ببکون ملفا تدبر ‏ و فى العبارة خلل ٠‏ 
(۷-۷) فى الاصول «هذن الثوبين المرو يبن جديدين » باللصب و بالرفع أجدر ٠‏ 
(م) كذا فى الآصل .و فى الهندية « ذراعا » فى الحرفين - ف ٠‏ 

1۷1 14۱( بساوی 


کتاب الحجة ( بیع الخبار ) ج-۲ 


پساوی مائتى درم و کلاهما حتمل هذه الصفة » أو يكونار: ۲ الثوبان 
من الصنعانی فصف" جودتهیا و ذرعهیا و طوفیا و نسهیا "فیقف ‏ یکون " 
أحدهما؛ خسمائة دینار و الاخر بساوی مائتی ديار کلاهما حتمل أن 
وصف جدا دقیقا. فأی اختلاف أشد من هذا ؟ ! إن الصفة لا تغنى شيا 
حتى ری , فاذا رآی فهو بالخبار إن شاء آخذ و إن شاء تركء و بذلك 
جاءت الذثار" و عليه آمم الناس عابة . 
باب بيع الخبار 
محمد قال : قال ابو حنيفة فى رجل باع سلعة من رجل فقال البائع 
(۱) قوله «يكونان» كذا فى الأصول و هو موافق لمذهب اهل الكوفة ‏ و الثوبان» 
بدل من ضمير الفعل - ف ۱ 
(۲) فى الاصول « قصف » و هو خظأ . و الظاهر انه بكرن ف الاصل « فوصف » 
أو «قصف» فصحف ۰ وم 
(۳-۳) و فى الاصل « فقفک ييكون» و ف الهندية « فيقفكم یکون» و «كم» هذا لين 
ضمير بل هو ظرف عدد مهم وصله الناسخ مع الفعل وحقه لن يفصل و يقطع منه 
و 6۰» یکون جلة استفهامية او خبرية وهو الاظهر ۰ و قوله « احدهما - الخ » جملة 
مستأنفة بیان للهم - و العم عند الله تعالى الخبير العلم ٠‏ 
(؛) قوله ه » جل مستأئفة التويره بلق المإرة او الى كلت سيب 
قدری فى الاصلاح ٠‏ 
(ه) تذكر ما مضى من الآثار فى ذلك ٠‏ 
() قال الزرقانی ج ۳ ص ۱۳۹ من شرحه : بكسر المعجمة اسم من الاختبار و هو 
طلب خير امن من امضاء البيبع او رده - انتهى ٠‏ قال السيد الماهر فى عقود الجواهر 
ج ۲ ص۱۱ : اعلم ان العلة نوعان : عقلية وهى ما لا موز ثراخى الحم عنها كالسواد = 
1W‏ 


كتاب الحجة ( بيع الخبار ) جد 
عند "مواجة البيع': أبيك على أن استشير فلانا فان رضى فقد جاز ذلك 
حت مع الاسود ,و لذلك قال الشبخ ابو منصور رحمه الله : المقلية ما اذا وجد وجب الحكم 
به و شرعية کالیت للحج و الاوقات للصلوات و فى مثل هذه العلة جوز تراخى الحم 
عن عله الا انه لا يحوز تخلف الحم عن العلة الا على قول من يجوز مخصيص العلة 
و الموانع انواع :مانع عنع انعقاد الملة کا اذا اضاف الیسم الى حر و مانع يمنع هام 
العلة م اذا اضاف الى مال الغير ۰ و مانع يمنع ابتداء الح کخار الشرط ؛ و مانع 
منم مام الحكم كخيار الروية » ومانع نع لزوم الحكم كخيار العيب ؛ فالخيارات 
ثلائة على هذا الترئیب ‏ نار الروية احتج الامام فيه حديث الى هريرة الذى اخرجه 
الدارقطی و الیهق و غيرهما و هو فى مسند ااری من رواية الامام (و قد تقدم فى 
الاب الذى قله ) ؛ و لكن ليس فى شىء مر الكتب الستة فلذا لم اورده : وار 
الشرط اورد فه صاحب الهداية حديث حبان ن منقذ بن عمرو الانصاری الذى كان 
یفن فى البياعات : فقال له النى صلى الله عليه و سل اذا بعت فقل لا خلابة و لى 
الخبار ثلاثة ايام » اخرجه الحا كم من حديث ابن عمر و الطبرانىفى الأوسط و التکیر 
و أخرجه الاربعة و صححه الترماذى بدون قوله «ولى الخبار ثلانة ایام » و لکتی 
ما وجدته فى مسانيد الامام فلم اورده - انتهی ٠‏ قلت : و هذا الاب باب خخار الشرط 
کا هو ظاهر , وحدیت حبان اخرجه الامام مد فى باب الرجل يشيرى الشی» او عه 
فغن فيه من الوطاً ص 74# من طريق شيخه مالك عن عبد الله بن دنار عن عبد الله 
ابن عمر ان رجلا ذكر لرسول الله صلی الله عليه و سل : انه يخدع فى اليسع فقال له 
رسول الّه صلى الله عليه و سل : من بابعته فقل لا خلابة » فكان الرجل اذا باع فقال : 
لا خلابة ‏ اه ٠‏ و قال عمد : نری أن هذا كان لذلك الرجل خاصة - انتهی ۰ وقد 
تقدم البحث فيه من قبل فتذكره ٠‏ 

(۱-۱) كذا فى الوطاً وهو الصواب ‏ و كان فى الاصل ٠‏ مواجهة البائع» ٠‏ 


۷۸ البيع 


كتاب الحجة ( بیع الخبار ) ج-۲ 


البيع وإن كره فلا بيع بينناء قبایسا ۱ على ذلك فندم" الشتری قبل 
أن شاور ؟ البائع فلانا أن للشتری س برد البیع ؛ و لو قال عل أن 
استشير فلانا ما بينى و بس اللال أو ما بينى و بن ثلاثة أيام فان رضى فقد 
جاز البيع . كان هذا بیعا جائزا فان ندم المشترى لزمه البيع ولم يكن 
له أن برده . و قال أهل المدينة : ليس له أن برجم و البيع لازم [لها على 
ما وصفنا] * فان ۸ وقت وقتا و البسع على ما وصفناه فلا خبار* للشتری" 
فيه وهو لازم له ان احب الذى' شرط له الخبار* أن يجيزه' . 

و قال ممد: وكيف أجزتم هذا بغير وقت؟ أرأيتم أن قال البأئحج 
فانى لا استشيره سنة وقال"' الستشار: لا اشير عليه عشر سنين ابق البيع 
موقوفا على حاله ۲ » ليس الاس على ما قلت إن لم يكن فى ذلك وقت 
(۱) فى الموطأ : فتبایعان ٠‏ 

(۲) فى الوطاً : ثم يندم الشتری ۰ 
(۳) فى الموطأ : ان يستشير - و هو الأرجح . 
(؛) ما ببن المربعين زبادة من الموطأ . 
(ه) وف الموطأ : و لا خبار - بالواو . 
(د) فى الموطأ : لاع ٠‏ 
(۷) کذا ف الموطأ و هو الصحیح : وسقط تن آلاضا قر له وان اعب یه 
(۸) فمل مجهول ؛ و ف الموطأ : اشترط له البائع ٠‏ ۱ 
(4) سقطت «ان» من الاصل » و هى ف الموطأ و لابد منها - 
(۱۰) لعل الاظهر « او قال» حرف التردید - تأمل ٠‏ 
(۱۱) کذا فى الاصل » و هو الصواب. و كان فى الهندية « على حله » بتشدید اللام 
و هو خطأء إلا أن بتکلف فى معناه ٠‏ 
۷۹ 


كتاب الحجة 2 ( الرجلان يتبايعان و لايذكران خیارا) ‏ جم 


قد رضی ره الشتری يكون الرضی فيه ' فالبيسع فأسد ٠.‏ 
باب الرجلین يتبايعان و لا يذكران خیارا 

عمد قال : قال ابو حنيقة : اذا بیع لرجلان و۸ پذکرا فه خبارا 
فقد وجب ابيع حين عقداه و ات لم يفترقا ؟ وا از فا( 
و يكون بیعهیا بيع الخيار . 

و قال مد : و کف قلتم إذا لم يشترطا خيارا کانا بالخيار مالم بتفرقا" . 
(۱) كذافى الأصل .و لم أصل إلى مبنى العارة و مغزاها . و علك الطلب من مظان 
العم ,و لا يكلف ألله نفا إلا وسعهاءو اعا شفاء الى السؤال من الرجال . و مسائل 
لاب تأنى فى اللاب الآنى بعده ؛ و لعل العبارة «بكون الرضاء فه » - تأمل ٠‏ 
(۲) ای عن الجلسءو به قال مالك :و ربيعة الرأى و سفیان الثورى و ابراهم النخعی , 
وقد نقله عياض و غيره عن معظم الساف . و أكثر اهل المدينة و ققهائها السبعة » 
وقل:الا ان المسيب» و قل له قولان کا ق ج ۳ ص ۱٤١‏ من شرح از رقا وعاءة 
فتهاء الكوفة کا فى موطأ عمد ؛ و راجع ج ه ص 4۳۰ من عمدة القاریی ٠‏ و من 
ماهنا ظهر لك تعصب ان الى شية فى المسألة الخامس و اثلاثين من كتاب الرد حيث 
ذكر أبا حنفة فقط فى معرض الخلاف و هو لا بلق : نه » كيف و هو ليس بمتفرد 
(۳) ای خبار البيمع وخيار المجلس غير خبار الرؤية و خيار العيب وخار الشرط › 
() بعی غير مالك الامام ٠‏ 
(ه) کذا فى الاصل , و فى الهندية « يفترقاء . ۱ 

1۸ (۱۷۰) قالوا 


كتاب الحجة . ( الرجلان يتبايعان ولا يذكران خیارا) ‏ ج-م 
قالوا : للحديث الذى جاء عن النی ۱ صل الله عليه و آله و سل" رواه نافع 


(۱) و فى الهندية «رسول الله » مكان « البی» . 

(۲) رواه الامام مد فى باب ما وجب البيسع بن البائع و المشترى من الموطأ : أخيرنا 
مالك أخبرنا نافع عن عبد الله بن عمر أن رسول الله صل الله عليه و سل قال : المت بعان 
كل واحد منهها بالخبار على صاحبه مالم بتفرفا إلا بيسع الخبار ؛ قال عمد :و به تأخذ » 
و تفسيره عندنا على ما بلغا عن ابراههم النخعى انه قال : التایعان بالخار ما لم يتفرقاء 
قال: ما لم ترقا عن منطق البيسع إذا قال البائع دقد بعك » فله ان برجم مالم بقل 
الاخر « قد اشنربت » فاذا قال الشتری « قد اشتربت.یکذا و کذا» فله ان برجم ما 
ل يقل البائع «قد بست »و هو قول الى حنفه و العامة من فقهائنا - انتهی ٠‏ و فى هذا رد 
لسغ على من نسب خلاف الحديث و رده و ترك العمل به الى الى حنيفة و متبعيه کان 
المدرنى و ان الى شية فى كتاب الرد» كيف و قد قال الامام عمد : و به نأخذ و هو 
قول الى حنيفة ! و اما الاختلاف فى معى الحديث و تفسيره لا فى اصل الحديثك 
و ثبوته» ومن قال «رده الامام ابو حنيفة و خالفه » فقد افتری عليه ؛ ومن لم يدر 
الفرق بينهىا لم يذق اثارة العم ؛ قال الفاضل اللکنوی فى تعليقه على الموطأ: و فيه و فى 
قوله الآخر بعد ذكر الفسير « و هو قول الى حذفة » تصرح ,أنه لم بتر كا هذا الحديث 
بالقباس و لم يدعبا العمل به کا هو الشهور على الالمتة ء بل اما حملا الحديث عل 
ما حمل عليه النخعى وأخذا به و احتجا به على خار القبول فها اذا اوجب احد المنائعين 
فان للآخر حبذ الخيبار فى ان يقبله أو رده مالم تفر قا قولاء فاذا تفرقا قولاو تم 
الكلام من الجانيين ايحابا و قبولا فلا خبار له الا ف بيع الخار الذى يكون فيه 
شرط الخار لاحرهما او لها الى ثلائة ايام کا هو مذهب الى حذفة او ازيد منه 
الى شه ريا هو .ذهب غيره ؛ وقد أورد البهق فى سنه قاصدا التشذيع على انى حذفة 
من طريق أبن الدیی عن سفیان يعنى أبن عيينة أنه حدث الكو فين حدیث « البيعان = 
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کاب الحجة2 ( الرجلان پتبایعان و لا يذكران غيارا ) ج - ۲ 


عن عبد الله عن البی صل الله عليه و آله و سل قال: المتبائعان کل واحد منهما 
على صاحبه بالخوار' مالم يتفرقا' [ إلا بيع الخبار . قلنا هم : فقال رسول الله 


= بالخبار»» قال : فدئوا به ابا حنفة فقال : ان هذا ليس بثىء أرأبت إن کان فى 
سفينة ‏ ال ؛ قال ابن المديى : ان الله تعالى سائله عما قال - انتهى ؛ قال السيد م نض 
الحسيى فى عقود الجواهر الميفة فى ادلة الامام ای حنفة ج ۲ ص ٠١‏ : هذه حكاية 
منكرة لا تلق هس ای حنيفة مع ما سارت به الر کان و شهنت به كتب اصحابه 
و مخالفيه من ورعه و زهده و مخافته من الله تعالى و شدة احتباطه فى الدن و قصده 
الحق و نصيحة المسلدين! و على تقدبر صية هذه الحكاية ل برد بقوله « لیس هذا بشیء» 
الحديث و اما اراد ليس هذا الاحتجاج بشی» - يعنى تأوبله بالتفرق بالابدان. فم برد 
الحديث بل تأويله بأن التفرق المذكور فيه هو التفرق بالافوال لقوله تعالى « و ان فرق 
یفن الله كلا.من سعته » و لهذا قال « أرأيت لو کانا فى السفينة » او تأويل المنائعين 


بالمتساو »ن » و قول ابن المدبنى «ان الله سائله عا قال» فلا شك فيه كل سول عن 


۱ ۱ قوله و فعله وهو رضى الله عنه قد اعد جوابا و لم ترك التصوص تتضاد . ثم هو ل ينفرد 


باجهاده فى هذا القول بل وافقه عليه شيخ امامه الذى قتدی به و شخه من قبل 
و الثورى و النخعی و غرم - انتهی ۰ و فى العقود زيادة على ذلك . و فى هذا كفاية 
لارد على ابن ابى شية لکن أعود اليه ان شاه الله فما بأنى فاتظره ٠‏ 

(۱) وف الموطأ : كل واحد بالخبار على صاحه ٠‏ 

(۲) الحديث اخرجه الشبخان من طريق مالك .و جاء اهنا من حديث حکم 3 
حزام عند البخارى »و من حديث سمرة عند النسانی و ابن ماجه ,و أحوه عند انى داود 
عن الى برزة . و النانی عرن عبد الله بن عمرو ن العاص» و اخرجه ابو داود 
و الرمذی ایضا - راجع ج ۳ ص ۲ من نصب الراة ٠‏ 


AY‏ صلل الله 


كتاب الحجة 2 (الرجلان يتبايعان و لايذكران خيارا ١)‏ ج-م 
صل الله عليه و آله و سل : المتبائمان كل واحد منهما على صاحبه بالخبار 
مالم يتفرقا ]۱ من مجاسها أو مکانها . قالوا : ليس هذا فى الحديث و لكن 
معناه هذا عندنا ٠‏ قبل لهم: لقد أخطأتم , عندنا المعنى فى هذا ': الببعان کل واحد 
منها بالخيار مالم يتفرقا" عن [منطق ] * البيع إذا قال البائع « قد بعتك» ‏ 
[ فالشتری ] * بالخار إن شاء قبل و إن شاء ۸ قبل" فانما تفسير هذا الحد مث 
(۱) من قوله «الابيع الخبارء الى قوله هما ل يذكر فى الاصل»و زيد 
من الهندية ء و ذا جعل بين المربعين ٠‏ 

(0) نص عسل أنه لم بترك الحديث کا زعموا بل بن معناه و ممله ؛ و قد اعترف 
اخالفون أن التفرق عن الجلس ليس فى الحديث » فهو زيادة من عندم » و هی ليست 
حجة على غيرهم من الجتهدين كالنخعى و الثورى وأى حذيفة و غيرهم ٠‏ 

(۲) كذا فى الاصل وكذافى موطاً مد ,و فى الهندية «ما لم بفترقاء ۰" 

(:) ما بين المربعين زيادة من موطأ مد ۰ ۱ 

(ه) ما بين المربعين ساقط من الأأصول و لا بد منه بصح الکلام:. 

(5) اعل ان ابن الى شية قال فى المسألة الخامسة و الثلائين فى خار الجلس من کناب 
الرد : حدثنا ابن عينة عن عبد الله بن دینار عن ان عبر قال : قال رسول الله صل الله 
عليه و سل : السبعان بالخار فى بیمهیا ما لم بتفرقا إلا أن بکون بيعي عن خار ؛ حدثنا 
يزيد عن شعبة عن قتادة عن صاخ الى الخال عن عد الله بن الحارث عن حکم 
ان حزام أن اى صل الله عليه و سل قال : البیعان بالخبار مالم يتفرقا ؛ حدشا 
هاشم بن القاسم حدژا ابوب بن عتبة حدثنا ابو كثير السحیمی عن الى هربرة قال : 
قال رسول الله صل الله عليه و سل : ابیعان بالخبار فى یعهیا ما لم يتفرقا أو يكن یعهبا 
عن خيار ؛ حدثنا الفضل بن دكين عن حماد بن زيد عن جمیل بن مرة عن الى الوضىء 
عن الى برزة قال : قال النى صلى الله عليه و سل : البعان بالخار مالم تفرقا ؛ حدثنا = 


م" 


کتاب الحجة ( الرجلان .ايعان و لایذ کران خيارا ) ج ۲ 


بت عفن حرف همام عن قتادة عن الحسن عن معرة أن الى صل الله عليه و سل قال : 
الیعان بالخبار ما لم يتفرقا ؛ و ذکر أن آبا حنيفة قال: يجوز الیسع و إن لم يتفرقا - اتتهى ٠‏ 
أقول - و بالله التوفق و بيده ازمة التحقيق : الكلام فيه من وجوه : 

الأول : انك قد عرفت من الموطأ ان الامام مدا قال بعد رواية حديث أبن عبر : 
و بهذا نأخذء وهو قول ابى حنيفة ؛ فكيف ذ کره فى معرض الخلاف ! 

الثانى : ليس فى الاحاديث المارة أت البسع لم يحز ما لم يتفرقا عن الجلس بل نص 
الاحاديث الجواز با لار » فهذه مقدمة من عنده ؛ و الجواز و الخيار چتمعان فى شىء 
واحد کخیار الرؤية و خجار العيب و خبار الشرط , و لم بقل احد منهم بعدم جواز 
الییع مع هذه اارات بل قالوا بعدم اللزوم فالخبار و اللزوم امات متبائنان ۱ 
لا يجتمعان فى ام واحد . فكيف قال « و ذکر ان ابا حنفة قال : يحوز الیسع و ان 
م يتفرقا ٩۱۰‏ فن الذى قال : لا يحوز البيسع عند عدم اتفرق ٩!‏ و فى بعض طرق 
الحديث عند ای داود و النساقى و الترمذى « المبائمان كل واحد منها بالخبار ما 
ل يتفرقا الا ان تكون صفقة خبار و لا يحل له ان يفارق صاحبه خشية ان يستقيله » فهذه 
الزيادة تسقط خار المجلس » اذ لو كان مشروعا لم حتج للاستقاله و تثبت الجواز بل 
ازوم الييسع » فكيف عدم الجواز الذى فهم منه ابن اى شية !؟ و الجواب من القرطى 
ذكره الزرقانى فى ج ۳ ص ١4١‏ من الشرح ؛ و الحديث رواه احمد و ادارقطى 
و ان خرية فى صحه و ابن الجارود فى منتقاه ضا من حديث عبرو بن شیب عن 
اه عن جده مرفوعا ؛ و القول بأنْ المراد بالاستقالة جرد الفسخ صرف عن ااظاهر ؛ 
و لاتفرق معی صصح وهو التفرق بالاقوال »مع ان فيه اشارة الى طلب الاقالة فیستفاد 
منه انه لا يستبد وحده بالاقالة ء فلو اريد منهیا افسخ یمود الفسخ ايضا الى الاقالة 
لان الفسخ بالخار يتسد به العاقد و لا يفتقر فيه الى الطلب من الآخرء و اتباع تأويل 
ابن عمر الراوی هذا الحديث غير لازم على الجتهد الذى استدل على ما ذهب اليه حت 

1۸٤4‏ (۱۷۱) بآنات 


کتاب الحجة ( الرجلان بتبایعان و لا يذكران خیارا ) عم 


= بآبات القرآن و الاحادت الصحرحة » مع ان فيه احعال الاستحراب و الندب 
اواجوان الببسع على قول ابيع الخالف و الموافق احتباطا »جا لا يضر المستدل با دی 
المذكور مخالفة مالك الراوى لهذا الحديث فى الاستد لال مع لحاظ قوله تعالى « يآ بها الذن 
آمنوا آوفوا بالعقود»”و قوله تعالى « الآ آن نکون تجارة عن تراض منک» و قوله 
تعالى « و آشهدوا إذا اعم » الابات وغيرها منها ؛ وحديث « المسللون على شرو طهم » 
و مثله , و لاحظ مع هذه النصوص قوله تعالى «و أن بتفرقا یفن الله كلا مز, سعته» 
الایة. و ليس من شرط الطلاق التفرق بالابدان فالطلاق واقع و لازم تفرقا أو لاء 
كذلك المتائعان بالخار ما ل بتفرقا او بغترقا بالاقوال محملهیا على المتشاغلين بالیسع» 
فان باب المفاعلة شانه اتحاد الزمان كالمضاربة ۰ فکا ان المتضاربين صدق عليه,) حالة 
الماشرة اللفظ حقيقة فکذلك المائعان و بکون الافتراق بجازا جما بن الادلت 
و لان ررم الحم على الوصف دل عل علة ذلك لوصف لذلك الك فوصف 
المايعة هو علة الخبارء فاذا انقضت بطل الخيار لطلان سيه ؛ و حمل المتبائعين على من 
تقدم منه البيسع مجاز. كتسمية الخيز قحا و الانسان نطفة !و لا برد أنا تمسكنا بالجاز 
وهو حمل الافبراق على التفرق بالاقوال › و ایا هو حققة فى الآجسام لانه راجح. 
عل الجاز الثانى لاعتضاده بالقياس و القواعد سانا عدم الترجييح لكن احد الجازن 
ليس بأولى من الآخر؛ فعلى هذا الحديث الذکور بل فیسقط به الاستدلال و بهدم 
من اصله ما رام ابن الى شية بناءه عليه ما لا بخن على من له ادنی مسكة من العلل ٠‏ 
الثالك ان ابن انى شية كيف ساغ له ان حمل الحديث عل ما فى ذهنه من التفرق 
بالآبدان و ينسب خلاف الحديث الى الى حنفة مه على الفرق بالأقوان و هو اع 
فى الكتاب و السنة كقوله تعالى «و اعتصموا تحبل الله جمبعا و لا تفرقوا» وقوله 
تال « و ما تفرق الذین اريزا الکتاب إلا من بعد ما جاءم الينات» و قوله تعالى ‏ 
« و أن بتفرقا بغن الله كلا من سعته »و قال رسول الله صل الله عليه و سل : ارقت = 


526 


کتاب الحجة (الرجلان شایعان و لا بذکران خارا ) ج - ۲ 


= الهود و النصارى على اثتين وسبعين فرقة ‏ الحديث !! و لس فى شىء من ذلك 
الراد التفرق بالابدان بل القصود التفرق بالاقرال » و عله حمل الحديث شيخ فتهاء 
المدبنة الامام مالك و شبخه ريعة الرأى و سفیان الثورى و قلهم حماد و ابراهم النخی 
و غیرهم .و قلا جد مسألة من السائل الفقهية اتفق علها ابو حذيفة فقيه العراق و الثورى 
فقبه عصره و شبخا اهل المدينة مالك و ربعة الرأی»بکون فها قوة الدلل اظهر هن 
تشن و امرس امس وه قال | كر اهل المدينة بل الفقهاء السبعة الا ان 
المسيب فى قول كا نقله القاضی عیاض ؛ و راجح لذلك الى شرح الاثار للعطحاوی 
و الجوهرالنق و احکام القرآن اجصاص الرازی و شرح ازرقانی على الموطأ و غير 
ذلك من كتب القوم ٠‏ 
الرابع: ان التفرق بالابدان من شانه افساد العقود لا اتمامها . فلو كان المراد بالحديثك 
ذلك على خلاف ما فى القرآن و الحديث من المعنى الشهور له لازم ان ييكون البيسع 
فاسدا لا تاما ؛ ألا ترى ان ءفارقة المجلس قبل التقارض فى عقد ااصرف و قبل القبض 
اراس امال فى عقد اللم مفسدة للعقد ! و كذا بم عقد لا بضاع و عقود الاجارات 
و سار التصرفات به لا بالفرقة بالابدان بعد العقد : فكون حمل الحديث عليه خروجا 
عن الاصول و بعدا عن مقتضی الكبتاب و السنة و موجب اللغة ‏ فلذا حمله الامام 
ابو حنيفة و من قبله على التفرق بالأقوال اججراء للفظ عل المنى الشهور فى الکتاب 
و السنة و اجتابا عن ارتکاب الجاز فى معنى الببعين او المبائعين - کا لا خن . 
الخامس ان ابات الخيار لاحد البائمین مبطل لمق الاخر و ذلك لا يحوز فى تعلم 
الاسلام » فلا بکون المراد بالحديث خيار الجلس بل الخبار فى الأقول من الا يحاب , 
و القبول » کا هو مقتضی ال صول ف البيوع ۰ 
السادس ات وجود الع بالعاقدين ؛ فلا ,نفرد برفعه احدهما لاختصاص الرفع يمن 
کان منه الاثيات» فلو کان المراد بالحديث التفرق بالابدان دم ذلك الاساس من س 
1۸1 7 اصله 


کتاب الحجة . ( الرجلان بنبایعان و لا بذکران خيارا ) ج-۲ 
= اصله خللاف التفرق بالافو ال و هو الشائع فى الکتاب و السنة ٠‏ 

السابع ان البيسع عقد معاوضة فلزم بالايحاب و القبول کالنکاح و عم بهء فليس 
حد التعافدن حق الرجو ع لام اسح بالايحاب و القبول على التراضى .و الا ارم 
الخرو ج عن حديث النهی عن بع الطمام قبل الا كتبال الفید اباحة یعه بعده و ان 
م يفترقا ؛ و الحديث رواه الامام الو حذفة عن عمرو بن دينار عن طاوس عن ابن 
عباس عن النى صل الله عليه و سل انه قال: من اشتری طعاما فلا عه حتى بستوفه - 
كا فى جامع الساند ؛ و فى عقود الجراهر : كذا رواه الحارثى من طريق حى بن 
نصر بن حاجب عنه » و اخرجه الشبخان و الطحاوی هكذا ٠‏ وق لفظ عندم « من 
ابتاع » بدل « من اشتری » و فى آخر « حتی بقبضه » و فى آخر « حتى یکناله » ول بقل 
الخاری « حى بكتاله » و اخرجه سل و اطحاوی ایضا من حديث ابن عمر بلفظ 
الامام . ففيه دلبل على انه اذا قضه حل له بعه على ما بعطبه معنى الذاية و هذا مطلق 
من ان يكون قابضا له قبل افتراق بدنه و بدن بائعه او بعده» و بمجرد قضه حل له 
التصرف » و هذا لا يمكن الا عند ازوم ايح و مامه و بطلان الخبار فانه مانع عن 
مامه و ازومه ؛ و اخر ج الطحاوى و البهق من حديث سعيد بن السیب قال سمعت 
مان بن عفان بخطب على ابر يقول : كنت اشترى الفر فأبعه برخ الآصع فقال لى 
رسول الله صل الله عليه و سل «اذا اشتریت فا کتل و اذا بعت فكل » فكان من ابتاع 
طعاما مكايلة فاعه قبل ان يكتاله لا بحوز بعه فاذا ابتاعه فا کتاله و قيضه ثم فارق بائعه 
فكل قد اجمع انه لا يحتاج بعد الفرقة الى اعادة الكيل » و خولف بين اكتياله ایام 
بعد اليسع قبل التفرق و بين ا كتباله اياه قبل البسع ٠‏ فدل ذلك انه اذا اكتاله ١كتيالا‏ 
بحل له عه فقد كان ذلك لا کتبال منه و هو له مالك .و اذا اكتاله ا کتیالا لا عل له 
یعه فقد كاله و هو غير مالك له , فثبت با ذكر وقوع ملك الشتری فى الميسع بابتياعه 
باه قل فرقة تكون بعد ذلك . فلذلك حمل ابو حنفة الحديث المذكو:. على ااتفرق ست 


AV 


كتاب الحجة 2 (الرجلان يتبايعان و لا يذكران خيارا ) ع2 


حت بالأقوال حتى لا تتضاد ال ثار ‏ و اتفقت الأخبار و الأحاديث بمرأى من الى حذفة 
رضى الله عنه » و لم يصل الى مغزى الاحادیث الحافظ ابن الى شيبة و مقلده الجامد 
البنارسى فى ترجمته مسميا نفسه « اهل الحديث » وهو بمعى « الجديد» لا معى 
«الخير» و «السنة» تدير ۰ 

الثامن ألم ,صل الى ابن ابى شية حديث ابن عمر: ذكر رجل لى صلى الله عليه و سل 
انه يخدع فى البيوع فقال: اذا بابعت فقل « لا خلابة» ‏ اخرجه الشیخان » و الرجل 
«حبان بن منقذ » على ما رواه ابن الجارود فى منتقاه و الحا كم و الدارقطی و غيرهم » 
و کذا اخرجه الدارقطى و الطبرانى فى الاوسط من حديث عبر »و قل هو حبانف 
والد منقذ کا رواه ابن ماجه و الخاری فى تاريخه و جزم به عبد الق ؛ و الحديثك 
رواه احمد و الاربعة و الحا م من حديث انس.و زاد احاق فى رواية ونس بن بكير 
وعيد الأعلى عنه : ثم انت بالخبار فى كل سلعة ابتعتها ثلاث ليال ‏ الحديث ءفانه يدل 
. على آن البيسع بلزم بالايحاب و القبول . و الا لم يكن الى ذلك مسيس حاجة . و ان 
الخبار شت بالتصر لا بفرقة الابدان. فلهذا حمل ابو حنفة ما رواه ابن الى شية 
فى كتاب الرد على التفرق بالأقوال كلا يتعارض الدیثان. و هذا شأن من توغر فى 
فقه الأحاديث و معايها . کا قال الاعش : انتم الأطباء و نحن الصيادلة ٠‏ و راجع 
ج »۽ ص ٩‏ من نصب الراية باب خیار الشرط لحديث حبان بن منقذ الا نصاری فانه 
تكلم فى طرقه , و كذا ج ۽ ص ۲ من التخر لحديث : الیعان باار مالم بتفرفا ٠‏ 
. وحديث حبان ذکره الزیدی فى عقود الجواهر . و عليك بالمراجعة الى مشکل الآثار 
للطحاو ی فانه كام فيه ازيد مما فى شرح معانی الآثار و اضبط منه ۳ راجع ختصره 
فى ج ۱ ص ۲۸۸ من العتصر فانه مهم » و راجع «باب م جوز الخيار» من صصح 
البخارى و ما املاه فى شر ح الحديث من الکلام امام العصر الشبخ امحدث انور شاه 
فى « فيض البأرى » و قد وسح النفس فى شرحه و الى بتحقيقات و فوائد جمة مهمة ‏ 


2۸۸ (۱۷۲) لا بجد 


كتاب الحجة (الرجلان ينبايعان و لا يذكران غيارا ) ج- ۲ 


= لا بعد فى غير ذلك الکتاب و هو فيه من ج ۳ ص ۲۰۹ الى صفحة ۲۱۷ و قد 
نبه رحمه الله على مأ هو الصواب فى فهم قول الامام جمد فى الموطأ ؛ و قد اجاب عا 
قاله ابن انى شية صاحب الفضيلة احقق الكوثرى فى « النكت الطريفة » بكلام متين 
رصين - راجع ص ۷۰ مر باب خبار اجلس - جزاه الله عنا خير الجزاء فانه 
رحمه الله و رض عنه کن وشن ٠‏ 

و بالجملة للحديث ثلائة شروح : الأول ما قالنه الشافعية من التفرق بالابدان » الثانى 
ما قال الاحناف من الفرق بالاقوال . الثالث ما فاله عیسی بن ابان و هو مروى عن ۱ 
الامام ابى بوسف ان الراد به التفرق بالآبدان لا على ما فهمته الشافية و من معهم . 
قال الشيسخ فى الاملاء: الآولى عندى ان يقال ان المراد من التفرق هو التفرق بالأابدان 
كا هو عندهم لكنه كناية عن التفرق بالاقوال و الفراغ عن العقد لانهیا بعد خراغعا 
عن العقد فى مكنة من التفرق بالأبدان» فالتفرق بالابدان مكنى به» و التفرق بالاقوال 
مکی عنه ؟ و قد ص منا عن قريب أن اللفظ فى الكناية لا يخر ج عن المی الوضوع 
له و ان کان الغرض فى لوازمه و روادفه ؛ و ان شنت قلت : ان التفرق بالأبداف 
عنوان للتفرق بالاقو ال و صادق عليه صرق العنوان على المعنون» و اذا صار التفرق 
كناية ع الفراغ ل بق فيه بعد لغة ابضا ؛ و ليس مدلول العبارة عند عمد ايضا 
الا التفرق بالابدان الا ان مناط الحم عنده هو فراغهم عن الايحاب و القبول» 
و هذا هو الذى عناه من التفرق بالاقوال ؛ و قال عيسى بن ابان : الفرقنة الى تقطع 
الخار المذكور فى هذه الآثار هى الفرقة بالابدان ؛ و ذلك ان الرجل اذا قال للرجل 
« قد مك عبدى هذا بألف درم » فللمخاطب بذلك القول ان یقبل ما لم يفارق صاحبه, 
فاذا افترقا لم يكن له بعد ذلك ان يقبل » قال : و لو لا ان هذا الحديث جاء ما علنا 
ما يقطع ما للخاطب من قبول الخاطبة الى خاطبه بها صاحبه و أوجب له بها یسم 
فليا جاء هذ! الحديث علنا ان افتراق ابدانهها بعد الخاطة بالیسم يقطع قول تلك س 


۸۹ 


كتاب الحجة ‏ (الرجلان يتبايعان و لا يذكران خیارا) ج-؟ 


الببعان کل واحد منهیا بالخار مالم یتفرقا على هذا الوجه . 
قال : و کذلك آخبرنا ببض محابنا عن أنى معشر" عن إبراهم النخعی" 


= الخاطة و هو مروى عن الى بوسف ايضا ‏ کذا فى آثار الطحاوی ۰ فالفرقة على 
هذا التقدير هى الفرقة بالابدان كا قال الشافعية الا انهم ارادوا من الخار خبار امجلس 
و اراد منه ابو بوسف خار القبول » و قال بعض الافاضل من الخنفية : أن الحديث 
محول على خيار الجلس على الاستحباب لا على الوجوب فاذا كان الجلس بقبا و أراد 
الشتری ان برد یعه يستحب له ان يقيل رد المشترى » فان الاقالة مستحبة فى الأحوال 
كلها ؛ ملا مخالفة فبه للذهب » و هو الختار عند شيخ الهند مود الحسن رحمه الله » 
و پژیده لفظ الى داو د : حى يتخايرا ثلاثا؛ فانهم حملوه على الاستحباب دون الوجوب؛ 
و الحافظ ذكره فى اافتح لكنه لم برض به و لم بردهءهذا و الله تعالى اعلم بالصواب ٠‏ 
(۱) شيو خ الامام جد ثقات فلا يضر جهالة العض .و مثل ذلك قد مس مرارا فى 
مواضع من الكتاب ٠‏ 

(۲) هو زبادة بن کلیب الیمی الحنظل » ابو معشر الكوف : من رجال مسل و ای داود 
و الترمذى و النسائی - م فى ج ۳ ص ۳۸۲ من التهذيب ٤‏ روی عن اراھ النخی 
و الشعبى و سعيد بن جبير و فطل بن عمرو الفقیمی » و عنه قتادة و خالد الحذاء وشعبة 
و ونس بن عید و منصور و مغيرة و سعید بن الى عروية و هشام بن حسان و غيدمم 
من اقرانه » من قدماء اصحاب ابراه ٠‏ كان من الحفاظ المتقنين . ثقة فى الحديث » مات 
سنة ماشة و عشرن ؛ و قد رواه عنه الامام ابو حنفة - کا فى جامع السانید ٠‏ 

(م) ذ کره الامام مد بلاغا عنه فى الموطأ ص ۳۸۱ حبث قال : و تفسيره عندنا على 
ما بلغنا عن ابراهيم النخعى انه قال : المنائعان با ار مالم بتفرقا - فال : ما لم یتفرقا عن 
منطق الببع اذا قال البائع « قد بعتك» فله ان برجع مالم يقل الاخر «قد اشتربت ٠‏ 
فاذا قال الشتری « قد اشتربت بکذا وكذاء فله ان برجم مالم يقل البائع = 


1۹۰ أنه 


کتاب الحجة 2 (ارجلان بتبایمان و لا بذکران خيارا ) ج- ۲ 
أنه فر حديث «الیعان بالخبار مالم يتفرقاء على هذا. وما' بدلک 
على أن هذا الحديث ليس معناه على ما تقواورن حديث عمر بن الخطاب 
رضى الله عنه المعروف الشهور , و هو كان أعل حدیث رسول الله صل الله 
عليه و آله و سل . قالوا: و ما حديث عمر ؟ قلنا هم : قوله حين وضع رجله. 
فى الفرز": « إن الناس بقولون غدا : ما ذا قال عمر؟ ألا !إن" الییع عن 


حت د قد بعت » ء وهو قول الى حذفة و العامة من فقهاثنا - اتتهى ٠‏ 

٠ كذافى الاصولء و لعل الصواب « ما » و الله اع بالصواب - ف‎ )١( 

(۲) بتقدم الغين المعجمة و الر'ء المهملة بعدها ز ی مه -مة : ركاب - بالفارسة ٠‏ 
(۳) فى كيز الهال ج ۲ ص ۲۲۱ عن عمر قال :اما البيسع عن صفقة او خيار و السل 
عند شرطه ( عب ش ق ) انتهی ٠‏ و فی السان الكبرى لليهق ج ه ص 37/8 : و روى 
عن مطرف بن طريف تارة عن الشعي عن عمر و تارة عن عطاء بن انى رباح عن عبر 
رضی الله عه : البح صفقة او خبار - اه ٠‏ و لا بعد فى ان مطرفا رواه عن الشعبى 
وعطاء كليها وهما روياه عن عمر رضی الله عنه ٠‏ و رواه ابو وسف - 6 فى ج٣‏ 
ص ۸ من الام - عن «طرف عن الشعى ان عمر قال : الببسع عن صفقة او خبار - اه ۰ 
و راجع بحث الامام الشاففى مع بعض الناس فى هذه المسألة » و لا تلفت الى بطر 
ابن حزم و استطالة لسانه على أ نة این و تدليسه و تلييسه بن الق و الباطل ٠‏ و الآثر 
المذكور فى ج ۸ ص ۳۱۳ من الحلى : فأنوا برواية رويناها من طريق عطاء ان عبر 
قال : البسع صفقة او خبار ٠‏ و روى ايضا من طریق الشعى ان عبر وعن الحجاج بن 
ارطاة ان عبر قال : اما البع عن صفقة او خبار و السل عند شرطه ؛ و من طريق 
الحجاج بن ارطاة عن مد بن خالد بن الزبير عن شیسخ من بى كنانة ان عمر قال : 
لسع عن صفقة او خيار و لكل مسلم شرطه-اه ٠‏ و فى ج ۸ص 4" منه :و قد روينا 
هذه الرواية من طريق ماد بن سلة عن الحجاج بن ارطاة عن خالد بن ممد بن س 


55١ 


كتاب الحجة 2 (الرجلان بتایمان ولا يذكران خيارا) 2 ج- ۲ 


صفقة أو خارء فاذا وجبت الصفقة فکان فيها خيار' وإن لم شترط 

الخار»؛ فهذا الحديث باطل » إنما الصفقة أن يوجب الببع البائع و المشترى ؛ 

و بلغنا" عن شري " أنه قال : إذا تبایع الرجلان وجب البيع و لم يكن 

لواحد منهما خبار . قالوا : فهذا الام معمول" به عندنا . قلنا : أدأيتم إن 

كان فى البیع خيار أ يكون البيعان بالخبار ما لم يتفرقا” ؟ قالوا : لا يحزيهما" 

ذلك الحجار ٠‏ قلنا لمم : فان الخبار كان لاحدهما ولم يكن لآخر خيار ؛ 

ری الذنى *۸ عير لم * یوت له الخيار مالم يتفرقا و هو لم تفع 

له خبار !۱ بنینی أن یکون الذى لم يخيره* صاحبه بمنزلة المتبائعين :۱ اللذن ١١‏ 

بس خالد بن الزبير ان عمر بن المخطاب قال : انه ليس يسع الا عن صفقة و تخار - اه ۰ 

(۱) فى الأصول بالواوءو فى ١‏ كير الكتب بأو إلا فى رواية عند ابن حزم فى امحل . 

(۲) تأمل فى العبارة و هی من كلام الامام مد لا من كلام عبر رضى الله عنه کا فهمه 

بعض من علق عليه ٠‏ 

() و ابلاغ فى امحل ج ۸ ص وهم عن الحجاج بن ارطاة عن الحكم عن شرح 

قال: اذا كلم الرجل باليسع وجب عليه اليع ٠‏ 

() هو القاضى العروف » الابمى الجليل . قد تقدم مارا ٠‏ 

(ه) كذا فى الهندية وهو الصواب »و كان فى الاصل «المعمول» بالتعريف ۰ 

(د) قوله « تفرقا » كذا فى الأصلء و ف الهندية « بفترقاء ٠‏ 

(۷) كذا فى الهندية »و كان فى الأصل « لا يحزبهم » تصحف ۰ 

(م -۸) كذا ف الهندية» و فى الاصل «۸ بختر ام لاء وهو تصحف ۰ 

() كذا فى الهندية »و كان فى الاصل «لم بجبزه » سها الناسخ فى تقبط اللفظ 1 

(۱۰) و كان فى الاصل «متتابعين» . 

(۱۱) و كان فى الا صول « النی» حرف » و الصواب « الذنن » و هو ظاهر . 
۹۳ (۱۷۳) لم یر 


كتاب الحجة (الرجلان بتبایمان و لا يذكران غيارا ) ج - ۲ 


لم خير واحد منهما صاحبه فیکون الذی لم يخير بالخبار مالم یتفرقا" و یکون 
الخير لا خبار له إلا الخيار الذی اشترط ! فان زعستم آنهبا جميعا بالخبار 
(۱) كذا فى الاصل ء و فى الهندية « بفترقا» ٠‏ و قد اطال الکلام فى هذه المسألة نقضا 
و ابراما الامام ابو بكر امحصاص الرازی فى ج ۲ ص ۱۷۵ الى ص ۱۸۲ من « باب 
خبار البائعين » من احکام الق رآ و القاضی ابو الحاسن بوسف بن مومی الحنق 
فى ص ۲۲۳ ال ص ۲۲۸ فى «خيار الجلس» من المعتصر من الختصر ؛ و البحث فى 
عمدة القارى ج ه ص ۳۰ من « باب اذا الع ل رهما جه 
ص ٤٦۰‏ موی عرد الجارء ٠‏ و لب الجلة فى اللاب اه برد فى ااحادبه 
الا ما لم يتفرقا او يفترقا من غير قيد الجلس او البدن او القول » بل ارسله صل الله 
عليه و سلم ارسالا احالة الى اذهان اهل العم راا اختافوا فى شرح 
المت و متام ألو ان هيا مات "افرع ا تفز افده قن اس يكرده 
فى افتراق البدن عن الجلس كان حزم و اذنابه فقد تعدى عن الطريق السوى و الهج 
الستقم > و الدلائل و الشواهد و القرائن على ان المراد به التفرق بالابدان ؛ و فمل 
ان عبر لا بقوم به حجة و هو وحده فى فهم العیی » و لذا قال مالك : ليس العمل 
عليه فى بلدتا 4 و هو يدل على عدم التعامل به فبا ببن الصحابة فى المديثة اللورة » على 
احتال ان بكون ذلك الافتراق منه على الاستحاب او على الاحتياطءأ ۸ بقل رسو لاله 
صل الله عله و سل : و لا يحل له ان يفارق صاحبه خشية ان بستقبله - الحديث ! یرم 
على الوجوب ترك الق الواجب و كونه م تكبا لاس حرام و هذا لا بلق بشان ابن 
عبر رضى الله عنهها ؟ و قوله « اختر اختر» لقطع الخبار فى لمجاس ؟ و قوله «او يكون 
بسع خيار» لد الخار الى ما وراه المجلس »و من جعاها واحدا فقد خر ج عن مبى 
الحديث , هذا و الله اعل بالصواب . 
۹۳ 


کتاب الحجة ( ما جوز ف الدن و ما لا يجوز من ذلك ) ج - ۲ 


مالم يتفرقا' عن اجلس [ذا لم يكن فى الببع خیار فان شرط أحدهما 
الخبار ولم يشترطه الآخر ينبغى أن يكون الذى لم يشترطه بالخبار ما لم يتفرقا! 
فان زعم أنه لا خبار للذى ۸ شترط له الخبار والخبار للآخر فهذا ترك 
منكم لقولك » ينبغى فى قولكم أن يكون للذى لم شترط له الخيار بالخبار 
ولا يطل حقه تخار غيره ۱ . 

باب ما جوز ی الدن وما لا جوز من ذلك 

يمد قال : قال أبو حنيفة رضی الله عنه فى الرجل بکون له على الرجل" 
مائة دینار إلى أجل فاذا حلت قال له الذى عليه الدن « بعنى سلعة بکون 
تمنها مائة دنار نقدا عائة و خمسين إلى ع ۳ هذا جائ لانها 
لم شترطا شا ولم پذکرا أمرا يفسد. به الشراء . رل أهل المدينة : 
لا صلم' هذا . 

قال مد : و لم لا صلم " هذا ؟ أرأيتم من كان له على رجل دين 
فقد حرم الله عليه أن بیعه منه شيئا برخ عليه فه ! قالوا : لنا نخاف أن 
یکون هذا ذريعة إلى الربا ٠‏ قبل لهم : و أتم تبطلون بوع الناس بالتخوف 
ما تظنون مر غير شرط اشترطه و لا بیع فاسد معروف' فاده 


(۱) وف الهندية «يفترقاء . 
(۷) كذا فى الاصل, و ف الهندية « من » مكان «فى» ٠‏ 
(۴) كذا فى الاصل؛ و ف الهندية « رجل » بالتتکیر و الصواب ما فى الاصل کا هو 
فى موطأ مالك مع شرح الزرقانى ج ۳ ص ١45‏ من باب ماجاء فى الربا فى الدين ۰ 
(؛) كدذا فى الهندية و كذا فى الموطأ . و كان فى الاصل ٠‏ لا بصح» ٠‏ 
(ه) كذا فى الهندية »و كان فى الاصل ٠‏ لايصح» . 
(5) كذا فى الهندية . و كان فى الآصل « معروفا » بالتصب . 
14٤‏ إلا ما 


كتاب اجه (ما يجوز ف الدن و ما لا جوز من ذلك ) ج -۲ 


إلا با تظنون و ترون !! رجل كان یایم رجلا بیوعا كثيرة و كان خلیطا 
له معروفا بذلك وجب له عليه دين ثم باعه بعد ذلك سلعة تساوى بالنقد مائة 
دنار بمائة دنار و خمسين دینارا إلى أجل ' .و هل هكذا يتباييع الناس؟ 
لانهم إذا آخروا" ازدادوا"! ما بأس بهذا ء لأن حرم هذا على الناس إنه 
لينبغى أن بكون عامة البيوع حراما . قالوا : ترى أنه إنما باعه لکان دینه. 
قبل هم :نها لم بتذاكرا الدن بقليل ولا كثير ۰ قالوا : قد علدنا أنهما 
لم يتذكرا الدن بقليل ولا كثير و لکنا نخاف أن يكون البيع كان نها 
مر أجل ذلك . قيل لهم : أرأيتم لو أجزتم البيع کا نجزه أما كان 
لصاحب الدن أن يأخذ دينه من صاحبه وقد حل ؟ قالوا: بل .له أن يأخذ دينه. 
(۱-) قوله «إلا بماء كذا فى الاصل و فى الهندية « با » ٠‏ 
(۲) تأمل فى العبارة لعل شيئا منها سقط من قل الناسخ »و لعله ٠‏ أيحوزء او نحوه الذى 
ۇدى معناه ٠‏ 
(۴) فى الاصول « اجزوا» وهو خطأ . ۱ 
(؛) كذا ف الهندية : و كان فى الاصل «و ازدادوا» بالواو - خطأ . 
(ه) و كان فى الاصل «إماء و الصواب «إنهما» ٠‏ 

زيادة فى الل 
قال الامام عمد فى الوطاً - باب الرجل بيع المتاع او غيره نسيئة ثم يقول « انقدفی 
و أضع عنك» : اخبرنا مالك اخيرنا ابو الزناد عن بسر بن سعيد عن انى صاخ بن عيد 
مولى السفاح انه اخيره انه باع بزا من اهل دار خلة الى اجل ثم ارادوا الخروج الى 
الكوفة فسألوه ان نقدوه و يضع عنهم فسأل زيد بن ثابت فقال : لا آمك ان تا کل 
ذلك و لا توكله ؛ قال مد : و بهذا تأخذ » من وجب له دين على انسان الى اجل فسأل 
ان بضع عنه و بعجل له ما بق لم ينبغ ذلك لانه يعجل قللا بكثير دنا فكأنه بیع 
قلیلا نقدا بكثير دنا ؛ و هو قول عمر بن الخطاب و زيد بن ثابت و عد الله بن = 
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کتاب الحجة ( ما جوز من بيع المكايلة ) € 
قبل شم : فاذا كان له أن بأخذ دینه كان" الیسع جائرا فأی وجه أبطلتم 
یعه ؟ ينبغى لک أن تقولوا : من كان له على وجل دن فليس يننغى له أن 
یایمه بثىء رع " عليه فه ! فأی آم يكون أقبح من هذا !! ان رجلا 
سامل ناسون له عليهم دود أنه لا جوز أن حم CW‏ متاعا و لا جارية 
و لاشیا بريح' عله [فه ] "!ما ينغى أن يسقط هذا على «ثاكم و لا ينبغي 
باب ما جوز من بيع المكايلة 

مد قال : قال أبو حنيفة فى الرجل يشترى الطعام فیکتاله ثم يأتيه من 
يشتريه منه فيخير الذى یأتبه أنه قد اكتاله لنفسه و استوفاه فيريد المبتاع 
أن يصدقه و أخذه بكيله : إنه لا ينبغى أن يأخذ منه بكيله إلا أن بکله 


حدعمرء و هو قول الى حنفة - انتهی ٠‏ و به قال الحم ن عتية و الشعی و مالك ؛ 
و عن ان السیب و اشافعی القولان - م فى ج ۳ ص ۲۲ من شر ح الزرقانی 8 
و قال عمد فى باب الرجل بيسح الطعام نسيئة ثم بشتری بذلك امن شیثا آخر ص۳۳۳ 
اخبرنا مالك حدثنا ابو اازناد ان سعيد بن المسيب و سلمان ن يسار کانا بکرهان ان 
بیع الرجل طعاما الى اجل پذهب ثم شتری بذلك الذهب مرا قبل ان ,قیضها . قال 
مج : و نحن لا نری بأسا ان بشتری بها مرا قبل ان يقبضها اذا کان العر بعينه و لم يكن 
دیا و قد ذكر هذا القول لسعبد ن جبير فل برهمشيئا و قال : لا بأس به ؛ وهو قول 
اى حذفة و العامة من فقهائنا - انتهى ٠‏ و المنهى عنه فى الاحادیث هو الع لا الشراء 
فلا ,کون هذا داخلا فه ٠‏ 
(۱) كذا ف الهندية» و كان فى الاصل « إذا كان» و هو خطأ . 
(۲) كذا فى الهندية ؛ و كان فى الاصل ٠‏ برح » بالاء الجارة - تصحف ۰ 
() ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه ٠‏ 

۱ 1۹3 (:۱۷) كملا 


کتاب الحجة ( ما جوز من بسع المكايلة ) ج ۲ 


كيلا مستقبلا . و کون ع الشتری نقصانه ۰ و قال آهسل المدنة : آما 
ما ابتع' عل هذه الصفة بنقد فلا بأس به و آما ما ابتبع' على هذه الصفة 
إلى أجل فانه مكروه حى یکناله الشتری الآخر لنفسه . 

قال مجد : کیف جار بعه بكله الد وجار له آن بقضه غير كل 
ولم بحر ذلك بالنسيئة ! لین جاز ذلك بالتقد لیجوزن بالنسيئة ٠‏ قالوا: نخاف ' 
أن ,دار ذلك "عل هذا الوجه " بغر كيل و لا وزنء فاذا* كان إلى 
أجل فهو مكروه . قانا هم :و قد بدار أيضا هكذا بالنقد, و ایس بدار بالنسيئة 
ثىء إلا در بالنقد مثله فن أن افرقا ؟ آخبرونا لو أن غير قال ٠‏ فاق 
آجزه بالنسيثة و لا أجيزه بالنقدء أى شىء كتتم تدخلون عليه ؟ و هل كانت 
حجتم فا فرقم به بن النسيئة و النقد إلا كحجته؟ ليس الام کا فلم » 
ولكن رسول الله صل الله عليه و آله و سل قال: «من اشترى طعاما كيلا 
فلا بعه” حتى کله فهذا قد آخبره كيف اكتاله . و شرط له ذلك 


(۱) فى الموطأ «ما بيبع» وهو الارحج ٠‏ 
(۲) فى الموطأ « تخوف » مصدرا ٠‏ 

(۳-۲) فى الاصول « على غير هذا الوجه» و هو خطأ لاه خلاف ما فى موطأ 'لك. 
() کذا ق الاصول .و الصواب «فان» ٠‏ ۱ 

(ه) فى ال صول « فلا بيعه» فى صورة ار ۰ 

(د) رواه مل فى ڪجه عن ان عباس عن رسول الله صلى الله عليه و سل قال : من 
ابتاع طعاما فلا بعه حتی یکتاله ؛ و رواه عن الى هريرة ايضا بهذا الفظ م‌فوعا» 
و هو فى ص ٩۳‏ مرس بلوغ الرام » و کلاهما فى ج ه ص ۳۱۵ من سئن الوق ٠‏ 
و رواه البهق فى سته ايضا عن الى داود : ثا احمد بن صاخ ثنا ابن وهب اخبرق 
عرو عن المذر ن عبد المدبى ان القاسم بن مهد حدثه أن عيد الله بن عير حدثه حت 


1۹۷ 


ج -۲ 


حت ان رسول اله صل الله عليه و سل نهی ات بیع احد طعاما اشتراه بكيل حی 


يستوفيه - آنتهی ٠‏ وحديث ابن عباس رواه الامام ابو حنفة عن عمرو بن دنار عن 


کتاب الحجة ( ما يحوز من بیع المكايلة ) 


طاوس عنه عن الننى صل الله عليه و سلم انه قال : من اشترى طعاما فلا ببعه حتى 
يستوفيه - كذا رواه احارق من طريق حى بن نصر بن حاجب عنه ۰ قال الحدث 
الزيدى فى ج ۲ ص > من عقود الجواهر : و اخرجه الشبخان و الطحاوى هکذا 
و فى لفظ عندهم « من ابتاع » بدل « اشترى » و فى آخره حى يقبضه » و فى آخر « حی 
یکتاله » و لم بقل البخارى «حى بکتاله » و اخرجه سل و الطحاوی ايضا من حدبث 
ابن عمر بلفظ الامام ؛ و اخر ج الطحاوی و اليهق من حديث سعید بن السیب قال 
سمعت عمان بن عفان يخطب على امبر بقول : كنت اشتری القر فأيعه برح الآصع 
فقال لی رسول الله صلی الله علية و سل : اذا اشتربت فا کتل و اذا بعت فكل ؛ كذا 
فى باب يان الخبر الدال على ان الببسع ملك المشترى بالقول دون التفرق بالابدان ٠‏ 
وحديث عمان عند البهق فى ج ه ص ۳٠١‏ من الستن فى باب الرجل ببتاع طعاما كلا 
فلا پیعه حى یکتاله لفسه ثم لا برا حى کیل على مشتریه ؛ و فى الاب عن جابر 
اخرجه أبن ماجه فى سته - کا فى ج ۽ ص ۳۵ من نصب الراية - عن مد بن انى إلى 
عن الزير عن جابر قال : نهی رسول الله صلى الله عليه وسلم عن بيسح الطعام حی ری . 
فه الصاعان: صاع البائع و صاع الشتری - انتهی ۰ و رواه ان انی شية و احاق بن 
راهويه و البزار فى مسانيدم ؛ و رو اه الدارقطی و اليه فى سننهیا و هو معلول بان 
ابى لى ۰ وحدیث ایی هربرة رواه البزار فى مسنده بلفظ جار ء و رواه الیهق فى 
سنه ايضا ج ه ص 7١‏ و الاسناد فهیا ولحد ؛ و عن انس بلفظ حديث الى هريرة 
رواه ابن عدى فى الکامل »و الكلام فى اسناده فى نصب الراية ؛ و عر ابن عاس 
رواه ابن عدى ايضا: قال قال رسول الله عل الله عليه وسل : لا بياع طعام حتى يكال 
بالصاعين : صاع البائع و صاع المشترى ‏ اه و مرسل عن الحسن البصرى رواء حت 


1۹۸ الكيل 


كتاب الحجة ( بع الدين ) € ۲ 


الکیل, فعليه أن يكيله ولا يقبضه ,و لا امشترى الأخر إلا بکیل مستقبل 
لآن الكيل قد زيد و نقص ,ما أعيد كيل إلا زاد أو تقص ؛ أ رأيتم 
لو أعيد الكيل فقص" أ بلزمه میم ان أو يلزمه بحصته و صط عنه 
تمن النقصان ! فقد أخذ البائع تمنا لا بدری أهو له كله أم لاء إن ل كتل 
الطعام فهذا لا ينغى أن يترك كله لانه قد يدخله النقصان فما ببن الكيلين 
و سرق بعطه و بکون الطعام نديا فيس فینقص , فالكيل واجب فى ذلك 
بعل البائع أن القن الذى أخذ له كان فى شك مما أخذ لا بدری أهو له 
كله أم لا . 

محمد قال قال أبو حنيفة : لا ينبغى أن ,شترى دینا" على رجل حاضر 
ولاغائب ولا على میت باقرار" من الذى عليه الدین ولا؛باتكار , لان 
ذلك كله غرر لا يدرى أيخرج أم لا يخرج . و قال أهل المدينة : لا ينبغى 
أن يشترى دينا ' على رجل حاضر و لاغانب" إلا باقرار من الذی عله 
الدین, و لا يشترى ديا ' على ميت و إن عل ما ترك ' الميت ,و ذلك أن 


= ابن ای شيبة فى مصنفه بلفظ حديثك جابر ٠‏ وحديث عهان و حكيم بن حزام رواه 
عبد الرزاق فى مصنفه » و هو عند البيهق ابضا - هذا ٠‏ 
(۱) کذا فى الاصل .و ف الهندية « فنقص» ۰ 
(۲) کذا فى الأصول ‏ و فى الوطاً « دن ».. 
(۳) کذا فى الاصول »و لعل الصواب « لا بافرار» . 
(4) کذا فى الهندة . و فى الأصل ١‏ إلاء مکان «و لاء . 
(ه) فى الموطأ : على رجل غائب و لا حاضر . 
(د) فى الموطأ : النی ترك ٠‏ 
۱ 1۹۹ 


اكتراءه " غرر لا دری أ ام لايم . 

قال عمد : كيف أجزتم اشتراء الدین على الحاضر القر إلا أن قد 
علتم بقينا أنه يخرج ؟ قالوا :لم نعم ذلك يقينا . قبل لهم : فلميت له مال 
معروف و فيه وفاء بالدين فكيف لا جوز اشتراء الدين الذى عليه ؟ قالوا : 
لا ندری ما بلحق الميت مر الدين الذى لم بعل به .فان لحق الميت دين 
ذهب المن الذی أعطاه المبتاع " باطلا" فى ذلك ۰ قلنا شم :و أ ننم أيضا 
لا تدرون لعل ای الذی" اشترئ ما عليه من الدن و هو مقر" به سيموت 
و لا يدع مالا و هو" الوم لا عل له مال و أنتم لا تدرون لعل الاس 
بستنم به" حى يموت ولا يدع شيئا فذهب ان باطلا. فن أبن فرقتم 
بينها و ليس بنها فرق فما تتخوفون" ؟! 

مد قال آخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا عبد الله بن أنى السفر* 
(۱) فى الموطأ ه اشتراه ذلك » ۰ وعارة الموطأ : و لا على میت و ان عل الذى ترك 
و ذلك ان اشتراء ذلك غرر لا يدرى - ال ٠‏ 
(۲) فى الموطأ : أعطى البتاع ٠‏ 
(م) كذا فى الموطأ و هو الصواب» وكان فى الأصل ٠‏ باطلاع » تحريف - 
(ي) كذا ف الاصل .و ف الهندية « للذى » ٠‏ و تأمل فى العبارة لعل فيه خالا ٠‏ و كان فى 
الأصول «الحق» و الصواب« الحى »و « الق ». تصحيف لقرينة قوله « سیموت » تدبر٠‏ 
() فى الأصول «م» وهو خطأ ٠‏ 
> 0( كذافى ال صول »و الصواب « لا ؛ ست » بالنى فسقط حرف « لا » منها رها 

٠ فى الهندية « مخوفون » و فى الاصل « تنح رفون » مصحف »و الصو آب « تتخوفون»‎ )۷( ٠ 

(۸) من رجال الخاری و مل و انی داود و النسانی و ابن ماجه فى ج ه ص ۲٣١‏ 
من التهذيب: عبد الله بن انى السفره و امه : سعيد بن يحمد .و يقال : احمد الهمداتى = 


۷.۰ 2 قال 


کتاب الحجة ( بيع الدين ) ج-۲ 


قال ”معت عام الشعی يقول: بیع الصك " غرر له قمته من النقد ؛ و اعا 
عى بقوله «له قيمته من النقد » بقول : إذا اشتری شیشا بدن فهو غرر ' 
و الییع فاسد وان فضه فهاك عنده فعليه " قمته من النقد" ٠‏ ۶ 


= الثورى الكوف » روی عن ايه و اى بردة بن الى موسی و عام الشعي و مصعب 
ان ية و أرقم بن شرحبيل» و عنه شعنة و عبر بن أبى زائدة و بونس بن ابی اسعاق 
وعيسى بن بونس و الثورى و شريك و غيرهم ؛ قال اجمد و ان معين و النسالى : ثقة, 
وذكره ان حبان فى الثقات » و قال ان سعد : مات فى خلافة مروان بن محمد ؟ قلت : 
و قال : كان ثقة و ليس بكثير الحديث » و قال العجل : كوفى ثقة - انتهى . 
(۱) هو كتاب لاقرار المال و.غيره » معرب من «چك» م فى الغرب ؛ و يقال له 
«يادكارى» و « باد داشت » ايضا . و الصك راح البوم لأمور من التجارة»و النجار 
و غيرهم يستعماونها فى معاملاتهم » و.هو كثير دائر فى عبارات الفقِهاء فى الكتب ٠‏ 
(۲) كذا فى الآصلء و ف للهندية «غرر له » بزيادة « له » ٠‏ 
(۳۲-۳) كذا فى الهندية و كان فى الاصل «قمة النقد» . 
() قال الامام عمد فى الموطأ ص ۳۵4 - باب الرجل بکون له العطايا او الددن على 
الرجل فبيعه قل ات بقبضه : اخبزنا مالك اخبرنا يحي بن سعد انه سمع جميل بن 
عبد الرحمن الوذن بقول لسعبد بن المسيب : انى رجل أشترى هذه الارزاق الى يعطيها 
الناس بالجار ( الجار مدينة بساحل البحر) فابتاع منها ما شاه الله ثم اريد ان ابيع 
الطعام المضمون على" الى ذلك الاجل ؛ فقال له سعيد : أتريد ا توفيهم من. تلك 
الارزاق الى اتعت ؟ قال: نعم 4 فهاه عن ذلك ؛ قال ممد : لا ينغى لارجل اذا کان له 
دين ان بیعه حتی بستوفه لانه غرر فلا دری أ يخر جام لا خر ج » و هو قول 
انى حنفة رحمه الله ؛ اخبرنا مالك اخبررنا موسی بن ميسرة انه مع رجلا يسأل سعيد ن 
المسيب فقال: إنى رجل اببع الدين »و ذكر له شيثا من ذلك فقال له ان المسيب : سے 
۷۰۱ 


کتاب الحجة ( الشركة و التولة ) ج-۲ 
باب الشركة و التولية 


جمد قال : قال أبو حنيفة رضی الله عنهیا فى الرجسل بيع امز 


= لاتبسع الاما آوبت الى رحلك ؛ قال حمد : و به نأخذ» لا بنش للرجل أن بيع 
دنا له على انسان الا من الذى هو عله لآن بسع الدین غرر لا بدری أ يخر ج منه 
ام لاء وهو قول ایی حنيفة زحمه الله - انتهی ۰ .وحدیث النهى عن بيسع کال" بکالی" 
رواه ابن ابی شية و.اسماق ن راهويه و البزار فى مساندم من حديث مومی بن عيدة 
عن عبد الله بن دينار عن ابن عبر قال : نهى رسول الله صلى الله عليه و سل ان اع 
كالى* کال" - يعى دينا بدين ٠‏ ولفظ اابزار : قال نهى رسول الله ملى الله عليه و سل عن 
ینم لفرر ون بم كال یکالی" و عن بسع عاجل باجل ‏ فالغرر ان تيع ما ليس 
عندك , و الكالتى بالکالتی دين بدين ».و العاجل بالاجل ان يكون له عليك الف درم 
مؤجل فتعجل عنها خصمائة ‏ انتهی ٠‏ و رواه ان عدی فى كامله و عد الرازق فى 
مصنفه و الماك فى مستدركه و الدارقطی و اليهق فى سننها ٠‏ و رواء الطيرانى فى 
معجمه من حديث رافع بن خدج مرفوعا ۰ و التفصيل فى نصب الرابة ج 4 ص 4٠‏ » 
و رواه الطحاوى اهنا ٠‏ 
(۲) قال الجد : الشرك و الشركة بكسرهما و ضم الثانى بععی. و قد اشترکا وتشاركا 
و شارك احدهما الآخرء م كأمير : المشارك , و المع : 
اشراك و شركاء: و هی شريكة , جعها : شرائك .و شركه فى البيسع و الميراث كعليه» 
شركة بالكسر ؛ و التولة لغيره فيا اشثراء بما اشتراه ‏ كذا فى ج ۳ ص ۱4۵ 
من شر ح الزرقانى ۰ و قال فى الهداية : التولية نقل ما ملک بالعقد الأول بان الأول 
من غير زيادة ريح ؛ لآن الفي الذى لا بهتدی فى التجارة يحتاج الى ان يعتمد فعل الزی 
المهتدى و بطبب نفسه بل ما اشترى ؛ و قد صح ان النى صل اقه عليه و سل لما اراد 
الهجرة ابتاع ابو بكر بعيرين فقال له الى صل الله عليه و سل : ولنى احدهما . فقال < 
۷.۲ المصنف 


كتاب الحجة ( الشركة و التولية ) ج - ۲ 


المصنف ١‏ و ساشى من ذلك شاب عر أعبانها رقومها ' اشترط ؟ أن يختار 
ذلك من الرقم* أو لم يتسترط : إن يختار ذلك منه حين استثناه فالییع فاسد 
كله لانه استئى م ذلك ثيابا غير معلومة و [ ذلك أن ]* الثوبن 


= هو لك بغير شىء ۰ فقال عليه السلام : اما بغير تمن فلا اه ۰ قال ابن اسحاق : 
فلا قرب ابو بكر احدى الراحلتين قدم له افضلهیا ثم قال له : اركب فداك الى و امی! 
قال : لا و لک بالمن الذى ابتعتها به ۰ قال ابو بكر : اشتربته بکذا و کذا » قال 
رسول الله صلى الله عليه و سل : اخذتها بذلك ؛ و کان ابو بكر اشتراه بیان ماشة 
درم - نقله ابن كثير فى تاريخه » كذا فى هوامش الهداية ٠‏ وحديث ابى بكر فى 
مواضع من صح البخارى »و ما نقله فى نصب الراية هو فى باب هجرة النى صل الله عله 
وسلم من باب المناقب ٠‏ و روى عبد الرزاق فى مصتفه : اخبرنا معمر عن ريعة بن اى 
عبد الرحمن عن سعيد بن المسيب ع الى صل الله عليه و سل : التولية و الاقالة 
و الشركة سواء لا بأس به ؛ اخبرنا ابن جر عن ريعة عن انى صل الله عليه و سل 
حدیثا مستفاضا بالمدينة قال : من ابتاع طعاما فلا ببعه حى يقيضه و بستوفه الا ان 
يشرك فيه او بوله او يقيله - اتهی ٠‏ و هذا و ان كان مسلا يفيد فى الباب ‏ تدر . 
(۱) بضم الم و قح الصاد و اون الثقيلة : النمجموع من اصناف - قاله الزرقانى 
فى شرحه . 

(0) فى الموطأ : و بستتی ابا برقومها . 

(۳) فى الاصول «و اشترط » واو العطفء و عندی اسقاط الواو من البين اصح 
و ارحج كا يقتضيه الباق ؛ و فى الموطأ : انه ان اشترط ‏ الخ . 

(4) فى الموطأ : من ذلك الرقم ٠‏ 

(۵) سقط من الآصول و لذا زدنه بين المربعين و عار ھا هکذا دو الثرين منیا 
بکون واحدة» وهو کا ترى ٠‏ 


۷۰۳ 


قيمتها' نکون واحدة و هما متفاوتان. فلذلك فسد حنن استثتى ابا غير 
معروفة ' . وقال أهل المديئة : إن استتی ثابا برقومها فاشترط أن يختار 
من ذلك الرقم فلا بأس به و إن لم يشترط أن يختار منه حين استتى فان 
نراه شريكا فى عدد اليز الذى اشترى" . 

وقال عمد : وكيف يكون شريك فى عدد الب الى استتی*؟ و [نا استتى 
ياب ثلاثة أو أربعة فيكرن النی استثى لا أثواب [ أو أربعة] " شربكا فى عشرين 
ربا له من كل ثوب حصته”! و إن أراد أن بکون له ثلاثة | مراب [ أوأربمة ٠۲‏ 
(۱) كذا فى الآصول «فيمتهاء و فى موطأ مالك: و ذلك ان الثودن یکون رقهبا سواه 
و ينها تفاوت فى العن - الخ٠‏ 
(۲) قوله « معروفة » و قله « معلومة » بمعى واحد ٠‏ 
(۳) فى الا صول « استثى » و هو تصحیف »و الصواب ما فى الموطأ : النی اشتری منه ٠‏ 
() قوله « استنی» کذا فى الاصول»و هو عندی تصحف « اشترى » - تأمل فيه + 
(ه) سقط من الاصول کا مضه السیاق ٠‏ 
(5) کذا فى الاصل » و ف الهندية «حصة » ٠‏ 
(۷) سقط من الاصول فزدته حسب سباق الکلام ۰ قال الامام مد فى الوطاً 
ص ۳۵۷ باب الشركة فى الیسم : اخبرنا مالك اخبرنا العلاء بن عبد الرحمن بن بعقوب 
ان اباه اخبره قال اخبرنی ایی قال : كنت ايع البز فى زمان عبر بن الخطاب و ان 
عمر قال : لا ييعه فى سوقنا اتجمى فانهم لم بغقهوا فى الدين و لم يقيموا فى المذان. _ 
و المكيال ؛ فال سقوب:فذهبت الى عْمان بن عفان فقلت له : هل لك فى غنيمة باردة؟ 
قال ما هی ؟ قلت بز" قد علمت مكانه بيعه صاحه رخص لا ستطيع بعه اشتربه لك 
ثم أيعه لك قال : نعم » فذهبت فصفقت باليز ثم جثت به فطرحت فى دار عیان فلا 
رجع عنان فرأى العكوم فى دارم قال :ما هذا ؟ قالوا بز جاء به يعقوب : قال : ادعوه ‏ 
.۷ ۱۷( پابغی 


كتاب الحجة ( الشركة و التولية ) ج-۲ 


ينبغى لمن أجاز هذا' ' أن يجىء الرجل ال + عنده عدل فيه خمسون 
وبا فقول «أشترى منك ثوبا من هذا العدل بکذا" و كذاء فجوز ذلك 
و کون شریکا فى الثباب بمقدار ثوب منها! هذا فاسد کله. لانه باع 
او توش انار هذا فقد أجاز البيع فا 
لا يعم و آجاز الاستئناء فما لا يعلم ؛ و ينبغى لمن أجاز هذا أن يح ذلك 
حلىء نت فقال : ما هذا ؟ قلت : هذا الذى قلت لك ٠‏ قال أ نظرته ؟ قلت : كفيتك ٠‏ 
و لکن رابه حرس عير » قال : نعم ؛ فذهب عمّان الى حرس عبر فقال : ان بعقوب 
بیسم زى فلا منعوه ١‏ قالوا: نعم ء نت بالبز السوق فل أللث حى جعلت ثمنه فى 
مود و ذهبت الى عهان و بالذى اشيريت البز منه فقلت : عد الذى لك , فاعنده و بق 
مال كثير > قال فقلت لمان : هذا لك اما انی لم اظل به احدا : قال : جزاك الله خيراء 
و فرح بذلك ؛ قال فقلت : اما الى قد علدت مکان ببعها مثلها و افضل » قال : وعائد 
انت ؟ قال قلت : نعم ان شنت قال : قد شئت» قال فقلت : فانی باغ خیرا فاش ركنى , 
قال : نعم نى و بينك ؛ قال عمد : و بهذا تأخذء لا بأس بأن يشتّرك الرجلان فى الشراء 
بالنسيئة و ان لم يكن لواحد منهما رأس مالء على ان الربح بينهما و الوضيعة على ذلك ؟ 
قال : و ان ولى الشراء و البيمع احدهما دون صاحبه و لا يفضل واحد منهیا صاحبه 
فى الرح فان ذلك لا يحوز ان ,أ كل اجدهما ربح ما ضمن صاحبه »و هو قول الى حنيفة. 
و العامة من فقهائنا ‏ أتهى . ۱ 
(۱) کذا فى الاصل : و ف الهندية «مکذا» . ۱ 
(۲-۲) و كان فى الاصل « أن بجبز الرجل إلى ار جل » و هو تصحف . و الصواب « أن 
يجىء اارجل إلى الرجل » و فى ااهندية « أن بيز الرجل تخیر إلى الرجل » و هذا من 
حریفات الناسخ زاد كلية من عنده و شکلها اء بظلة فوق ظللة ‏ ف . 

(۲) کذا فى الاصل ‏ و ف الهندية «مکذا» و هر تصحف ۰ 


۷.۵ 


كتاب الحجة ( الشركة و التولية و الاقالة فى الطعام ) eê‏ 


فى الرقيق أيضا فان قدم رجل بمائة رأس من الرقيق فباع ذلك من رجل 
و استثى من ذلك جارية وغلاما كان شريكا فى الجوارى بالجارية الى استثى 
و کان شريكا فى الغلمان بالغلام الذى استثتی.فان كان هذا عند كك هكذا أن 
يستتنى جزؤ' يستثى جارية فكون له من كل جارية جزؤ فهذا ما لا ينبغى 
أن يقال» و إن فرقوا بين الرقیق و الاب فهذا ما لا ينغى أن يقال فهما 
جميعا خارجان من الوزن و الكيل 5 
باب الشركة و التونّة [و الاقالة]' فى الطعام 

تمد قال: قال أبو حنيفة ‏ رضى الله عنهما: لا خير فى الشركة و التولة 
فى الطعام و غيره من العروض حى قبض , لا الشركة و التولة یسع 
فلا جوز ذلك قبل القبض »و أما الاقالة فلا بأس بها قبل أن يقبضء 
لان ذلك نقض ییم. فاذا قض ما اشتری جازت التولية " و الشركة و الاقالة 
فى ذلك . و قال أهل المدينة : لا بأس بالشركة و التولية و الاقالة.فى الطعام 
وغيره * قبض أو م قض " إذا كان ذلك بالنقد و يكل فيه 2 
و لا وضعة و لا تأخير لثمن »فان دخل فى ذلك وضيعة أو رخ اوا 
من واحد منهما فهو يع ليس بتولية و لا شرك " [ولا إقالة] " فى الطعام . 


(۱) كان فى الاصل «جزء » و فى الهندية « جزؤء و هو ثىء واحد ما نها کر فرق فان 

الهمز فى حالة الرفع بكون فى صورة الواو و الناسخ كتب رأس عين اشارة الى 

انه همز - ف ٠‏ 

(۲) سقط من الاصل » و هو فى الموطأ ٠‏ 

(۳) فى الأصول « بالنولة» وهو خطأ ٠‏ 

(-4) وف الموطأ « قيض ذلك أو لم يقبض» ۰ 

(ه) كذا فى الاصول و هو الصحبح کا فى الموطأ مع اازرقای ج ۳ ص 140 ٠‏ 
۷۰۹ ۱ وقال 


[ و قال مد بن الحسن : و كيف يكون هذا ]' فى قولكم و قد روم" عن 
انی صل الله عليه و آله و سل أنه قال « من اشترى طعاما كيلا فلا بعه ۲ 
حى بقبضه»؟ قالوا : لان, التولية و الشرك فى الطعام على هذا الوجه الذى 
ذكرنا ليس بییم ٠‏ قلنا لحم : و كيف لا تکون التولية ببعا؟ أ ليس إنما *أعطاه 
ما اشترى به“ ؟ قالوا: بل ۰ قلنا لهم : فهذا رجل باعه ما اشترى ما يقوم 
)١(‏ سقط مر الاصول و لا بد منه م لا بخن » و لذا زدته» و الا لا معى لقوله 
«فى قولك » تدير ۰ 
(۲) مخ ج الحدرث قد م فى باب يع المكابلة » و هاك حدیثا بق من باب ما لم بقبض 
من الطمام و غيره من الموطأ ؛ قال عمد : اخبرنا مالك حدثنا نافع عن عبد الله بن عمر 
انه قال : کنا نبتاع الطعام فى زمان رسول الله صلى الله عليه و سل فبعث علينا من امنا 
باتقاله من المكان الذى نبتاعه فه الى مكان سواه قل ان نبيءه ؛ قال مد : انما کان 
براذ بهذا القبض للا يبسع شيا من ذلك حى بقبضه» فلا ينغى ان يسع شیثا اشتراه 
رجل حى بقبضه - اه ۰ و بقية الاب قد مرت من قل فتذكرها . 
(۳) فى الاصول « فلا ببيعه »۰ و الحديث رواه مالك ف الموطأ ومن طريقه رواه الامام 
فى موه : اخبرنا مالك حدثنا نافع عن عبد الله بن عمر ان رسول الله صل الله عليه وسل 
قال : من ابتاع طعاما فلا بعه حى يقبضه ‏ اتهی ۰ و فى موطأ مالك من هذه الطريق 
د حى يستوفيه » و من طريق عبد الله بن دينار عن ابن عبر «حی يقيضه » ۰ و الحديث 
اخرجه البخارى عن عبد الله بن بوسف و القعنى و مس عن القعنی و بحي الثلانة عن 
مالك به و تابمه جماعة ع نافع به - کا فى ج ۳ ص ۱۲۰ من شرح الزرقانى» 
وتابع مالكا عليه اسماعيل بن جعفر عن ابن دنار عند مس اه . و راجع لذلك 
ج ۽ من ص ۳۲ الى ص ۳۵ من نصب الراية ٠‏ 
(۽ - 4) كذا فى الاصل » و ف الهندية « أعطى ما اشتری با اشتراه به» ٠‏ 

۷۷ 


کتاب الحجة ( الشركة و التولية و الاقالة فى الطعام ) ج-۲ 
عله, و کذلك الشرك اعطاه نصف ما اشترئ بنصف لش , آ ری رجلا 
اشتری إبريق فضة بدنائير "و قالا لا ریق رجل" قبل أن بقبضه أليس 
نی لم أت تجيزوه لانه لیس بیم؟و إن آجزتم التولية و الشرك فى 
الصرف قبل أن يقبض حين يصير بغير صاحبه النی اشتراه قبل أن بقبضه . 
الذى اشتراه فهذا الظن ما لا يحل لسل . ۱ ۱ 

قالوا : فان قلنا : الصرف" إذا افترقا قبل القبض بطل البيع ۰ قبل 
لهم : فانهها لم يفترقا حتى قبض النی ولى و قبض الذى أشرك ذلك " فیبنی 
لک أن تمبزوه لان التولية و الشرك بسع فلا جوز قبل البيع' » ما أشد 
جوک لا ينبغى أن يكره وأشد كراهتك لما لا بأس به! تبطلون البيوع 
الجائزة بالظون و تجميزون * البييع النی" ل نی أن از ۱۱ 


تمد قال أخيرنا قيس بن الرييع عن أشعث ١‏ عن مد بن سيرين 


(۱-۱) كذا فى الأصل »و ف الهندية: وقال : لا إبربق رجل » و لم نفهم معنى البارتین» 

نظن ان فا تحريفا »و الله اعم - ف : 

(۲) كذا فى الاصل » و ف الهندية « للصرف » و عندى الارحج « بالصرف» لقوله 

« قلنا» تدر 5 

(۳) ذا فى الاصول » و ظلی ان الصواب فى ذلك» او اسقاطه اولى ۰ 

(و) كذاق لاصول .و تأمل فه . 

(ه-ه) كذافى الاصل » و ف الهندية ‏ البو ع الذی : و لعل الصواب « الیو ع الى 

لا ينغى أن بجاز» ۰ ۱ ۱ 

() الاظهر انه اشست بن عبد الملك الجرانى » ابو هی" البصرى » مولى ران ء من . 

رجال الاربعة - کا فى ج ۱ ص ۳۵۷ من النهذيب » و هو فى نرجمة مد بن سيرين 

فى الرواة عنه ‏ ثقة صالم لا بأس به , اوق من اشعث الحدانى و اثبت اتصاب حت 
(1W) ۷۸‏ قال 


كتاب الحجة ( الشركة و التولية و الاقالة فى الطعام ) چ 


فال مالف عبيدة السليانى' عن رجل ابتاع | کرارا " من الحنطة لحمل على 
كل بعير كرا فلقيه رجل فقال «ولنى كراء قال «خذ برأس بعير» قال : 
لا حی تكيله لآن التولية يبع . 

قال مد : أخبرنا قيس بن الریع قال أخبرنا جار" عن الشعى قال: 
التولية يع . 

' أخبرنا مد قال آخمرنا" سفیان الثوری قال حدنا سلمان التبمى 
حت ابن سيرين بعد أبن عون » مات سنة ۱8۲ او سنة ٠٤١‏ كان فقيها متقنا - قاله ان 
حان فى الثقات ٠‏ وهاهنا ایضا اشعث بن عبد الله ن جار الحدانى » ابو عرد الله الاعی 
البصرى »و هو الملى الازدی » من رجال الأربعة و تعليقات البخاری > شخ ثقة ليس 
به بأس» مستقي الحديث »وهو ايضا روى عن تمد بن سيرين - کا فی ج ۱ ص ۳۵۵ 
من التهذيب ٠‏ و آخر اشعث بن سوار الکندی.روی عن المسن و طقته , من رجال 
مسل و الترمذى و النساتی و ان ماجه ‏ كم فى ج ١‏ ص ۳۵۲ من التهذیب ٠‏ و آخر 
اشعث بن الى الشعثاء المحارنى الكوفى؛ من رجال الستة ؛ مات سنة ۱۲۵ - كم فى ج ١‏ 
ص ووم من التهذیب ۰ و هاهنا آخرون من اسهم « اشعث » راجع اتهذیب » 
و كلهم معروفون ٠‏ 
(۱) تقدم فى التشهد » و هو ابن عبرو السلبانی الرادی الکوفی» ابو عمرو » من رجال 
الستة ء هو احد الأربعة من الفقها» بالكوفة؛ من اكاب ان مسعود و على رض الله عنه) ؛ 
مات سنة ائتتین و سبعین »و قل : سنة ۷۳ أو 17/4 ؛ و أبن سيرين من اروی الناس عنه» 
(۲) کذاف ج۲ ص ۱2۷ من الفرب ؛ و فى الاصول « کزارا» و هو خطأ . 
(۲) هو اعنی» کا مس من قبل ٠‏ 
(و - ؛) کذا فى الاصل.و ف الهندية « عمد قال آخبرنا» ٠‏ 

۷۹ 


کتاب الحجة ( الشركة و النولية و الا قالة فى الطعام ) چ 
ثم کرهه بعد . 

وقال' أبو حنفة: من اشترى سلعة أو رققا فقبضه" ثم سأله رجل 
أن يشركة فقمل ونقدا جیعا المن البائع الأول" بتراض منههما ثم أدرك 
السلعة شىء ینتزعها" من أيديهها فان المشرتك” يأخذ من الذى آشرکه" 
ما نقد فى السلعة ' و طب الذی أشرك بعه* الذى باعه السلعة بالمن 
[ كله ]' . و قال أهل المدينة بقول أنى حنفة فى هذا . 


() كذا فى الهندية , و كان فى الاصل « قال» بلا واو ٠‏ 
(۲) کذا ف الأصول .و فى موطأ مالك « فت به» مكان « فقبضه » وهو الارجح 
عندى» و فى نسخة اخرى من الموطأ « فت شراهه » و اخرى « ببعه من اطلاق اليح على 
الشراء» قاله الزرقای فى ج ۳ ص ه4١‏ من شرحه ٠‏ 
(۳) کذا فى الاصل »و ف الهندية « باح الأول ».و فى الموطأ « صاحب السلعة » 
و هو الارحج ٠‏ 
(۽) كذاف الوطاً و هر السحیح»و فى الاصول«ببر کها » و هو تصحیف « بنیزعما»۰ 
(ه) قوله « الشر لك » کذا فى المو طا قال الزرقانى فى ج ۳ ص ه4١‏ من شرحه : بلفظ 
الفعول ؛ و فى اللأصول « إن الشتری» و هو تصحف الشر لك ٠‏ 
() فى الاصول « اشتركه » تصحف ۰ 
(۷) فى الموطأ « القن » مکان دما نقد فى السلعة » . 
(م) قال الزرقای : بكسر ااتحتة الثقيلة - بعی بائعه ٠‏ 
(4) ما ببن اطربعین ساقط من الأصول؛ و زيد من الموطأ ٠‏ قال الزرقانى : لاف 
العهدة عله ٠‏ 

۷۰ قال 


قال أبو حنيفة : فان اشترط المشرك ' على الذى أشركه بحضرة اليح 
وعند مبايعة البائع الأول و قبل أن يتفاوت [ذلك]' ٠إن‏ عهدتك على 
الذى ایتعت" منه» أو اشترط ذلك بعد التفاوت فکان " ذلك الشرط منه ٠‏ 
٠‏ “فى عقدةفالشركة؛ فاسدة, لان الشركة يسع فاشترط فيها مالا يحوز 
فأفسدها ذلك الشرط . و قال أهل المدينة : إن اشترط المشرك* على الذى 
أشركه بحضرة البيبع و عند مبابعة البائع ۲ الارل و قبل أن يتفاوت [ذاك]' 
هإن عهدتك عل الذى ابتعت منه» فذلك جائز". وإن* تفاوت ذلك“ 
وفات البائع الاول فشرط البائع '' الاخر باطل و عليه العهدة . 

و قال محمد : لأن جاز أن يشترط ذلك قبل رضا البائع إنه ليجوز بعد 
التفاوت و إن لم يحز ذلك إلا بعد رضا البائع الأول فرضى البائع إنه لجاز 
قبل التفاوت و بعد التفاوت ‏ و ما يفترقان فى شىء» وما '' هذا بصرف 


(۱) كذافى الموطأ: و فى الاصول. « الشترك» ٠‏ 
(۲) لفظ «ذلك» سقط من الاصول و زد من الموطأ ٠‏ 
(م) كذا فى الأصول « فکان » بالفاء , و الصواب «و کان » ٠‏ 
(و-ع) کذا فى الاصلء و ف الهندية «فى العقدة » مکان «فى عقدة الشركة » ۰ 
(ه) كذا فى الوطاً و فى الاصول « المشترك » تصحف ٠‏ 
(د) و كان فى الاصول « الع » و هو سهو الناسخ ٠‏ 
(۷) فى الوطاً : فلا عهدة على المشرك ٠‏ 
(م) کذا ف الوطاً , و فى الاصول « فان » بالقاء ٠‏ 
(ه) لفظ « ذلك » ساقط من الاصل ,و زید من الهندية - ف ٠‏ 
(۱۰) لفظ «البائع »لم يذكر فى الوطاً . 
(۱۱) کذا ق الاصل, و ف الهندية «ماء بلا وأو ٠‏ 

۷۱۱ 


کتاب الحجة ( الشركة و التوله و الا قالة فى الطعام ) ج ۲ 
فقال" "فه کا يقال فى' الصرف إن" قضا قبل أن يفترقا جاز الصرف 
و الا لم يز أرأيتم الا وت وغير التفاوت و هل عتم بینهما هرق * من 
اوا ثر ؟ إنى لاب من احتمل هذا ! و کف احتمله وكيف ظن أن هذا 
صواب !! أحبرونا عن وقت التفاوت ما هو ؟ توقتون نوما أو شهرا أو سنة 
أو مجلسا قبل الافتراق؟! فهذا رشبه الصرف. و إن كان على غير الجاس 
فاحده؟ ما ينين أن یکون الم فى قولک أا و احداء إن كان الام 
يحوز بغير رضا البائع فا يضرم فات أو لم يفت إذا رضى بذاك المشترى 
ق الذی آشرکه !و ان كان لا جوز إلا برضا البائع فهو جاتز إن رضى 
لبائع إن تفاوت 1 يتفاوت ؛ ليس الام کا وصفتم » و كن الشركة 
لا جوز حتّى شض الشتری ما اشتری» فاذا قض ذلك ثم أ شرك فده 
فالشركة ار .لا أن شترط أحدهها العهدة على البائم . فان اشترط ذلك 
فاليع فاسد . لآن العهدة على المشترى الأول فاذا اشترطت على غيره فسد 
الع والشرط . 

و قال أو حابفة - رضى الله عنه : من ابتاع سلعة فقيضها و وجبت له 
ثم قال رجل «آشرکی بنصف هذه السلعة و أنا أبعها لك جیعا» فكان 
(۱) فى الاصول «و بقال» بالواوء و الصواب « فقال» بالفاء - کا لا خی ٠‏ 
(م-؟) قوله «فه کا يقال فى» ساقط من الاصل » و زيد من الهندية ٠‏ 


(۳) فى الاصول «و إنء بالواو ۰ 
(۽) و كان فى الأصول «فرق» و الصوأب « بفرق» سقط الباء الجارة من قل الاسخ 
سهوا - ف ۰ 
(ه) كذا فى الاصل و فى الهندية « بجلس» منکرا ٠‏ 
۷۲ )۱۷۸( ذلك 


ذلك ۱شرطا منه ' فى اصل اليم :إن هذه الشركة فاسدة لاه اشترط 
فها ما ليس منها . و قال أهل المدينة : إذا قال «آشرکنی [ بنصف هذه 
السلمة ]۲ "عل أن أييع لك الت ا فا و 
ذاك أن هذا بيع جدید باعه نصف السلعة على أن بیع له الصف الآخر 
قال عمد : أليس کان حين كان بعا جديدا فى قولک فقد اشترط 
فه بیع غيره و لابدری" أيتكون ذلك اليع أم لا بكون ذلك؟ قالوا: 
ربما يتيسر بیعه و ربا لا یتیس عه . قبل لهم : فقد اشترط آمرا لا يدرى 
أ کون أم لا يكونء و إن كان فلا يدرى متى يكون فكيف كان هذا 
ما ینعی أن يكون من الغرر آمرا أشق* من هذا؟ أخنروئا عن الشرط 
الذى اشترط عليه أ لازم هو للذى شرط عليه ؟ قالوا : نعم هو جائز . قبل 
لهم : فرجل اشترى ثيا فاشترط عليه صاحبه أن بيع له شيا آخر أيحوز 
هذا ؟ قالوا: نعم ۰ قبل لم : شق شرس أحاف هذا أن یز بعا فى بسع 
70 شرط منک » وفى الهندية « فیک » و کلاهما خطأ کا لإ بخ , 
و الاظهر الارجح «شرطا منه » و على الرجو ح فيه بالافراد - تدر ٠‏ 
(۲) ما بين المربعين ساقط ال سر جر 
۳۷ 7 ف الاصول ‏ و فى الموطأ : على أن أيعها لك جمعا كان ذلك علالا 
لا.بأس عن 
(و) كذافى الاصل 7 هو مر جو ح ,وق الهددية «لات بدری» و هو خطأء 
و الراجح «لانه لا دری» + 
(م) کذا فى الاصول :و لعل الصواب « آشد » و هو آرجح عندی من « أشق» ٠‏ 
قال الزرقای : لآن القن مجهول لا يعلم مبلغه من مبلغ من الاجارة حي العقد ؛ و لان 
الاجارة بسع نافع فصار بعتين فى عة - آتهی ٠‏ يعنى : فلا جوز ٠‏ 


۷۳ 


کتاب الحجة ( إفلاس الغرم ) 3 ج-۲ 


فقول : من اشترى شيئا بثمن على ت یشتری منه البائع شیا بشمن آخر 
قد ماه إنه جائز .و إن يز ما نهى عنه عمر رضى الله عنه فى قوله «من 
اشتری جارية على أله إن آراد بيعها فهو أحق بهاء إنه مكروه'؛ فينبغى لمن 
أجاز الأول أن پیز هذا لان هذا شرط ف السع ليس منه ,و الأول 
أيضا شرط فى البيع ليس منه لآن اشتراطه عليه أن بيع له شيا ليس 
من شروط البيع و الشراءء نما هذا أشبه بالاجارة" مع الذى اشترط ذلك 
عليه لا دری أ بيع أم لاء و لادری می ببیع » فهذا غرر و هو فاسد . 
باب إفلاس الغريم 

مد قال : قال أبو حنيفة ‏ رضی الله عنهیا - فى رجل باع من رجل 
متاعا فأفلس البتاع : إن" البائع إن“ وجد متاعه بعينه وقد كان المشترى 
قضه فلیس بأحق من الغرماء. لآن المشترى قد قبضه و صار فى ضانه ,و لكنه 
لولم يقبضه حى يفلس الشتری لم يكن لاشتری و لا للغرماء على البائع 
سيل حى يستوف البائع الفن . و قال أهل المدينة : إذا أفلس البناع فالبائع * 


(۱) شیر الى ما اخرجه فى موطله : اخبرنا مالك اخبرنا الزهرى عن عبید الله بن 
عبد الله بن عة ان عبد الله بن مسعود اشتری من امرأته الثقفية جارية و اشترطت 
عليه « انك ات بعتها فهى لى بالمن الذى تیمها به » فاستفتى فى ذلك عبر بن الخطاب 
فقال: لا تقربها و فها شرط لاحد - اه ۰ و هو فى ج ه ص 701 من سان اليهق عن 
جمد بن ابراه ثنا ابن بكير ثنا مالك به مثله ٠‏ و قد سبق فى الکتاب ۰ 
(۲) كذا ف ااهندية وهو الصواب » وكان ف الآاصل « بالاجازة » بالزای وهو تصحف . 
(۳) فى الموطأ « فان » بزيادة الفاء - 
ان لزنه 
(ه) قوله «البائع » كذا فى الاصول .و فى الموطأ «فان الائع » . 

۱٤ 3‏ إذا 


۲ 
i 
72 


کناب ال لاس الفرم) ج-۲ 


إذا وجد شما من متاعه ا او ان كان المشترى قد باع بعضه 


و فرقه فصاحب المتاع أحق به من الفرماء لا بمنعه ما فرق الشتری" أن 
بأخذ ما وجده بعينه ‏ فان كان اقتضى البائع الأول من من متاعه " شيا 
وأحب' أن برده و يقبض ما وجد من متاعه و کون فى مالم بجد أسوة 
للغرماء * فذلك له " ؛قالوا: و ات مات الشتری و السلعة قائمة بعنها 
[والبائع ] ۲ لم يقبض من نها شيئا فهو" أسوة الفرماء . 

و قال أو حنيفة : ار [ مات" وقد قض ما اشترى فالبائع أسوة 
الغرماء فى السلعة الى ] * باع , فان لم يكن المشترى قبض ما اشترى فالبائم 
أحق به باع له حتى يستوفى [عنه ] ".فان زاد من السلعة على حقه كان 
للغرماء, و إن نقص كان البائع أسوة الغرماء بما بق من مال الميت١٠‏ . 


(۱) کذا ف الموطأ؛ و قوله « آخذه » ساقط من الاصول و لا بد مله . 

(۲) كذافى الاصول » و ف الموطأ «المتاع منه » . 

(۲) كذافى الاصول »و ف الموطأ «المتاع» . 

(4) كذافى الاصول ‏ و ف الوطاً « فأحب» بالفاء ٠‏ 

(ه - ه) قوله « فذلك له » كذا فى الموطأ :و لفظ « له » ساقط من الأصول و لا بد منهه 

() ما بن المربعين ساقط من الاصول ‏ و زيد من الموطأ و لا بد منه ٠‏ 

(۷) فى الاصول « و هو » ,الواو و الصواب «فهو » بالفاء . 

(۸) فى الآصل الهندى «باع» و هو خطأ . 

(4) ما بن المربعين ساقط الاصل و اعا زيد من الهندية ٠‏ 

(۱۰) ما بين المربعين ساقط من الاصول و لا بد منه ٠‏ 

(۱۱) هذا القول حقه أن يذكر بعد القول الذى ف ابتداء الباب قبل قول اهل المدبنة - ف٠‏ 
هالا 


كتاب الحجة (إفلاس الغريم) 3 


قال عمد : وكيف الغرماء بالافلاس أحق' بمتاعه. [ من الغرماء]" ٠‏ 
و قد قض [ما اشترى ]" .و" إذا کان الوت كان“ أسوة الغرماء؟ قالوا: 
لان الآثر عن رسول الله صل الله عليه و آله و سم جاء بذلك ۰ قيل هم : 
إنا ری ذلك فى البيع الذى لم يقبضء فقد* جاء الحديث عر على بن 
أنى طالب رضی اله عنه أنه قال فى الوت" إنه أسوة الغرماء. وعل” أعل 
حد یت رسول الله صل الله عله و آله و سم من تروون عنه ؛ و ما تروون 


حدشم هذا عن أنى کر بن عبد الرحمن بن الحارث ن هشام عن أبى هريرة 


(۱) کذا ق الاصول . و المارة مختلة > وعندى الصواب «و کف کان البائع - 
أو :كيف كان صاحب التاع - فى الافلاس احق » و العم عند الله ٠‏ 

(۲) ما ببن المربعين ساقط من الاصول وهو کا ترى لا بد منه ٠‏ 

(۳) الواو من قوله «و إذا» ساقط من الاصل و زيد من الهندية - ف ٠‏ 

() فى الاصول «كانوا» وهو تصحف ۰ 
(ه) کذا فى الاصل » و فى الهندية «وقدء وهو الارجح کا لا خی ٠‏ 

(د) كذا فى الاصول و لعله « الافلاس » بدل « الوت » او «الموت و الافلاس »» 
و کف و الامام تمد يعارضهم حديثك على رضی الله عنه ! و اذا کان فى الانر فى 
الموت اسوة الغرماء فهو عبن ما قال اهل المديئة فكيف يصح المعارضة و اقامة الحجة 
علهم !! تار ؛ والفاظ الآثر بل مسلك على رضى الله عنه ابضا يخالفه لو لم برد لفظ 
«الافلاس » بعد لفظ «الموت » او «الافلاس» مكان « الوت » ٠‏ و اثر على ف ج ۸ 
ص ١٠0‏ من النحلى . قال ان حزم : فروبنا من طريق وکیع عن هشام الدستوانی عن 
قتادة عن خلاس بن عمرو عن عل ن آی طالب قال : هو فها اسوة الغرماء اذا وجدها 
عينها اذا مات الرجل و عله دن و عنده سلعة قائمة ارجل بعنها فهو فها اسوة 
الفرماء » و هو قول ابراهم النخمى و الجن ؛ ان من افلس او مات فوجد انسان = 


۷۹ (۱۷۹) رضی 


کتاب الحجة ( إفلاس الغرم ) ج - ۲ 


رضی الله عنه ‏ , و على أوثق فى حديث رسول الله صل الله عليه و آله و سل 
من ألى هريرة و أعل ؛ و ليس الافلاس و التوی" أشد من أن يموت الرجل 
ح سلعته ال ی باع نها فهو فا اسوة الغرماء » و هر قول الى حنبةة و ان شبرمة 
و وکیع - -اتهى ٠‏ و ر اجع لذاك اابحث ج ٠‏ ص ؛ه الى ص وه من عمدة القارى 
و ص ۲۷۲ من المعتصر من الختصر و ج + ص 4۷ من الجوهر الاق باب الشتری يموت 
مفلسا باقن من من الق و ج ۲ ص ۲۹ الى ج ۲ ص ۲۹۰ من شرح معا 
الاثار للطحاوى ٠‏ و سأعود اليه قريا ء لان ابن الى شية ذكره فى کتاب الرد 
(۱) ذكر صاحب التمهبد ‏ کا فى ج > ص40 من الجوهرالنق على اليه : رواه 
عبد الله بن رک و تمدن على و اماق بن ابر اهم ااصنعا نیون عن عبد الرزاق ۳ مالك 
عن ان شهاب عن الى بسكر ن عبد اارحمن عن أبى هريرة عن الى صل الله عله و سل 
مسندا » و كذا رواه عراك بن مالك عر الى هريرة ‏ ذ كره ان .حزم ؛ و قال 
الدارقطى : تابع عبد الرزاق على اسناده عن مالك احمد بن موسى و احمد بن الى ظدة - 
اه ٠‏ قلت : وكذا الامام يمد - ک) فى الكتاب ٠‏ و كذا رواه مسندا ابن ای شية 
فى كتاب الرد فى مسألة المائة و العشرين : اخبرنا سفیسان بن عبينة عن حى بن سعید 
عن ای € ن عبد ال رحمن بن الحارث ن هشام عن ای هريرة ان انى صل الله عله 
و سل قالى: من وجد متاعه عند رجل قد افلس فهو احق به - اه ٠‏ و روى الامام 
عمد فى موطه عن مالك عن ان شهاب عن او بکر بن عبد الر هن ن الحارث ن 
هشام اف رسول الله صلى الله عليه و سل قال الحدیث مسلا ٠‏ و كذا رواه 
عبد الرزاق فى مصنفه عن مالك مسلا » وهو فى جح الموطأت عن مالك سل - 
كا فى ج ۲ ص ۱٤۹‏ من شرح اازرقای ٠‏ 
(۲) فى الآصول «و التوامى» وهو خطأء و الصواب «و التوی» وهو الهلالك» 
خصو ص بالمال » او يتكون « و التوى شیثا اشد من أن ا» . 

۷۷ 


کاب اج رالاس الم ) ج- 


ولايدع مالاء فینفی کا قلم فى الافلاس أنه إن' وجد متاعه أخذه أن 
تقولوا ذلك فى الموت إذا لم يدع [مالا لآنه لا يكون من الافلاس » 
و وی" الال e‏ أعظم من أن * موت, ولا بدع]” شما . 

[و قال ] ۲ قال أبو حنفة رضى الله عنه : من اشتری ساعة من السلع 
غرلا أو متاعا أو بقعة من الارض ثم أحدث فى ذلك البقعة دارا" أو نس 
الغزل ثوبا ثم أ فلس الذى ابتاع* ذلك فليس البائ أحق بذلك من الغرماء ٠‏ 
و قال أهل المدينة : إذا قال" رب القمة أا آخذ ۲ القعة و ما فها من 
البنان» فان" ذلك ليس له , و لکن "تقوم البقعة و ما فيها ما أصلم"' 


(۱) كذافى الاصول . و الارجح «إذاء مکان «إن» ٠‏ 

(۲) فى الاصل الهندى «اذا» و هو تصحف ۰ 

(۳) فى الاصل الهندی «شیتا » و هو تصحف ۰ 

(؛) کذا ف الاصل. و سقط حرف «ان» من الاصل الهندی ٠‏ 

(ه) ما بن المربعين ساقط من الاصل »و زدناه 7 الهندية ٠‏ 

(د) ما بين المر بعين ساقط من الاصول ‏ و زدناه على دأب الصنف فى الکتاب ٠‏ 
(۷) كذا فى الأصول » و فى الموطأ : ثم أحدث الشتری فى ذلك عملا بنى البقعة دارا ٠‏ 
(م) كذاف الموطأ و فى الاصول « ابتاعه » . 

(9) كذا فى الأصول» و فى الموطأ « فقال» ٠‏ 

(۱۰) و فى الاصل« إذا قال البائع إذا قال رب البقعة أنا آخذ » و قوله « إذا قال البائع » 
من سهو الناسخ - ف ٠‏ 

(۱۱) كذا فى الآصولء وف الموطأ «إن» . 

. (۱۲-۱۲) كذا فى الموطأء و كان فى الاصل « يقوم البقعة و ما بصلح» و ف الهندية 
. «يقوم البقعة وما فها ما ,صلح » و زاد فى الموطأ بعده « المشترى »۰ 

۷/۸ شم 


كتاب الحجة ( إفلاس الخرم ) e‏ 
ثم بنظر کمن البقعة و تمن البنبان ' من تلك القيمة ثم يكونان شریکین فى 
ذلك اصاحب البقعة بة-در حصته و للغرماء' بقدر حصة النان؛ و كذلك 
الغزل و غيره عا آشهه " إذا دخله هذا فهكذا العمل فيه" فأما ما بیع" 
من السلعة * التى لم يحدث فها المبتاع شيئا إلا [ أن ] ١‏ "تلك السلعة نفقت 
و ارتفع منها فصاحها ' برغب فها و الغرماء بريدون إمسا کها فان الغرماء 
يخيرون *إما أت يعطوا رب السلعة المن الذى باعها لا ينقصونه شا 
أو يسلموا إليه سلعته*. [و إن كان قد نقص نها فالذى باعها بالخبار إن شاء 
أن بأخذ سلعته]" و لاتباعة "۱ له فى شىء مر مال غريه , فذلك له , 


(۱) فى الاصول «التفارت » مكان «البنان» و هو تصحف ؛ و عارة الموطأ هكذا 

«ثم نظر ک تمن البقعة وك تمن النان» ٠‏ 

() کذا فى الأأصولء و ف الموطأ «و يكون للغرماء» ٠‏ 

(۳-۳) کذا فى الاصول » وف الموطأ ٠‏ إذا دخله هذا و لق الشتری دين لا وفاء 

له هذا العمل فه » ٠‏ 

(؛) و کان فى الاصول « فاذا ی و التصحيحمن الو 

(ه) و فى الموطأ « السلع » e‏ 

(د) سقط من الاصول » و هو ف الموطأ ٠‏ 

(۷) فى الاصل «و صاحها » بالواو ٠‏ 

(۸-۸) كذا فى الأصول » و ف الموطأ « بين أن يغطوا رب السلعة المن الذى باعها 

به و لا نقصون شيئا و بن أن بسلیوا اليه سلعته - الح » ٠‏ قلت : و مآ ل العبارتين واحد 

ليس ينها كير فرق - ف ٠‏ 

(ه) هذه العارة سقطت من الاصول و لا بد منها » و هى فى موطأ مالك ٠‏ 

(۱۰) کذا فى الموطأ . و كان فى الاصول«و لا باع »۰ قوله «لاباع» تصحیف = 
۷۹ 


کتاب الحجة ( إفلاس الخرم ) a‏ 


و ان شاه أن بكون غربما من الغرماء حاص حقه و لا بأخذ سلعته فذلك له. 
وقال جمد : وكيف بکون الخيار بن أخذ سلعته' و بن الحاصة 

ان ؟ هل كان اشترط على المشترى رد متاعه حين باعه إن لم يستوف' 

القن ؟ قالوا لم شترط ذلك . قيل م: فكيف كان أحق بذلك من غيره 

و السلعة لو هلكت فى يد المشترى هلكت فى ضانه و من ماله ؟ " قالوا: 

بالآثر" النی جاء فى ذلك ۰ قلنا لهم :ما أسر عك إلى الاحتجاج. بالآثر الذى 

كان عندک ! فهلا احتججتم بالانر فا مضى ما أبطلم من الببوع بالظنون؟! 

لو كان عند فى ذلك آثار لا حتججم ها کا احتججنم فى هه 

الاثر عن آن هريرة رضى الله عنه لا يعدل عندنا ما قال على بن ا طالب 

رضی الله عنه » لان قول على * رضى الله عنه عندنا آثبت من رواية ألى هريرة 

رضی الله عنه " 

ح « لاتباعة » و «الشاعة» بکسر التاء الفوقانة ٠‏ 

(۱) کذا فى الهندية . و كان فى الاصل « ان » ٠‏ 

(۲) فى الاصول هلم بستوفى» و هو غطأ . 

(۳-۲) فى الاصل « قل الانر » بالفعل اجه ل:و بو حرف الجرء و فى الهندية 

«قالوا الاتر » و ااصو اب « قالوا بالابر » ۱ 

(ء) كذافى الاصل ‏ و فى الهندية « عل بن الى طالب» ٠‏ 

(ه) اعل ان الحافظ ابن الى شية قال فى المسألة المائة و العشرین من کتاب الرد فى يان 

«من وجد متاعه عند مفلس » حدثنا سفيان بن عبينة عن بجی بن سعيد عن الى بکر بن 

عبد الرحمن بن الحارث بن هشام عن الى هريرة ان انى صلى الله عليه و سل قال: من 

وجد متاعه عند رجل قد افلس فهو احق به ؟ و ذكروا ان ابا حنيفة قال: هو اسوة 

الغرماء - اتتهى ٠‏ اعل ان الكلام معه فى هذه المسألة من وجوه وهی كلها بمرأى 

من لین حذفة و من معه فى هذا : = 


۷۳۰ (۱۸۰) الأول 


کتاب الحجة ( إفلاس الغرم ) ج ۳ 
= الآول : الکلام فى الاسناد الذکور و هو ان الحديث اخرجه الخارى فى صحه 
و فيه بن بجي بن سعيد و اي بكر بن عبد الرحمن ابو بكر بن جمد بن عمرو بن حزم 
ان عمر بن عبد العزيز اخبره ان ابا بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام اخيره - 
الحديث » فالظاهر ان فى اسناد ان ابى شية انقطاعا مع كون يحى بن سعد مدلسا , 
كا فى ج ۱۱ ص ۲۲ من التهذيب , و راجع ج ٠‏ ص 4ه من عمدة القاری لعل 
من اخرجه من الأثمة غير الخارى» أ فر بدر ابن انى شيبة ما فى الاسناد من الخلل © 
او دراه لكنه كتمه ! و هو لا بلق شانه .و ليس ذلك طعنا فه فانه والله ! حافظ ثفة 
الا انه انسان عندنا كالامام ابى حنيفة عندهء و الكلام بالاصول من دیدن الفحول 
.و الاغغاض عنه وقت الحاجة داب العجول . 

الثانى : لیس فى الحديث المذكور ذكر البائع و الیسع »و الكلام فيه : و الحديث ساكت 
عنه » و لفظ البخارى « من ادرك ماله بعينه عند رجل - او انسان- افلس فهو احق به» 
مقيد بقيد العين وهو بکشف الیتار عن وجه معی الحديث - کا لا يخن ؛ وحديث 
اى بكر بن عبد الرحمن « ايما رجل باع ساعته فأفلس الى ابتاعها و لم يقبض البائع 
من نها شيا فوجدها فهو احق بها » مرسل ارسله مالك فى الموطأ و عنه الامام عمد 
فى موطنه ص 749 مسلا ؛ قال ابن عبد الر - کا فى ج ۳ ص 145 من شرح 
اازرقای : هكذا فى جميع المي طآت و بیع الرواة عن مالك مسلا الا عد الرزاق. 
بخاف عله فوصله عن مالك عن ابن شهاب عن الى بكر عن الى هربرة » و كذا 
.اختلف اعاب الزهرى عنه فى ارساله و وصله - اه 4و قال الدارقطى : اسناده لابصح 
عن اازهری» و اما مسل فأخرجه بلفظ البخارى بعینه فى سبع طرق » و نی رواية 
اابخارى فى ثلاث طرق و ليس فبها ذكر البائع »و انفرد طريق واحدة عنده بلفظ 
.دلصاحه الذى باعه» و هو رواية ان انى عبر عن هشام بن سلهان و هو جمد بن بجی 
العدنى و كان به غفلة : قال ابو حاتم : رابت عنده حديثا موضوعا حدث به عن کے 


VY 


كتاب الحجة ( إفلاس الغرم ) ج ١‏ 


= ابن عبينة - م فى ج 4 ص و١ه‏ من التهذیب »و هو کا نرى» و شيخه هشام بن 
سليان هو الخزوىى المكى و ان مشاه ابو حاتم الا انه قال : مضطرب الحديث »و قال 
العقيل : فى حدبثه عن غير ابن جرخ وهم » و روى ع الثورى حديث « من حج 
فل يرفث » بسند جیب - کا فى ج ۳ ص ۲۵4 من ميزان الاعتدال ؛ و راجع ج ١١‏ 
ص 40 من التهذيب» فلا تخلو رواياته من اضطراب » و دأب سل فى حه جمع 
الروابات فى صعبد واحد ليسهل على الباحث ترجيح الراجح منها .و لا شك ان الطرق 
الى توافق رواية الخارى هى الراجحة على تلك الرواية المنفردة فبکون الاعتاد على 
لفظ الخاری لا سما عند من عول عليه و لا تفت الى غيره و ان كان ححا ؛و قد اجاد 
الحقق ان الهام فى فتح القدير فى هو ضع منه فى بان ترجیح روابات البخارى و غيره 
فعليك به فانه مهم جدا و ان اغتاظ بذلك صاحب « منهج الوصول الخنصر من ارشاد 
الفحول» من ابناء الهند » و لا بضره ؛ و ليس عند البخارى لفظ اليسع بل و ليس فى 
رواية ابن ابى شية ابضا كا عرفت ؛ فكيف يشمل الع و قد قال صلى الله عليه و سل 
«أيما رجل افلس فأدرك رجل ماله بعينه فهو احق به من غیره » - کا فى ج ۲ 
ص ۲۹۵ من آثار الطحاوى . فلفظ الال فى قوله « ماله بعينه » اما اضف الى مالك 
الضاعة و ذلك تصور فى السارية و الوديمة و المسروق و المخصوب و كوه الذى 
لا مخر ج عن ملك المالك » و يصدق عليه «ماله بعينه » نوجه حدرث سمرة بن جندب 
الذى اخرجه الطحاوى مرفوعا ان رسول الله صل الله عليه و سم قال : من سرق له 
متاع او ضاع له متاع او جده فى بد رجل بعینه فهو احق به و برجم المشترى على البائم 
لقن - اه ؟ و انت تعلم ان المع بعد مام الصفقة خر ج من ملك الام ودخل فى 
ملك المشترى قيض الائمٌ القن ار لم بقبضهء و المتاع مجرد العقد و قضه اليح یکون 
مالكا له و بزء ل ملك البائع عنه . فاضافة المال الى غير ماله لا تصح الا عند قب‌ام 


قرينة تصح بها صرف اللفظ عن الحقيقة بل الميل الى اجازایدرن قرينة صارفة عن = 
۷۲ ۱ الحقيقة 


کتاب اجه ۱ ( إفلاس الخرم ) € 
= الحقيقة يكون تأو يلا محضا لا برجع الى المبى و المغزى فلا بد و فى الحالة هذه 
يكون البائع اسوة للغرماء حيث لا شمله الحديث الصحیح المذكور من البخارى 
و غيره . و المرسل الذکور لا وازی الحديث المتصل السند الصحیح الوارد بطرق 
عديدة بدون علة من العلل » فظهر بذلك ان ما رواه ان ابى شية لا برد على الامام 
یی حنيفة رحمه الله و هو عامل بالحديث و فهم منه بقوة غوصه فى بحر المعانى ما غاب 
عن كثير من اهل العلل » وعنده الاصول و الضوابط العامة الى لا تتحزم فى مواضعها 
و لا تضاد خلاف غيره - ا لا بخ » و التعصب غير الق ؛ وقد تكلم الط ارى 
فها على دأبه» و قد توسع الحافظ البدر العينى فى ج > ص 4ه من عسدة القاری 
و البناية شرح الهداية . کا قاله هو فى العمدة فى سرد شكوك الخالفين و الرد علهم ؛ 
قال الامام عمد فى موطّه ص 747 بعد اخراج المرسل من طریق شبخه مالك : اذا 
مات وقد قبضه فصاحبه فيه أسوة للفرماء .و ان كان لم يقيض الشتری فهو احق به 
من بقية الغرماء حى يستوفى حقه . و كذلك ان افلس المشترى و لم ,قيض ما شتری 
فالبائع احق بما باع حى يستوفى حقه - اتهى ؛ فان التاع بعد قض المشترى بکون 
ملكا خالصا له و البائع يصير اجنیا منه كسائر امواله فبكون شريك الغرماء فى كفا 
الضورتين ؛ و الفاضل اللكنوى ف التعليق الممجد تم الزرقای فى شرحه و مال الى 
ما قاله و لذا نقل كلامه ؛ و ناس فيا يعشقون مذاهب ؛ فاضافة خلاف الحديث الى 
اى حنفة و الحالة هذه لا بلق بشأن ابن ابى شيية - رحمهما الله تعالى . 

الثالك : سلمنا اونب الحديث ورد فى اببوع انا کا فى صمح مسل و سنن انی داود 
و غيرهماء و قد عرفت الكلام فيه لكن من ابن عل ان الحم فيه على القضاء دون 
الديانة ؟ لم لا يجوز ان المسألة فى الحديث على الديانة دون القضاء و المنى انه يحب 
على الشبری ديانة ان یادر بسلعته فيردها الى الائع قبل ان برفع امره الى القضاء 
فحع بالأسوة! وحق البائع ببق فى الجلة ديانة فى متاعه بعد قيض الشتری ابضا ؛ س 

VY 


كتاب الحجة ( إفلاس الغرم ) ج -۲ 


= و له نظار - قاله امام الحديث فى املاثه على دروس البخارى م فى ج ۲ ص 51١١‏ 
س فض الاری » و التفصيل فيه فراجمه ؛ فعلى هذا الحديث لا یکون مالفا لا قاله 
الامام ابو حنفة بل هو عين مذهبه و بكون مالفا لما فهمه منه ابن انى شيبة و من معه 
فیکون حجة علهم لا شم و ما قاله الطحاوی فى شر ح الآثار راجع له ص ۲۵۲ 
من معتصر الختصر من مشکل الأثار . 

الرابع : انهم لم تفقوا على ان الحديث شامل للبيسع اعضا بل اختلفوا فيه » فقال مالك 
و الشافمى و احمد و اسحاق و غيره باشمول » و قال على بن انى طالب رضى الله عنه 
ف رو امه قتادة عن خلاس عنه و اب راهم النخعى و الحسن الصرى و او حذفة و اازهری 
و ابو وسف و زفر و عمد وغيرهم بعدم الشمول ؛ و لا اختلفوا فه يقال بال جزم ان 
الحديث على خلاف ما قال ابو حنفة . و بالاختلاف ل ان الحديث لیس بصرح فى 
ما قاله ان الى شية » و الا لما اختلفوا فه - تدر ؛ فالحديث برد على ابن الى شية 
ارضا ‏ ک لا يخق على من هو من أولى النهی ٠‏ 

الخامس : ان الامام ابا حذيفة لم بنفرد بذلك القول بل معه غيره » فذكره فى معرض 
الخلاف منفردا بذلك دون السلف لا بلق بشأن ابن انى شية ؛ قال العلامة ان التركاق/ 
۴ الجوهر الى ج۲ ص ۲۷ :و فى الاستذ کار قال النخعى و ابو حنفة و اهل الكوفة: 
هو اسوة للغرماء على كل حال » و روى ذلك عن خلاس عن على » و قد ذکرناه 
قربا عن ان حزم انه مح روابته عنه » و حکی الخطابى هذا القول عن ابن شبرهة 
ايضا اه ؛ و راجع ذلك الباب من الجوهر الق ففبه اشياء لا جدها فى غيره ؛ و قال 
المانظ ااطحاوی ف ج ۲ ص ۲۹۱ من شرح معانى الأثار فى ذلك الاب : فت 
بالنظر ما ذ كرتا ذلك .و هو قول الى حنيفة و ایی وسف و عمد . و قد حدثنا سلمان 
ان شعيب قال ثنا عبد الرحن بن زياد قال ثنا شبة عن الفيرة عن ابراه كوت 
سلمان قال ثنا عبد ائر حمن قال ثنا شعبة عن اشعث مولى آل حمران عن الحسن قال :حت 

۷۳ 0۱۸۱۱ هو 


کتاب الحجة ( [فلاس الغرم ) ج ۲ 
هو اسوة الفرماء - اتهى ٠‏ و قال ابن حزم فى ج ۸ ص ۱۷۰ من انح : و قد 
روی فى هذا خلاف فروینا من طربق وكبع عن هشام الدستوانی عن قتادة عن خلاس 
ان عرو ع على بن ای طالب قال : هو اسوة الغرماء اذا وجدها بعنها اذا مات 
الرجل و عليه دن و عنده سلعة قائمة ارجل بعنها فهو فها اسوة الفرماء , و هو قول 
ابراهم النخعی و الحسن آن.من افلس او مات فوجد انسان سلعته الى باع بعینها فهو 
فها اسوة الغرماء . و قال الشعى فيمن اعطى انسانا مالا مضاربة فسات فوجد كيسه 
بعبنه : فهو و الغرماء فه سواه ,و قول ابی حنبفة و ابن شبرمة و وكبع كقول ابراهم 
وصح عن عبر بن عبد العزيز ار من اقتضی من تمن سلمته شيا ثم افلس فهو اسوة 
الغرماء ؛ و هو قول الزهری - اه ؛ و خلاس بن عمرو من رجال الكتب الستة ومن 
كار حملة الفقه و الحديث فى عهد كبار التابعين و قد وثقه كثيرون - کا فى ترجمته 
من ج ۳ ص ۱۷۰ من التهذيب؛ و ک من رجال قد عولوا على حدبث الحارث الاعور 
عن على و قل فه ما قل »و خلاس ليس دون الحارث و ماذا عله ان اخذ عن 
حفة الحارث ان ثبت ذلك » و اليقين لا بزول بالشك؛ و العجب منهم بواخذون.فى 
اليزول مقلدين للتعصب الذهى خلافا للحنفية استغنو! عن افوال الصحابة وآرائهم 
و تحجروا واسعا او اذا اخذوا فى اثبات قوطم بر درا راه الصحابة ما امك 
و لا بلفتوا الى غيرها .و ابن حزم فى مشل ذلك تجاهر من غير حزم بل تجاهل 
و تفوه ما شاه من الكذب و الافئراء ‏ كم فى هذا الاب ٠‏ قال ابو عمد : اما من 
ذهب الى قول ايى حنفة فانهسم جاهروا بالباطل و قالوا : اما قال رسول الله صل الله 
عليه و سل فمن و جد وديعته او ما غصب منه - اه ؛ ابن قالوا : انه صل الله عله وسل 
قال فمن و جد ودسته ار ما غصب منه ؟ بل قالوا : لعله مول على مثل ذلك بقرينة 
قوله « من ادرك ماله بعينه ‏ او سلعته بعينها » و بعد البيع التام ادكه المشترى و لا 
دخل فيه لبائع ! آم لم بعل ابن حزم حديث سمرة بن جندب مرفوعا د من سرق له 


۷۳۵ 


كتاب الحجة . . (ما موز فى السلف و ما لايحوز) ج-۲ 
باب ما يجوز فى السلف و ما لا جوز 


مد قال آبو حنيفة ‏ رضی الله عنها : لا ستحب! أن ستقرض رجل 
شيئا من الحيوان لان ذلك ليس ما يكال و لا بوزن ولا بعد عددا مشل 
الفلوس و الجوز و البيض الذى یکون عدده سواء لا بفضل بعضه بعضاء فأما 
ما مخرج من الكل و الوزن و العدد المعروف الذى [ لا] ' يفضل بعضه بعضا 
مثل الجوز و اليض و الفلوس فلا ينبفى أن یتقارض الناس فا بنهم من 
ذلك" الاب و البوان و العروض و الآنية و نحو ذلك .و قال أهل المدينة: 


حت متاع - او ضاع له متاع - فوجده فى بد رجل بعينه فهو احق به» فهذا وضح .عی 
الحديث الم ذكور الذى جهله ان حزم وافترى على الاعة ٠‏ 

فالحاصل ان فى سند ان شيبة خللا مخالفا لما فى موطأ مالك و صحيح الخارى و فى عدة 
طرق عند مسل ؛ وحديث الموطأ م‌سل لا يقوم حجة عند الخالف . وحديث الزهرى 
لا صح اسناده و فه اضطراب ؛ و على التزول مول عل الآمانات و العوارى 
و حوها ؛ و على التسلم فهذا امک ديانة لا قضاء ‏ و الامام ابو حنفة لم نفرد بذلك 
بل سبقه على بن اى طالب رضى الله عنه و النخعى و الحسن اللصری ‏ و معه ابن شبرمة 
و وكيع و اهل الكوفة و زفر و ابو بوسف و عمد و غيرم »و قوله «طابق للاصول 
العامة و الضوابط المسلبة عند المع .و الحديث محتمل وهو لا بقضى على المميقن ‏ هذا ٠‏ 
و راجع لذلك من ص ۲۳۸ الى ص ۲۰ من النكت الطريف-ة للعلامة الکوتری 
رحه الله تعالى فانه فها اجاد و شق و اشن و کن و اک ٠.‏ 

(۱) معناه فى لسان المتقدمين : « لا يحوز ».و الاستحاب عندم ستعمل فى معان » وهذا 
ظهر من كتاب الآثار و الموطأ و غيرهما من كتب الفقه ۰ 

(۲) سقطت «لا» من الاصول - کا لا بخن على الفحول . 

(۳) کذا فى الاصول » و لعل لفظ «مثل » بعد قوله «من ذلك » سقط منها ٠‏ 

۷۳۹ من 


کتاب الحجة (ما جوز فى السلف و ما لا جوز ) ج- ۲ 
من استساف شيا من اموان بصفة و حلة معروفة ۱ فلا بأس" بذلك , 
وعلیه أن برد مثله. إلا ما كان من الولائد فانا نخاف" فى ذلك الذريعة 
إلى احلال ما لا يحل فلا" ,صلح . 

و قال مد : و لن جاز قرض العیید لیجوزن أن تقرض الجارية* 
و ما ینهیا فرق ‏ و لن جاز أن يقرض الابل و البقر و الم یجوزن أن 
بقرض العبید و الجوارى ؛ فان قال أهل المدينة : إن بين الجوارى و العبید 
فرقا", و لا بد من أن يفرقوا [ فى ما بن ] ۲ ذلك بثىء! قالوا : إنما كرهنا* 
أن يستسلف الرجل الجارية فيصيها ما بدا له ثم بردها إلى صاحبها بعينها 
و هذا لا صلح و لا يحل" .قل شم :و لم کرهتم و نت لا ترون عثله 
(۱) فى الوطاً « معلومة » و هو الارجح . 
(۲) فى الموطأ فانه لا بأس» . 
(۲) فى الموطأ «فانه خاف » . 
(ء) كذا فى الموطأ . و كان فى الاصول «و لاء بالواو وهو تصحف . 
(ه) الآولى « الجوارى» بالجمع » ليناسب « العيد» ٠‏ 
() فى الاصول ٠‏ فرق» بالرفم و هو خطأ ٠‏ ۱ 
(۷) سقط من الاصول کا لا بخنى ٠‏ 
(۸) وف الوطاً ص ۲۸۳: و تفسير ما کره من ذلك - ال . 
(ه) فى الموطأ : فذلك لا يحل و لا بصلح. و لم بزل اهل العلم بنهون عنه و لا برخصون 
فيه لاحد - اه ۰ وق ج ۲ ص ۱۷ من الجوهر الق : و فى الاستذكار و من منمع 
استقراض الحبوان و السل فيه عد الله بن مسعو د وحذيفة وعبد الرحمن بن سمرة و ابو حنيفة 
و اصهابه و الثورى و الحسن بن صاخ و سار الكوفين » وحجتهم ان الحيوان 
لا وقف على حقبقة صفته » و ادعوا نسخ حديث ای هريرة و الى رافع بحدیف = 


۷۳۷ 


کتاب اجه ( اورف اسف وها لا رز ج ۲ 
بأسا ؟ قالوا : و ما ذلك ؟ قلنا : الرجل شتری الجارية الثيب فقضها فبطأها 
ثم يحد بها عیا زعم أنه ' بردها و بأخذ المن و لا یکون عليه عقر فقد 
رد الجارية وقد وطأها زمانا بغیر شىء و کذلك يأبثى أن تقولوا: [ذا استفرض 
جارية فوطها فل ینقصها الوطی شيا فلیردها قضاء بالقرض و لا يكون 
ذلك اس "اليا اران ی کو ل كلد ردی" و قد زعتم 
ح ان عبر انه عله السلام قضى فمن اعتق نصف عبد مشترك بقيمة نصف شربكه 
ولم وجب عله نصف عبد ؛ و عن بجی بن سعد : قلت أريعة : حدئی اهل ااظابلس 
ان خير بن نعم كان يقضى عنده بأن لا يجوز الساف فى الميوان و قد كان بعالك 
و لا احسبه قضى به الا عن رأيه . فقال ريعة : قد کات ان مسعود بقول ذلك - 
اتهى ۰ و استدل ان حزم على جواز القرض ف الجوارى بقوله تعالى « ذا تداينتم بدن 
إلى آجل مسمى » الآية ج ۸ ص ۸۲ من المحلى ‏ و لم بدر ان القرض غير الدين » 
فالآب لا تعلق ا بالمسألة الا بالقياس و ان حزم بغر منه اشد الفرار فانه عنده باطل 
كله ؛ ثم يسمى ذلك برهانا !! و قد فرق الله تعالى بين القرض و الدين ‏ و ما كان 
ربك نسا «من بقرض الله قرضا حسنا» الأبة «و اذا دایم بدین » الآبة » فلم منه 
ان کل واحد منها غير الاخر فلا ری أية الدانة فى الفرض فلا شد عمو هيا احتمل 
هاهنا له ححة لدف اه اما لاهن كران و لا عن سه ودلا هن رزواية عق 
ولا امن قول صوانی و لا من اجماع الا من قاس و هو باطل عنده !! : 
(۱) کذا فى الهندية > و فى الاصل « آن» . 
(۲) فى الاصول «بأساء و هو خطأ : 
(۳) فى الاصل « ردی » بالدال ‏ و فى الهندية « روی » بالواو : ولم ادر ما هو ؟ و لعله 
« رأى» ای ليس له مستند من الاثار ( قلت : و لعله «وأی» صحف » و ذکر هو فى 
المرطأ عى الواعدة » و الله اع - ف ) ۰ و هذا كله الزام و الا مذهب الحنفية = 
۷۳۸ (۱۸۳) بأن 


كتاب الحجة ( جامع الببوع ) E‏ 


بأن رجلا لو غصب غلاما أوتاقة أو بعيرا و استهلكه لم يكن عليه مثله 
و كانت عليه قيمته يوم قبضه. فهذا ترك لقولكم من إجازة القرض [ بالجارية ]' 
ب ١‏ أن تفولواعله عل ما" استهلك فان اندها کان عله مد 
و ن كان عبدا كان عليه مثله بمكيله " ۰ قالوا : بلى ٠‏ قبل لهم فلم لا یکون 
الرقيق و الحبواتف مثل هذا و أنتم تجمعون بن ذلك كله و تجملونه سواء 
فى القرض ؟ . 
باب جامع الببوع 

يمد قال : قال أبو حنيفة : مر اشترى إبلا أو رقيقا؛ أو جاب بز 
أو قلانس أو خفافا أو نعالا مجازفة فان ذلك جائز لا بأس به . و قال 
أهل المدينة : لا يحوز أن شترى* شيئا مجازفة و لا شيا بقع عليه العدد 


= ايضا عدم جواز قرض ال جوارى فانها ايضا من جملة ابوات »و راجع اذاك 
شروح الحديث و كتب الفقه و اول اللاب من الكتاب ٠‏ 

(۱) ما بهن المر بعين ساقط من الاصول و لا بد منه ٠‏ 

(۲-۲) فى الاصول « أن بقول مثل ماء و هو کا ترى ٠‏ 

(۲) كذاف الاصول و لم افهم ما هو , تأمل فيه ٠‏ قلت : بل سقط من الاصول بعض 
المارة قل قوله « مكيله » نحو «و إن كات ما وزن کان عله مثله بوزنه .و إن 
کان ما يكال كان عليه مثله » والله اعلر - ف ۰ 

(؛) زاد فى الموطأ « أو غا أو بزا» » و عبارة الموطأ هكذا : قال مالك فى الرجل 
شترى الابل أو الفنم أو البز أو الرقوق أو شيئا من العروض جزافا: فانه لا يكون . 
الجزاف فى شىء مما بعد عدا . 

(ه) كذافى الاصول »و لعل قوله « من ذلك » بعد قوله «ان شتری » سقط مها - 
والله اع . 


۷۳۹ 


كتاب الحجة ( جامع البيوع ) ج ۲ 
إذا كان يجتمعا من هذا الضرب و من هذا النحو . 

قال عمد : و کف ۸ بحر هذا مجازفة؟ قالوا: لان هذا الضرب يعد. 
قالوا : لاتا نمل ' ما فيه و هذا النحو إذا بسع عددا نما يعتريه المقامرة 
و الخاطرة . قبل لهم : فا تقولون فى بسع الطعام مجازفة ؟ قالوا : لا بأس به . 
قبل لهم : و کف افترقا؟ قالوا : لان هذا كيل" وقد جاء أنه باع مجازفة 
وكيلا ولم نسمع أحدا أجاز فى مل هذا الفرق فى" الرقق و النعال 
والقلانس مجازفة . قبل هم :هل معتم فى كراهية يسع العدد فى مثل هذه 
الأشياء يجازفة أثرا عن رسول الله صل الله عليه و آله و سل أن عن اڪ 
من أصحابه؟ الوا :لم نسمع بذلك ولم يأت عنهم فى ذلك إجازة و لا غيرها 
و لا بز ذلك فانا تخوف فيه ما ذكرنا لك و قد جاء فى بسع الطعام بیع 
امجازفة . قبل لهم : فاذا جاء فى الطعام إجازة بیع الجازفة ولم .أت ذلك 
فى العدد الذى ذكرتم فينبغى أن يقاس مالم بات فيه أثر مما جاء فيه الآثار ؛ 
أدأيم رجلا اتهی إلى رجل ومعه عدل ثاب فقال صاحب العدل 
«ما أدرى؟ فيه ثوبا و إن فتحته فعددته أضر ذلك بعدل و قد هلك البرناج» 
أما ينبغى أن يحوز بیع هذا أبدا حى يفتح و يعد !فهذا جائز, و لعمرى! 
إنه ان ظنونك التى أفسدتم بها يوع المسلبين الجائزة ينهم حى * تجعلون 
(۱) كذا فى الأصول » و لعل الصواب ٠لا‏ نعل» او هلم نع » فسقط حرف « لاء 
او «لى» من الاصول ۰ 
(۲) فى الاصول « کل » تصحيف, و الصواب « کیلی » ٠‏ 
(۳) لعل الصواب «و فة زبادة الواو ٠‏ 
(؛) فى الاصول «يجحيز » بالغبية و الصواب ٠‏ تجيز» بصيغة المنكلم ٠‏ 
(ه) کذا فى الاصل » و ف الهندية « حين » و الصواب عندى « حيث » ٠‏ 


۷۳۰ هزا 


کتاب الحجة ( جامع الیبو ع ) ج ۲ 
هذا مخاطرة و مقامرة ؛ آرأیتم رجلا قدم عليه و هو من أهل الدينة بحمل 
من جوز و هو اع عددا' أما جوز أن ببيعه مجازفة حى بعده ! أرأيتم 
ات اجتمع' عنده يض كثير فاعه #ازفة أما جوز ذلك حى بعده! 
ارام رجلا أنى بأرضه بأحمال كثيرة من جزر” و قثاء و بطيخ أ ما جوز 
أن بعها فى أحالها حى يعدها واحدا واحدا ! فان قلتم هذا جائز فلا بد لک 
من أن تجوزوا هذا ' فم لا تجوزون' الأول ولا فرق بين الأول وهذا؟ 
ولم" ۸ تقیسوا الأول على هذا و أجزتم هذا؟ و لو لم تجيزرا بسع الجوز 
و البيض جزافا فقد خالفتم الآمة. و لكنا لا نشك أن مزونه فقیسوا 
الجباب و الفاف و القلانس وما كرهتم مرن ذلك على هذه الآشياء 
(۱) فى الاصول «عددء و الصواب «عدداء باللصب فزدت همزة قبل «اما» کا 
انى بعده ۰ 
(۲) كذا فى الاصل ء و فى الهندية «جع » تصحف ۰ 
(۳) هو معرب « گر » بالکاف المجمی الذى يتكلم به بعض العرب اليوم مقام القاف» 
لغة الفرس » و يقال له بالعربى « ابو مقاببل» ایضا ؛ هو بکسر الأول و بفتح الثانى,: 
و بفتح الأول و ای ابضاء ارومة تؤكل ؛ قال فى اللسان : قال ابن درید لا احسبها ' 
عربة » و قال ابو حنيفة ( ای الدينورى ) : اصله فارسي ٠‏ 
(۽ - 4) وكان فى الآصل «لم لا تجوزواء و الصواب« لا تجوزون» او لم تمجوزواء 
ومافى الاصل تصحف فا . 
(ه) وف الأصول «و لو » و الصواب «و لم» 

تنبه 
واا الامام مالك فى باب جامع اليبو ع من الا حادیث فرقه الامام جمد فى ابواب 
من موطّه فعليك مع كتاب الیو ع الرجوع الى باب جامع اد و باب اللوادر = ٠‏ 

۷۳۱ 


و إلا فان متحکون '؛ أرأيتم رجلا قدم له من خراسان يحراب' قوهى 
والقوهى إذا حل اضر ذلك به إضرارا شديدا و صاحبه لا يدرى عدد 
ما فيه من الثیاب أما يحوز أن بيعه حى یفتح و بط عدده؟! هذا جانز 
كله » و ليس يكون من البيوع شىء جوز" من بیع الجازفة الذى لا يحتاج 
فه إلى كيل ولاوزن ولاعدد . 

و قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الرجل يعطى السلعة يبيعها [له] * 
وقد قومها صاحها قيمة فقال «إن بعتها بهذا القن الذى آمرتك [به] ' 
فلك دينار أو ثى»» يسميه له يتراضيان عليه «و إن لم تبعها " ' فليس لك 
شىء" »: إن هذا فاسد , فان باعها بذلك فالبيع جانز و له أجر مثله فعا باع , 
ولايحاوز به ما مى له من الاجر » وإن ۸ يبعها فله أجر مثله و عمله , 
ح من موطأ مد ايضا فان فهها الأحاديث الى رواها الامام مد عن مالك تفيدك 
فى احكام الع غير ما رواها فى کناب البوع ٠‏ 
(۱) كذا فى الأأصل › و ف الهندية « تتحکون» ٠‏ 
(۲) قوله « مراب » کذا فى الاصول » و هو بکسر ام وعاء من جلد , و الراد 
منه عدل الاب و وعاؤها!و ف الهندية در اب» با لاه » وسقطت النقطة من قل الناسخ » 
و القوهى » منسوب الى قوهستان ؛ و هو معرب : کوهستان - ای ,لاد الجبال ٠‏ قال فى 
ج ۲ ص ۱۳۸ من المغرب: ثوب قوهی منسوب الى قوهستان كورة من ر فارس - اه ؛ 
و فى القاموس : القوهی ثاب يض ۰ و قد سبق فى باب سم العروض بعضها يعض ۰ 
(۲) کذا فى الاصل »و فى الهندية « آجود» تصحف ۰ 
(؛) ما بين المربعين زید من الموطأ ٠‏ 
(ه) فى الاصول «۸ بعهاء ٠‏ 
(د- ) كذا ف الموطأ وهو الصواب : و كان فى الأأصول « فليس ذلك بشی» » تحریف» 

۷۳۲ (۱۸۳) ولا 


کتاب الحجة ( جامع البيوع ) ج- ۲ 
و لا جاوز به ما شرط له . و قال أهل المدينة : ليس بذلك بأس" إِذا سمى 
له تمنا بيعها له" و می له جملا " معلوما إن * باع أخذه و إن لم بسع 
فلس له شىء " ؛ قالوا : [عا هذا' کا بيعل الرجل فى عبده الابق إذا كان 
موضعه معلوما ٠‏ 

قال مد : هذا شرط شرط له و جعل جعل له على عه فایس بنبتی 
أن يذهب عله باطلا إن لم يبع . 

وقال أهل المدينة: لو أن رجلا جاء بعبد آبق من أهل العراق إلى 
سيده بالحجاز لم يكن له جعل الابق ؛ و قالوا : لا نعرف الحديث الذى تروونه" 
فى جعل البق . قلنا لهم : الاحاديث فى ذلك أغزر” و أسهر من أن ترد 
وقد رواها بعض أهل العراق . فلو كان الام کا تقولون" إنه لا جعل 
(۱) کذا فى الاصول ‏ و ف الموطأ : إنه لابأس بذلك ٠‏ 
(۲) كذافى الاصول و ف الموطأ دب » . 
(۳) كذافى الآصول » و ف الموطأ «أجراء . 
(و) كذا فى الآصول» وف الموطأ «إذاء . 
(ه) فى الموطأ : فلا شىء له ٠‏ 
)اق الاصؤل سوه صحفت و الضوات فا 
(۷) فى الأصول «ترونه » و هو خطأ ؛ و عارة الموطأ : و مثل ذلك ان بقول الرجل 
لارجل « ان قدرت عل غلای لابق او جنت يحملى الشارد فلك كنذا و کذا» نهذا 
من باب الجمل و ليس من باب الاجارة » و لو كان من باب الاجارة لم بصلح - اه ۰ 
(۸) فى الاصول « آعز » بتشدید الزاى المجمة» و له أبضا معی يح »و « الآغزر » 
عمی : ۱۷ کر ب 
(4) فى الاصول « تفعلون » و هو تصحیف ‏ و الصواب « تقولون» . 

۷۳۳ 


كتاب الحجة ( جامع البيوع ) ج -۲ 
للابق كان ذلك أحرى أن يكون قول فا ذكرتم من قولكم « إن عته بكذا 
وكذا فلك دنار» إن ذلك إجارة' لانم لا تعرفون جعل الابق » وكل 
شىء عدا جعل الابق فهو إجارة . قالوا : ليس ذلك إجارة و لکنه جعل ٠‏ 
قیل لمم : وكيف يكون جعلا وقد ألزمه صاحب الثوب نفسه و قال 
دهو لك عل" إن بعته»؟ نما يكون الجعل جعل الابق الذى يلتزم صاحبه 
بغير التزام ' منه" لنفسهء فكذلك الجعل ". فأما ما ألزمه " الرجل نفسه 
على بيع متاع له فتلك إجارة .فان كانت جائرة فسبلها سبیل الاجارة الجائزة. 
وإن كانت فاسدة فله أجر مثله . لا يجاوز به ما مى له لاله قد رضى بحقه . 
و ما جاء من الاثار فى جعل الابق : 

مد آخبرنا أو حنيفة قال آخرنا ١‏ سعيد ان الرزبان" عن آی 
. (۱) ف الموطأ: فأما الرجل بمطن السلمة فقال له : بعها و لك كذا و کذا فی کل دینار» 
لثىء بسميه فان ذلك لا يصلح لانه كيا نقص دنار من تمن السلعة نقص من حقه 
النی سمی له فهذا غرز لا بدری م حصل له اه ٠‏ 
(۲) كذا فى الآصول » و عندى الأرجم «إازام » من الافعال ٠‏ 
(م) كذا ف الهندية » و لفظ «منهء لم يذكر فى الاصل ٠‏ 
(ء) كذاف الأصولء و لى فيه تردد فتأمل فيه لعله لا اسب هنا ٠‏ 
(ه) فى الأاصول التزمه» من باب الافتعال ٠‏ 
(-4) ف الاصول « سعد الرزبان» و الصواب « سعد بن المرزبان» هو العبى ؛ 
بو سعد القال الكو »من رجال الثرمذى و ابن ماجه و الآدب الفرد للبخارى - کا 
فى ج ۽ ص ۷٩‏ من التهذيب ؛ مختلف فيه » روی عن انس و الى وائل و یی مرو 
الشيانى و عكرمة و الى سللة و مد بن انى موسی و جاعسة؛ وعنه الامش وهو من 
اقرانه [ و ابو حذيفه و ابو موف ] وشعبة و السفيانان و ابو بكر بن عياش و عقبة = 


۷۳۶ عرو 


كتاب الحجة ( جامع البيوع ) 5-6 
عرو ' عر عبد الله بن مسعود رض الله عنه قال : جعل الآبق إذا وجد 
خارج المصر أربعون درهيا ' . 


= السکون و هشم و يزيد بن هارون و على بن عبيد و عد الله بن موسى و غيرهم ؛ 
قال ابو اسامة ثقة » و قال ابو زرعة : لين الحديث مدلس صدوق و كان لا بكذب» 
و قال ابن عدی : بجمع حدثه و لا برك ؟ مات سنة بضسح وارعين ومائة و فه 
اقوال امحدئین فى تضعيفه و ترکهم ایاه فر اجعة ٠‏ 

)۱( فى الا صول « عن أن عمرون عمرو » و هو خطأ و زیادة من الکانب و لعله 
« عن أنى ععرو أو ان عبر » باك - کا فى ص ۱۵۷ من باب جعل الآبق من کتاب 
الآثار للامام عمد ؛ وقد صرح الامام ابو بوسف فی آثاره ص 155 عن سعيد بن 
المرزبان عن الى عمرو الشيباتى قال: كنت جالسا ‏ الحديث ؛ ثم قال : عن الى حنفة 
عن سعيد بزحو من هذا اه؛ و رواه ابن حزم من طرق و فى كلها : عن انی عمرو 
الشييانى عر ان مسعود رضى الله عنه » بهزما هو سعد بن اباس ابو عمرو الشيياق 
الكوفى؛ من رجال الستة ‏ کا فى ج م ص 458 من التهذيب » روى عن أبن مسعود 
و على وحذيفة و عمر و ای مسعود البدری وجبلة ن حارئة و زید ن ارقم .و عنه 
ابو اححاق السیعی و الحارث بن شيل و الوليد بن العبزار و الاععش و منصور وعيسى 
ابن عبد الرحمن السلی و غير ؛ و كان بوم القادسية ابن اربعين سنة » و كانت وقعتها 
E‏ سنة ۲۱ عاش عشرین و ماه سنة »و مات سنة كه او ٩۸‏ او سنة ۰۱۰۱ 
حضر القادسية » و قال : بعث النى صلى الله عليه و سل و انا ارعی ابلا لأهلى بكاظمة ؛ 
وحج فى ال جاملة , مع على ثقته » من اجلة التابعين » و عده بعضهم فى الصحابة ٠‏ 
(۲) الآثر اخرجه الامام مد و الامام ابو وسف فى آارها - کا عرفت ٠‏ و فى 
جامع المسانيد ج ۲ ص ۷: ابو خحذفة عن سعيد بن المرزبان عن ابن عمر و عرد الله بن 
مسعود رضى الله عنهم ان جعل البق اذا رده من موضع خار ج من المضر اربعون حت 

۷۳۵ 


کتاب الحجة ( جامع البيوع ) ج ۲ 


تمد قال آخبرنا أبو حنيفة قال حدثنا أبو ربا ' رر أن عرو 


ك درهما . و اخرجه الامام عمد بن الحسن فى الآثار فرواه عن الى حذفة - انتهی ٠‏ 
و قال الحقق ابن امام فى ج ۽ ص ٠٣١‏ من فت القدير: ان مدا روى عن انى بوسف 
عن انی حذيفة عن سعيد بن الرزبان عن الى عمرو الشیانی قال : كنت قاعدا عند 
عبد الله بن مسعود قاء رجل فقال : ان فلانا قدم بأباق من الفيوم فقال القوم : لقد 
اصاب اجراء قال عبد الله : وجعلا ان شاء الله مر کل رأس أربعين ؛ و روى 
ابو وسف هذا الحديث عن سعيد أيضا - انتهی ٠‏ و رواه عن الى عمرو الشييانى غير 
سعيد بن الرزبان ايضا ‏ کا سيانى بعده ٠‏ 
(۱) و هو كوفى»رواه عنه الثورى و او حنفة وغيرهما . قال الحدث الدولانى ای 
فى ج ۱ ص ۱۷۷ من کتاب الكنى : حدثنا العباس بن تمد قال سألت يحبى بن معين 
عن حديث : سفيان عن الى رباح عن الى عمرو الشیانی قال : اتيت عبد الله بأباق من 
عين المر » فقات له : من ابو الرباح هذا ؟ قال :“كوف اه ؟ و هو عبد الله بن رباح م 
فى ج ۳ ص 4۷۰ من نصب الراية ٠‏ قلت : روى عبد الرزاق فى مصنفه : اخبرنا سفيان 
الثورى عن ایی رباح عبد الله بن رباخ عن ایی عبرو الشیبای قال : اصبت غلانا أباقا 
بالعين فذكرت ذلك لعد الله بن مسعود فقال : الاجر و الغنيمة » قلت هذا الاجر 
فا الغدمة؟ قال : اربعون درهما من كل رأس - انتهی ٠‏ و من طريق عبد الرزاق رواه 
الطبرانى فى معجمه ؛ و رواه البهق فى سئنه ج + ص ۲۰۰ و قال: هواءثل ما فى الباب - 
انتهی ٠‏ و رواه ابن الى شية ايضا - کا فى ص ۲۰۰ من الجوهر الق على اليهق ٠‏ و رواه 
الامام اوحنفة ایضا -کاق ج ۲ ص ۷۵ من جامع الساند : او حنفة عن عبد الله ن 
رباج عن الى عمرو الشيانى عن عبد الله بن مسعود ان رجلا قدم بعد آق غعلوا بدعون له 
«يأجره الله تعالی» فسمعه عبد الله ن مسعود فقال اجر و مق فى كل رأس اربعون درهما- 
اخرجه ان خسرو فى مسنده منطريق مد بن جاع عن الحسن بن زياد عن انی خيفة ٠‏ = 


۷۳۹ (۱۸6) ااشیبانی 


كتاب الججة 2 اليبوع ) جح _-؟ 


اذ 


الشیای ۲ عن عد ا بن مسعود رطى الله عنه مل ذلك فى جعل الاق . 


= و « عبد الله بن انی رباح » کا فى الجامع خطأ فأو رباح هو عبد الله بن رباح الكو » 
شيخ انی حذفة و سفبان و غيرهماء لم بذکروا فيه جرحا فهو صا للاحتجاج به ؛ و قد 
اطلت الكلام فيه فى حواشى على کناب الآثار للامام عمد و ثلج قلی الآن على ما هو 
هاهنا - تدر ٠‏ و قد رواه الحافظ طلحة فى مسنده بهذا الاسناد م‌فوعا عن احمد بن 
تمد بن سعيد الهمداى عن عبر بن عيسى بن علهان عن ابه عن خالد بن عام عن عیاش 
عن انى حنيفة عن انى رباح الكوفى عن الى عمرو الشيانى عن عبد الله بن مسعود 
رضى الله عنه : ان رسول الله صل الله عليه و آله وسل رخص ف الجعل فى رد البق - اه 

وهو عبد الله بن رباح الکوفی ۰ و رواه ان حزم فى ج ۸ ص ۲۰۸ من الل من طريق 
مد بن عبد السلام الخشتى : نا مد بن الى نا ابو عامس العقدى عن سفان الثوری 
عن الى رباح عبد الله بن رباح به ؛ و من طربق وكيع : ثنا سفيان الثورى عن عبد الله بن 
رباح عن الى عمرو الشيانى به حوه ٠‏ و قول ابن حزم « و عبد الله بن رباح القرشی 
غير مشهور بالعدالة » مر دو د فانهم لم يذكروه بجر ح و روى عنه لاه الکبار »و الشبخ 
اجهول عن:انٍ عبرو الشياق هو عبد الله بن رباح او رباح الكوفى کا فى طرق 
اخرى من الآثر ؛ و المجموع يدل عل ان للاتر اصلا وهو موی عن ان مسعود 
رضى الله عنه قطعا و جزما ٠‏ 

(۱) فى الأصول« أبو رباح عن ابه عبد الله بن مسعود » و هو خطأ فاحش »و ااصواب 
«أبو رباح عن الى عمرو ااشییانی عن عد الله بن مسعود رضى الله عنه » ۰ ویک الجعل 
موی عن أبن عمر و عبر بن الخطاب و على و ابن مسعود رضى الله عنهم . و على اصله 
اجماع الصحابة رضی الله عنهسم و ن اختلفوا فى مقداره .و الاختلاف حول عل قل 
المسافة و زيادتهاء و لم يصل ان حزم الى مغزاها فتفوه فى امحل على دأبه ااشنیع ؛ و قد 
رد الأخاديث المرسلة و آثار الصحابة على رغم انفه و تر ع هواه و جد عل رأيه = 

۷۳۷ 


كتاب الحجة ) جامع البو ع ( ج - ۲ 


ح الفاسد بلا برهان وسنة » و زعم ان فهمه اعلى و ادق من عمر وابنه و على و ابن 
مسعود رضى الله عنهم - هذا ۰و أما ائر ابن عمر فرواه الامام ابو حذيفة ‏ کا تقدم 
من جامع المسانيد ٠‏ و أما اثر عمر بن الخطاب رضى الله عنه فرواه ابن الى شيية فى مصنفه : 
نا مد بن يزيد عن ابوب عن ایی العلاء عن فنادة و ایی هاشم كلاهما قالا : ان عمر بن 
الخطاب قضى فى جعل البق اذا اصيب فى غير مصره اربعين درهما ء فان اصيب ف المصر 
فعشرين درهما او عشرة دراهم ‏ اه ؛ وحدثنا پزید بن هارون عن حجاج عن عم و بن 
شعيب عن سعيد بن المسيب :ان عمر جعل فى جعل الأبق دینارا و اثى عشر درهما - 
كذا فى نصب الراية ؛ «و عمرو بن سعيد » فى نصب الراية خطأ » و الصحیح « عمرو بن 
شعيب » ؛ وه عن ابوب الى العلاء » فى المحلى خطأ » و الصحیح « عن ابوب عن انى الملاء » ؛ 
و رواه عبد الله بن احمد بن حنل :شا ای ثنا يزيد بن هارون عن الحجاج بن ارطاة 
به مثله - کا ی ج ۸ ص ۲۰۸ من الح ؛ و رواه اليه من طريق الحجاج عن عبرو 
ان شعيب عن سعيد بن السیب قوله ولم بعزه الى عمر بن الخطاب رض الله عنه ٠‏ 
و اما اتر على فرواه ابن الى شيبة ايضا : حدثنا يزيد بن هارون عن حجاج عن حصين 
عن الشعی عن الحارث عن على انه جعل فى جعل الق دينارا او ای عشر درهما - 
کذا فى نصب الراية ؛ و رواه الامام احمد ايضا عن بزید بن هارون به مله - کا فى 
ص ۲۰۸ من المحلى ؛ و رواه اليهق فى سنه من طريق سعدان بن نصر : ثا معمر عن 
الحجاج عن الشعی عن الحارث به .و زاد ٠‏ قریا اخذ او بعيدا» وقد سقط من السند 
« عن حصین بن عبد اارحمن عن الشعی » کا علست و لذا قال المحثى : بنظر فى هذا السند » 
و اما اثر ان مسعود فقد عرفت مخريمه ,و رواه الحجاج بن المهال نا ابو عوانة 
نا شيخ عن الى عمرو الشیانی ان ابن مسعود سئل عن جل الابق فقال : :اذا كان 
خارجا من الكوفة فأربعين »و اذا كان بالكوفة فعشر -ك فى انحل ؛و شيخ الى عوانة 
الجهول فى السند هو ابو رباح عبد الله بن رباح کا سبق » فلا اعتداد بقول ابن = 
۷۳۸ حرم 


كتاب الحجة ( جامع البيوع ) چ 
= حزم الذى صدر عنه مرن غير حزم ؟ وقد قال الامام ابو حنفة - کا فى آثار 
ای بوسف : بلغى عن ابن مسعود رضی الله عنه حدیشا غير حديث سعيد انه قال فى 
الابق بصاب خارجا من المصر : جعله اربعون درها ‏ اه ۰ و اثر آخر رواه ابن ای 
شية أيضا : حدثنا وكيع ثا سفیان عن الى اسحاق قال : اعطیت الجعل فى زمن معاوية 
اربعين درهما - كذا فى نصب الرابة ٠‏ و هاهنا حديث مرفوع مسل رواه ابن ایی 
شية و عبد الرزاق فى «صنفيه) - كا فى نصب الراية و انحل : نا حفص نن غياث عن این 
جرج عن عطاء او ابن اى مليكة و عمرو بن دنار قالا جمعا : ما زلا نسمسع أن 
الى صل الله عليه و سل قضى ف العبد الابق بوجه خارجا عن الحرم دينارا او عشرة 
دراه ؛ ثنا وکیم نا ابن جرج عن ابن الى مليكة و عمرو بن دنار قالا جميعا : جعل 
رسول الله صلى اله وسل فى البق اذا جی» به من خارج الحرم دينارا ؛ قال عبد الرزاق: 
ثنا معمر عن عمرو بن دنار قال : قضى البي صل الله عليه و سل فى الآبق بوجد فى 
الحرم عشرة دراهم ‏ انتهى ٠‏ و رواه اليهق موصولا مرفوعا من طريق مد بن كثير : 
ثنا خصیف عن معمر عن عبرو بن دنار عن ان عبر قال : قضى رسول الله صل الله 
عليه و سل فى العبد الابق بوجد فى الحرم بعشرة دراه - اه ؛ قال الیهق : فهذا ضیف 
و احفوظ حديث ابن جرج عن ابن ابى مليكة و عمرو بن دنار قالا : جعل رسول الله 
صل الله عليه و سلم فى العيد لابق بوجد خارجا من الحرم عشرة درام _ اه ۰ قلت: 
هذا الموصول بمتضذ بمراسيل فيتقوى مع تلك الآثار بشد بعضها بعضا ؛ فالجموع بصلح 
للحجية و للرد على ابن حزم ٠‏ و فى الجوهر الق : قال ان حنبل : ان وجد خحارج 
المضر فأربعون درهما ٠‏ و فى الحلى :صح عن شرح و زياد ان البق ان وجد فى الصر 
لعل واجده عشرة درام .و ان وجد خارج المصر فأربعون درهما ؛ و روی ایمنا 
عن الشمی » و به بقول احاق ؛ و صح عن عبر بن عبد العزيز انه قضى فيه اذا اخذ 
على مسيرة ثلاث ثلاة دنائير ؟ و من طريق احمد بن حل : ا محمد بن سلية عن س 
۷۳۹ 


كتاب الحجة ( جامع البيوع ) چ 


تمد قال أخمرنا فيس سن الریسع الاسدی عن عيك أله ن رباج" عن آن 
عمرو الشیایی قال: وجدت سته عشر عدا آباقا ۲ فأتنت عبد الله بن مسعود 
رضی الله عنه [فذکرت ذلك له]" فقال*: أجرت و غنمت *؛ قات : 


حاو عد ارج من زید بن اي انيسة عن حماد ن ا حلهان عن الي قال : کان 
بحعل فيه و هو الذى يعمل به ٠‏ و الله تعالى اعلم ٠‏ 

(۱) عندى هو ابو رباح عبد الله بن رباح الکوفی > کا تقدم [ نفاءروى عنه ابوحذفة 
و سفيان و سعر و قيس بن الريع الاسدی و غيرثم ٠‏ و هاهنا عبد الله بن دباح 
الانصاری ابو خالد المدنى؛ سكن البصرة » متقدم عنه » من رجال الاربعة و مس - کا فى 
ج ه ص ۲۰۹ من التهذيب» و هو تابعى جليل ؛ بصرىء ثقة » توق فى حدود سلئة ٩۰‏ 
روى عن عدة من الصحابة : انى بن كعب و عار تن باسر و عنران بن حصين و اى 
قتادة الأنصارى و اى هريرة وكعب الأحبار وعبد العزيز بن النعهان وصفوان بن عرز 
و غيدهم > و عنه ثابت البنانى و عاصم الاحول و ابو عمران الجونى و قتادة و بكر ن 
عبد الله المزنى و الازرق.ن قيس وخالد الحذاء وغيرهم - راجع ص ۲۰۷ من التهذیب » 
و هو ليس ف المند الذکوتر - کا لا مخ ؛ و نسبه "ابن حزم فى الخلى .قرشيا ٠‏ 

(۲) كذا فى الاصل و ف الهندية « آبقا » و مور خطأ ٠‏ زاد فى ج ۲ ص۳۳۷ من 
كيز المال «أصبتهم بالعين » و كذا فى سآن اليهق ».و فاحل و مصنف ابن الى شية 
« بعين المرء فا فى بعض الكتب « بالغين » بالغين المعجمة. جمع « بالغ » فأ ١‏ 

(۳) سقط من الاصول » وهو فى سان البهق واغيرها ٠‏ 

(4) فى الاصول « و قالء بالواو . 

(ه) كذافى الاصول .و ىق جامع المسائيد « اجر و مفم »وف الحلى .و سين البوق , 
و التخرجج وغيرها «الآجر و الغنيمة » قات : هذا الاجر فا الغنيمة ؟ قال : من .کل 
رس اربعون درهماء و المآ ل واحد ٠‏ 


5 )۱۸۰( ۷:۰ 


كتاب الحجة ( جامع البيوع ) ع 
با أبا عبد الرحمن ! أجرت و غنمت ' ؟ قال : فأمنى أن آخذ جعل كل واحد 
منهم أربعين درهها' . 

مد قال آخبرنا قيس بن الربيع عن ابن جرج" عن ابن أنى مليكد؟ 
قال : جعل رسول الله صل الله عليه و آله و سل جعل الابق إذا وجد خارجا 
من الحرم دارا" . 

تمد بن الحسن قال أخيرنا عر بن كدام عن عبد الله بن رباح عن 
(۱) کذا فى الآصول » و لعل الصواب « ما أجرت و غنمت ٠»‏ و فى سان الدهق 
ا ا الي ا راط اكول هر فورظ ن ار ى 
(۲) قد مر تخریجه ٠‏ ومن هذا ظهر ار حك الجعل عن ابن مسعود ثبت من طرق 
لا مرد له كأنه توانر عنه ذلك و لذا قال ابو حنيفة رحه الله عنه «بلفی عن أبن 
مسعود من غير سعيد بن المرزبان» کا سبق من قبل ٠‏ 
(۲) فى الاصول«عن أنى جرب » و هو خطأ, اسمه « عبد الملك بن عبد العزيز» سبق فى 
الوضوء من الرعاف وغيره » وهو فى ج ٦‏ ص ۰۲ من التهذيب ٠‏ 
)٤(‏ هو عبد الله بن عبيد الله بن انى ملبكة » من رجال الستة » مضى فى الوضوء من 
الرعاف » مكى» قاض » تابعى ‏ ثقة » روى عن العبادلة ٠‏ و الحديث المذكور الرسل 
رواه مع عمرو بن دینار - کا فى سن البيهق و انجلى و نصب الراية و غيرها » و قد 9 
سبق من قبل ٠‏ 
. (ه) هذا الرسل رواه عبد الرزاق و ان اى شیه و منهیا ان حزم فى انح » و رواه 
الیهق فى سنه » و نقله احدث الكبير فى نصب الراية من «صنف عبد الرزاق» و هو 
مروى عن عطاء و ابن الى ملبكة و عمرو بن دینار ؛ وقد سبق مفصلا ٠‏ و الاختلاف 
فى الدینار و الدراهم من الحرم و خارجه , و خارج الصر مول على اختلاف احوال 
السافة من القصر و الطول ؟ قال الامام مد فى کتاب الآثار بعد رواية اثر عبد الله بن 
مسعود رضى الله عنه : و به أخذ » اذا كان الموضع الذى اصابه فيه مسيرة ثلاثة ایام سب 

4 


كتاب الحجة ( جامع البيوع ) ج-؟ 
أنى عبرو الشیانی قال : أصاب ان عمر رضن الله عنهیا ' رقبقا يعض هذه 
السواد فقضى له عبد الله" باعل فقال : كذا وكذا درها_لم حفظ ۲ . 
مد قال أخبرنا سعر بن كدام عن عبد الله بن رباح عن عبد الكرم * 
قال : لقيت عبد الله بن عتبة * فقلت: أ قجعل" فى العبد [ الآبق ] "؟ قال: 
حت فساعدا لؤعله ارعونء و اذا كان اقل من ذلك رضخ له على قدر المسير » و هو قول 


ای حنيفة - انتهی ٠‏ 
(۱) هذا هو اثر ابن عمر رضى الله عنهها » و به يتضح السند المذكور فى الابتداء « اخبرنا 
سعيد بن المرزبان عن الى عمرو بن عبر » و الصواب فيه : عن ابى عمرو و هو الشيانى 
عن أبن عمر و عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنهي| ,و لذا شك الامام مد فى كتاب 
الاثار - تدر ٠‏ ش 
(۲) و هو ابن مسعود رضى الله عنه ٠‏ 
(۲) اى:لم يحفظ الراوى حق الحفظ مقدار الدرام و لذا ابهمها ٠‏ 
(4) هو الجزری › وقد سيق ٠‏ 
(ه) هو ان مسعود الهذلى » ابو عبد الله او ابو عبد الله او ابو عبد الرحمرن, الدنی» 
و يقال : الکوفی» ادرك الننى صل الله عليه و سلم و رآه و روى عنه و عن عمه عبد الله 
ابن مسعود و عمر و عار وعمر بن عبد الله بن الارقم مكاتية و ابى هريرة و غيرم » 
وعنه ابناه عبد الله و عون و حميد بن عبد الرحمن بن عوف و معاوية بن عبد الله بن 
جعفر السيعى و الشعبى و الزمانى و ابن سيرين و غرم .من رجال الستة الا الترمذى» 
كان ثقة رفيعا كثير الحديث و الفتباء فقبها » و ذكره ابن حان فى الثقات ؛ يوم الناس 
بالكوفة . ذكره العقيلى فى الصحابة .و استعمله عمر على السوق؛ مات سنة ثلاث او اربع 
و سعین - كذا ف التهذيب ٠‏ 
() كذا ف الاصل, و ف الهندية « أ فيجعل ». و ف امحل ج ۸ ص ۲۰۹« يجتعل » .. 
(۷) ما بن المربعين ساقط من الاصول و زدناه من انحلى ٠‏ 

۷:۲ قال 


کتاب الحجة ( جامع البيوع ) ج ۲ 
نعم ؛ قلت : فالحر ؟ قال : لا ؛ قلت : فا الذی حرم رسول الله صل الله عليه 
وآله و سل ؟ قال : عكة من عسل 

مد قال أخبرنا قيس بن الريسع الأسدى قال حدثنا "حزن بن شير" 
(۱) الآثر رواه ابن الى شيبة فى مصنفه من طريق وكع عن سعر بن كدام - كي فى 
ج ۸ ص ۲۰۹ من انح و ليس فيه قوله «قلت : فا الذی - الّء ۰ 
(۲-۲) و كان فى الاصول «جرير بن بشر» حرف » و الصواب « حزن بن بشير» 
ذكره البخارى فى ج ۲ ق ١‏ ص ۱۰۳ من تاريخه و ابن ایی حاتم فى ج ١ق‏ ۲ ص ۲۹6 
من اجرح و التعديل فقال: حزن بن شیر الحتعمى روى عن البراء بن عازب و عمرو 
ابن میمون (زاد الخاری : و رجاء بن الحارث ) روى عنه اسماعيل بن الى خالد 
و الثورى وشربك و عنسة بن سعد قاضى الرى ٠‏ وقال البخارى ف ص ۲۸۰ ج؟ق١‏ 
من تارخه فى ترجة رجاء بن الحارث : عن على فى الرجل مد الابق فيأبق منه لم بضمنه, 
و ضمنه شرح - قاله عمد بن بوسف عن سفیان عن حزن بن بشير -اه۰ و روى البيهق 
فى ج > ص١٠٠‏ من طريق سفیان عن عمار بن رزيق وعمر بن سعد ( و فى نسخة: 
عمرو ) عن رجل من خثعم بقال له « حزن» عن رجل منهم قال : جثت بعاد أبق من 
السواد فانفات مى تخاصعونی الى شربح فضمننبه . قال : فرفع ذلك الى على رضی الله عنه 
قال : کذب شر ځ و اخطأ القضاء , محلف العبد الاسود للعد الأحر لانفلت منه 
انفلانا ثم لا شثىء عليه ؛ و روی مرس طریق عمد بن اسماعيل قال قال لنا مد بن 
بوسف : عن سفیا عن حزم ( قلت : كذا فى الآصل و لعله تصحيف « حزن ») عن رجاء 
ابن الحسارث عن على رضي الله عنه فى الرجل يحد الابق فأبق منه لا يضمنه » و ضنه 
شراخ ‏ اه ۰ فهذا بدلك انه« حزن » صحف فصار « جرير » وف « شیر » و صار 
اه 


۷:۳ 


کتاب الحجة ( جامع البيوع ) ج -؟ 


الختعمى عن بعض أشياخ منهم' قال: وجد مولى للحر عبدا آبقا نحو حى 
فكتب إلى مولاه بالكوفة أن «عندى عبدا لبى فلان فانطلق فاجتعل' منهم » 
قال : فالطلى مولاه فاجتعل" و أخذ ال و کب له د إن قد اجتعالب 
لك فاقبل به » فأبق منه العبد نفاصه إلى شرح فضمنه فرجع " إلى على بن 
أنى طالب رضى الله عنه فقال : أخطأ شرح و أساء القضاء * علف العبد 
الأحر للعبد الاسود «بالله الذى لآ له إلا هو * لابق منه إباقا " » "و ليس 
عليه شیء ' 

و قلعتم رفن O‏ مط له قفا امنا 
ولك كذا وكذا فى كل دينار «شيئا مسمی ۲: إن * ذلك لا يصلح . 


(۱-۱) و كان فى الا صول «عن اشياخ منهم » و سقط منها لفظ « بعض» يدل على 
سقوطه « قال » الآنى؛ و فى سن اليهق «عن رجل منهم » و لعله رجاء بن الحارث 
عن على - کا فى رواية اخری من سان اليهق » و هو فى ج ۱ ص +۳۳ من البزان 
و ج ۲ ص ۵ و ج ٩‏ ص ۳۸۳ من اللسان » و هو متكلم ف ٠.‏ 
(۲) کذا فى الهندية .و كان فى الاصل «و جعل » قلت :و لعله كان « اجعل » سقط منه 
همز الوصل- ف ٠‏ 
(۳) و فى سان الیهق «فرفع ذلك» کا مر فوق؛ وهو بدون لفظ «ذلك»ة ايضا صح - ف ۰ 
(4) كذا فى الهندية وكذا فى سان اليهق .و مس و لم يذكر لفظ « القضاء »فى الاصل. 
( ۵-۵ ) كذافى الاصل « لابق منه (بافا» و فى الهندية «لا ومنه اباقاء تصحیف» 
و الصواب ما فى الاصل -ف ٠‏ 
(-4) کذا فى الاصل » و ف الهندية « قال عليه ثی»» تصحف ۰ 
(۷) فى الموطأ : لثى» سمه ٠‏ 
(۸) فى الموطأ «فان» بالفاء » و هو الارجح - کا لا يخق . 

Vt‏ (3ىم1) فان 


کتاب الحجة ( جامع الیو ع ) ج ۲ 


فان باع ۳ ات مثله . فلا اوز ' ما ”می له . و قال اهل المد ينه : هذا 
وقال جمد : هذا ترك منک لقولم الاول ! قالوا : [عا صار لا صلح 
لاه كلا نقص دئار من تمن السلعة نقص من حقه الذى رسم له" [فهذا 


غر لا يدر یک جعل له ] "۰ قبل هم : نت نون أن الأارل انس باجارة 


3 
هذا لعمرى ' غرر و الاول أ ضا عرر لان البح رعا ل سر و لا بیع 


إما هو جعل ثم جعلتم هذا من أشد الاجارة و 5 فه العذر !! صدة 


شيئا و رما مکث سير ذلك فاع من ساعته فهذا غرر *لايدرىأ” باع 
أم له ماع و لا دذرى مع ذلك ھی باع , و الأول أضا غرر لا بصلح › 
ؤاذا كان جملا على غير الاجارة وان انب تقولوا «إتما أجرنا 
الاول لانا ُ هله عمرلة الاجارة و جعلناه جعلا و هذا عله مزل اة 


(۱) کذا ق الاصول , و لعل الار جح دو لا بجاو ز » بالواو ۰ 

(۲) کذا ق الاصول .و ف الوطاً « للذى سمی له » و العنی واحد . 

(۳) ما ببن الم بعين لم پذکر فى الاصول . انما زيد من الموطأ - ف ٠‏ 

NS 5‏ عدت اشر يدل لذ 
بالكاف ۰ اعم ان توضيح المرام فى باب الجءل على مذهب الامام فى ج ٩‏ ص ۲۰۳ 
ال ص ۲۰۵ مرن الداشع > كذا فى فتح القدير و رد احتار وغيرها من 
کتب الاحناف الکرام ۰ 

(ه -ه) كذا ف الهندية : و قوله « لا بدری أ» ساقط من الاصل - ف ٠‏ 

(5) كذاف الاصل »و ف الهندية «تباع »» قال العلامة الفتی - حفظه الله : و الضمير 
راجع إلى السلعة - ف ٠‏ 


۷:9 


کتاب الحجة ( ما باع من السلعة بأقل أو أكثر أو ثل ذلك إلى أجل ) ج - م 


أو ننطله لغررء فهذا لا يقبل إلا بينة و برهان و لو قبلنا' هذا نحن منک 
بغير حجة ما قله الناس منا . 
باب ما باع من السلعة بأقل أو أ کثر أو بمثل ذلك 


إلى الأجل أو بعد الاجل أو قبل الاجل 

مد قال قال أبو حنيفة رضى الله عنه : من اشترى سلعة بنقد أو بنسيئة 
فقبضها و لم ينقد القن حتى باعها من الذى اشتراها منه بأقل من القن فلا خير 
فيهء فان اشتراها بمثل ذاك القن إلى ذلك الاجل أو أقل من ذلك الأجل 
نسبئة فلا بأس به ,و إن اشتراها" منه بأكثر من ذلك ان إلى أقرب من 
ذلك الاجل أو إلى دونه أو إلى أكثر من ذلك الاجل فلا خير فه, و إن 
اشتراها منه بمثل ذلك القن إلى دون ذلك الاجل أو مثله فلا بأس به .و إن 
اشتراها لله. عثل ذلك اش إلى الا كثر من ذلك الاجل فلا خير فهء 
ولا معتمده " فى ذلك لانه لا يحز أن شتری السلعة بأقل مما باعها به حتى 
يقبض المن . و قال أهل المدينة : كل من باع سلعة إلى أجل فلا بأس به 
أن يشتريها بأقل أو بأكثر آم بمثل ذلك إلى الاجل, ولا خير أن بشتریما 
بأقل قبل الاجل ولا با کثر عد الأجل » و لا بأس بأقل بعد الاجل. 
ولا بأس بأكثر قبل الأجل . 

و قال محمد : ما نکره من هذا خصلة واحدة أن يشتريه؟ بأقل ةل 


(۱) کذا ف الاصل .و ف اهندة «قلها » تصحف . 

(۲) کذا ق الاصل .وق الهندية « اشتراه» : 

(۲) الضمير راجح الى الامام »و کذا فى قوله « لا يحيز» اضمير الرفو ع ارضا 
راجع اليه ٠‏ 

(4) كذافى الأصول .و الصواب « يشتريهاء . 


۷:۹ أن 


كتاب الحجة ( ما باع من الساعة بأقل أو أ کثر أو مثل ذلك إلى أجل ) ج - م 
أن یستوفی القن لانه إذا اشتراه' بأقل قبل الاجل أو مع الاجل أو بعد 
الاجل رجعت اله سلعته و بق له فضل على الشتری مع رجوع سلعته 
له فهذه یکره من ذلك , و نکره منه خصلة آخری أن شتری الساعة 
ثل" ذلك المن إلى أكثر مر ذلك الاجل لانه قد يشتريها حبتذ بأقل 
ما باعها به فرجمت له سلعته و استقصر الاجسل وكذلك بلفنا؟ عن 
عائشة أم المؤمنين رضى الله عنها أن امرأة' قالت ها: إتى بعت زيد بن 


(۱) كذافى لوال لوو امو ات اما , 

(۲) هذا البلاغ اسنده بعده » و قد رواه الامام ابو بوسف ايضا فى آثاره ص ١81‏ 
من عدد 4 : قال ثنا بوسف عن ابه عن الى حايفة عن الى اسحاق عن امراة الى السفر 
ان امرأة سالت عائشة رض الله عنها فقالت : ان زيد بن ارقم باعی جاربة 
اعائة درم نسيئة و اشنراها بسّائة | فقالت عائشة : ابلغى زيد بن ارقم ان الله 
تعالى قد ابطل جهاده إن لم يتب - اه ٠‏ و اخرجه الحافظ طلحة فى مسنده من طريق 
ای 80 ابن خسرو فى مسنده من طريق محمد بن الحسن ‏ 
کا فى ج ۲ ص ٩‏ من جاء ع المسانيد » لك مته مخالف لمتن كتاب الحجة ‏ 
كا لا بخن ۰ ةيها بائع الجارية المرأة ة السائلة و زيد بن ارقم الشتری» لكن ما فى 
كتاب الحجة هو الصحیح فانه مطابق لما فى مصنف عبد الرزاق ومسند احمد و الدارقطی ١‏ 
و اليهق و انحل لابن حزم کا فى نصب الراية و الدراية و السئن ‏ کا سيأنى مفصلا. 
(۳) وه امرأة ای السفر »و ھی ام و لد لزيد بن ارقم » اسمها «ام محجة» کا فى 
نصب الرابة و من اليه و الحلى لابن حزم » روی عنها العالِة امرأة ابى اماق 
السیعی - کا فى ج ٩‏ ص ٤۹‏ من انح ؛ و ابو اسحاق م فى ص ۵1۷ من التعجيل : 
ابو اماق عن ام أة الى السفرعن عائشة رضی الله عنها فى قصة زيد بن ارقم فى اليع - اه ٠‏ 
فالسیعی روى عنهها جيعا ٠‏ و ابو السفر من رجال السة اسه «سعيد بن حمد » = 


۷:۷ 


ر 


کتاب الحجة ( ما باع من السلعة بأقل أو أكثر أو مثل ذلك إلى أجل ) ج - ۲ 


أرقم ' جارية " ثامائة درم إلى عطائه و اشتريتها منه بستائة درم نقدا ! 
فقالت عائشة - رضى الله عنها : بس ما شربت و بس ما اشتريت ! ابلغى زيد 
ان رقم أنه قد بطل جهاده مع رسول الله صل الله عليه و آله وسل إن ۸ يتب. 
فقالت : يا أم المؤمنين ! فان آخذت رأس مالى ؟ قالت : «فن جاءه موعظة 
من ربه فاتهی فله ما سلف» . 


يمد قال حدثنا آبو حنفة عن أنى إسحاق السیعی عر امرآته" 


= تابعى جلیل جمع على ثقته - كا فى ج ۽ ص ٩۷‏ من التهذيب ؛ و کذا ابنه عبد الله 
اضا ثفة » هو الهمدانى الثورى الكوفىء فلا بعد فى کون زوجته ام محة ثقة ٠‏ 
)١(‏ مضى ذكره فى حديث الاستسقاء ٠‏ 
(۲) فى رواية «خادما» و فى اخرى دغلاماء» . 
(۳) هى العالة ابنة ابفع بن شراحيل ٠‏ قال ابن اججوزی - کا فى ج 4 ص ١5‏ من 
نصب الراية : قالوا: العالية امرأة مجهولة لا قبل خبرها ؛ قلنا : بل هی امرأة معروفة 
جلل القدرء ذكرها ابن سعد فى الطبقات فقال : العالية بنت ايع بن شراحيل امرأة 
اى اماق السيعى معت من عائشة ‏ ام ۰ و قال ال.دث ان التركاق فى ج ه 
ص ۳۳۰ من الجوهر الق : قلت العالية معروفة ؛ روى عنها زو جها و ابنها وهما امامان» 
وذكرهاان حمان فى الثقات من التابعين » و ذهب الى حديثها هذا الثورى و الاوزاعى 
و ابو حنيفة و اكوابه و مالك و ابن حثل و الحسن بن صا .و روى عن الشعی و الج 
و حادء فنعوا ذلك - كذا فى الاستذكار ‏ اه ٠‏ فطل هذا ما تفوه به أن حزم من 
جهالها و ضعف حديثها فى الل .و لا بضرها سماع الحديث من امرأة الى السفر فانها 
معت من عائشة ؛ و من امرأة الى السفر 55 بقع فى الرواة كثيراء أو لم يكف له 
قوطا كنت قاعدة عند عائشة فأتها ام محبة فقالت : انى بعت - ال » کا فى سنن الیهق ؛ 
لعلها عند ابن حزم كانت اصم و لذا لم تسمع ما قالت ام ولد زيد بن ارقم مع قعود = 
۷:۸ (۱۸۷( العالة 


كتاب الحجة ( ما باع من السلعة بأقل أو أ كثر أو مثل ذلك إلى أجل ) ج - م 


> العالبة عند عائشة وقت السؤال ؛ فهل تبغ اصرح من هذا؟ ثم كلامه فى يونس بن 
ی اسحاق و قد قال ابن مهدى:لم یکن به بأس » و قد حدث عنه حى و عبد الرحمن » 
و قال ابن معين : ثقة ‏ و ابو حاتم : صدوق » و النسانى : ليس به بأس »و ان عدى : 
له احادث حسان؛ و روى عنه الناس ؛ وحديث اهل الكوفة عامته تدور على ذلك 
البيت » و ذكره ابن حبان فى الثقات و كذا ابن شاهين فى ثقاته و قال : قال ان معين: 
ليس به بأس » و قال ابن سعد : ثقة ان شاء الله » و قال الساجى : صدوق ‏ و قال 
المجل : جائز الحديث ؛ و هو من رجال مس و الأربعة - کا فى التهذيب و غيره ؛ أ فتريد 
ازيد من هذا ؟ وقد ملاات الحلى برواة مجروحین و استدالت بأحاديثهم وما تذکرت فهم 
قول شعبة و احمد بن حنيل » و هذا ديدنك وقت المجزعن الجواب , ألم تر امد بن حنبل 
مع الكلام فيه فى زعرك أحتج بحديث بونس هذا و قال بمقتضاه ؟ و لم نع له عنه مانع » 
فهذا من العجائب, و اجب منه ان ابن حزم نقل قول شعبة فى حق بونس و رد حدیثه به 
وقد رد ای شعبة حديث الى اححاق هذا و فبه: انها دخلت على عائشة هی و ام ولد زيد 
ان ارقم فقالت ام ولد زيد بن ارقم لعائشة ‏ الح ؛ ثم يقول ابن حزم «لم تسمع العالية 
من ام المؤمنين » و رد حديث شعبة هذا برواية سفیان و قال انه اظهر الدفينة الى تدل 
على عدم سماعها منها ! ثم رد حديث شعبة عن ابی احاق مع ان بونس بن الى اماق ليس 
فى طى الاسناد ٠‏ قال الامام احمد فى مسنده : حدثنا مد بن جعفرثنا شعبة عن الى اسحاق 
عن ام أته انها دخلت على عائشة هی و ام ولد زيد بن ارقم فقالت ام ولد زيد لغائشة : انى 
بعت من زيد غلاما بامائة درم نسيئة و اشتريت بسّائة نقدا؟ فقالت : ابلغى زيدا أن 
قد ابطلت جهادك مع رسول الله صلى الله عليه وس إلا أن توب بئس ما اشتربت و بس 
ما شربت - اه ۰ انظر ليس فيه واسطة يونس المجروح عند ابن حزم و شعة أمير المؤمنين 
فى الحديث و كذا سفیان الثورى »و الارجح رواية شعبة »كيف لا و قد قال ابن حزم 
فى حق بو نس «قد صح انه مدلس»! و ل بدر آن الثورى ايضا مدلس کا فی کتب الرجال» = 
1/4 - 


كتاب الحجة ( ما باع من السلعة بأقل أو أ كثر أو بمثل ذلك إلى أجل ) ج - ۲ 
عن عائشة بذلك . 

عمد [قال]' و أخيرنا أيضا يونس بن أنى إسحاق عن أمه العالية ابنة 
أيفع " عن عانشة مثل ذلك . فأما ما ذكر أهل المدينة مر زيادة الهن 
حو التدليس عند شعبة اقبح اشد القبح - کا فى ترجمته من الكتب ؟ فرو انا شعبة وسفیان 
لا تتوازيان فى الصحة » و لذا قال فى التنقیح -کا فى ج ۽ ص ١‏ من اصب الراية 
بعد ذكر رواية مسند احمد : هذا اسناد جد و ان كان الشافعى قال « لا شت مثله عن 
عائشة » و كذلك قال الدارقطى ف العالة «هى محولة لا يحتج بها » فه نظ » فقد خالفه 
غيره ؛ و لولم يكن عند غائشة ام المؤمنين عم من.رسول الله صل الله علبه و سم ان 
هذا محرم لم تستجز ات تقول مثل هذا الكلام بالاجتهاد ‏ انتهی ۰ و الفاء فى قوله 
«فقالت ام ولد زيد » ليست بمعنى « ثم »الى بجىء فى معی المهلة مع التراخى - کا لا يخ 
على الآدانى و الأقاصى ٠‏ فهذا ظاهر فى انها معت السؤال و الجواب فى مجلس عائشة 
رضی الله عنها و لم برد هذا الظاهر الا من اعی الله بصارته و بصيرته بعناد الآئمة 
و اساطين الهدی - فأعوذ بالله من الحور بعد الکور » هذا ؛ و الکلام مع ابن حزم 
وضع آخر فى تأليف مستقل فى رد ما ف المحلى من الافترا آت و الآ كاذب و رد 
الأحاديث الصححة بزعمه الفاسد » و قد ابتدأت به ٠‏ 
(۱) ما بن المربعين ساقط من الاصول ٠‏ 
(۲) فى الأصول « الغالة » بالغين المعجمة . «و انفع » بالنون و هو خطأ ؛ وکذا فى السند 
الأول قوله « عن ام أة »و هو عن امرأته » بالضمير الجرور الراجع الى ٠‏ انى اسحاق » 
و البحث فى ذلك نقضا و ابرا ما فى اختبار الو لابة اختبار ما فى الهداية فمليك بمطالمته فانه 
ميد :جدا لا سا للا حناف» و هو مطبوع ٠‏ و الآثر اخرجه عبد الرزاق فى مصافه كا فى 
نصب الراية اخيرنا معمر و الثورى عن الى اسحاق السبيعى عن ام أة انها دخلت على عائشة 
فى نسوة فسأتها امرأة فقالت : يا ام المؤمنين ! كانت لى جارية فعتها من زيد بن حت 

۳ رقم 


كتاب الحجة ( ما باع من السلعة بأقل أو أكثر أو بمثل ذلك إلى أجل) ج - م 
= ارقم پانمائة الى العطاء ثم ابتعتها منه بستائة فقدته الستائة وكتبت عله تمائمائة » 
فقالت عائشة : بس ما اشتريت و بس ما اشبرى اخبرى زيد بن ارقم انه قد ابطل 
جهاده مع رسول الله صلى الله عليه و سل الا ان .توب ء فقالت المرأة لعائشة : أرأيت 
ان اخذت رأس مالى و رددت عله الفضل ؟ فقالت :«فن جاءه موعظة من ربه فاتهى 
فله ما سلف » - انتهی ٠‏ و أخرجه الدارقطی و الیهق فى سننهیا عن بونس بن الى اسعاق 
الهمدانى عن امه العالة قالت : كنت قاعدة عند عائشة فأتتها ام محبة فقالت : انى بعت 
زيد بن ارقم جارية الى عطائه - فذکره بنحوه ٠‏ قال الدارقطى : ام محبة و العالية 
بجهولنان لا حتج بها - اه . و ام حجة يضم الم وكسر الحاء ‏ مکذا ضبطه الدارقطى 
فى كتاب المؤتلف و الختلف وقال: انها امرأة تروى عن عائشة روى حدثها ابو اسحاق 
السیعی عن اص آنه العالية و راواه ايضا بونس بن انى احاق عن امه الملة بت ایفع 
عن ام بة عر عائشة - انتهی ٠‏ و اخرجه احمد فى مسنده - کا تقدم ۰ و امراة 
انى السفر و ام ولد زيد بن ارقم و ام محبة واحدة - کا قلت سابقا ٠‏ و لا کلام فى ونس 
و امه العالية الا باحك و اتعصب و الجهالة فى خير القرون لا تضرنا ء و لم یذکر فبها 
احد جرحا سوى الجهالة غير الدارقطى و تعه ابن حزم فى نحل ٠و‏ رواه الیهق 
من طريق سعيد بن منصور ثنا ابو الاحوص عن الى اماق عن العالة قالت : كنت 
قاعدة عند عائشة رضی الله عنها فأنتها ام محبة فقالت لا : با ام المؤمنين !أ كنت تعرفين 
زيد بن ارقم ؟ قالت : نعم » قالت : انى بعته جارية الى عطائه بماتمائة نسيئة و انه اراد 
بعها فاشتربتها منه بسمائة نقدا » فقالت ها : بس ما اشتریت و مس ما اشتری ابلتی 
زيدا انه قد ابطل جهاده مع ربنول الله صلی الله عليه و سلم ارت لم يتب ۰ و رواه 
8 التورى عن الى اسحاق عن ام أته العالية ان ام أة الى السفر باعت جارية للها 
الى العطاء من زيد بن ارقم بهاتمائة درم - فذكره » الا انه قال « بئس ما شريت 
و بش ما اشتريت» و زاد ه قالت : أرأيت ان لم آخذ الا رأس مالى؟ قالت: فن ح 
۷۱ 


كتاب الحجة ( ما باع من السلعة بأقل أو أكثر أو بمثل ذلك إلى أجل ) ج - ۲ 


= جاءه موعظة من ربه فانتهی فله ما سلف » ۰ وكذا رواه ونس بن اسحاق عن امه 
العالة قالت : خرجت آنا و أم محبة الى مكة فدخلنا على عائشة - فذ کره ؟ و رواه فى 
ابتداء اللاب من طريق على بن الجعد قال : انا شعبة عن الى احاق قال : دخلت امآ 
على عائشة و ام ولد زيد بن ارقم فقالت ام ولد زيد بن ارقم - الحديث ٠‏ و مع هذه 
التصريحات فى الروايات يقول ابن حزم « ان العالية لم تسمع من عائشة رضى الله عنها » 
هذا ايب العجاب ! فاعتيروا با اولى الآلاب ٠‏ 

و قد ذكر جاعة ان عائشة كانت یز البيسع الى العطاء» و ذكر ابن انی شيبة فى مصنفه 
ان امهات المؤمنين كن شترن الى العطاء » و قال ابو بكر الرازى :ان قل كيف 
انكرت الأول و هو حم عندهما ؟ قلنا : لانها علبت انها قصدت به ايقاع الیسع 
الثانى کا بفعل الناس »و فى قو طا «أ رت ان لم آخذ الا رأس مالى »وتلاوة عائشة الاية 
دلیل عل ابقائها العقد الأول . و ان المنكر هو الثانىء و لو كانت اما انكرته لكو نه 
5 الى العطاء - كا زعم الشافعی - لما ابقت الاول ؛ كذا فى الجوهر الق ٠‏ و قد روى 
ابن ایی شية فى مصنفه : شا و کیع ثنا سفيان الثورى عن سلبان التیمی عن حیان بن 
عمير القيبى عر ابن عباس سأله رجل بسع الحرير الى اجل فكره ان يشتريه » يعى 
بدون ما باعه؛ وهذا سند صصح 2 اه ۰ فلا بضرنا ما روى عن ابن عمر رضى الله عنهیا 
و ما روى عن شرح فواقعة عين لا تقتضى العموم و التشربع »مع الاحتال ان اليح 
الأول كان نقدا و لا خلاف فى جواز ذلك - كذا فى الجوهر الق ٠‏ 

فالحاصل ان الحديث المذكور يح الاسناد ليس بضعف کا زعموا . مع أنه مؤيد 
بالآثار و بأحاديث منع يع لمنة و لفظه ليس بكر وان انكره عقول الخالفين 
و راوم » فاذا جاء نهر الله بطل نهر معقل . مع احعال ان مرادها ان هذا جزاء من 
ارتکه قصدا و تعمداء فعناه انه ابطل جهاده ان تعمده احتیالاء و لعل القصد بالابطال 
ليس الى الاحباط الكامل بل الى تقليل الا جر و المثوبة:و ورد بلفظ البطلان تشديدا = 

Vor‏ (۱۸۸) إلى 


كتاب الحجة ( ما باع من السلعة بأقل أو أكثر أو بمثل ذلك إلى أجل ) ج - م 
إل اجل" فابت بد الال " لیس بذاک آس ۰ ف قالوا: ما اا آن 
پشتریها بأكثر من القن إلى الاجل لأنا نخاف " أن يكون ذريعة إلى الربا 
فکون بمنزلة جارية نقدا و عشرة دانير“ إلى شهرين بعشرين دينار إلى شهرين. 
قلنا لهم : أرأيتم رجلا رأى جارية ثيا عند رجل تأعبته فسأله أن بزوجها 
إباه فالى فاشتراها منه بمائة دینار إلى سنة فقبضها” فوطها فل شقصها ذلك 
شيا ثم باعها منه خمسین دينارا إلى ذلك الاجل أليس قد رجعت له 


ح و تغليظا فى ابو اب الكسب و العاملة وحقوق العاد مع حقه تعالى » او استعارت به 
عائشة عن السخط الربانى» و كونه توقفا سمعيا ظاهر لا ,صح انكار صته بل الانكار 
صصح الاقرار بمرضه »م اقره صاحب التنقيح و غيره ٠‏ و بهذا ندفع ما قبل انه بلزم 
زيدا التوبة برأبها ومذهب عائشة جواز السع الى العطاء» و بعد ما بلغه حديث عائشة 
لم ظهر خلافه مرن زید » مع انه لا بقول خلافه حجة عند وجود المرفوع حکا» 
و الرجوع الى القباس متفر ع على عدم النص ء مع ان القباس ايضا بوافقنا لآن المن 
لم بدخل فى ضمان البائع » فاذا وصل اليه الميسع وقعت المقاصة و يق له فضل بلا عوض 
و ذلك ربا لا يوزء و بویده احاديث منع يسع العينة - و الله تعالى اعلم بالصواب » 
واله المرجع و الآب ٠‏ 

٠ كذا فى الهندية » و لفظ « أجل» لم يذكر فى الاصل - ف‎ )١( 

(۲) تأمل فى العبارة و لى فها تردد و لكن لم احصلها ٠‏ قلت : و فى الاصول « كان 
بعض الآجل » . 

(۳) فى الآصول « لا بخاف» سقط « ناء بعد « لا » بسهو الناسخ فصار الكلام خبطا - ف . 
(؛) كذا فى الآصلء و ف الهندية «دينار» ٠‏ 

(ه) كذا ف اللأصلءو ف الهندية « يقيضها » وهو الصحيح عندى - أى: يقيض البائع 
مائة دينار فى الاستقبال من المشترى ٠‏ 


Vor 
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جاريته و بق له خمسون ` دينارا إلى ذلك الأجل؟! إنما ينبغى لک أن 
تطلوا هذا و تجعلوه' كانه استاجرها بخمسين الدينار الفضل لبطأها . هذا 
أفسد ما أجزتم و أحرى أن یطل. فأجزتم ذلك" ما يفبغى أن يبطل و بطم 
ما لابأس به ۰۱ 

[ باب ماجاء فى ثمن الکلب]" 

و قال مجد : قال آبو حنفة رضی اه عنه : لاس بش کلب 
الصيد ,و لا باس بیعه . و قال أهل المدينة : لا خير فى بع الکلب الضواری 
[ و غیر الضواری] " 

قال تمد : ينبغى [لن ]" ۸ يحز بسع الکلب الضاری النی بتخذ 
للصيد أن بقول: إن قتله إنسان لم يكن عليه شىء! فان قالوا : نخرمه قیمته 
إذا قتله و جعله بمنزلة الحر فلا تجيز" بسع الحر. و إن قتله قاتل فعليه الدية ؛ 


(۱) فى الآصول « سین » تصحف ٠‏ 

(۲) فى الاصول «و مجملونه» . 

(۲) کذا فى الاصل بدون حرف الجرء و لعل الصواب «بذلك » حرف الجرء و قل 
لفظ « ذلك» زائد زاده الناسخ لا يناسب القام فاخراجه اولى ؛ و قوله «فأجرتم » 
الصواب «ما أجزتم » و عندی ما فى الاصل هو الصواب ٠‏ 

(ع) عنوان الباب زائد لم يذكر فى الاصول » و زدته من الموطأ ٠‏ 

(ه) ما بن المرجين زد من موطا مالك ٠‏ 

() لفظ « لمن » ا من الاصل » و ف الهندية «لما » و الصواب « لمن » يف وصار 
«لماء ؛ و لفظ ١‏ ينغى» اضا ساقط من اأهندية - ف ٠‏ 

(۷) فى الأصول« فلا مجز » و الضواب «فلا تجيز» أو« و لا تجيزء ۰ اعم أن هذا = 
۱ ۷9 فل 
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قبل لهم: إن هذا لا شبه الخر لآن الحر لا يملك و هذا مك , أ رأيتم 
لو أن رجلا وهب كلبا صائدا ضاريا لرجل أما کان جوز ؟ فان كان جاندا 
فكيف ,قاس هذا بالحر و الحر لا يحوز هبته و لا يملك على وجه من الوجوه» 
و نبغى لمن أبطل يسع الكلب الضارى أن يطل يع الفهد و بيع البازى 


= الباب ليس فى موطأ مد و لا فى كتاب الآثار له الا انه قال فى باب التجارة 


و الشرط ف الليسع من كتاب الآثار: جد قال اخيرنا ابو حنيفة قال معت عطاء 
ابن ابي رباح و سئل عن می ار فل بر به بأساء قال عمد : و به نأخذ » وهو قول 
ابى حنيفة » لا بأس بيع السباع كلها اذا كان لها قيمة - انتهی ٠‏ و فى كناب الآثار 
لای وسف ص ۱۸۳ من عدد ۸۳۳ : و قال ابو حنفة : ذكرنا بسع اهر عند عطاء 
فلم بعبه ‏ اه ۰ و قد روى الامام عن الم عن عكرمة عن ان عباس رض اله عنهما 
قال : رخص رسول الله صل الله عله و سل فى تمن كلب الصيد ‏ اخرجه ابو عمد البخارى 
و ابن المظفر و الحافظ طلحة و ابن خسرو من طريق عمد عنه فى مسانيدم » کا فى 
ج ۲ ص ١١‏ من جامع الساند ۰ و قد توسع المحدث الزیدی فى ج ۲ ص ۲۳ من 
الى ص ۲٩‏ من عقود الجواهر فى خر الحديث الذکور و ابراد الأحاديث الاخر 
مع الأسئلة و الأجوبة فراجعه فانه مهم و مفید جداء و ان احنجت الى النقل ذکرت 
نذا منه »و الوضع بقتضى ااتوسم فان الحافظ ابن الى شية تمرض له فى کتاب الرد 
من عدد هه ؛ و قد قال بیمها واباحة ينها عئان و جار و ابن عباس و عطاء و النخعى 
و ابن كنانة و منون من المالكية و ابو بوسف و محمد و غيرم - کا فى عمدة القاری 
و الجوهر انق و الطحاوی وغيرها من كتب القوم ؛ فامامنا لم بنفرد بذلك و أ بقتصر 
نظره على حديث واحد بل تعرض تلع ما ورد فى حك الكلب من المرفو ع و الموقوف 
و اقوال التابعين ؛ تخصص ان الى شية اياه بذلك دال على تعصبه - کا لا بخن ٠‏ 


Voo 
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و الصقر ..[قالوا] ' لآنا لا نرى بأكلها" بأسا . قبل لهم : و إنما كرهتم بيسع 
الکلاب و السباع كلها لان أكلها مكروه ؟ قالوا : نعم ۰ قبل لهم : إن الثىء 
رما كره أكله فاشترى لمفعة أخرى تکون فه أرأيم يع الجار أليس" 
جانزا ؟ قالوا : بل ٠‏ قبل لم : فانم تكرهون أكله ! قالوا: بعه جائز لان 
فيه منفعة لركوبه وغير ذلك من الخل عليه . قبل شم : فالکلب الضاری 
و کلب الماشية فيهها منفعة مثل ركوب الخار فكيف أبطلتم يعها ؟ أ رأيتم 
الهر ما تقولون فى بیعه ؟ بنبغى فى قولكم أرن تكرهوا بعه " وشراءه؟ 
لآن الاشیاء قد تشتری" لمافعها و أكلها مكروه ثم لا بکون بشرائها و يعها 
بأس! قالوا: أو ليس قد جاء فى الحديث من السحت تمن الکلب ؟ قبل 
(۱) سقط لفظ «قالوا» من الاصول» و الا لا معى للعبارة - تدر ٠‏ 

(۲) كذا فى الهندية » و كان فى الاصل «یکلها» و هو تصحيف ۰ و راجع لتحصيل 
العبارة ج ۲ ص ۳۵۹ من شرح الزرقانى للوطأ و ج ١‏ ص 75؛ من المدونة الكبرى. 
و قبل« بأكلهاء مثنى و هو ابضا مرجوع ٠‏ و تأمل فى ان الفهد من ذى ناب ام لا؟ 
و البازى و ااصقر من سباع الطير من ذى مخلب وإهى حرم ١‏ كلها على لسان رسول الله 
صل الله عليه و سل فكيف اجازوا اكلها!؟ وى سا ؛ مالك ثلاث روايات » 
و اهل الدينة لفون فى الاب ٠‏ 7 

(۲) فى الاصول ٠‏ ليس » بدون حرف الاستفهام و لا بد منه لقولم بل » ۰ 

(؛) كذا فى الاصل « عه » و « شرائه » بتذکیر الضزائر .و فى المندية « بيعها » و « شراثها» 
تأننث الضاتر ٠‏ 

(ه) فى الاصول « يشترتى» مذكرا . 

)٩(‏ رواه ابن حان فى حه من حدت اې هريرة عنه صل الله عليه و سل قال: ان 
مهر البغى و من الكلب و کسب الحجام من السحت - اه ٠‏ واخرجه الدارقطى بسنددن ‏ 
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طم : هذا منسوخ عندنا من حديث رسول الله صل الله عليه و آله و سل لاه 


بلغنا' أنه كان أمى بقتل الكلاب ثم نهى عنه بعد ذلك و قال «اقتلوا كل 


= فهیا الولید بن عبيد الله بن انى رباح و المثى و هما ضمفان » و لفظه : ثلاث كلهن 
سحت : اجر الحجام و مهر الى و ثمن الکلب - اه ۰ و رواه او يعلى فى مسنده من 
حديث السائب بن بزید قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : السحت ثلاث : مهر 
البغى و كسب الحجام و تمن الكلب - اه ٠‏ و رواه ابن انى حاتم فى آخر كتاب العلل 
و قال : عن الى , و الناس بروورت هذا الحديث عن الساب ان يزيد عن رافع بن 
خدج - اه ۰ و رواه الطبرانى فى معجمه من حديث عمر بن الخطاب ان رسول الله 
صلى الله عليه وآ له وسل قال : من الكلب حت ومن نبت له من سحت فل انار - مختصر . 
و رواه ابن عدى فى الكامل و اعله بزيد بن عبد الملك و قال : انه مضطرب الحديث 
لا يضبط ما بروبه و عامة ما بروبه غير محفوظ » ثم اسند عن النساق انه قال فه : 
متروك الحديث ‏ اه ۰ و فى الصحيحين :عن الى مسعود الانصاری ار رسول الله 
صل الله عليه و سل نهى عن ثمن الكلب و مهر البغى وحلوان الكاهن ‏ اه - و اخر ج 
سل عن رافع بن خدج ان رسول الله صل الله عليه و سل قال : تمن الكلب خخيث 
ومهر البغى خبيث و كسب الحجام خبيث ‏ اه ۰ و اخرج ايضا عن جار ان النى 
صل الله عليه و سل زجر عن من الکلب - اه ۰ مختصر من نصب الراية؛ و التفصيل 
فيه فراجعه ٠‏ 

(۱) قد مس غير مرة أن بلا غاته كلها مسندة الا ان قصور انظارنا قد اخفاها عنا ء 
و فى الصحيحين : عن مالك عن نافع عن ابن عمر : ان رسول الله صل اقه عله و سل 
امس بقتل الكلاب - اه ٠‏ و فى روابة اخرى عند اليهق : عن ايوب عن نافع عن ابن 
عبر رضى الله عنهه| أن انى صل اه عليه وسلم امس بقتل الکلاب بالمدينة فاخبر بام أة 
لا كلب فى ناحبة المدينة فأرسل البها فقتل - اه ٠‏ و فى رواية عند الشيخين عن ابن عبر : س 
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أسود بھے فانه شيطانء' فکان تحرحم ببعها عندنا حين آم بقتلها و (خراجها " 
فليا نهی عن ذلك رسول الله صل الله عليه و آله و سلم نسخ رم بعها؟ 
= ان النبى صلى الله عليه وسل امس بقتل الكلاب إلا کلب صبد او كلب غم أو ماشبة - 
اه ٠‏ و الروابات فى الباب غزيرة ء و عك بالجوهر النق و عمدة القاری وعقود 
الجواهر المنعه و انتاه الولاية وغيرها من الكتب ٠‏ قلت : و فى الاصل «لانه كان 
بلغا أنه أمى » و الصواب « لأنه بلغنا أنه كان » لعل لفظ « كان » بالهامش من تروك 


الاصل فأدرجه الناسخ فى مقام غير مقامه فقدمه و مقامه ان خر - کا لا يخنى ٠‏ 
(۱) رواه سل فى صحيحه عن جابر قال : امنا رسول الله صلی الله عليه و سم بقل 
الكلاب حى ان المرأة تقدم من البادية بكليها فقتله ؛ ثم نهى رسول الله صلى الله عليه 
وسل عن قتلها و قال : عليكر بالاسود الهم ذى النقطنين فانه شبطان ٠‏ و عن عبد الله بن 
مغفل عن ايى صل الله عليه و سل قال : لولا ان الكلاب امة من الآمم لأت بقتلها 
كلها فاقتلوا منها كل اسود بهم - رواہ ابو داود والدارى : و زاد الترمذى و النساثی: 
وما من اهل بيت برتبطون كلا الانقص من عملهم كل بوم قيراط » الا كلب صبد 
او کلب حرث او كلب غنم - اه» کا فى ص ۳۵۹ من مشكوة الصایح من باب ذكر 
الكلب ۰ و الحديثان فى ج ٩‏ ص ٠١‏ من سان اليه ٠‏ و راجع باب اقتناء الكلب 
من موطأ يمد ص ۳۵۹ ٠‏ 

(۲) ای من المدينة ٠‏ 

(۲) انظر ان الأحاديث فى باب الکلب كلها بمرأى من اعتنا و قالوا بكلها تدرا وتدرجا 
على حسب مصادیقها و مناطيقها حتى استقروا على اباحة الببع و اكل تنه و اقتناء 
للصيد و الضرع و الزرع و الماشية و غيرها من النافمع بعد بحري البيسع و الاقتناء 
على ما حك به الأحاديث المارة من حرمة اليسع اولا و قتل جيسع الآقسام مته , ثم 
النهى عن القتل مع الاستثناء و الرخصة ف الاقتناء للصيد و غيره و الرخصة فى مه عت 

3 ۷۸ 


كتاب الحجة (ما جاء فى تمن الکلب ) | ج-م 


= م فى حديث ابن عباس الذى رواه الامام ابو حنفة رحمه الله تعالى کا ص من 
جامع السانید »و لم بتفرد فى ذلك الامام ابو حنفة بل معه غيره من الصحابة و التابعين 
و غيرم ؛ ألاترى الأحاديث فى اللاب لم ترد على نهج واحد بل قسم منها بنهی عن من 
الكلب مطلقا . و نوع منها حكر بأن الملائكة لا تدخل بيتا فيه کلب .و قسم منها 
فيد ان من اقتى کلا ليس كلب ماشية نقص کل يوم من عمله قيراطان .و قسم 
نها بأع بقتل الكلاب كلها » وقسم منها يستثى مر النهى كلب الصيد و الماشية 
و الزرع و الحرث و الضرع و البيت »و الصحابة و التابعون مختلفون فى ذلك » جاعة 
مهم قالوا بغرامة قاتل الكلب فلذا حمل الامام ابو حنيفة قتلهسا فى وقت خاص على 
مصاحة خاصة و اانهى عن نها على كلاب لم رخص ف اقتنائها . و حمل الترخيص 
عل کلب بكون فى اقتنائه فائدة كالصيد وحراسة الماشبة و الزرع و البيت و نحوها فأباح 
من الكلب العم و نحوه ومنع من من الكلب الذى لم يكن فى اقتنائه فائدة ما .و جمع 
بن الآدلة الختلفة الورود هكذا من غير اغفال واحد منها و ترك من و اعطى کل 
ذى حق حقه من غير نقص و مهل و مطل ؛و قد عرفت ان الم بقتل الکلاب صح 
ثم صح النهى عن قتلها و صح الترخيص ف الاقتناء الستثی منه فیحرم الثمن فا لم برخص 
افتناؤه . و فى وفت بنفذ الاس بقتلها مخلاف وقت النهی عن قناها فانه متأخر جدا به 
فیکون ناسحا لما تقدم و اباحة البيسع و الترخيص فى نها لا سبق ؛ فلا ادری کف ساخ 
للحافظ ان الى شية الرد على الامام انی حنفه فى عدد هه من کتاب الرد مع وضوح 
الحجة کالشمس ف رابعة النهار ؟ و کف جاز له الملان الى جانب واحد مع الاغفال 
عن جانب آخر و اغاض العين عن اباحة الاقتاء للفائدة و تغميضها عن الترخص فى 
بعها و ثمنها !! فروى فى كتاب الرد « عن الى بكر عن الى مسعو د : ان انی صل الله عليه 
و سم نهى عن مهر اليغى و من الكلب ؛ وعن وكبع عن أبن الى ليلى عن عطاء عن 
انی هربرة قال : نهى رسول الله صل الله عليه و سلم عن مهر البغى و تمن الكلب ؛ حت 
۷۹ 
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= وعن ابن أدريس عن اشعث عن د بن سيرن قال : اخبث الكسب من الكلب 
و کت الزمارة ؛ و عن و کم عن الاعش قال ارى ابا سفيان ذكره عن جار قال : 
هی نی صلى الله عليه و سل عن تمر الكلب و السنور؛ وعن الفضل بن دكين عن 
عبد الجبار بن عباس عن عون بن ای جحيفة عن اه قال: نهى رسول الله صل الله عله 


و سم عن تمن الكلب وعن وكيع عن | سرائيل عن عبد الکرم عن قيس بن حبتر 
عن ابن عباس عن الى صل الله عله و سل قال : تمن الكلب و مهر الى و تمن الجر 
حرام ؛ و ذكر ان لمجي رخص ق من الکلب» - اتهی ۰ فهل ی مذا راشة ال 
ما ورد فى الاب من الأحاديث الاخر ۱؟ کلد بل اختار جانا واحدا عل ما كان 
مخز ونا فن ذهنه مع عدم التعرض للا حاديث الأخر | لو اردة مخالفة لما رواه ان الى شية - 
کا لا بخ › وقد سبق ۰ و انت تعل کا ان النهى عن تن الکلب ع خر ج فى ااصححین 
كذلك ا خر ج فيهها و فى غيرهماء و خصص العام باطلاسات 
و اللاعات شائع فى كثير من احكام الشربعة . و استثاء كلب الصيد ما حرم مه 
من الکلاب فى حدیث جار اخرجه النساقٌ , »و ات قال عنه انه متکر خالفته لمطلق 
التهى عن من الكلاب الا ان الافظط ابن حجر قال فى الفتح : رواته لقات لا سم انه 
توبع ومن زعم انه لم بتابع فقد غلط ؛ كيف وقد ذكر له البهق فى سنه متابعا وساق 
سنده اله فها و زبادة الثقة مقبولة عند ابلهور فاز “هسم قوطا و الاخذ بزلك و۰ 
وقد روى الامام ابو حذفة عن ابن عباس مرفوعا || رخصة فى يمن الکلب _ سبق ؛ 
والرخصة لا تکون غالا الا بعد المنع و النهى ؛ و اما استثاء کلب الصيد عن النهى 
من تمن الكلب فقد رو اه ه الترمذى من ط ريق حماد ن سلة عن قيس عن عطاء عن ای 
هربرة - اطحدیت * و جاد و قيس من رجال مسلم و لها متابع بل متابعان و هما الو لد 
إن ید اق ول بن الصاح رل وا سين و احرج ۵ ان ارو 
حه و الحا يم فى مستد ركه و و قع فى حدیث جابر ا ضا استثاء كاب الصيد من س 


۷۹۰ (۱۹۰) النهی 


حت النهى فاذا اباح اتخاذه لما وقع فى الأحاديث جاز بعه ایضا .و الا لامعی للاتحاذ کا 
لا مخ كسائر الحيوان غير الختزير و الادی لمعی فها - کا حقق فى له ٠‏ و قد قال 
ابو بكر ابن العرفی فى عارضة الأحوذى : و اما م الکلب فكل ما جاز اقتناؤه 
و اتفع به صار مالا و جاز بزل العوض عنه » و اختلف اصحابنا فى بعه هل هو رم 
او مکروه و صرح بالنع مالك ق مواضع ,و الضحیح ف الدلیل جواز الع »و به 
قال ابو حنيفة ‏ اه. و فى ج ۱ ص ۳٩۳‏ من معتصر الختصر: روی عن الى صلى الله عليه 
و سل من هبه عن من الكلب و من قوله « تمن الكلب حرام » و من قرله « ثلاث 
من السحت : من الکلب و مهر الى و حلوان الکاهن » و من قوله « تمن الکلب خبيث » 
و من نهة عن تمن الکلب و السنور و من قوله « لا بحل تمن الکلب» حتمل ان بسکون 
النحر م کتحرح الاشاء الحرمة بالشرع » و يحتمل ان بكون ريه لاجل الدناءة . 
يدل عليه ما روی عن رفاعة بن رافع ار رافع ی رفاعة انه جاء الى ملس الا نصار 
فقال : نهی رسول الّه صل الله عليه و سل عن كسب الحجام و امتا ان نطعمه ناضهنا : 
و روی مثله محمة م‌فوعا انه قال : اعلفه ناضدك و اطعمه رقبقك ؛ فلو كان حراما 
لا اباح له ذلك لكنه نهام ا فيه من الدناءه ؛ و ان كان فى بعض الآثار انه سحت 
على ما روى من السحت كسب الحجام و لذلك روى فى كسب الحجام انه خبيث . 
ول نهى عن من الکلب و ااسنور و لا خلاف ات تن السنور ليس حرام و لكنه 
دنىء كان ممن الكلب المقرون معه فى الحديث مثله .و احتمل ان كون النهی عن 
تمن الكلب اذا کان الام فيه بقتل الكلاب على ما روى عن الى رافع قال : امرنی 
اى صلى الله عليه و سل بقتل الکلاب نرجت اقنلها لا اری کلیا الا قتانه حتی انی مو ضع 
کذا- وسماه ‏ فاذا فيه کلب يدور بیت فذهبت اقتله فنادانى انسان من جوف 
البيت : با عد الله ! ما ترید ان تصنع ؟ قلت : انى ارید ان اقتل هذا الکلب ؛ قالت : 
إنى امرأة بدار مضيعة و ان هذا بطرد عى السباع و یوذنی بالجاتى فأت النى صل الله = 
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ح عليه و سل فاذكر ذلك له , فأتيت انی صلى الله عليه و سل فذکرت ذلك له فأمرى 
بقتله ؛ ثم اباح صل الله عليه و سل اتان بعضها » روى انه صل الله عليه و سل نهی عن 
0 السنور و الكلب الا کلب صيد و قال « م اقتى كلا الا كلا ضارا بالصيد 
او كلب ماشية فانه ينقص من اجره كل بوم قيراطان » و قال « من اقتتى كلا لا خی 
عنه ق زرع و لا فى ضرع نقص من عمله كل نوم قيراطان» و روى «قيراط», 
و رخص النى صلى الله عليه و سل فى ترك قتل ما اباح منها . روى عنه انه ام بقتل 
الكلاب ثم قال «ما لى و للكلاب » ثم رخص فى كلب الصيد و فى کلب آخر - نسبه 
الراوی ؛ و روى عن عبد الله بن عمر قال : سعمت رسول الله صلى الله عليه و سل رافعا 
صوته بأمر قتل الکلاب ‏ قال: فكانت الكلاب تقتل الا کلب صد او ماشية ؛ و لا 
وقفنا على اختلاف احوال الكلاب فى زمانه صل الله عليه و سل فى حال كلها مقتولة 
وق حال بعضها وجب أن يحمل ما روى من نهیه فى امانها على الحالة الى ايح قتل. 
كلها نها لا قتل بعضها. مع انه روى استثناء تمن كلب الصيد . و فى معناه الكلاب 
الى بباح اعخاذها ؛ و قد اختلف اهل العلل ۰ فطائفة ذهبت الى تعر حم اثمان الكلاب كلها 
ومن ذهب الى ذلك مالك - ای فى رواية ‏ و الشافعی, و طائفة ذهبت الى حرسم اثمان. 
ما لا حل الاتفاع به منها و اباحة اثمان غيرها . و هو مذهب الى حذفة و اصابه » 
وهو اولى القولين بالقباس لآن الكلب المأذون فى الانتفاع به كالخار لاه فى جواز 
الانتفاع 74 حر عم اكل لخه فو جب أن کون مثله فى جواز عه - انتهی ٠‏ 

فسقط ما رام به ان الى شيية فى الرد. بل ذهب الى هذا من الصحابة عمان و جابر رضی الله 
عنهیا و من غبره عطاء و ابر ام النخعى و ان كنابة و هنون من الالکة » و هو رو اية 
عن مالك ايضاء حی قال محنون : بحوز ان يحج بثمنه - کا فى الزرقانی ؛ و قال ابن 
كناية: و به قال ابو حذفة ٠‏ و تفصيل المقارية بين ادلة الفريقين فى شرح معانى الآثار 
للطحاوى م فى عمدة القارى للحافظ العبى و البناية له ثم فى عقود الجواهر المبفة ‏ 

۷۲ للحدث 


كتاب الحجة ما جاء فى تمن الکلب ج- ۳ 


تا 


= للحدث الزیدی ثم فى اختبار الولاية على ما فى اختبار مبانى الهداية للحدث السنیل 
ثم فى الكت الطريفة للحدث الكوثرى راجم ص ۱۱۰ الى ص ۱۱۵ ٠‏ منها و قد تكلم 
اليهق فى احادبث تمن الکلب من ج + ص ه الى ص ۸ من السان الكيرى, و قد 
رد عليه فى الجوهر الق و اجاد فه حث قال : ذ كر البيهق فيه حديث حماد عن قيس 
ابن سعد ثم قال : فيهها نظر ؛ قلت : هما من رجال مسلم ( قلت : راجع ترجة حماد بن 
سلية من ج ۳ ص ١١‏ الى ص ١1‏ من التهذیب؛ و برجمة قيس بن سعد من ج ۸ 
ص ۳۹۷ من التهذيب ظهر لك مساعة من ضعفه| على الاطلاق و قد قال فى حق قبس 
احد و ابو زرعة و بعقوب بن شيبة و أبو داود : انه ثقّة .و قال أبن معين : ليس به 
بأس .و ذكره ابن حبان فى الثقات ؛ و لم يذكر الحافظ فيه قول احد فى تضعيفه و بجر حه 
و هو من رجال سل و الى داود و النسافی و ان ماجه , فقول اليهق « فه نظر » من 
غير حجة بدل على العصية .و قد قال فى حق حماد احمد و الفسانى : ثقة »و قال العجلى : 
ثقة رجل صالم حسن الحديث » و قال الساجى : حافظ ثقة مأمون » و قال أن سعد : 
ثقة كثير الحديث »و قال ابن الدیی: من تكلم فبه فاتهموه فى الدين » و لذا عرض 
ان حاف بالبخارى فى ترك الاحتجاج ديه و هو من رجال مسل و الآربعة ) » 
ثم قال اليهق : و رواه الود بن عيد الله بن انى رباح ثم ضعفه ء قلت : ضعفه الد ارقطى 
و كأن اليه تبعه و لم يضعفه المتقدمون فا علمت بل حى ابن انى حاتم عن ابن معين 
انه ثقة و اخر ج له ابن حبان فى صتبحه و الحا كم فى مستدركة ..ثم ذكر الیهق عن حاد 
عن الى الزبير عن جابر قال : نهى عن تمن الكلب و السنور - الحديث . قال :و لم يذكر 
حماد عن النى صلى الله عليه و سل ؛ قلت : .ثل هذا مرفوع عند اهل الحديث و ان 
لم يذكر الني صلى أله عله و سل و هو قول اكثر اهل العم و منه قول.انس : ام 
بلال ان يشفع الآذان ‏ الحديث» ذكره ابو عرو بن الصلاح ( فلت : و له نظار 
كثيرة فى الأحاديث) و تَأيد ذلك با تقدم عن الى هريرة ,ثم قال :و رواه عيد الله حت 


۷۳ 


حابن موسى عن حماد بالشك عن النى صل الله عله و سل 5 قلت : اخر ج الدارقطى 
هذه الرواية و لفظها : عن جار لا اعليه الا عن النى صلى الله عليه و سل و هذامی‌فوع 
لا شك فهء م قال : و رواه الم ن جميل عن حاد فقال : نهى رسول الله صل الله 
عليه و سل - الحديث ؛ قلت : لو سلينا ان تلك الروابة موقوفة فرواية ام هذه صر ذو عة 
و قال فيه احمد بن حنل و ان سعد : ثقة .و زاد المجل : صاحب منة .و قال الدارقطی : 
ثقة حافظ .و اخرج له ان حبان فى حه و الما ک ف مدر 5 و الرفع زيادة 
و زبادة الثقة مقبولة :ثم قال :و رواه الجسن بن انى جعفر عن الى الزبير عن جابر عن 
انى صل الله عليه و سل و ليس بالقوى . قلت : هذا الحديث بهذا الاسناد اخرجه ابن حنيل 
فى مسنده و لفظه : نهی رسول الله صل الله عله وسل عن من الکلب الا الکب المل ؛ 
ثم قال البهق : و الاحاديث الصححة فى النهى عن من الكلب خالة عن هذا الاستشای 
قلت : روى الاستناه من وجهين جبدين : من طريق الو لد ن عدد الله عن عطاء من 
الى هر برة و من طريق الهم عن حماد عن الى الزبير عن جار » و قد اخرجه الدارقطی 
من طريق الم م اخرجه من رواه سويد بن عمرو عن حماد ن سلية عن ای الزبير 
عن جابر قال : نهى عن تمن السنور و الكلب الا كلب صبد ؟ و لم يذكر ماد : عن النى 
صل الله عليه و سم .هذا اصح من الذى قله ؟ و هذا لفظ الدارقطنى و قد قدمنا ان هذا 
فى حك المرفوع » و قد تابع سويد الهم و تابعه ايضا عد الواحد ن غباث - کا ذكر 
البهق ۰ تاببهم ابضا الحجاج بن عمد مع التصرم بالرفم فقال النسانی : اخيرنى اراهم بن 
يمد الصیصی نا حجاج بن عمد عن حماد بن سلمة عن الزیبر عن جابر : ان الى صلى الله 
عله و سل نهى عن من السنور و الكلب الا كلب صيد ء و هذا سند جبدء فظهر ان 
الحديث بهذا الاستثاء صم و الاستشاء زيادة على اخاديث النهى عن تن الكلب 
فوجب قوفا - انتهى ٠‏ فسقط بذاك قول النساقى ايضا : ان حديث حجاج عن ماد 
ليس صحبح ؟ و لو سل الضعف فلا اقل من ان يعد میدا معاضدا شاهدا مساعدا ‏ 
۷۹ (191) لادلتنا 


كتاب الحجة ما جاه فى تمن الكلب عد 
= لادلتتا الصحبحة الصريحة., و بتعدد الطرق ينجر الضعف لا سما الضعيف قلا ينزل 
عن مره الحسن و هو حجة - تدير ٠‏ ثم بهذا التفصيل سقط ايضا قول البعض الرا عن 
الحفوف سفهه جبلى الذی بتقعقع فى نعاسه على دأبه حديث النهى عن من الكلب متفق 
عليه فقدم على غيره . فعنده المدار فى غفلته على اخراج الشبخين للحديث فى التقدحم 
و لو على الابة » و ليس عنده وجه آخر للرجحان لا دلالة و لا اشارة و غير ذلك » 
ولو ل ذلك فقد روى مس عن جابر رفعه : زجر عن تمن السنور و الکلب ؟ مع أنه 
اتفق الجمهور على جواز بع الهر فلسم لا بقول بامتداعه؟و لكن له داء عضال لا يفارقه 
كأنه الكلب و هر كلب الدنا بلغ فى عزة الآثمة ؛ مع ان ما روى من النهى عن تمن 
الكلب فى الرم ایات مول على النسخ »كان ذلك فى الابتداء حين ام بقتل الکلاب» 
او مول على ااتزيه » او على ارادة الكلب العقور و غير المعلم » او مخصی العام بهذا 
الخصص ااصحیح - فافهم ٠‏ 

و قد روى عن ععان رض الله عنه انه ام بقتل الكلاب »و روی عنه انه اغرم رجلا 
تمن كلب قتله عشرين بعيرا - اخرجه اليهق من طريق من يناظر الشافى فى هذه المسألة 
فقال : اخيرنى بعض احابنا عن محمد بن اتعاق عن غمران بن الى انس ان عمان - بهء 
و البهق اعله برواية امه بقتل الكلاب »و قد رد عله صاحب الجوهر الق حبث قال: 
لا يكتق بقوله ( ای الشافعى ) « اخبرلى الثقة » فقد بکون محروحا عند غيره لا سما 
و الشافعی كثيرا ما بعی بذلك ابن ای حی او الزیجی و هما ضعیفان ؛ و كيف ۳ 
عثان بقتل الكلاب و اخر الام مرن النی صلی الله عليه و سل بعد النهى عن قلها 
الا الاسود منها ! فان صح امره بقتلها فاعا كان ذلك فى وقت من الاوقات المفسدة 
طرأت فى زمانه ؛ قال صاحب التمهید : ظهر بالمدينة اللعب بالجام و المهارشة بين الکلاب 
فأمى عمر وعمان بقتل الكلاب و ذب المام ؛ قال الحسن : سمعت عمان غير مرة بقول 
فى خطته « اقتلوا الكلاب و اذ بحوا الام » فظهر من هذا انه لا يلزم من الآ = 
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= بقتلها فى وقت لمصلحة ان لا يضمن قاتلھا فى وقت آخر کا امس بزح ال جام ؛ ثم قال 
الیهق : الذى روی عن عمان فى تضمين الکلب منقطیح »وقد روی من و جه آخر 
عن يحى بن سعيد الآنضارى عن عثمان منقطع ؛ قلت : لكن مذهب الشافعى ان المرسل 
اذا روى مسلا من وجه آخر صار حجة , و تأبد ايضا بما رواه بطریقین من حدیث 
عبد الله بن عمرو بن العاص انه قضى فى كلب صيد قنله رجل بأربعين و قضى فى كلب 
ماشية بکش ‏ الا انه قال : انها منقطعان , فقد ورد حدبث اغرام عمان من طريقين » 
و قضاء عبد الله بن عمرو بن العاص فى :كلب صد من طریقین ايضا ء و اليهق يعرف 
نفسه بطريقين فى كل من الروابتين ؛ و مثله لا يلجئنا الى غير كتابه فى الرد عليه فوجب 
قبوله للروايتين على مقتضی اصله الذى بناه ؛ و عمران بن الى انس فى الرواية الآولى 
ثقة عندم - کا فى ج ۸ ص ۱۲۳۳ من التهذيب › عن احمد و ابن معين و اى حاتم 
و النسانی و العجلى و عمد بن اسحاق انه ثقة » و ذكره ابن حبان فى الثقات » و نما تكلم 
الخاری و غيره فى عمران بن انس و لم برو عنه عمد بن اسعاق - م فى ج ۸ ص ۱۲۲ 
من التهذيب » و هو إبو انس مکی » و الأول مد بزل الاسكندرية روى عنه عمد بن 
أسحاق و هو مدلس و قد عنعن » و لعل الانقطاع جاء من هنا لكن تتقوی هذه الرواية 
بورودها بطربق بجی بن سعيد ال نصاری ؛ وحديث عبد الله بن عمرو بن العاص رواه 
أبن جرج عن عمرو بن شعيب عن أببه.عن جده» کا رواه سعبد بن منصور عن هشم : 
حدثنا يعلى بن عطاء عن اسماعيل بن جساس عن عد الله بن عمرو » فاحدى الطريقين 
تتقوى بالاخری » و من قال عن اسماعيل انه لم يتابع نسى طربق ابن جرج عن عمرو 
ان شعيب عن ايه عن جده » و اسماعيل بن جساس تكلم فيه الازدی و العقيل و لكن 
ان حبان ذكره فى الثقات و لم يعند بقوفا - کا فاج ۱ ص ۳۹۷ من اللسان و ج ۱ 
ص ٠١6‏ من الميزان . هو تابعى قد لم ينفرد بتلك الرواية » قال فى الجوهرالق : 
اسماعيل هذا ذكره ابن حجان ف الثقات » و كيف يقول البخاری ١ل‏ يتابع عليه » = 

۷۹۹ وقد 


كتاب الحجة ما جاء فى تمن الكلب ج ١‏ 


= و قد اخرجه اليه فا بعد من حديث عمرو بن شعيب عن ايه عن عبد الله بن عمرو | 
و ذكر ابن عدى فى الكامل كلام الخارى ثم قال : لم اجد لما قال البخارى فيه اثرا 
فاذکره - انتهی ۰ و اخرجه الطحاوی ايضا فى ج ۲ ص 7١8‏ من شر ح الأثار قال: 
وقد روی فى ذلك عبن بعد النى صل الله عليه و سل : حدثنا بونس قال ثنا ان وهب 
قال سمعت ابن جر عن عمرو بن شعيب .عن ابه عن جده عبد الله بن عمرو أنه قضی 
فى كلب صيد قتله رجل بأربعين درهما و قضى فى كلب ماشية بکیش › حدثنا فهد قال 
ثنا ابو نع قال ثنا حماد بن سلية عن الى الزبير عن جایر انه نهى عن تمن السنور و الكلب 
الا كلب صید و قد ره بنا عنه عن النبى صلى الله عليه و سلر فى هذا الباب انه نهى عن 
تمن الكلب و لم يفسر ای کلب هو فل يخل ذلك من احد وجهين : اما ان کون اراد 
خلاف كلاب النافع او بكون اراد كل الكلابء ثم نبت غنده نسخ کلب الصيد منها 
فاستثاه فى هذا الحديث . حدثنا ابن الى داود قال ثنا احمد بن ونس قال ثنا اسرائيل 
عن جابر عن عطاء قال: لا بأس ثمن الكلب السلوق ( منسوب الى قرية سلوق بالعن ) ؛ 
فهذا عطاء بقول هذا »و قد روى عن الى هريرة عن النى صلى اله عليه و سل : ان تمن 
الكلب من السحت » فدل ذلك على المعى الذى ذكر فى حديث جار رضی الله عنه : 
حدثنا ان انی داود قال نا عبد الله بن صالم قال حدثتى الليث قال ى عقيل عن ان 
شهاب انه قال : اذا قتل الكلب المع فانه يقوم قبمته فغرمه الذى قتله ؟ فهذا الزهرى 
يقول هذا . و قد روى عن الى بكر بن عبد الرحمن عن النى صل الله عليه و سل : ان 
تمن الكلب سحت » فالكلام فى هذا مثل الكلام فى حديث جاير » حدثنا بحر قال اخبرنی 
سلهان بن بلال عن بجی بن سعيد عن د بن بحى بن حبان الآنصارى قال کان يقال: 
يحمل فى الكلب الضارى اذا قتل اربعون درهنا. حدثنا فهد قال نا عمد بن سعيد قال 
. اخيرنا شریك و عمد بن فضيل عن مفيرة عن ابراهم قال لا بأس بثمن کلب الصيد - 
اتهی ٠‏ قبت ان ابا حذفة لم مالف الحديث بل له فى المسألة مدارك بنة نيرة حت 
لف 


کتاب الحجة ما جاء فى تمن الكلب اج -؟ 


وما' يدلكم على هذا أن الحديث منسوخ إنه جاء فى الحديث أن من 
السحت من الكلب و أجر الحجام' ثم رخص فى أجر الججام" فكذلك 


= خضع لقوتها كثير من کار ائمة الم کا ان له سلفا من الصحابة و التابمين فى فهم 
تلك الأحاديث عل هذا الوجه ٠‏ 
(۱) كذافى الاصل وهو الاررجح الأصح » و ف الهندية «ماء ٠‏ 
(۲) و الحديث سبق مخريجه من حديث رافع بن خدج حدثه أن رسول الله صل الله 
عليه و سل قال : كسب الحجام و مهر الغی خبيث و تمن الكلب خميث ؛ و اخرجه 
الطحاوى ايضا فى ج ۲ ص ۲۲۵ من آثاره راجع لذلك ج ه ص ٥۷‏ من عمدة 
القارى من باب ذكر الحجام .و تفصيل الباب اثرا و نظرا فى ج ۲ ص ۲۷۰ من شرح 
آثار الطحاوی ٠‏ 
(۳) قد رواه الامام عمد فى باب كسب الحجام ص »۰ من الموطأ : اخبرنا مالك 
حدثنا حميد الطويل عن انس بن مالك قال : حجم ابو طبة رسول الله صل الله عليه وسل 
فأعطاه صاعا من تمر و امى اهله ان يفوا عنه من خراجه ؛ قال مد : و بهذا ناخ 
لا بأس ان يعطى الحجام اجرا على حجامته » و هو قول ای حنفة رحمه الله اتهی . 
قال الامام الطحاوى بعد سرد الاحاديث التعارضة بأسانيدها فى اللاب ص ۲۷۳: 
فما ثيب أباحة الى صلى اله عليه و سل محيصة ان يعلف ذلك ناجه و يطعم رقيقه من 
كسب حجامه دل ذلك على نسخ ما تقدم من نهيه عن ذلك و ثبت حل ذلك له و لخيره 
و هذا قول انى حذفة و انى بوسف و عمد رحمة الله عليهم وهذا هو النظر عندنا ايضا 
لانا قد رأينا الرجل يستأجر الرجل يفصد له عرقا او ببزع له حمارا فبكونف ذلك 
جائزا و الاستتجار عل ذلك جار فالحجامة ايضنا كذلك .و هو موی عن ابن عباس 
و ريعة الرأى؛ و كان للحجامين سوق على عهد عبر رض الله عنه .و قال يحبى بن سعيد 
الآنصارى : ان المسلمين.لم بزالوا مقرن بأجر المجامة و لا ينكروتها ‏ اه ۰و نجوه س 
۷3۸ (۱۹۲) رخص 


ح فى ج ه ص ۷ه» من عمدة القارى ۰ و الامام انو حنيفة رواه عن انى السوار 
عن ایی حاضر عن ابن عباس : اف انى صلى الله عليه و سل احتجم و اعطی الحجام 
اجره و لو كان خیثا ما اعطاه؛ اخرجه ابو مد الخاری فى مسنده عن الى بکر احمد 
ابن ممد بن عيسى البزازی عن مد بن بونس عن ابی عاصم اليل عن الى حنيفة ( قلت : 
و لم يذكر هذا السند الى انى عاصم فى النسخ: الخطية الى عندنا ء و او السوار ذكره ابن 
انی حاتم فى ج ۽ ق ۲ ص ۳۸۸- ف ) کا فوج ۲ ص 4) من جامع الساند ,و ذكره 
و و ی العزي». + 
لا مرف و فى لفظ ابو السوداء» و الآول اصح»«و ابو حاضرء ذكره ابن حان 
فى ثقات التابعين - اه ۰ و عندى « ابو السوار» فى آخره راء مهملة ‏ کا فى ص 44۲ 
من تعجيل النفعة . قال الحافظ : ابو السوار عن ای حاضر عممان بن حاضر عن ابن 
عباس حديث نيذ الجر روى عنه ابو حنيفة» قلت : و عباد ن ااموام افاده ابن خلفون 
فى کتاب الثقات و ذكره ابو احمد الحا فى الك فيمن لا بعرف اسمه ‏ اتهى . 

و التفصيل فى تعلق على کتاب الآثاز للامام عمد ۰ وحديث ان عباس اخرجه 
الخارى و ابو داو د من غيد طريق انی حاضر بلفظ 7 و لو عله خبيثا ل عطه ؟ و عند 
االخارى و مس ابضا: و لو كان متا لم بعطه النى صل الله عليه و سل ؛ و اخرجاة من 
حديث انس بلفظ : حجمه انو طية فأم :له بضتاعين من طعام و كلم اهله فوضعوا عنه 
من خراجه ؛ و فى حديث ابن عاس عند مس : ز كلم سیده ففف عنه من ضرببته ؛ 
و هذه ذكرها الیخاری فى حديث انس » و عند هما فى حدیث انس : فأ له بصاع 
ار مد أو مد ین وف بعض طرق البخارى : بصاع ؛ و زد الخاری : ولم بکن بط 
ادا اجره 4و هذه الزيادة وقمت اسل فى كتاب الطب - اتتهى ٠‏ و فى جامع اسان 
المطوع « او حنيفة عن الى السور » وهو خطأ ء ااضو اب : ابو السوار . 


۷۹۹ 


کتاب الحجة با اه ق عن الکت ج ۲ 
البى صل الله عليه و آله و سل" أنه رخص لهل البيت القاصی فى الکلب 
يتخذونه : مد قال أخمرنا بذاك أبو مالك النخعی" عن "عبد الملك بن میسرة " 
عن إراهم النخعی . 

(۱) البلاغ هذا اسنده بعده . وهو مسل بعد . فان النخعى من التابعين و مر‌اسبله 
ع ب ا م رار 

(۲) هو الواسطی . و قد سق فى جود القران . و الحديث اخرجه الامام جمد فى 
ص ۳۷۹ من باب اقتناء الكلب من الموطأ و فيه : اخبرنا مالك عن عبد الملك بن ميسرة 
عن ابراهم النخمى قال : رخص رسول الله صل الله عليه و سل لآهل البيت القاصى فى 
الكلب بتخذونه » قال مد : فهذا للحرس - اه ۰ ای فعل منه جواز اقتنائه للحاجة و لم 
ا ق موطا مالك و لاف الدونة رى و عندی ما فق کناب ال هو الصحیح » 
اعنى « اخبرنا ابو مالك النخعى » و «مالك» خطاً کا فى الموطأء و الصواب « ابو مالك 
النخعى » فان مدا بصدد الاستدلال على جواز الاقتاء فى مقابلة مالك رحمه اه و اهل 
المدئة ولذا استدل له حديث رواه من غير مالك کا هو دأبه فى الموطأ فى مثل ذلك » 
و الفاضل اللكنوى لم يتنه لذلك و ذكر ترجمة عبد الملك بن ميسرة من التهذیب فى تعليقة 
على موطأ عمد ؛ و ازمة التحقيق يدك فاسرع المطية فى مبادينه لتصل الى ما قلت أو الى 
غيره من الندقیق » و هذا جهد المقل فى التنقح و التنقير ٠‏ قلت :و هو فى شرح الشيخ 
ابراهم البيرى على موطأ عمد «حمد عن ابی مالك عن عبد الله بن قيس » - ف ٠‏ 
(۳-۳) كذا ق الهندية و هو الصواب . و كان فى الأصل « عبد الملك بن قيس » ؛ 
و عبد الملك بن ميسرة مضی فى: باب الرجل ,سلف دنانير ‏ ال ؛ و هو الهلالى ابو زيد 
العامرى الکوق الزراد - کا فى ج ٩‏ ص 4۲٩‏ من النهذيب ؛ و أبو مالك النخعى 
الواسطى بروى عن .عبد الملك بن عبير - کا فى ج ۱۲ ص ۲۲۹ من التهذيب فتنه › فهل 


روى عن عبد الملك بن ميسرة ام لا ؟ و اما عبد الملك بن قيس فلم اجده فى كتبءح 
۷۷۰ عمد 


مد قال أخيرنا أبو حنيفة قال معت عطاء بن أنى رباح يقول: لا بأس 
شمن الهر' فهذه من السباع . قالوا : العمل عندنا ما كره أكله فلا خير فى 
بیعه ؛ ألا ترى" أنك لا تا کل شحم المبتة و أنت تنتفع به إن شنت فى الدباغ 
أو غيره! قبل لمم :هذا لا شبه السباع الضوارى الى تتخذ للصيدء إنا لا نكره 
الانتفاع بصيد الكلاب و ری ذلك حلالا حسنا و أنتم ترونه أيضاء ولو 
أن رجلا أراد أن ينتفع بشحم ميتة للدباغ أو للسراج أو غير ذلك " بثىء 
من ذلك و كان [أكله] عندنا مکروها* لا ینغ له و عندک اواو كل 
= الرجال الى عندى » و« قيس » تصحيف «ميسرة: ٠‏ قلت : عبد الملك بن قيس بن عباية 
ذكره الخارى فى ج ٣‏ ق ١‏ ص ٠۲۹‏ من تاريخه الكبير و قال : هو ان الى نعامة 
سمع اباه قال ان عباس رض اله عنهها - مسل » و روى بحي القطان عنه البصرى 
الزمانى - اه ؛ و اما قيس بن عاية ابوه ابو نعامة الق الزمانى البصرى فن رجال 
تهذبب ذكره فى ج ۸ ص ۰۰ مننه » رمه «ز ٩٤‏ روى عن ابن عباس و انس 
و عبد الله بن مغفل و عنه سعيد الجريرى و ابوب السختیای و خالد الحذاء و غيرم , 
و يذكر ابنه فيمن روى عنه عد الملك لكن ليس هو الذى ذكرها هنا فى سند الحديث 
TT‏ 
(۱) تقدم مخ بج هذا الآثر فراجعه - و الله اع ٠‏ ۱ 
(۲) تأمل فى وة عبارة التتوير + لى فها قلق و لم اقدر على الاصلاح ٠‏ قلت : بعل 
من الساق ان بعض العبارة سقط قبل قوله «لاتری» لذا صار الكلام غير مربوطء 
والله اع - ف ٠‏ 
(۳) لا بآس ان بقدر بعد قوله « غير ذلك » كلة « لا بأس » لستقم الکلام » لان 
فى العارة خللا ٠‏ 
ول هی ا عندنا مکروها » و هو كا تری» فزدت كلة «أكله » من 
فی - قأمل فيه ٠‏ 

۷۷۱ 


كتاب الیجة E‏ 55 


الاسسبساي سس ا ا 


شىء كزه أ كله و الانتفاع به على وجه من الوجوه فشراژه و ببعه مکروه» 
و کل شیء لا بأس بالانتفاع به فلا بأس بیعه ؛ ألاترى أنك تقول : لو أن 
زيتا كثيرا سقط فيه قطرة من شحم ميتة و الزيت غالب أو فارة ماقت فى ذلك 
إنه لا بأس بالاستصباح به فى قولنا و قولک! فكذلك بعه عندنا لا بأس به 
إذا ثبت" ما فه من العيب ؛ و قد باغنا" عن عثمان بن عفان رضى الله عنه 
أن رجلا قتل كليا لرجل فأغرمه عددا من الابل " مكان الکلب؛ و قد بلغنا ؟ 
عن عبد الله بن عمرو بن العاص رضی الله عنهما أنه قال فى کلب الصيد و الماشية : 
أربعون درهما ؛ فان كانت قيمته يحل إذا قتل فا ينغى أن بحرم ثمنه . 
آخر كتاب البيوع 

و امد لله رب العالمين 

Xx x 


(۱) كذا فى الاصل »و ف الهندية.«ائبتء والصحیح.ما فى الاصل ؛ و تأمل فى العبارة ٠‏ 
(۲) لعله ما فى ج ۳ ص ٠١‏ من کتاب الام للامام الشافعى رحمه الله : قال اخيرنى 
بعض اعانا عن عمد بن اماق عن عمران بن الى انس ان عثهان اغرم رجلا من کلب قله 
عششرين بعيرا - اتتهى ٠‏ و فى ج ٠١‏ ص ۲6 من انح : روبنا عن عقبة بن عاص 
قال : قتل رجل فى خلافة عن كلبا لصيد. لا يعرف .ثله فى الكلاب فقوم بامائة 
درم فألزمه عثان تلك القيمة ‏ اه ٠‏ و قد مر تخريحه من سان اليهق و الجوهر ات 
و عقود الجواهر و عمدة الفاژء > و کذا الجواب عا اورد عليه ؛ و ليس له عاف 
فى الاب من الصحابة رضی الله عنهم ٠‏ 
(۳) هو معی ما ورد عشرن بعیرا .کا عرفت ٠‏ 
(4) اسنده الطحاوى و اليهق وغيرهما ‏ كم سبق ۰ و فى انحل ج ماص ۵۲۳ = . 
‘WY‏ (۱۹۳) من 


حت من طریق مد بن سهل المقرقٌ : نا مد بن اسماعيل البخارى نا ابو نعم - هو الفضل بن 1 


د كين - قال لی قتبية نا هشیم عن يعلى بن عطاء عن اسماعيل - هو ابن جساس - انه مع 
عبد الله بن عمره. قضى فى كلب الصيد اربءين درهما » و من طريق عبد الرزاق عن 
سفيان الثورى عن .على بن عطاء عن اسماعيل بن جساس قال : كنت عند عبد الله بن 
عمرو فسأله رجل ما نقل كاب الصيد؟ قال: اربعون درهماء قال: فا عقل كلب انم ؟ 
قال : شاة من الم قال : فا عقل كلب الررع؟ قال فرق من الررع » قال فا عقل 
كلب الدار؟ قال : فرق مر تراب حق على القاى ان بؤديه وحق على صاحه ان 
يقبله - اه ۰ و قد اخرجه الطحاوى و اليهق ايضا ‏ کا مر ٠‏ و النقل من الجوهر الق 
سبق ۰ و العجب من ان حزم انه قاثل به لكن استدل على ذلك بقوله تعالى « و جزآء 
سيئة سبثة مثلها » و انت تع هذا قياس منه و هو ده باعل ,و اعتمد عل قیمه 
تارکا لقول عهان و عبد الله بن عمرو رضی الله عنهم مالفا لقوله صل الله عله و سل 
« عليكم بستی وسنة الخلفاء الراشدين الهدین » وعیان رضىالله عنه من الخلفاء ار اشدین» 
وهذا كثير فى كتابه يترك اقوال الصحابة , بعتمد على فهمه فرارا عن التقليد . 
تکیل للوضوع 
قال الاماممجد فى الموطأ - باب اقتناء الکلب ص ۳۷۸: : اخبرنا مالك اخبرنا يزيد 
ابن خصيفة ان السائب بن , يزيد اخبره ه انه مع سفيان بن الى زهير و هو رجل من 
شنوءة و هو من اماب رسول الله عليه و سلم يحدث وانا سامعه وهو عند باب المسجد 
قال : سمعت رسول الله صل الله عليه و سل بقول : من اقتی كلا لا بی به زرعا 
و لاضرعا نقص من عمله كل بوم قیراط » قال : قلت: انت سمعت هذا من رسول الله 
صل الله عليه و سل ؟ قال : اى و رب الكغبة - او : و رب هذا السجد ؛ قال عير : 
بكره اقتا» الكلب لغير منفعة › فأما كلب الضرع او الزرع او الصيد او امرس 
فلا بأس به ؛ اخيرنا ابو مالك عن عبد املك بن مسر عن ابراهي الخی قال : رخص سے 
Wr‏ 


= رسول الله صلل الله عليه وسل لآهل اليت القاصى فى الكلب بتخذونه ؛ قال عمد : فهذا 
للحرس ؟ اخبرنا عبد الله بن>دينار عن عبد الله بن عبر ( ان رسول الله صلى الله عليه وسل ) 
قال : من اقتی کلیا الا كلب ماشية او ضاريا نقص من عمله كل بوم قيراطان ‏ اننهی ؟ 
الحديث مرفوع کا فى موطأ مالك عن نافع و عبد الله بن دينار كلاهما عن عبد الله 
ابن عمر - کا فى ج ۽ ص ۱۹۵ من شرح الزرقانی » و قد سقط من موطأ مد « ان 
رسول الله صلى الله عليه وسل » فلذا زدته من موطأ مالك »و لم ينه عله الفاضل اللكنوى 
فى تعليقه عليه ؟ و امثاله من السقات فى موطأ مد كثيرة کا لا يخن على من طالعه بالنظر 
البالغ ٠‏ ثم اعلم ان الامام عمد اصرح فى الموطأ بكراهة الاقتناء لفير منفعة »و اباح اقتناء 
كلب الصيذ و امرس و الزرع و الضرع و الماشية على منطوق احاديث الاقتناءء 
وهو قول ای حنيفة - رحمه الله تعالى ٠‏ و مع ذلك فالعجب من ان الى شية فى كتاب 
الرد كيف ساغ له عزو المسألة على الاطلاق الى الامام الى حنيفة حيث قال ف المسألة 
الثالث و الستين من اقتناء الكلب بعد ان روى حديث ان عمر وحديث ابى هريرة 
وحديث سفبان بن الى زهير وحديث عبد الله فى الافتناء مع المستثنيات « و ذكر ان 
ابا حنيفة قال : لا بأس باتخاذه » و الحال انه لا بيرح إتخاذه على الاطلاق کا دلس 
به صاحب کتاب الرد و تعه فى ذلك الترجم النارسی و لا بلق هذا شانه » فا نطقت 
به الأحاديث من منع الاقتناء لغير منفعة قائل به امامناء و کذا قائل بما فى الاحاديث 
من استثناء كلب الصيد و الماشية و الراسة و الزرع و تحوها. فأن مالفة الامام 
للا حاديث ؟ و هل هذا الا افتراء عليه !| 
ثم هذه الاحاديث و الآثار صريحة فى جواز اقتناء كلب الصيد و الماشية و الحرس 
و الزرع وغيرها و ادلة واضحة على كونه مالا فان المال ما يميل اليه الطسع و برغب 
فبهء حى ان الجر و الخنزير ايضا مال فى حق الكفار و ان لم يكن فى حقناء و اذا 
جاز الاتفاع بهذه الكلاب كانت اموالا صالحة لان ترد عليها العقود و التصرفات حت 
VV4‏ و الاملاك 
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ح و الاملاك ‏ و اللجاسة غير مانعة عن العلك و التصرف ‏ کالفیل و الکلب لس 
نجس العين کا زعم و الا لم يحر الاقتناء حال من الاحوال ؛ و اباك ان تظن ان الجر 
و الخنزير طاهران ما صدر عن الشوکانی و تبعه فاضل قنو ج فى تصانيفه «دليل الطالب » 
وه بدور الآهلةء وغيرهماء بل هيا يسان نحاسة غلظة اتفق عليه اة الامصار واهل 
الحديث و الفقه فى الازمنة السالفة , فالحذر الحذر من امثال هذه الفتيا الخالفة لظو اهر 
نصوص القرآن و الاحاديث و اجماع الا !| و لاعرة بمخالفة الظاهرية - كا صرح 
به اللووی وغيره ء فتنه » وعليك بكتانى « الصارم المسلول فى الذب عن الاصول » . 
واثانيا : قال ابن عد البر :فى هذا الحديث اباحة اتخاذ الكلاب للصيد و الماشبة وكذلك 
الزرع لآنها زيادة حافظ » و كراهة اتخاذها لغير ذلك , الا انه بدخل فى معنی الصيد 
وغيره ما ذكر اتخاذها لجلب النافع ء دفع الضار قاس ء فتمحضکراهة اتخاذها لغیر حاجة 
لما فيه من ترویع الناس و امتناع دخول اللاكة للبيت الذى م فه» و فى قوله «نقص 
من عمله » ای من اجر عمله ما يشير الى ان اخاذها ليس بمحرم لان ما كان عرما 
امتنع امخاذه على كل حال سواء نقص الاجر او لم ينقصء فدل ذلك عل ان اتخاذها - 
مكروه لا حرام ؛ قال : و وجه الحديث عندى ان المعبد بها فى الكلاب من غسل 
الاناء سبعا لا بكاد يقوم بها المكلف و لا يتحفظ منها فر ما دخل عليه باتخاذه ما بنقص 
اجره من ذلك » و بروى ان النصور سأل مرو بن عبيد عن سیب هذا الحدبث 
فلم مرفه فقال النصور : لاه ينبح الضيف و بروع السائل - اه ۰ و قال الحافظ 
فى فتح البارى: و الاصح عند الشافعية اباحة اتخاذ الكلاب لفظ الدرب. الاقا 
للنصوص عا فى معناه كا اشار اليه ابن عبد البر ,و اتفقوا على ان المأذون فى ااذه 
ما لم محصل الاتفاق على قتله و هو الکلب العقور ۰ و اما غير العقور فقد اختاف فه 
هل يحوز قاله مطلقا ام لا > و استدل به على جواز نرية الجرو الصغير لاجل النفعة الى 
ول امه اليها اذا كبر و یکرن القصد لذلك قانما مقام و جود المفعة به -کا موز سے 
۷۷6۵ 


- ۲ 
ح يسع مالم يتفع به فى الخال لکونه يتفع به ف المآل ‏ اه ۰ و قال الحاظ 
الطحاوى فى eT‏ الله تعالى 
فى كتابه ما اباح بقوله «و ما علدتم من لجوارح مكلين» اعتيرنا حم ما ينتفع به هل 
جوز بعه و يحل ممنه ام لا ؟ فرأينا الجار الاهلی قد نهی عر اكله و ابیح كسبه 
و الانتفاع به » فكان ببعه اذ كان هذا حکنه حلالا و ثمنه حلالاء و كان يجىء فى النظر 
ايضا ان بکون كذلك الكلاب لا اب ببح الانتفاع بها حل یعها وحل تمنهاء و يكون 
ما روى فى حرمة اعانها كان فى وقت جرمة الانتفاع بها » و ما روی فى اباحة الانتفاع 
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بها دليل عل. حل اعانها »و هذا قول الى حتيفة و انى بوسف و محمد رحمهم الله - 
فعلم من هذا كله ار مذهب الامام انى حنيفة ان الكلاب الی يحوز الانتفاع بها 
اصطادا وحراسة ونحوهها کا فى الاحاديث ‏ جوز افتناژها و اتخاذها ,و ما لا جوز 
به الانتفاع لا يحوز افتناؤه و اضاذه - کا فى الأحاديث الارة و ما ذكره ان انى 
شية منها ‏ و ليس مذهبه ما ذكره ابن انى شيبة على الاطلاق و الاسترسال ثم عزاه 
الى خلاف الحديث »بل ما فى الاحادیث هو عين مذهب الامام و مسلکه ٠‏ 
هذا التقاط ما فى كتتانى « الاجوية اللیفه عما اورده ابن انى شية على الى حنفة » ألفته 
فى سالف الزمان و هو غير مطبوع الى الا و ما ذكرته فى الأبواب المتقدمة من 
الأجوبة مأخوذ منه و اله تعالى اعل بالصواب , و عنده عل الكتاب . 
IT‏ ۱ 

قلت : و قد تم هدا الجزه بحمد الله تعالى و منه .يوم الأربعاء ۱۷ من الشهر المارك 
ا اتا اندلق 
و سل تسلا كثيرا - 

۳9 ء الثالك « كتاب الکراهية و الاستحسان. 
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كناك هت وه 


یہ کا یکی سل س ر ی ا ا 


با بكراهة جع اسم النبى صلی الله عليه وآ له وسل وكنيته' 
قال عمد : 0 إذا سمى الرجل مدا أن يكنى بأنى القاسم, للاثار 
الشهورة المعروفة عن رسول الله صلى الله عليه و آله , وسل أنه قال تسموا 
باسیی و لا تکنوا بكنتى . و قال مالك ن أنس رحه الله : لا بأس لمن سمى 
مدا أن یکی ی القاسم ٠‏ و قد سبی مالك ابنا له مدا و کناه بأبى القاسم . 
مد قال : أخمرنا عمد بن أبان بن صالم عن حماد عن إراهم قال : 
(۱) قال الفاضل ابو الوفاء فى هامشه عنوان الكتاب» و الاب كان اق من الاصل 
فزدناه لآن مسائل الباب تدل عله ,و لعله سقط من هنا هذا العنوان وسقط معه ابو اب 
من اول الكتاب - والله اع . 
(۲) زيادة المنوان من الفاضل ای الوفاء - طال بقاه ٠‏ 
(۳) هذا كله اضافه الفاضل ابو الوفاء من الاصل المدنى و من النسخة الهنديةء ثم هو أ 
لعله قول من الامام عمد » و الا فق الدر امختار : و من كان اسمه محدا لا بأس بأن 
بکی ابا القاسم لآن قوله عليه السلام «سموا باسمى و لا تکنوا بكنيق قد نخ لآن 
عليا رض الله عنه كى ابنه عمد ابن الحنفية ابا القاسم - اه ۰ لعل وجهه وال علة حت 


كتاب الحجة كراهة جمع اسم النبى وكنيته عم 


انهی السابقة بوفاته علي الصلاة والسلام , تأمل - قاله ابنعابدين فى ج ه ص ۲۷۷ 
من رد الحتار» و حوه فى الهندية » و لم يذكر فها اختلاف اصحابنا .و مع هذا راجح 
اتفصیل فى ج ۲ ص ۳۹۵ من شرح معانى الآثار للطحاوى باب التکی بأنى القاسم 
هل يصح ام لا الى ص ۰۳۹۷ و قال الحافظ فى الفتح ج ٠١‏ ص ۱۷۳ : و احنج 
له ما اخرجه الخارى فى الآدب المفرد و او داود و ابن ماجه و صمحه الحام 
من حدیث على قال قلت : با رسول الله | ان ولد لى من بعدك و لد أسميه باسمك و أکنبه 
بكنيتك؟ قال : نعم ؛ و فى بعض طرقه « فممانى مدا و کنانی ابا القاسم » »!و كان رخصة 
من النى على اله عليه و سل لعلى بن الى طالب » روينا هذه الرخصة فى امالى الجوهرى 
و اخرجها ابن عسا كر فى الأرجمة النبوية من طريقه وسندها قوى ؛ قال الطبرى : فى 
اباحة ذلك لعلى ثم نكنية على ولده ابا القاسم اشارة الى التهی عن ذلك كات على 
الكراهة دون التحرع ۰ قال : و بويد ذلك انه لو كان على التحرحم لانکره الصحابة » 
و لا مكنوه أن یکنی ولده ابا القاسم اصلا فدل على انهم اعا فهموا من النهى التنزيه 
و تعقب بأنه لم بتحصر الا فيا قال فلعلهم عليوا الرخصة له دون غيره - کا فى بعض 
طرقه ‏ او فهموا تخصبص النهى بزمانه صل الله عليه و سلر .و هذا اقوى لآن بعض 
الصحابة سمى ابنه مدا و كاه ابا القاسم و هو طلحة بن عبيد اله و قد جزم الطبرانی 
ان النى صل الله عليه و سل هو الذى كناه و اخرج ذلك من طريق عيسى بن طلحة 
عن ظبر عمد بن طلحة .و كذا يقال لكنية كل من احمدن ابن اى بكر و ابن سعد 
و ابن جعفر بن انی طالب و ابن عبد الرحمن بن عوف و ابن حاطب ن الى بلنعة و ابن 
الاشعت بن قيس: ابو القاسم .و ان آباهم كنوم بذلك ؛ قال عاض : و به قال جمهور 
السلف و الخلف و فقهاء الامصار ؛ قال الحافظ : و فى الجلة اعدل الذاهب الذهب 
الفصل المحى اخيرا مع غرابته - فتح البارى ٠‏ 
۲ کان 
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كان یکره ا سم النی صل الله عليه و آله و و سل و و کی ` یکنته 
يجمعان جمیعا , تعظم| ل انعا لقو ل ورا لاه 
يسمى باسمه و یکی بكنيته إذا لم جمعا" . 


عمد قال : أخبرنا إبراهي بن محد المدنى [ قال أخبرنا راهم بن عمد ] " 


(۱) كنذا فى الاصل ومعناه صحيح . و بعده د یکی » و هو أيضا يح » و قوله « كان 
یکره » ای فى زمن اتاب عبد الله بن مسعود » او فى زمن الصحاءة رضى الله عنهم ؛ 
و الأحادبث فى ذلك متعارضة ؛ و بين معناها و محاملها الطحاوى و الى و غيرهما ٠‏ 
(۲) كذا فى الاصل و ف الهندية  «‏ يجمعهيا » و ما فى الاصل راجح تدر . 
(۳) قال الفاضل ابو الوفاء :و لمله «عن ابراهم بن مد بن طلحة » ۰ قلت : ابراهم بن 
تمد بن طاحة هو ابن عبد الله التيمى ابو اححاق المدنى » و قبل : الكوف» روى عن عر 
ولم يدركه وعن سعيد بن زيد ولم يذكر سماعا و انی هربرة وعائشة و ان عمرو بن 
العاص و ابن عباس و غيرهم . و عنه ابن اخيه لامه عند الله بن حسن بن حسن و عبد الله 
ابن يمد بن عقيل وعبد الرحمن بن حميد بن عبد الر-من بن عوف و آخرون» من رجال 
الادب الفرد للخاری و مسل و الاربعة - کا فى ج ۱ ص ۱۵ من التهذيب» استعمله 
ابن الزیبر على خراج الكوفة و بق حى ادرك هشام بن عبد الملك » شرف نيل 
صارم. له عارضة و اقدام؛ ثقة صالم؛ ذكره ان حبان ف الثقات , مات سنة ۱۱۰ 
قتل ابوه بوم امل و امه حاءل به ؛ قال انمافظ : فكون مولده سنة ست و عشرین- 
كذا فى التهذيب ٠‏ فعلى هذا روابته عن ايه عد ن طلحة منقعمة فانه لم يدركه لكن 
قال الحافظ. فى ترجمة عمد ن طلحة م ن تعجل المنفعة ص ٣٠۹‏ : روی عنه ابنه ۱ راهم 
و عبد الرحمن بن ای لبلى و غيرهما ‏ اه ٠‏ و هو فى ج ١‏ ص ۲۳۷ من الاستساب 
فى رجمة مد » روى عنه ابنه ابراه بن مد بن طلحة و عبد الرحمن بن الى ليلى ‏ اه ٠‏ 
و الرواية هذه من طربقه فى الاستیعاب - و المم عند الله تعالى ۰ 
۳ 
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لالح 7 لت ار و ار ملكا سس 
ان طلحة عن أيه ۱ أنه ذهب به" إلى النی صل الله عليه و على آله و سل 


(۱) هو عمد من طلحة بن عبید الته التيمى العروف بالسجاد , له گحبة و رو اي و عنه ابنه 
ابراه وعد الرحمن بن انی لى و غيرهما »و لما ولد انى به انى صل الله عليه و سلم فسح 
رآسه و سماه مدا وکناه ابا القاسم ‏ حکاه ابن انی حاتم ٠‏ و اخرج البخارى فى ترجمته 
فى الصحابة من طريق هلال الوزان عن ابن الى لبل عن حمد .قال : سمانى الى صل الله 
عليه ول مدا ؛ و قتل بوم ادل مع أيه سنة ست و ثلائين ‏ قاله الحافظ فى التعجيل » 
و قال البخاری فى ج ١‏ ص ۱ من تاريخه : عمد بن طلحة بن عبد الله القرشى التذعى 
قال : سمانى النى صلى الله عليه و سل مدا ؛ قاله لى الصلت بن عمد عن انى عوانة عن 
هلال الوزان عن ان الى لیب » و قال لى اسمعيل بن الى اويس : كنيته او القاسم - 
اه ٠‏ و تمد ن طلحة و عیبی بن طلحة و عمر بن طلحة و عمران بن طلحة و اماق 
ان طلحة و بحي بن طلحة و موسى بن طلحة اخوة لاب - کا فى كتب الرجال» 
و ابراهم بن عفد پروی عن اعامه عيسى و عمرانف و غيرهما - کا فى الاستیعاب 
و تار البخارى و غيرهما ۰ و ترجمة ابراه بن عمد بن طلحة فى ج ١‏ ص 5١1‏ من 
تارعخ الخارى ۰ قتل مع ايه طلحة بوم امل سنة ست و انين .و ابراهيم لم يدرك 
اباه ٠‏ قال فى الاستیعاب : عمد بن طلحة بن عبد الله القرشى التیمی المعروف بالسجاد » 
امه حمئة بنت جحش اخت زنب بنت جحش »انی به ابوه طلحة الى النى صلى الله عليه 
و سل فسح رأسه و سماه مدا و کناه بأنى القاسم »و قد قيل كنيته « ابو سلمان» 
و الصحبح « او القاسم » روی يزيد بن هارون عن الى شية ابراههم بن عنمان عن مد بن 
عد ال رحمن مولى لطلحة عن عيبى بن طلحة قال حدثتى ظر مد بن طلحة قالت :لما ولد 
عمد بن طلحة اتينا به الى صل الله عليه وسل فقال:ما عیتموه ؟ قلنا: مدا » فقال: هذا 
اسمى و كنيته « ابو القاسم » ؛ و من قال : كدنيته « ابو سلمان » احتج بما روى عن عمد 
این زيد بن المهاجر بن قنفذ قال :لا ولد تمد بن طلحة انی به ابوه طاحة الى رسول الله حت 


5 )۱( صلى الله 


كتاب الحجة كراهة جمع اسم النی و كنيته َك 
= صل الله عليه و سل » فقال : سمه مدا فقال: يا رسول الته ۱۱ كنيه ابا القاسم » ققال 
رسول الله صلى الله عليه وسل لا اجمعهیا له » هو «ابوسلمان » ؛ و روى عن عمد بن زيد 
ابن المهاجر بن قنقذ عن ابراهبم بن تمد بن طلحة قال: لما ولدت حمنة بت جحش عمد بن 
طلحة بن عید الله جاءت به الى رسول الله صل الله عليه و آله و سل ماه مدا وكناه 
با سلهان ‏ اتتهى ؛ فى الاول شبخ بزبد بن هارون ابراه بن عنان ابو شية العببى 
ضعف مذدكر الحديث » مروك ساقط - کا فى ج ١‏ ص ۱:6 من التهذيب ؛ و ظلثر 
عمد بن طلحة مجهولة لکن لا يضر فانها كوابية » و فى الثانى مع کون رجال اسناده 
ثفات انقطا ع ۰و قد اخرجه الطبرانى من طریق عيسى بن طلحة عن ظنر مد بن طلحة 
الحديث انه صلی الله عليه و سل سماه عحمد و کناه ابا القاسم - فتذه . 

٠ )۲(‏ ذهب به » مجهول؛ قوله « به » هو معمول و مفعول مالم يسم فاعله » اذهره ابوه طلدة 
ابن عبيد الله اله صلى الله عليه وسل و المسألة مختلف فها بن الصحابة و التابعين والامة من 
امجتهدين - کا فى ج ٠١‏ ص 44 من عمدة القاری و ج ۱۰ ص 4۷۱ من قح البازى. 
قال النووى : اختلف فى التتكى يأنى القاسم على ثلاثة مذاهب: الأول المنع مطلقا سواء 
كان اسمه مدا ام لاء ت ذلك عن الشافمى ؛ و الثانى : الجواز مطلقا و يختص النهى 
محیاه صل الله عليه و سل ؟و الثالث : لا يحوز لمن اجه مد و يحوز لغيره , قال الرافعى : 
شبه آن کون هذا هو الأصح لان الناس لم يزالوا يفعلونه فى بع الاعصار من غير 
انکار ؛ قال اللووی هذا مخالف لظاهر الحد ف .و اما اطباق الناس عليه ففيه تقوية 
اذهب الا ۰ و لان مستندمم ما وقع فى حديث أنس المشار اليه » قبل ٠‏ انه صل الله 
عليه و سل کات ف السوق فسمع رجلا بقول «يا ابا القاسم » فالنفت اليه فقال : 
م اعنك ؛ فقال : موا باعی و لا تکنوا بکنیی ؛ قال . ففهموا من النهى الاختصاص 
بحباته للسبب الذ كور و قد زال بعده صل الله عله و آله و سل - اتهی تلض : 
وحى الطری مذهبا رابعا و هو المنع من النسمية بمحمد مطلقا » و کذا النکنی س 


۵ 


كتاب الحجة کراهة جع امم النى و كنيته ج ۳ 
فماه مدا و قال : هذا « و سلمان» لا أجمع لد امن و کنیی" . 


= نی القاس مطلقا و حكى غيره مذهبا خامسا و هو النع مطلقا فى حیاته و التفصيل 


بعده بين من امه مد و احمد فيمتنع و إلا فجوز - كذا فى قح البارى 5 
(۱) قد عرفت أن الراجح رواية من رواه بأن رسول الله صلى الله عله و سل ماه 
:مهدا و کناه بای القاسم 2 م ور اوسا ما وبده و بقويه .و ذلك فا 
اخر جه احمد و ابو دلود وحسنه الترمذى و وجه امن حبان من طريق ایی اازیبر عن جابر 
رفعه : « من تسمى باسبی فلا یکتی بكنيتى ,و من اكتى بکنیی فلا يتسمى باسمی » ؛ 
و لفظ انی داود و امد من هشام الدستواتى عن الى اازسرء و افظ الرمذى و ابن 
حران منطر بق حسين بن و اقد عن الى الزيير: « اذا ميتم فى فلا تنكنوا فى و إذا کنیع بی 
فلا تسموا نی » قال ابو داود:و رواء الثورى عن ابن جر ممل روابة شام »و رواه 
معقل عن الى اازبير مثل رواية ابن سيرين عن أبى هريرة» و رواه مد بن تلان عن 
ايه عن الى هريرة مثل رواية الى الزیر ٠‏ قلت : و وصله ابخاری فى الآدب المفرد 
و ابو يعلى و لفظه «لا بجمعوا بين اى وكذتى » و الترمذى مر طربق الث عنه 
و لفظه : ان النى صل الله عليه وسلم نهى ان يحمع بين اسمه و كنيته و قال « انا ابو القاسم » 
الله بعطى و أنا اقم » ؛ قال ابو داود : و اختلف على عبد الرجن بن ابى عمرة و على 
ای زرعة بن عمرو وموسی بن يسار عن الى هربرة على الوجهين ٠‏ قلت : وحديث ان 
ای عيرة اخرجه احمد و ابن الى شية من طريقه عن عمه رفعه « لا يجمعوا بن اسمى 
وكنبتى » ؛ و اخر ج الطبرانى من حديث تمد بن فضالة قال : قدم رسول الله صلى الله 
عليه و سل المدينة و انا ان اسبوعين نی فى اله فسح على رأسى و قال « موه بای 
و لا تكنوه بكنتى » ؛ و رواية ای زرعة عند انى على بلفظ ٠‏ مر[ تسمى بای 
فلا سکتی بکنتی» ؟ و إذا قال الامام محمد : « الاحادیث فبه مشهورة معروفة» ٠‏ 
6 باب 


كتاب الحجة اقتاء اخصبان ج ۳ 


باب اقتناء الخصيان' 

و قال مد : لا بأس باقتناء الخصيانء و لا بأس بدخوطهم على النساء 
ما ۱ ببلغوا ات , فاذا بلغوا لا ينبغى أن يدخلوا على الحرائر و هن متكشفات' 
الرؤس ؛ و البلوغ عندنا إذا بلغ الخصى خمسة عشرة سنة فأمها لاه لا عتل 
فببلغ قله فاذا تمت له خمس عشرة سنة لم يدخل على النساء و هن منکشفات 
ارژس , ء فصل " ؛ و اقتناء الواحد و الكثير سواء فى هذا . 

و قال مالك بن انس : أ كره اقتناء الخصيان» لانه لو لا نقتنهم ‏ يمخصوا؛ 
0 عر هذا بعد ذلك ؛ قال : لا بأس باقتناء الخصى الواحد » ما 
اک من ذاك فهو مکروه :+ [قال د فان کات اما کره | کار من 
واحد لاتم إنما خصرن لانا نقتبهم فلو أن کل رجل من السلمین اتخذ 


(۱) هذا اباب تقدم بعد کتاب الصلاة فى ال جنار , و آخرجته نها م وضعته بعد ذلك » 
لک الفاضل ابا الوفاء ‏ صانه الله من العناء ‏ اخرجه من هناك و وضعه فى کتاب 
الک اهة حيث قال فى هامش اصله « كان عنوان الیاب ساقطا من الاصل و مسائله كانت 
فى آخر المئى مع الجنازة , و هذا من تصرفات النساخ فأدرجناه هنا لان هذا مقامه 
فتنیه . و زدنا عنوان الباب ليدل عل المسائل » فعلى هذا هو مكرر فى الکتاب - فتنيه ء 
(") فى الأمل « مكشفات» وهو خطأ . 
(ج) کذا فى الأصل. معناه : بعد عن النساء و عزل عنها و لا يدخل عليهن على غرة 
منها لاه اجنى .نها ٠‏ و قال الفاضل ابو الوفاء ‏ اطیل له البقاء : قوله «و فصل» ای 
مالك بن الكثير و القايل »لعل هذا كان بعد قوله ٠‏ بعد ذلك» و ترك فيكون على 
الهامش «أدرجه الناسخ فى غير مقامه ‏ و الله اعم أتهى ۰ فءندى الضمير فيه برجع 
إلى« الخصى » و عنده مود الى «مالك» . 
(4) زيادة نى فان القام يقتضى ذلك - كا لا يخن على الذک ٠‏ 

۷ 


کتاب الحجة ما یکره من خخل افر و ما لا یکره عم 
خصيا واحدا "و كان ذلك واسعا لم تخرج مالك بن آنس مما قال.لان 
اسلین کتر ما يحصى من المش ركين ؛ مان جاز لكل مسل أن بتخذ خصيا 
واحدا كانت الخال على ما کره مالك من ذلك . 

باب ما یکره من خل ار و ما لا كره 

محمد قال قال أنو حنيفة رضی الله عنه: لا بأس بر یکون لال أن 
فة فیا الله أذ بطرح فيها الملم فيصير خلا وؤكل ذلك الخل أو بباع . 
و قال أهل المدينة : لا يحل هذا و لا بحل بعه ولا أكله . 

و قال محمد : وما بأس هذا . أليس جلد الميتة يدبغ وهو للسل فحل 
الانتفاع به وقد حرم الله الميتة کا حرم الخر؟ أرأيتم إن كانت لصرانی 
فد ها غعلها خلا أترون بسا للسلم أن شتریها ذا كلها ؟ قالوا : فان قلنا 
دهذا لا باس به» ها تقولون ؟ قبل لمم : فاعا أراد امسلل حين كانت عب 
حراما أن بخرجها من الحرام إلى الحلال كأنكم ترون الجر حلالا للكافر 
و الجر حرام للسلم والكافر' و على جع الناس ! عليهم أن يحرموا ما حرم 


(۱) يعى هم ان يقتنوا | كثر من واحد.و لا ضیق عليهم و لاحر ج لکن على ااتنزل 


قاتا لكل و احد منهم باقتناء الواحد ۰ و فى موطاً مالك عن نافع عن عبد الله بن عبر أنه 
كان يكره الاخصاء و يقول فيه تام الحلق او ماء الخلق ‏ ام من السنة فى الشعرء 
و راجع ج ٤‏ ص 156 من شرح الزرقانى؛ و لم اجد مسائل اقتناء الخصراتف 
فى الموطأ الاما اشرت اليه ما وقم فى باب السذة فى الشعر ء فعليك الطلب من مظان الم - 
(۲) تأمل فى العبارة و إلا فق الهداية : قال : و أهل الذمة فى البياعات كالم لين لقوله 
عليه السلام فى ذلك الحديث الهم ان هم ما للسلبين و عایهم ما على المسلدين » 
و لانهم مكلفون محتاجون كالمسلمين؛ قال: الا فى الجر و الخنزير خاصة فان عقدم کے 


۸ )۲( القرآن 


کتاب الحجة ما یکره من خل الفر و ما لا یکره ج ۲ 
القرآن و أن يحلوا ما أحل القرآن . قالوا : إنا نزعم أن الجر لا بملكها 
امل فذلك ' لا حل له إصلاحها . قبل لهم : أرأيم مسلا له عصير فصار 
خمرا من لك هذه الجر ؟ ينبغى فى قولک أن تزعموا أنه لا مالك ما فان 
قلتم ذلك فلا بأس أن بأخذ امسلل شيئا لا مالك له فيصلحه فجعله حلالا ؛ 
أدأيم شاة مبتة ألقاها أهلها فأغذ رجل جلدها فدینه 'فصيره شيشا 
[ حلالا ]۲ أترون به بأسا بالاتتفاع به؟ قالوا : لا ۰ قبل لهم : فاجعلوا الجر 
كأ لا مالك لحا أخذها الذنی كان العصير له جلها خلا فرجعت إلى آس 
حلال کا رجع جلد الميتة إلى مس حلال ؛ 

و قد بلغنا" عن على بن أنى طالب رض الله عنه أنه اصطبغ مخل خمر'؛ 
ح على افر كعقد السل على العصير و عقدم على الختزير كعقد السل على الشاة لا نها 
اموال فى اعتقادهم و نحن امنا بت نتركهم و ما يعتقدون» دل عليه قول عبر : 
ولومم بیعهیا و خذوا العشر من اءانها - انتهی اخرجه عد الرزاق فى مصنفه و ابو عبید 
فى کتاب الاموال . 
(۱) كذافى الأصلءو ف الهندية « کذاك » و الصواب عندى « فکذلك » و الله اعل ۰ 
( ۲-۲) ف الاصل « فصيره » و الهندية « فصيره شيئاء و زاد العلامة الفی 
حفظه الله بعد قوله « شیثا » « حلالا» ليتضح الكلام ۰ لذا جعله بين المربعين ٠‏ 
(۳) وصله ابن حزم فى ج ۷ ص ۵۱۷ من انح بةوله : رونا من طریق ان ان 
شيدة عن اسمعيل بن علية عن العيمى عن ام خداش انها رأت على بن اى طالب يصطبغ 
مخل خر - اه . , 
(4-4) ف الاصل «اصطبغ على خر » وهو تصحف « اصطیغ مخل خمر» 
و الاصلاح من أنحلى الا انه فيه « يصطبغ » مكان « اصطبغ » ۰ و رواه النيهق ایضا 
فى العرفة - کا فى ج ۸ ص ۳ه من كنز المال ٠‏ 

۳ ۹ 


کتاب الحجة نا كن قن اف شا کم ج- ۲ 
و بلغنا' ذلك عن ان عباس ؛ و بلغنا" عن آی الدرداء أنه قال :لا بأس 
بخل الجر ؛ فا فرق بين أهل الذمة و عمل السلیین فى ذلك . ۱ 

مد قال : أخمرنا [ خالد ] " بن عبد الله عن عبد الله بن أبى سلمان * عن 
عطاء بن أنى رباح فى رجل ورث خمرا قال: يهريقها ؛ قال : قلت : أرأيت 
لو صب فیها ماء فتحولت خلا ؟ قال : إن حولت فلا باس به , إن شاء باعه . 
(۱) لم اجده ء اخفاه ععى قدور نظری ‏ فانك تعلم آن بلاغاته مسندة ٠‏ و فى الياب 
عن عائشة رواه ابن ای شبية ‏ کا فى امحل عن حميد بن عبد الرحمن عن أيه عن 
حول الدع انه الك AE BN E‏ وروی 
لا باس به هو ادام ؛ و من طريق وكيع عن عبد الله بن نافع عن ابيه عن ابن عر انه 
كان لا بری بأسا با کل ما كان خرا فضار خلا؛ ومن طريق حماد بن زيد عن بجی بن 
دتيق عن أبن یر بن قال : لا باس بل الجر ؛ وهو قول الحسن وسعيد بن جبير - انتهی ٠‏ 
(۲) اسنده أن الى شبية عن عبد الرحمن بن مهدى عن معاوية بن صالم عن الى الزأهرية 
عن جبير بن تفير قال : اختلف اثنان من اععاب معاذ فسألا ايا الدرداء ققال: لا بأس 
به - كذا فى انبل » و الله اع ۰ 
(۳) فى الاصل «أخبرنا ان عبد الله » و فى هاءشه « لعله ابو عبد الّه» و عندی سقط 
لفظ « خالد » من الابتداء ؛ و خالد بن عبد الله من شیو خ الامام حمدء و قد تتكرر 
في الکتاب - کا مر مرارا ؛ و خالد بن عبد الله بن مير من اماب عبد الملك من 
الى سلمان » و الا لا ادری من هو ء فعليك الطلب . ۱ 
)٤(‏ كذا فى الاصل «عبد الله بن ای سلمان» ات مح فهو : عبد الله بن ایی سلمان 
الاعوی» موی عنهانء ابو ابوب » و قال : اسه سلہان » من رجال الى داود و الأدب 
الفرد لبخاری» شيخ »ذ کره أبن حبان ف الثقات ‏ کا فى ج ه ص ۲۸۰ من التهذيب ؛ 
و هل روی عن أبن ای ریاح ؟ فيه تردد » و ف التهذیب عبد الله بن سلمان اربعة = 


۰ ۱ مد 


کتاب الحجدة ما یکره من خل ار و ما لا یکره لخ -؟ 


عمد قال: آخبرنا عبد الله [ بن البرك ] ۱ عن سعيد بن عبد العزیز التنوخى' 


= اخر لکن قلی يأنى ان يكون هنا واحد منهم » و الذى یل اليه قلى هو ان فى 
السند « عبد الملك بن أ سلبان » وه بروی عن عطاه وغه خالد بن عيد الله الواسطى » 
كا هو فى باب الموآقيت و غیزهنا: من هذا التکتاب نمكذا»: اخبرنا خالد بن عبد الله 
عن عبد الملك بن بى سلمان» و هو العزرى » و هو فى ج ٩‏ ض ۳۹۰ من التهذيب » 
و قد مرت تراجم اثلائة فى مواقيت الصلاة » وفع التصحيف فى الأسماء من الكاتيين 
و لذا صار السند مجهول الأسماء ‏ فتنبه ٠‏ هذا ما عندى فى الحال فى هذا المقام » لعل 
الله حدث بعد ذلك اما . 

(۱) و كان ف الاصل « اخبرنا سعيد بن عبد العزيز » و فى الهندية « اخبرنا عبد الله بن 
سعيد بن عبد العزیز » و الصواب «عبد الله بن البارك عن سعید » سقط من الاصل 
د عبد الله بن المبارك » وسقط من الهندية «ين البارك » و مخف « عن » فصار « من » 
و دايل سقوط ما فى الاصل أن الامام مدا لابروى عن سعید بن عبد العزيز پل روى 
عنه شیوخسه : شعبة و الثورى و ان المبارك فا فى الهندية اقرب الى الصواب , 
و «عبد الله» الفی فيها : ابن المبارك » لذا زيد لفظ « بن المبارلك» بين المربعين » و صف 
د عن » فصار « بن » فصححناه ؛ و لا يخن أن الامام مدا ,ړوی عن عبد الله بن الميارك , 
و ان المارك روى عن سعيد بن عبد العزيز .و أما عبد الله بن سعید التتوخى فلا بوجد 
فى الرجال - ف ٠‏ 

(۲) هو ابن الى بحي التتوخى» ابو تمد ء و يقال : او عبد العريز» الدمشق؛ من رجال ‏ 
سل و اربمة و الدب المفرد لیخازی . قرأ القرآن على ابن عاص و يزيد بن ای مالك 
و سأل عطاء بن ای رباح »و روى عن عبد العزيز بن صهيب و.الزهرى و ريعة 
آلدشقی و بلال بن سعد و سلبان بن موسى و عطية بن قبس و مكحول و الى الزبير 
و جاع ومنه الثورى و شعبة و هما من أقرانه و ان المبارك و بشر التنیسی و بقية سح 


۱ 


کتات الحجة ما یکره من خل الجر و ما لا یکره ج ۲ 


سمسسسست 


عن عطية بن قيس الكلانى' عن رجل" عن حم أو مولى الحم" قال: سالت 


حدوو كيع و يحى بن سعید القطان و خلق كثيرون-؟ فى ج > ص ۵4 من التهذيب ؛ 
فة ثبت حجة فاضل دن ورع» مفتی اهل دمشق و من عباد اهل الشام ؛ و كان هم 
يالك لاهل الدیة فى التقدم و الفضل و الفقه و الآمانة و الانفان» ولد سنة ٩۰‏ 
و مات سنة ۱۹۷ أو سنة ۱۹۸ كان قد اختلط قبل مزل اود ای مكحول - 
کا فى التهذيب» و له ترجمه طويلة فيه فراجعه ٠‏ 
(۱) و يقال: الکلاعی أو ی الخصى .و يقال : الده‌شق » من رجال «سل و الآربعة - 
كا فى Ve‏ ص ۲۲۸ من التهذيب » روی عن ایی بن كعب و معاوية و النمان بن 
بشير و الى الدرداء وعبد الله بن عرو و ابن عبر و عبد الرحمن بن غم و قزعة بن بجي 
و ای ادريس المولاتى وغيرم .وعنه ابنه سعد وسعيد بن عبد العزيز و عبد الله بن يزيد 
الدمشق و عبد الر هن بن بزید بن بزة و غيره » معروف ۰ تابعى » صاخ الحديث.ذكره 
ان حبان فى الثقات ‏ مولده نة ۷ فى حياة النى صلى الله عليه و سل .و مات سنة مائة 
وعشرة وهو ان ع۱۰سنة أو مات منة ۱۱۲ او نة ۱۲۱ اتوال .و راجع التهذيب٠‏ 
(۲) لا ادرى من هو ؟ و لعله زيادة مس الكاتبء ولا كان عطية بروی عن ألى 
الدرداء و ای لوب الأنصارى و غيرهما من الصحابة من غير واسطة فلا حاجة الى 
الرواية عن الرجل الجهول و هو كان قاری الجند الزی غزا مع ای وب الانصارى 
مع کونه مولودا فى حياته صلی الله عليه و سلم - تدبر ؛ و لا بعد فى ان کون عن رجل 
يقال له : الك ء او : موی امک قال : سألت - الحديث ٠‏ 
(۳) کذا فى الاصل . و لم اقدر على تشخيصه مع اتفحص ابالغ , و امک كثيرون 
ول اجد واحدا مهم روى عن الى الدرداء ۳ عنه ؛ و فى: ج ۲ ص 440 
من التهذيب : حكي بن جبير الأاسدی» و يقال و امک بن الى العاص اثقق الکوق» 
روى عن الى جحفة و اى الطفيل وعلقمة و موسی بن طلحة و الى وال و راهم = 


ب (r)‏ أ 


كان ا ما یکره من خل الخر و ما لا یکره ج-۳ 
أا الدرداء عن الخل النی مجعل من الخر [ بالشمس ]۲ و اللملح و الحيتان 
فقال أبو الدرداء : غتر خمرها' المح و الشمس و الحيتان ؛ فهذا أحرى أن 
يكون "من خل الخرء و هذا أيضا عندنا لا بأس به لانه قد حول عن 


= التخعى و غيرم . من رجال الأربعة » لك لا ذكر لآنى الدرداء فى ترجنه , 
وهو متأخر قطعا من الذى سأل ابا الدرداء رض الله عنه ؛ و راجع باب الک من 
تاريخ البخارى ج ١‏ ق ۲ ص ۳۲۰ الى ص ۳2۳ منه» و العلل عند الله تصالی .وک 
من وضع فى كتاب الحجة مع الفحص و اد و الجهد البالسغ لم اصل الى کته : 
و کذا رجال فيه لم افد رعلى تشخصهم وتعينهم, فعلیک ایها اناظرون ! اصلاحه وتعيينهم » 
وك الله تعالى خير ابر اه ٠‏ 
(۱) ما بين امن ل يذكر فى الأصول > و زيد لتصحيح العبارة ٠‏ 
(۲) قلت : و كان فى الاصل «عين خمرهاء و «عين» تصحيف « غير » و فى الهندية 
«يحب» مكان « غير » وهو ایضا تصحیف, وجعله العلامة المفى «ذعتها » و انا جعله 
«غير خمرهاء و هو الصواب ف ٠‏ قال العلامة الفتی زاد الله فضله : اصل العبارة 
« يحب خمرها الملح و الشمس و الیتان» و لم افهمها ؛ و الحديث رواه الطجاوى فى 
ج ۽ ص ۳۰۵ من مشكل الآثار : حدثنا بونس حدثنا یی بن حسان ثنا هشیم حدثنا 
داود بن عمرو الأودى عن بسر بن عبيد اله الحضرى عن الى ادريس الخولانى ان 
ابا الدرداء كان یا کل المرى - يعنى فيه ( كذا ) اللذر - و يقول: ذحته الشمس و الملح - 
اتمى * و بالجملة لم اهتد اليه و لا الى تشخيص الراويين ٠‏ قلت : و الصواب ما فى 
اللأصل الا انه صحف ف . 
(۳) سقط شىء من الاصل حسب ما بقتضیه السياق و السباق» وظى انه لفظ « احرم » 
اعی : احرم من خل الخر ؛ لکن لم اجزم به ؛ فوالله ال ای لفظ سقط من 
الاصول هاهنا ٠‏ 

۳ 


کتاب الحجة ما یکره من خل اخخر و ما لا یکره ع 
حال الجر إلى أ صار مربا ۱ . فكذلك الخلء بل الخل أحلها لانه 
لم خلطه شیء آخر ۱ 


(۱) ف الأاصل« مرا »و ف الهندية و امحل «مریا» وسبق من الشکل : كان بأ کل المرى؛ 
و راجع ناه المغرب و الفائق مرتی و مرى ٠‏ 
تكملة للاب 

اعم ان الآئمة اتفقوا على ان الجر اذا تخللت بنفسها بدون علاج من خارج - بطول 
المكث مثلا - يحل و جوز الاتفاع به مطلقا . لا خلاف ينهم فى ذلك »و اما اختلفوا 
فى تخليطها بشیه من الخارج كالملح و غيره » فالامام ابو حنيفة و ابو وسف و تمد 
و الأوزاعى و اليك و غيرم قالوا : انها بطهر و يحل الانتفاع به كالأول ؛ و به قال 
عطاء بن أنى رباح » و هو موی عن على بن ایی طالب و ابن عباس و الى الدرداء 
رضى الله عنهم »و معهم فى خل ار عائشة و ابن عمر رضی الله عنهم - کا عرفت ؛ 
وقال مالك مرة: لا مجوز .و ان فعل عصى . وطهرت ؛وقال مرة: لا يجوز و لا تطهرء 
و به قال الشافعی و احمد ؛و قال مرة : جوز و تطهر ٠‏ قال الحافظ فى الفتح : فى كيفية 
يسع رة للخمر ثلاثة اقوال »الى ان قال : و الثالك ان يكون خال الذر و باعهاء 
و کان عبر بستقد ان ذلك لا يحلها کا هو قول اكثر العلماء و اعتقد سمرة الجواز کا 
تأوله غيره انه يحل التخايل .و لا ينحصر الحل فى تخايلها بنفسها - اه : فالمسألة حتاف 
ها بن الصحابة و التابعين و الأئمة الجتهدين » و ابو حنيفة م يتفرد بذلك بل هو مسبوق 
به من الصحابة و التابعين » فالعجب من ان الى شيبة فى كتاب الرد فى المسألة الثلاثين 
منه كيف خص بذلك الامام ابا حنيفة رحمه الله حيث قال : حدثنا و كيع عن سفيان 
عن السدی عن يحى ن عباد عن انس بن مالك ان. ايتاما ورثوا خمرا فسأل ابو طلحة 
النى صل اله عليه و سل ان عله خلاء قال : لا ؛ و ذكر ان ابا حنيفة قال : لا بأس 
به - اتهى ٠‏ لا خصوصية فيه لآنى حنيفة بل على و عائشة و ابن عمر و ابن عباس حت 


15 و او 


کتاب الحجة ما یکره من خل ار و ما لا یکره ج-۳ 
= و ابو الدرداه و سعرة رضی الله عنهم وعطاء بن الى رباح أيضا قالوا: لا بأس بهء 
و «اصتانى کالنجوم بأيهم اقتديتم اهتديتم » و الحديث الذکور ليس حک فى الحرم 
وعدم الحل بل مول على أن ذلك كان فى ابتداء حرم الجر و وقت التشديد فيه حين 
كان تشق الزقاق فما يكن فيه الاهراق جرد ااتشديد و غرس التفر عنها فى النفوس . 
و فلع الألفة عنها . و لم يكن ذاك اتحرع التخليل .و ايحاب شق الزقاق كرمة الانتفاع 
بالدباء و الحم و المزفت و المقير ٠‏ ثم اجاز الشرع بذلك ۰ قال القارى فى ال قاء : 
اما الجواب من توله صل الله عليه و سلم «لاء أن الجر كانت نفوسهم الفة بها فنهى 
عن افثر'نها بالكلية نهى تنزيه اثلا يتخذوا التخليل وسيلة اليهاء اما بعد طول عهد 
النحرح فا بق السبب و لا بخشى ميلهم اليها »و يؤيده خبر «نعم الادام الخل» ‏ اه ٠‏ 
و قد فصله الطحاوى فى مشكل الآثار فى اربءة اوراق من ال جره الرابع » ثم راجع 
ج ۱ ص ۱۷۹ من معتصر المختصر جحد شفاء لصدرك و ثلجا له ؛ و المحدث الكبير تقل 
تفصيل جواب الطحاوی فى ج ۽ ص ۳۱۱ من نصب الراية بأنه مول عل التذايظ 
و التدديد لانه كان فى ابتداء الاسلام . کا ورد ذلك فى سور الکلب » بدلیل أنه ورد 
فى بعض طرقه الاس بکسر الدنان و تقطيع الزقاق» رواه الطبر ابى فى معجمه : ا 
معاذ بن المثثى ثنا مسدد ثنا معتمر ثنا ليث عن بح بن عباد عن انس عن الى طلحة قال : 
قلت : با رسول اقه ! انی اشتریت خمرا لایتام فى حجری؟ فقال : اهرق الجر وكسر 
الدنان ؛ و رواء الدارقطی ایا ؟ و روی احد فى مسنده : حدثنا الحكم بن نافع شا 
ابو بكر بن انى مرحم عن رة ن حبیب عن أبن عبر أن النى صل الله عليه و سل 
شق زقاق الخر بيده فى اسواق المديئة ؛ و هذا صرب ف التفایظ لآن فيه اتلاف مال 
الفيي ء و قد كان يكن اراقة الدنان و الرقاق و تطهيرها و لكن قصد باتلافها التشديد 
ایکون ابلغ فى الردع »و قد ورد عن عبر انه احرق پیت نمار - کا رواه ان سعد 
فى الطبقات ؛ و قد ورد فى حديث عن ججابر أن البي صلى الله عليه و سل عوض حت 


10 


کتاب الحجة "ما یکره من خل الثر و ما لا بکره ج-۳ 
= الا تام عن خمرم مالا کا رواه ابو يعلى الموصلى فى مسنده : حدانا جعفر بن حميد 
الكوف ثنا يعقوب العمى عن عيسى بن جارية عن جارية - فذکره ؟ وفيه : قال : اذا اتانا 
مال البحرين فأتنا نعوض ایتامك ماهم - انتهی ٠‏ فثبت أن قول الامام و من معه من 
الصحابة و غيرهم لا مخالف الحديث الذکور بل الحديث بثمائله و تکرمه حجة على 
ان ای شبية لاله . فالفر اذا صارت خلا ينينى ان حل لوجود صفة الحل و انتفاء 
صفة الجر عنها كان ذلك من ذاتها او من فعل احد فيها . وكذلك جلود ال سواء 
دبغ او ترك حى اجهتها الشمس و اسفت علیها الریاح حى اذمت وضر الميتة عنها؛ 
٠‏ ألاترى ارت التخلیل بزیل الوصف المفسد و شيت صفة الصلاح لعو الاصلاح مباح 
لا يمنعه الشرع بل فى بعض الأاوقات بو جیه » كاصلاح مال ال » «و الله بعل المفسد 
من المصلح » » وكذا الصالم للصاخ .راح قياسا بالتخلل بنفسه » و بالدباغ و التخليل 
اول من الاراقة لا فه من احراز مال يصير حلالا-فى ثانى الحال فيختاره من ابل 
به » کا اذا ورثها مثلا ۰ وحديث ٠‏ نعم الادام الل » رواه الامام ابو حنيفة عن 
محارب ن دثار عن جابر أنه دخ_.ل عليه وما قوم فقرب ايهم خيزأ و خلا ثم قال : 
ان رسول الله صلی الله عایبه و سل نهانا عن التكلفت »و لو لا ذلك لتكلفت لی 
فاتى سمعت رسول الله صل الله عايه و سل يقول : نعم الادام الخل ‏ کذا رواه الحارق 
فى مسنده من طريق سامان بن أنى كريمة عن الامام ؛ و روأه طلحة العدل من طريق 
سلمان بن أنى كرعة عن أبى حنيفة و مسعر بن كدام ؛ و اخرجه أبن خسرو أيضا فى 
مسنده من طريقه و زاد : عن سليان بن أنى كرعة الشاعى عن الامام أنى حنيفة ومسعر 
ان كدام ‏ کا فى ج ۲ ص ۳۰۱ من جامع المسانيد ٠‏ و رواه الحارنى و طاحة اضا 
من طريق خاقان بن الحجاج عن الامام ای حنيفة ‏ کا فى ج ۲ ص ٩۱‏ من عقود 
الجواهر و زاد فقال : و اخرجه احمد و مسل و الآربعة من طرق عن جابر »و مسل 
أيضا و الترمذى فى السئن و الشمائل عن عائشة ؛ و قد جع الامام او مد ا 


3 )( جزء| 


ساب الحجة ما یکره من خل الفر و ما لا یکره ۳ ۱ 


حت جرا فى طرفه و اتتقيته و زدته وضوحا . و اد لله على ذلك - انتهی ۰ و قال فى 
اختیار الولاية ج »۽ ص ۱۹۵ مریدا عليه : و الحديث اخرجه مسل من طريق طلحة 
ابن نافع عن جابر » و الاريمة من طریق مارب بن دثار عنه » و کلهم عنه مم‌فوعا » 
و اخرجه اليه فى الشعب من وجه آخر عن جابر فيه قصة , و أخرجه الترمذى من 
حديث عائشة و کصحه - و اخرجه مسل ايضا ء و اخرجه الحا م من حديث ام بمانی» 
فى قصة مرفوعا « نعم الادام الخل با ام هانی"! لا يفقر بيت فيه خل» ؛ و اخرجه 
اليهق فى شعبه من حدیث اين فى قصة مرفوعا به . لکن هذه التون غير ضريحة فى 
المقصود مع أن العموم يكوت ظنیا عند الخصوم ؛ و بعد النظر يعم انه لا اهوم 
و لا اطلاق و اعا هو محل السكوت عن خصو ص مادة مانعة لعروض عارض فلا برفعه 
عوم هذا الاطلاق و لا اطلاق هذا العدوم » كا يقال : لحم الم حلال؛ فلا بشمل 
عوم حله أن يحل به ما اذا فسد الحم و ائتن؛ و لا أن بحل به لحم ذکره و خصیتیه, 
بل الاظهر فى القام ما اخرجه الدارقطی فى قصة عن ام سلبة مرفوعا فى اهاب شاة 
ميتة ان دباغها يحله کا يحل حل الجر ء و فى لفظ : يحل دباغها کا يحل خل الخخر ؟ 
لکن فى سن ه الفرج بن فضالة . قال الدارقطی : تفرد به فرج بن فضالة عن يحى وهو 
ضعيف ؛ مع ان اصل الكلام فا تخلل بعلاج و هذا يمكن ات براد به ما صار 
خلا بطول الک لكن فى تاريخ الخطيب : قال ابو زكريا : فر ج بن فضالة صالح , 
و قال ابن الدیی: هو وسط و ليس بالقوى .و قال أحمد : هو اثقة ‏ أه؛ و روى عنه 
شعبة و وكيع وغيرهماء و اخرج له او داود و الترمذى و ان ماجه ؛ فهو تاف 
فيه و لا ينزل حديثه عن درجة الحسن. فقوم حجة » و الجتهد قد بترجح عنده رواية 
مثله اذا احتفت بقران ‏ ومثل هذا كثير فى جامع الترمذی» فلا يرد ؛ و لو سل عومه 
فهو ظلی عندهم ,و لو سل انه قطمی الدلالة يحاب بأنه بخص تو فيا بين الآدلة ؛ و دليل 
الحرمة خير صحيح مسل و هو اصح فان مدار ذلك على الجتهد الماهر فى الفن فانه س 
۷ 


کتاب الحجة ما یکره من خل الثر و ما لا یکره ۱ ج - ۳ 


= بعلم انه قطمی الدلالة ام لا و انه راجح على ما بظن به انه حميح: او اصح و هنا 
كذلك پژیده حديث اخرجه البيهق فى المعرفة عن الفيرة بن زياد عن الى الزبير عن 
جابر ذوعا «خير خلك خل خمرك» قال البیهق : تفرد به المغيرة و ليس بالقوی . 
و أن صح يحمل على ما تخلل بنفسه و عليه ايضا حمل حديث فر ج بن فضالة - اه ؛ 
لکن ف الا صول رك المطلق على اطلاقه ؛ و لا ید الا پدلیل قوی صرخ و الا لا . 
و المغيرة من رجال الآربعة »وثقه وكيم و ابن معين » و قال ابو داود : صاخ . و قال 
النسانی : ليس به بأس > و قال العجلى و ان عار و يعقوب : ثقة »و نقل الاجماع على 
تركه م‌دود - کا فى ج ٠١‏ ص وه؟ من التهذيب ؛ فلا يعد انف يتمسك الجتهد 
برواية مثله فبا بعد به عز ضرر يلحق بأموال السلم لا سيا بمال اليتبم و لذا عو ض 
النى صل الله عليه و سل مالا عن اهراق خر الایتام ف عق 

نوزم اساد يث حجة لما ذهبوا اليه من جواز التخليل .و الكلام فيها مدفوع - کا عرفت» 
و لا تتزل عن القياس فهى مقدءة عليه » و الاحادیت الى ظاهرها خلاف ما ذهيوا 
البه غير #ولة على التحرعم بل على الكراهة لا مطلقا بل على كراهة هذا الفسل 
لا على كراهة امحل ١‏ ای تناوله و اكله و شربهء او هو نهى تمزیه » او واقع على المبالغة 
و التغايظ و التشديد فىاوائل حال الحرمة کا و قم فى امس الكلاب . وهو كذلك 
اذا راعيت جع طرق احاديث ترم الجر و التشدید فيه ايقنت بما قلت ٠‏ فاندفع 
ما قال ابن الى شيبة و ثبت ما قال ابو حنيفة و من معهء فانه لم يتفرد به كما عرفت ٠‏ 
هذا ايضاح ما قلت به فى كدانى « الأجوبة المنيفة » بزيادة و نقصان و تغمير ترتيب فى ذلك 
الاب و هو ما عندی الآن ؛ و قد اجاد العلامة الكوثرى رحمه الله فى ص ٩۰‏ من اللکت 
الطريفة فنليك بمطااءتها بحد فيها شفاء صد رك » و مشکل الآثار للطحاو ى و اليناية» وعمدة 
القاری للحافظ العيى »و معتصر الختصر »و البدائع »و نصب ااراية وغيرها من الكتب ٠‏ 
و لا يذهب عنك ان ما قال الامام مد فى هذا الیاب من كتاب الحجة هو كاف = 


۱۸ آخر 


کتاب الحجة کتاب المضارية ج-۳ 
کتاب الک اهة و الاستحسان" و أول : 
kkk ۱ ۱‏ 
کتاب. الضاربة 


ح شاف عما اورده ان الى شيية من الاعتراض فى کتاب الرد » و ما قال اصاینا 
فى كتبهم هو توضیح و تشرخ لما قاله الامام تمد .كا علست -و الله تعالی اع بالصو اب 
وعنده عل الكتاب ۰ و الاطالة ان كانت مفيدة لا تکون علة للا “ذهان . 
ود و وه 

(۱) قد سبق ان ف الاصل قبل باب المضاربة « آخر کتاب البيوع و الجد لله 
رب الامين» وسائل الكراية فى آخر الیو ع بدون غنوان الکتاب فأخرجناء من 
هنا و وضعناه قبل الکراهة » و زاد الفاضل ابو الوفاء فى نسخته من الاصل عنوان ۱ 
كاب الكراهة فوضعناه اوله و آخره. و قال ایضا : لعله سقط بعد هذا بعض عن 
البيوع و اول بحث الكراهية لآنها الى ختم « باب ما يكره من خل الجر » من مسائل 
الكراهية »و الله اع - اه ٠‏ و هو کا قال فى الكتاب سقطات كثيرة م اقلام 
الناضين و اانافلین . 
(۲) قال الفاضل ابو الوفاء : سقط من الأاصل لفظ « الکتاب » و لا بد منه هنا يدل 
عليه فى خم الکتاب « آخر کتاب المضاربة » فلذا زدناه - اه ٠‏ و فى هذا اباب اغلاط 
و سقطات كثيرة و تصحیفات کا ستعرف» و کذا ترتیب الآبواب خلاف ما فى موط 
مالك , و اهل المحجاز يسمونه «القراض» و اهل العراق يسمونه « المضارية » 
و لا يةولون قراضا البته ؛ و لا خلاف فى جوازه ٠‏ كان فى الجاهلية فأقر فى الاسلام 
وحمل به صل الله عليه و سل لخديحة قبل البعثة » و نقلته الكافة عن الكافة - كذا 
5 شرح الزرقانى . ش 

۱۹ 


کتاب الحجة المضاربة بالعروض ج ۳ 


سم الله الرحمن الرحم 
باب المضارية بالعروض 


مد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه : لا ينبغى أن تكون الضاربة 
بالعروض . و لا تکون المضاربة إلا بالدرام و الدنانير ,فان أخذ عروضا 
مضاربة وجهل ذلك حى عمل فى ذلك فرح أو وضع فذلك كله لصاحب 
العرض' و عليه الوضيعة, و للعامل أجر مثله فما عمل على صاحب العرض' 
ربح أو وضع إلى يوم بتفاصلان" ف المضاربة فيأخذ" صاحب الال ماله . 
و قال أهل المدينة :لا بنتی لاحد أن يقارض * أحدا [ إلا فى الععن لانه 
لا تنبغى المقارضة فى العروض لان المقارضة فى العروض إنما تکون على 
أحد وجهین: إما أن بقول له صاحب العرض «خذ هذا العرض فیعه فا خرج 
من عنه فاشتر به و بع على وجه القراض » فقد اشترط صاحب الال فضلا 
لنفسه من بيع سلعته و ما يكفيه من مؤنتها. أو يقول «اشتر بهذه السلعة 
و بع فاذا فرعت فابتع لى مشل عرضى الذى دفعت إليك فان فضل شىء 
فهو بیی و بينك» و لعل صاحب العرض اث دفعه إلى العامل فى زمان 
هو فه نافق كثير ان ثم رده العامل حين رده و قد رخص فشتريه بثات 
ثمنه أو أقل من ذلك فيكون العامل قد رح نصف ما نقص من من العرض 
فى حصته من الرح أو يأخذ العرض ف زمان تمه فيه قليل فعمل فه حى 
)١(‏ كذافى الاصول بالافراد . 
(۲) فى الاصول « يتفاضلان » بالضاد المعجمة ٠‏ 
(۳) كذافى الاصول. و لعل الصواب «و بأخذ » بالواو . 
(4) فى الا صول « يمارض» صحیف ۰ 


(o) ۳۰‏ بکثر 


كتاب الحجة المضاربة بالعروض ج-۳ 


2 5 ا و ا 
يكثر المال فى يديه ثم يغلو ذلك العرض فيرتفع منه حين برده فيشتريه بكل 
ما فى يديه فذهب عمله و علاجه باطلا فهذا غرر لا يصلح] ' فان جهسل 
ذلك حى يمضى " نظر إلى قدر أجر الذى ' دفع إلبه القراض ‏ فى بعه إياه 
وعلاجه! فعطاه ثم کون الال قراضا من بوم نض الال * و اجتمم" 
عينا و برد إلى قراض مثله ۰ و قال محمد : كان أوله فاسدا و ۸ يكن 
مضاربة و لا قراضا". و إنما كان أجيرا ثم صار بعد ذلك مقارضا فى قوم 
شين اسر أحدث هیا ؛ أرأيتم العرض حين أخذه العامل يببعه فعمل به 
أليس كان له أجيرا؟ قالوا : بلى > قبل لهم : فكيف تحول مقارضا فا الام 
على الااصل" ؟ فان كان أجيرا لم يتحول عن أجرته إلى المضاربة » و ن 
كان مضاربا لم يتحول إلى غير ذلك ؛ رام حين دفع العرض قراضا أى 


(۱) فى الأصول « لعرض من العروض او لعرض المضاربة » و هو کا ترى » و ليس 
هذا فى موطأ مالك و لذا نقلت عبارة الموطأ بیامها ليظهر لك صحة العمارة و خطأما 
و هی بن المربعين ٠‏ 
(۲-۲) ف الاصول « نظر الى اجر قدر النی» و هو حرف . 
(۳) فى الأول « بالعرض » و هو تصحیف ۰ 
(؛) فى الاصول «ق یعه اباه و اقتضاء مله » وهو خطأ . 
(ه) كذا ف الموطأء و كان فى الاصول «فراضا افریض» و هو خطأ . 
(د) کذا فى الوطاً .و فى الاصول دو اجمعء و هو غطأ . 
(۷) كذا فى الاصول »و هما بمعنى واحد - کا عرفت »و لعله عطف تفسبر اظهارا 
لغة العراق و احجاز - تدير . 
(۸) ف الا صول « فا الاصل على الاصل »و ف الهندية نسخة « فا الأ » و هو ااراجح 
عندى . ای : فليس هذا الح منیا على الاصل . 

۳۱ 


کتاب الحجة الشرط فى الضاربة ج ۳ 
شىء كان رأس الال فه ؟ قالوا : كان رأس الال عرضا فلذاك " آفسدنا 
القراض ٠‏ آرأیتم حين اشتری به و باع فتض" فى يده و اجتمع عينا 
أ يتحول القراض فيكون رأس الال ؟ قالوا: نعم ۰ قبل لهم : فان كان الذى 
نض أقل من قيمة العرض أو كان قيمته أكثر من المال الذى نض فى مده 
ییا تجعلون رأس الال الذى نض ! ةد نض س قيمة العرض " فقس 
الرج بعد ذلك فحصل للقارض رخ قبل E)‏ إا 
ماله] * وقد أجمع أهل العم جميعا أنه لا ريح فی.مضارة حى بستوفى 
رأس الال ! ! 
باب الشرط ف المضارية 

عحد قال : قال أبو حنيفة : من دفع إلى رجبل مالا و اشترط عليه 
ان لا يشترى [عالى ] ' إلا سلعة كذا وكذا لثىء ببق فى أيدى الناس 
أو لابق فذلك جائ » وهو على ما اشترطا. ولاينغى له أن شتری 
غير ما آمره به . و قال أهل المدينة: من اشترط عل الضارب" أن لاشتری 
(۲) نضيض الماء خروجه مر الحجر و وه قليلا فايلا . من باب ضرب › ومنه : 
خذ ما نض لك من دينك . ای تيسر وحصل - مغرب ٠‏ 
(۳) لى فى العبارة قلق . فلعل شيا .نها سقط فانه ذ كر فى الاجمال شيئين و فى التفصيل 
شيئا واحدا ء يدل عليه قوله «ايهها - الخ » تدر . 
(4) سقط من الآصول فزدته حسب اقتضاء السياق ٠‏ 
(ه) سقط من الاصول .و هو فى موطأ مالك ٠‏ 
(د) فى موطأ مالك «على من قارض» . 


۲۲ إلاساعة 


كتاب الحجة الشرط فى المضار بة ج-۳ 
إلا سلعة كذا وكذا' فان كانت تلك السلعة ما ببق فى أيدى الناس كثل 

الحيوان و نحوه فقال « لا تشثر' إلا الحيوان»" أو قال « لا تشتر" إلا اليزء* 
فان هذا جائز لا بأس بهءو إن قال « لا تشر“ إلا سلعة كذا وكذاء لسلعة 
كن فى أيدى الناس و تلف فى شتاء أو صف فان ذلك مكروه 
لا شنی . و قال حمد: إنما المضارب منزلة الو كل إن شاء رد الضاربة 
و إن شاء قبلها.و ليس ذلك بأمى لازمء يؤخذ به إن شاء و إن أبى فلا بأس 
بهذا. إن شاء اشترى و إن شاء تركء و ن شاء رد المضاربة إذا فات ذلك 
اج و إن شاء لم برد , وكذا صاحب المال ليس الضاربة بأم لازم 
[ عليه ] " إن شاء أخذها ما لم شتر بها صاحبها و إن شاء ترکها فاذا كان 


(۱) فى الوطاً مکذا : قال مالك فى رجل دفع الى رجل مالا قراضا وشرط عليه ان 
لا شترى مالي الا سلعمة كدذا وكذا او تنهاه أن يشترى سلعة باسمها ,قال مالك : من 
اشترط على من قارض ان لا شتری حيوانا او سلمة باسمها فلا بأس بذلك »و من 
اشترط على من قارض أن لا يشتّرى الا سلمة كذا وكذا فان ذلك مكروه › الا ان 
تكو ن السلعة التى امه ان لا يشترى غيرها كثيرة موجودة لا حتاف فى شتاء و لا صيف 
فلا بأس بذلك - انتهی ٠‏ 
62 فى الاصل « لا تشرى» ٠‏ 
(۳) کذا فى الاصول بالاستثناء و التعريف , وف الموطأ « ان لا شتری حیوانا 
او سلعة باسها » کا عرفت ٠‏ 
(؛) فى الاصول « لا تشترى» بااننى و القام یقتضی انهى کا لا يخنى ٠‏ 
(م) کذا فى الاصول بالاستثناء و التعريفف »و هو مثل الأول ٠‏ 
(د) فى الوطاً : لا ختلف فى شتاء و لا صيف ٠‏ 
(۷) سقط لفظ « عليه » من الاصول و القام يقتضيه فزدته ٠‏ 

وف 


كتاب اجه الرجل شترى مضار به ۰ الساف ف المضارية 6 ۳ 


59 


خذها لیس یام لازم لم یکر فه شىء من هذا إن وجد ما أمره به 
اشتراه و از فيه. و إن لم يحد رد المال على صاحه ., إن أراد إمساك 
الملل حى بجده فیشتریه كان لصاحب الال أن يأخذ الال . فاذا كان لا يحب 
بفوت ذلك الثىء إمساك لم بفسد فوته شيئا . 
باب الرجل يشترى من مضارية 

تمد قال: قال أبو حنيفة رضى الله عنه : لا بأس بأن شتری رب المال 
من مضاربه بعض*ما اشترى من السلع إذا كان حا على غير شرط . 
وكذلك قال أهل المدينة. و قال بعض حاب أنى حنيفة ' : لا جوز ذلك 
لانه ما اشتراه بماله فلا یکون ذلك شراء و هو على الضاربة على حاله . 

و قال حمد : القول ما قال أبو حنيفة و أهل المدينة . 

باب السلف ف المضارية 

تمد قال : قال أبو حنيفة فى رجل دفع إلى رجل مالا مضاربة فأخبره 
العامل أن الملل قد اجتمع عنده , سأله أن بسلفه إباه' قعل : إن ذلك 
جائر . و قال أهل المدية : لا ,صلع " أن بسلفه إباه حى يقبض صاحب 
الملل ماله ثم سلفه باه إن شاء [ أو مسك ] * . 

قال مد : و ما باس بهذا إذا أسلفه إياه فد خرج مر المضاربة 
وصار سلفا مضمونا و صار ره للعامل و وضعته عله. فأى شىء کرهتم 
6 و هو زفر ن اذيل الامام الیل »اة الحافظ . 
(۲) ف الموطأ : ان يكتبه عليه سلفا ۰ 
(۳) كذا ف الهندية »و فى الاصل «لا يصح » و ف الموطأ « لا احب ذلك حتى قيض 
منه ماله » ٠‏ 
(؛) سقط ما ببن المر بعين من الأأصول و إمما زدناه من موطأ مالك . 


۲ 6 من 


كتاب الحجة الدين فى الضاربة ج-۳ 
من هذا ؟! ریم رجلا أودع رجلا ماله فسأله أن سلفه ا أما يجوز 
ذلك أو حى يقبضه رب الال ثم سلفه إياه ؟ ! هذا جائز . فكذلك 
المضاربة إذا صارت فى يد المضارب مالا عبنا . کا لو دفعت إليه وهی فى 
بده عنزلة الوديعة إذا أسلفها إياه جاز ذلك وصارت قرضا مضمونا على 
المضارب و خرج الال من المضارية . 
باب الدين فى الضارية 
ند قال:قالآپر حنغة-رضی اقه عها هو دفع ال رجل داق 
مضاربة فاشتری به لعة ثم باع السلعة بدين و ريح ف الال ثم هلك [ الذی 
أخذ المال] ' قبل أن بقبض المال: إن القاضی إذا رفع ذلك إليه جعل 
للبت وصيا رضیا " لقبض؛ الال فيدفع إلى صاحب الال رأس ماله وحصته .| 
من الرح و يدفع إلى ورثة الميت حصتهم من الرج.و ات كان الميت . 
أوصى إلى إنسان فهو الذی بتقاضی" المال . و قال أهل المديئة :إن شاه" ورثة 
العامل " أن قتضوا المال" وم على شرط أببهم” من الرخ [ فذلك لهم ] " 


(۱) كذا ف اللأصل .و ف الهندية «مالا» ٠‏ 
(۲) سقط ما بين المربعين من الأاصول؛ و زيد من الموطأ ٠‏ 
(۳) فى الاصول: «رضا» تصحیفت ٠‏ 
(ء) کذا فى الهندية و فى الاصل « بقبض الال » و لعل الصواب « ليةبض» ۰ 
(ه) كذا فى الاصول »و لعل الصواب « يقتضى » ٠‏ 
(د) فى الموطأ « ان اراد» ٠‏ ۱ 
(۷-۱۷) کذا فى الأصول» و ف الوطاً « أن يقيضوا ذلك الال» . 
(۸) فى الاصول «و هو على ثىء طابيهم » و هو تصحیف - کا لا یختی ٠‏ 
(ه) سقط ما بين المربعين من الاصول ٠‏ 
Yo‏ 


کتاب اللیجة الدين فى المضاربة ج-۳ 


إذا كانوا أمناء على ذلك , وان کرهوا أن بتقاضوه" [و خلوا بن 
" صاحب الال و بينه ۸ یکلفوا أن بقتضوه » و لاثیه علهم ] " و لاثىء 
الحم فيه“ [ذا سلوة * إل رب الال »و ان" اقتضره فا فه من الشرط 
[و الفقة] " مثل النی کات لأيهم" [فى ذلك م فيه منزلة أيهم ]۳ 
۱ "ذا کانوا أمناء*. فان لم یکونوا أمناء [على ذلك ]۳ فان علهم" أن يأتوا 
" ذلك [ الال فاذا اقتضی جميع الال و جميع الربح کانوا ۳ 
۱ أيهم ] ۱ و إن م يفعلوا '' و خلوا" بن صاحب الال و بن اقتضاه المال كله 


(۱) ف الموطأ «فاذاء . 

(۲) كذا فى الأصول؛ و فى الموطأ «بتضوء» وهو ااصواب . 

(۳) ما بين المربعين ساقط من الأاصولء و زيد من الموطأ ٠‏ 

۱ ۱ . (ع) ۸ تذكر کلة «فيه» فى الموطاً‎ ٠ 

(ه) فى الموطأ «اسلوهء . 

(5) ف الموطأ «فان» بالفاء . 

(۷) فى الموطأ « مثل ما كان لآبيهم » . 

(۸-۸) قوله «إذا كانوا امناء» لم يذكر فى الموطأ فى هذا المقام . 

(و) فى الموطأ + طم » . 

(۱۰) کذا ف الاصول و ف الوطاً ‏ فعتضی » . 

(۱۱) هذا كله ساقط من الاصول» و زید من الوطاً . 

(۱۲) هذا تکرار ۰ فاته نی قوله «و ان کرهوا ان يقتضوه ‏ اء الار قله ٠‏ 
(۱۳) ف ال صول ٠‏ وحالواء وهوخطأء والصحيح « وخلوا » من التخلية لا من الحباولة . 
۳۹ ارخ 


کا" الددن فى المضاربة جم 


الرخ وغيره فذلك جائز [ ولا شیء علهم ] ' و لاشیء لهم فيه . 

و قال تمد : و کیف حولت حصتهم من الرخ لصاحب المال وقد 
وجب لبهم قبل موته و وجب طم ميراثا بعد موت أيهم أوهيوا' ذلك 
فليس هذا هة أو استجاره الورئة فليس هذا باجارة" لحمء وهذا حق ‏ 
لا يبطله إن اقتضاه صاحب المال أر غيره .و لكن إن تشاحوا على اقتضائه 
أجبر الورئة [ على ] " أن يقيموا وصيا لليت رضيا* برضی به الفريقان 
جیعا يتقاضى” و برفع " ذلك إلى القاضى 'فيكون هو الذى بل :فان يحدوه 
إلا بأجر فأجره فى مال المت لآن الميت لو كان حا أجير على تقاضيه* , 
ون كره ذلك فكذلك صار أجره فى ماله بعد موته , نأما* أن يكون 
فى مال من الرح وجب للضارب قبل موته ثم تحول إلى غيره » فليس هذا 
56 آرم لو کارت راس المال ألف درم فرح المضارب قبل موته 
لف درم و كانت المضارية على التصف أ ليس قد وجب للضارب من الرج 
()مطهاين امین ارقو ردن ا ۱ 

(۲) و ف الأصول « أو وهبوا» و الصواب «أوهبواء ‏ ف . 
(۳) کذا فى الاصل .و ل اهندية « باجازة» بال ای ۰ 
(ع) سقط ما بين المربعين من الاصول» کا لا يخنى ٠‏ 
(ه) فى الاصول «رضی » و الصواب «رضیا» . 

(+) كذا فا صول «يتقاضى» بعد قوله»للي» فأخرته. وقوله «تقاضی » می يقتعني . 
(۷) فى الآصول «یدفع » بالدال و هو خطاً ٠‏ 00 ۱ 
(۸) كذا فى الّصول .و لمله بمعنى الاقتضاء - كا فى الباب ٠‏ 
() كذا فى الأصولء و و القام مقام الواو ای «و اما » . 

۳۷ 


کتاب الحجة ‏ الرجل يدفع إليه مالامضارية فبييع بالدين ج-م 


خسائة درم قبل موته بعمله ' و بعه و شرائه!؟ فيصير هذا الال بعد أن 
وجب الضارب |ذا مات لورثته لا تقاضاه رب الال بقول ورثة الضارب" 
فابتاع " مالا خر ج من ملك رجل بغير يع و لا هبة و لا صدقة و لا إجارةء 
و لکن التقاضی على البت بعد موته فى ماله کا إن عليه فى حياته بستأجر 
عليه من مال المت رجل أمين تقاضاه حى يخرج فيستوفى رب المال 
رأس ماله و يكون “ما بق من الرع“ بن رب الال و المضارب المت ' 
إن كان عليه دن فقضی منه و إلا كان ميراثا لورثته . 

باب الرجل بدفع له مالا مضاربة فبييع بالدین 

مد قال : قال أبو حنيفة ‏ رضى الله عنهما : من دفع ماله مضاربة فاع 
بالدن فسعه جائز , ولا يضمن إلا أن کون قد نهى عن الدىن , ء إن كان 
۳ ضن ذلك . و قال أهل المدينة : إن باع بالدن ن و هو لازم 
له ' ء إن باع بالدين [ فد ضنه ]۸ ۰ 

وقال مح : إذا دقع اه الال مضاربة فلم بأ بثيء و هه 
(۱) كذا فى الهندية و هو الصواب »و فى الاصل « جمله » تصحيف لايناسب المقام ٠‏ 
(۲) كذا فى الاصل » و ف الهندية « لا يتقاضاه» بعد قوله « الضارب » قبل قوله 
« فابتاع » و لم يذكر فى الاصل - ف ۰ ۱ 
(۳) تأمل فى العبارة »و لى نها قلق ٠‏ 
(:- 4؛) فى الأصول «ها بق رح » و هو غطأ سقط منه حرف «من» . 
() كذا فى الهندية و هو الصواب »و فى الاصل ٠لليت» ٠‏ 
() فى الموطأ ما باع به عن دين فهو ضامن » . 
(۷) فى الموطأ دان ذلك لازم له» ٠‏ 
(۸) ما بين المر بعين ساقط من الاصول و زيد من الموطأ ٠‏ 

۳۸ )00 قله 


کتاب الحجة امحاسبة ۰ الر جل بدفع مالا مضارية عن 


له أن يصنع فه ما يصنع النجار فى آموالهم من الیسم بالتقد و النسيئة ؛ 
وهل برب الناس عامة أرباجهم إلا فى النسيئة !؟ ألا ترى أن الضارب 
إذا دفع له الملل مضاربة و لم سم له ما بشتری كان له أن يشترى جميع 
التجارات ! فكذلك له أن يشترى و بیع بالنقد و النسيثة حى نهی عن ذلك. 
باب امحاسبة ف المضارية 

تمد قال : قال آبو حنيفة رضی الله عنه : لا جوز للضارب ورب 
الال آن تفاصلا ' و الال غاثب عنهبا حى بحضر الال فيستوفى رب الال 
زاس ماله , ثم يقسمانف الرح على شرطهبا . و کذلك قال أهل المدينة . 
و هو قول مد - رضی الله عنه . 

باب الرجل يدفع إلى رجل مالا مضارية ثم جاءه ال" 
فقال هذا" حصتك من الرج 

مد قال : قال أبو حنفة رضی الله عنه : فى رجل دفع إلى رجل 
مالا مضاربة ثم جاءه فقال «هذه حصتك من ار وقد أخذت لنفسى مثله 
و رأس مالك عندى وافر ما وفر إنى*» لا أحب ذلك و لايكون قسمته حى 
يحضر الال كله و يحاسبه " و بعلم أنه. وافر و يصل له [ ثم يقتسمان الرع 
(۱) فى الأأصول بااضاد المعجمة و هو خلأ . 
(؟) كذاق اهن ية . و لفظ « بال » ساقط من اللاصل ‏ ف . 
(۳) كذا فى الأصول. و ف الموطأ «هذه» و هو الأرجم . 
(4) فى الاصول ٠‏ وافر ما اقرانی » بالقاف تصحيف و ريف › 
ما وفر أفى» بالفاء على زنة فاعل بمعنى : کامل لا من الاقرار . 
(ه) كذا فى الامول دو يحاسيه» » و الصواب < فيحاسيه» بالقاء . 


و الصواب , و افر 


۳۹ 


كتاب الحجة الرجل يدفع له المال فيشترى منه جارية ا 
ينها ] ۱ ثم إن شاء رده على مضاربته و إن شاه أمسكة . و قال أهل المدينة 
أيضا: لا يستحب" ذلك حى يحضر المال كله فحاسبه" [ حى يحصل رأس 
المال] * و يعم أنه وافر و يصل له [ ثم بقتمات ار بينهها] ' 
عم إن شاء رده عليه على قراضه و إن شاء أمسكه " . و هذا كله قول مد 
و قول" غير ألى حنفة كله من [ أهل] " العراق : لايضره أن لا يقبض 
الملل منه إذا حضر و اقتسما الريح . و قول أنى حنيفة أحب إليناء لا بکون 
لما ري حى "یستوفی رأس الال“ -؛ الله أعلم . 
باب الرجل يدفع إليه المال مضاربة فيشترى منه جارية 
فيطأها 3 يدعى الحبل 
مد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى رجل دفع إلى رجل 
مالا مضاربة فعمل فيه فرح ثم اشترى من ريم الال جارية فوطئها ملت 
(۱) سقط ما بين المر بعين من الصول و زيد من الموطأ - راجم ص ۲۹۱ منه - ف ۰ 
(۲) فى الموطأ « قال : لا احب ذلك» ٠‏ 
(۳) كذا فى ااوطاً و فى الأصول «و يحاسيه ؛ بالواو ۰ 
(:) سقط ما بين الم بعين من الأصول و زيد من الموطأ ٠‏ 
(ه) فى الموطأ : ثم برد اليه المال او محبسه ٠‏ 
() کذا فى الاصول و الصواب «و قال» ٠‏ 
(۷) سقط ما بين المربعين من الأاصل و لايد منه ٠‏ 
(۸-۸) و ف الاصل « يستوف فى رأس المال» و «و من سهو قلم الناسخ »و الصواب 


منه فادعی ال و قص المال:إنه بنظر فى الجارية وم حلت و ادعى 
الولد فان كان فها فضل عن رأس الملل كانت أم ولده و غرم رأس الال 
حى يوفه رب المال وحصته من ااربح وحوسب محصته من الرح إن كان 
ف الملل رح . و إن لم يكن فها فضل رأس الملل يوم ءطنها لم تكن 
أع ولاه از تا و استر ف رت امال امن ماله . و لم يحز ما صنع المضارب 
من ذلك . و قال أهل المدينة : إن اشترى' جارية من رخ الملل [ أو من 
جمله ] ' فوطثها حملت منه و نقص " الال فان كان له مال أخذت قمة 
الجارية من ماله *فأوفى بها امال“ *فا كان بعد وفاء الال" فهو بينهما على 
شروطها ۲ ۰و إق | بکر. له مال " یعت ابارية حی بوق " انال 
من غنها . 

و قال مد : إن كان عتق منها شیء بحملها منه فليس ینبغی أن تباع 
الجارية كان له مال [ آو لم يكن له مال]* ؛ و ان ۸ يكن جری فها عتق 
بحملها منه فلتبع كان له مال أو ۸ يكن له مال. فأما ما قال أهل المديئة 


(۱) ف الموطأ « ثم اشترى » . 
(۲) سقط ما بين المربعين من الاضول و زيد من الموطأ ٠‏ 
(۳) كذا فى الآصول «و نقص» بالواو »و ف ااوطاً « ثم نقص» . 
(4-4) فى الموطأ « فجر به المال» . 
(--0) كذا ف الاصول , و ف الموطأ « فان كان فضل بعد وفاء المال» ٠‏ 
(3) ف الموطأ : على القراض الأول . 
(۷) ف الموطأ «وفاء» مكان «مال» . 
(۸) ق الموطأ : حى بر . 
(9) سقط ما بين المر بعين من الاصول »و لابد منه ٠‏ 
۳۱ 


كتاب الحجة الرجل بدفع مالا مضارية و يأمره أن يعمل رأيه ج-۳ 


فليس له وجه ؛ أرأيم الجارية هل جرى فها عتق بدعوته ما فى بطنها ؟ 
أو هل صار شىء متها عنزلة أم الولد لا تباع آم الولد آو هی أمة على 
حالها ؟ لا بد من حد هزین الامرن:لما [ آن] ' یکون جری فيها ما جری 
فى أم الولد أو جری [عتق]' فى شىء منها . ء ما أن تکون أمة تباع 
لم بحر فها ثىء من ذلك .فان کان شىء من ذلك جرى فيها فلس تی 
أن تباع موسرا کان أو معسرا :فان ESS‏ لى بحر فها شىء من 
ذلك فلا اس بیمها موسرا كان الضارب أو معسرا . 
باب الرجل يدقع إلى رجل مالا مضاربة و يأمره 
آن یعمل فه راه 

مد قال : قال أبو حنفة رضى الله عنه فى رجسل دفع إلى رجل 
مالا مضاربة و آمره أن يعمل فيه برأيه فاشتری سلمة و زد ثمنها من عنده: . 
إن المضارب شريك صاحب الال فى الرع و النقصان تحساب ما زاد فيها من 
عنده . و قال أهل المدينة :إن دفع له مالا قراضا فتعدى فاشترى به ' سلعة 
وزاد فى ۷۶ مم عنده فصاحب الال بالخيار إن بعت سلعته ' رح 
أو نقضان © اول تبع ؛ إن شاه * آن بأخذ اال و قضاه ما زاد من عنده 
فها" .و إن أنى كان المقارض شرك له [ بحصته من الأن ] " فى الماء 
(۱) سقط ما بن الم بمين من الأمول » يدل عليه ما قبله وما بعده من التقسيم ۰ 
(۲) فى الاصول «بها » و «و خطا ٠‏ 
(م) و فى الهاذية «ساعة» تصحف ۰ 
(و) فى ااوطأ دار وضيعة» ۰ 
(ه-ه) كرا فى الاصول. و فى الموطأ « أن أخذ السلعة آخذها » و هو الصواب ٠‏ 
(د) فى الموطأ : ما اسلفه فيها ٠‏ 
(۷) سقط ما بين المر يمين من الاصول و زيد من الموطأ ٠‏ 

۳۲ )۸( و النقان 


كتاب الحجة الرجل يدفع المال مضاربة و لم يأمره أن يعمل برآیه ج-۳ 


و النقصان محساب ما زاد [ العامل ] ۲ فها من عنده . 

و قال مد : كيف صار هذا هکذا! آما للضارب أن شتری مال ' 
المضاربة إلا سلعة كاملة ؛ أرأيتم لو اشتری بعض سلعة بال المضارية نصفا 
أو ثلثا أما کان ذلك جانزا وفاذا كان ذلك جوز و اشتری به و مال من 
ماله سلعة فلم بتعد فى شىء , إنما هذا رجل اشتری من مال الضاربة بعض 
هذه السلعة فم السلعة النقصان " و الماء على قدر مالا .و لا کون 
هذا فى تمان » و ليس لصاحب الال أن بأخذ السلعة كلها * إنما اشترى له 
من ماله حصة منها* - و الله آعل ۱ 

باب الرجل یدفع المال' مضاربة "ولم يأمره أن يعمل 
فى ذلك برأیه 

مد قال : قال أبو حنيفة رضی الله عنه فى رجسل دفع إلى رجل 
مالا مضاربة ولم يأمره أن يعمل رأيه فى ذلك ولم يأذن أن يدفعه مضاربة 
فدفعه الضارب إلى رجل آخر مضاربة فرح آو وضع : إن الضارب الأول 
ضامن ارأس الملل لرب الال إن كان فيه ربح أو وضيعة » و يأخذ الضارب 
الارل من المضارب الثانى راس امال فان كان فيه نقصان فعلى المضارب 


(۱) سقط ما بين المربعين من الاصول و زید من الموطأ ٠‏ 

(۲) فى الاصول « بالال » و هو خطأ . 

(۲) كذا فى الا صول » و لعل الصواب « على النقصان » فسقط حرف «عل » .نها؛ 
والله اعم - ف ٠‏ 

(ء) کذا فى الهندية »و فى الاصل «منها» تصحف . 

(ه) کذا فى الأصولء و لعل قوله « إلى الرجل » سقط منها ؟ و الله اعل ف . 
(1-3) توله «و لم بأمره أن يعمل فى ذلك برأيه » کذا فى الهندية وهو السواب.و فى 
الأأصل «فاستسلف منه العامل » مکان دو م يأمره ‏ الم و هو من تصرفات الناسخ ٠‏ 
۳۳ 


الأول ,و إن كان فى ذلك ري کات بن الضارب الأول و المضارب 
الآخر على ما اشترطاء و ينبغى للضارب الأول أن يتصدق بحصته و لا يأ كله 
لاه رح ما خالفه و ضمنه. و لا شیء ارب الملل من ريع المال» و لو شاء رب 
الملل ضمن رأس الال للضارب الاخر و للضارب الاخر على الضارب الأول 
ما ضمن من ذلك لانه غرّه منه لرب الال ۰ [ و قال أهل المديئة فى رجل 
أخذ من رجل مالا قراضا ثم دفعه إلى رجل آخر فعمل فيه قراضا بغير إذن 
صاحبه : إنه ضامن لمال . إن نقص فعله النقصان ] ' . و إن دج فلرب الال " 
" شرطه من الرح ۲ ثم يكون للذى عمل شرطه " ما بق [من الريح] ' ۰ 
و قال حمد : کف يكون القارض" الأول ضامنا للال ارب الال ؟! 
فان کان فى الال رح كان شرطه* لرب الالء إذا وجب الضان ارب 
الملل على القارض بطل رب الال و لا يجتمع لرب المال مان رحه 
و ماله ؛ و بلغنا" عن رسول الله صل الله عليه و آله و سل أنه نهی عن ربح 
(۱) سقط ما بين المربمين من الاصول »و زيد مر موطاً الامام مالك راجع 
ص ۲۸۹ منه ١ ٠‏ 
(۲) فى الموطأ « فلصاحب المال» . 
(۳-۳) فى الاصول « شطر الرح » و هو خطأ . 
(:) فى الا صول « شطره » و هو خطأ . 
(ه) فى الا صول «التقارض » ۰ 
(د) کذا فى الال » و ف الهندية «للال» ٠‏ 
(۷) اسنده فى کتاب الآثار مر حدیث عتاب بن أسيد ؛ و اخرجه اصحاب السان 
الاربمة من حديث عمرو بن شعيب عن ابه عن جده عبد الله بن عبرو ن‌الماص حت 


۳۶ مأ 


کتاب الحجة الر جل يدفع المال مضاربة فاستسلف منه العامل ‏ ج م 


ما لم يضمن » فهذا الال فى ضان المقارض الأول ارب المال. و کف بكرن 
رعه أرب الال إنما یکون ريحه للذى يضمنه ! وقد اجتمعنا نحن و أهل 
المذينة اه لا مكو ها سل ا ۱2 بمنزلة المال السلف و لا يكون 
مقارضة , و هو مضمون لا يجتمع الضان و الرج . 

آخبرنا مد قال : أخيرنا خالد بن عبد الله عن المغيرة لضبي عن إبراهم 
التخى فى رجل دفع إلى رجل مالا مضاربة و نهاه عر النسيئة فقال: 
إن شاه من و تصدق رعه ؛ فكذلك نقول" , إذا خالف فى شیء ما أمره 
به أو ثى. ما ناد عنه و من و كان له الرحء إلا أنه يعجبنا أن بتصدق 
به و لا با له . 
باب الرجل یدفع المال مضاربة فاستسلف منه العامل 

عمد قال : قال بو حنيفة رضی الله عنه فى رجل دفع إلى رجل مالا 
مضارية فاستسلف منه العامل مالا فاشتری به سلعة لنفسه بغير أمن صاحه: 
إن استسلافه باطل ,و ما اشترى من ذلك فهو على المضارية ء و إن رخ 
فالريح بينهها على ما اشترطا ,و الوضيعة على مال" المضاربة ٠‏ و قال أهل 
المدبنة : صاحب الال " بالخيار؛ إن.شياه شر كه فى السلعة على نحو قراضها؛ 


= رفعه ٠و‏ رواه الطبرانی مفو عا منحديث کے بن حزام ٠‏ وقد مر تخر یه فى کتاب 
اليو ع ص ۰۰ ص ۰۰ وحديث مرو بن شعيب رواه الامام ابو حنيفة رحمه الله م 
فى عقود الجواهر و نصب الراية ٠‏ و التفصيل قد سبق فى كتاب البيوع فراجعه . 
(۱) فى الاصول « يقول» بالغرة . 
(۲) فى الا صول «الال» و هو خطأ . 
(۳) لعل الصواب « إن صاحب المال » فسقط لفظ ١‏ إن» من الاصول - و اله اعل ٠‏ 
)٤(‏ فى الاصول « فراضهیا» و هو خطأ . 

م 


كتاب الحجة الكراء فى الضاره جاع 


و ان شاء خل بینه 5 أخذ [منه ]۱ رأس مالهء ئ ذلك شاء فعل ' . 
قال عمد ۰ إذا قال الضارب « نی استسلف هذا المال» بغير حضر 
من رب الال و لا رضاه أيحوز له ما قال من ذلك ؟ ما فوله ذلك وسكوته 
إلا سواء لان ذلك لا جوز على رب المال فاذا كان ذلك لا جوز على 
رب الال فكأنه لم يقله.و يكون ما اشترى من ذلك على المضاربة على 
حاله كأنه لم يتكلم بذلك؛ أ رأيتم رجلا دفع إلى رجل ألف درم وأمره 
أن شتری له جارية بها فقال له المأمور ٠‏ نعمء و أخذ المال على ذلك فلا 
خرج من عنده وجد جارية رخصة فقال ه اشهدوا أنى اشتريت هذه الجارية 
لنفضی مال فلان الامم النی "أمرنى بشراء ابارية "۰ ثم نقد مال فلان 
الآم و أخذ الجارية جوز هذا للأمور و تکون له الجارية ؟! ليس هذا 
بشىء و الجارية للام ١»‏ قول الأمور باطل. فکذاك المضاربة . 
اب الکراء" فی الضاربة 


عمد قال : قال آبو حنفة رضی الله عنه فى رجل دفع إلى رجل مالا 
مضارية فاشتری به سلعة ثم حلها إلى بلدة التجارة فارت" عليه و خاف 


(۱) سقط ما بين الر بعين من الاصول ٠‏ 

(۲) ليس ذلك فى الموطأ » بل فيه : و كذلك يفعل بكل ما تعدى ٠‏ 

(۳-۳ فى الآصول « ام من شراء الجارية» و هو خطأ ٠‏ 

(ع) فى الاصول «القضاء» و هو عنسدی تصحف .و الصواب « باب الكراء فى 
المضارية » لان مسائل ااراب منه ۰ و ف الوطاً ه الکراء فى الضاریة» ٠‏ 

(ه) قال فى الم ب: بارت السلمة كدت .من باب طلب - اه ۰ و ف الوطاً «بار» 
مذکرا . لان فبله «فاشتری به متاعا» ٠‏ 


(٩) ۳۹‏ اھان 


" کناب الحجة الکراء فى المضاربة ج ۳ 
النقصان إن باع ' فتکاری علیها" إلى ] " بلد * آخر فاع بنقصان فاغترق* 
الكراء أصل الال که : إن جميع ما اشری" مر ذلك الضارب فهو 
متطوع فه. و لا شىء له من تمن السلعة لانه حين اشترى بالال سلعة كان 
متطوعا حی اکتری علها لآن رب الال لم يأمره بذلك فیجوز على رب 
الال . ء لکنه لو اشترى السلعة بعض [ الال] " وبق من الال ما یکتری 
به غليها فهذا يحوز له أن برجم فا بق من الال , فأما إذا اشترى برآس 
الملل سلعة ثم اکتری من عنده فذلك شىء تطوع به لا برجم ق رأس 
الملل و لا فى رعه إن كان و لا على رب الال . و قال أهل المديئة : إذا 
اشترى بالمال سلعه * ثم حلها إلى بلد [التجارة]' فارت عليه وخاف 
لقصان إن باعها* فکاری علها ' إلى بلد آخر فاع بنقصان فاغترق* 
الكراء أصل الال كله: إنه إن کار فا باع. به وفاء بالكراء'' فسييل 
(۱) فى الموطأ « باعه » . 

(۲) فى الاصول «عله» و هو خطأ . 

(۳) سقط ما بين المربعين من الام ول »و زید من الوطاً . 

(4) فى الاصول «بلدا» بالصب . 

(0) فى الأصول «فاغيرف» و هو خطأ » و الاغتراق : الاستیعاب . 
(5) لى فيه قلق لمل ٠١‏ کتری» من الکراء - تأمل . 

(۷) سقط ما بين المربغين من الأاصول . 

(۸) فى الموطأ « متاعا» . 


() ف الأصول باع » و فى الموطأ «باعه» 4 و فى الأصول المرجع مؤنث . 
(۱۰) كذا فى الآصل »و ف الهندية «علهیا» بِتثة الضمير - تصحف . 
(۱۱) كذا فى الاصول و فى الوطاً « للکراء» 5 

۳۷ 


ذاك, و إن بق من الكراء شىء بعد ذلك ذهاب' أصل الال كان على 
العامل »و لم يكن على رب الال [منه] ' شىء يبع به . 

و قال محمد :إا آممه رب الال أن تجر فى ماله . فاذا اشترى ماله 
كله طعاما فلم ببق عنده من الال شىء ثم اکتری على الطمام فى حولة 
بدرام فانم ذلك عليه لانه ا كترى على ذلك بدرام و لس فى يده من 
المضاربة درام إِنما فى يده طعام فليس له أن يكترى على الضاربة " بغير 
ما فى ده فها فان فمل فذلك شىء تطوع به » آ ریت لو اشتری جارية 
بدراهم بريد أن تکون عل المضارية و الضارية قد تحولت فى بده أ كانت 
الجارية مر الضارية و قد اشتراها بير * ما فى بده من المضارية ؟ 
أفلا ترون 0 ثمن الجا ية فى ماله خاصة و لا بکون على المضارية و تكون 
الجارية له؟ فكذلك الكراء .لزمه فى ماله خاصة »و لا يكون على المضارية 
وهو متطوع فه لانه إنما أمره رب المال أن يتجر فى ماله ولم يأمره 
أن ستدين شتا و إذا اشترى بالال كله ثم استدان على المال الكراء 
وغيره ورب المال لم بأمه بذلك إما استدان على نفسه . انما ينبغى له 
إن أراد هذا أن ببق مر الال ما تكارى به ٠‏ فاذا م ببق ق شيئًا ' لسع 
بعض السلعة الى اشتراها ثم تكارى شمن ذلك حی لا يتكارى بدن إذا 
(۱) کذا فى الأصول» و ليس ف الموطأ لفظ «ذماب» ٠‏ 

(۲) سقط ما ببن المر بعين من الاصول و زيد من الموطأ ٠‏ 
(م) فى الاصول « المضارب» و هو ا ۲ 
(و) کذا فى الاصل . و ف الهندية « لفیر » ٠‏ 
(ه) کذا فى الأصول و هو الصحیح «و لم ببق » من الابقاء لا من البقاء فرع 
الثىء لا يصح ٠‏ 
۳۸ كان 


کتاب اجه اختلاف رب الال و الضارب فى الرح ج ۳ 
كان لم يأمره صاحب الال أن يستدين . ۱ 

باب اختلاف رب المال و المضارب فى الرح 

عمد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى رجل دفع إلى رجل مالا 
مضاربة فعمل به فرح [ فيه ريحا] ' فقال العامل «عاملتك" على أن لى 
الثلثين» و قال رب " المال «[قارضتك ] * على أن لك النصفء * : إن 
القول قول رب الال و عليه فى ذلك البمن لان المال ماله و الرخ رع 
ف ماله فالقول قوله ۰ و قال أهل المدبنة : القول قول السامل و عله فى 
ذلك اليمين إذا كان ما قال [ شبه قراض ]' مشله و [ كان]' ذلك 
[ بحوا]' ما يتعامل ' عليه الناس و إن جاء بأمس مستنكر" و ليس عل 
مثله يتعامل' الناس فى قدر حال قراضهیا و شرطهیا " لم يصدق و رد إلى 
عل“ مله + 
و قال مد: كيف كان القول قول العامل فى ريح مال و هو مقر بأنه 


(۱) سقط ما بين ال بعين من الاصل و زيد من الموطأ ٠‏ 
(۲) فى الموطأ « فارضتك» . 
(۳) فى الموطأ «صاحب» ٠‏ 
)٤(‏ سقط ما بين المربعين من الاصول و زيد من الموطأ ص ۲۵۲ . 
(ه) ف الوط : ان لك الثلك . 
(ه) ف الوطا «بتقارض » ۰ 
(۷) فى الموطأ ٠‏ يستنكر » مضارعا ٠‏ 
(۸) ليست هذه العبارة فى الموطأ وعدمها لا يخل بالمقصود ٠‏ 
(9) فى الموطأ «قراض» . 
۳۹ 


٠‏ كتاب ال الرجل یدفع إلى رجل المال مضارية فاشيرى به السلعة ج- م 


رخ مال غيره ؟! آ ریت لو قال رب المال «ما دفعته مقارضة ما دفعته 
إلا بضاعة و ما شرطت له رحاء و قال الاخر «دفعته إلى مقارضة بالثلثين» 
أ كان يصدق عل ' هذا و قد أقر” أن المال ماله و الرح ريم ماله ليس 
يصدق على ثی» من هذا ؟ أ 2 لو قال رب المال « كنت أجيرا فى المال 
بعشرة دراثم كل شهرء و قال العامل « کل الال معى مضاربة و شرطت 
ل الثلثين من الرح» أ کان بصدق عل ذلك ؟!ما كاب نی أن شكل 
علک هذا ؛ إنما الال و رعه لرب الال » و القول قوله فا ذكر أنه شرط 
للعامل مع کته و على العامل البينه 8 
باب رجل يدفع إلى رجل المال مضاربة فاشتری " به 
السلعة فو جد الال قد سرق 

مد وال : قال أو حنفه رضی الله عنه ف رجل دیع إلى رجل ماللا 
الال قد سرق مد ما اشتری :إن المضارب برجم عل رب الال عثل ذلك 
الملل يدفعه الى البائع و يأخذ السلعة فكون على الضاربة . فان كان فى 
ذلك ريح gS‏ ما زيم التاق ی MEN‏ 
(۱) کذا ۴ الاصل . و کزا ف الوط ف الهندية دو عا عرفت 3 
(۳) كذا فى الاصل و لفظ « مضاربة » ساقط من اهندیةف . 
)4( سقط هنا من الا صل عباره كثيرة حى ذهب الاب كله وشىء من أول الاب 
الآنىء فا ذكر هاهنا كله من الهندية ‏ ف . 
(ه) فى الآصول ٠‏ أرادواء بالجمع و هو خطأ . 


3 (۱۰) الذى 


کتاب الحجة الرجل دقع إلى رجل المال مضارية فاشترى به ااسلعة ج52 


النى سرق [و الال الذى أعطاه ثانيا] ' الأول و الاخر. و لا رع لواحد 


ما ی وی رب الال المالين جمیما. فاذا استوفاها قسم ما بق و عو 
ال ع بينهها على ما اشترطا' فى أصل المضارية على الرح لانه لا رج فى 
هذه المضاربة حى ستوفى رب المال جمييع ماله ٠‏ و قال أهل المدينة " : يلزم 
العامل [ الشتری ] * أداء ثمنها إلى البائع و يقال لرب " المال: إن شنت أن 
تدفع " القن إلى القارض [و السلمة بینکا  ]‏ تكون السلعة قراضا [ على 
ما كانت عليه المائة الاول. و إن شنت ] ' فأبرأ من السلعة فان دفع امن" 
إلى العامل كانت“ قراضا على سنة القراض الأول ٠.‏ إن أنى كانت هه 


(۱) سقط ما بين المربعين من الاصول ١ء‏ كارن هنا بياض فى الاصول فزدته من 
عندى اصلاحا له و ان كان عة المعى بدون هذه الزيادة ايضا - کا لا بخن . 

(۲) فى الأصول «ما اشترط » بالافراد . 

(۳) عارة الموطأ هكذا : فى رجل اعطى رجلا مائة دنار قراضا فاشترى بها ساعة 
ثم ذهب لیدفع الى رب ااسلعة المائة الدینار فوحرها قد سرقت فقال رب الال « بع 
السلعة فان كان فيها فضل كان لى و أن كان فيها نقصان كن عليك لانك انت 
ضيعت » ففال المقارض : بل عليك وفاء حق هذا اما اشتريتها مالك الذى اعطتتى ؛ 
قال مالك يلزم العامل - الخ . 

() ها من المربعين زيد من الموطاً . 

(ه) ق الرطا « اصاحب» : 

(2) فى الموطأ: ان شى أد المائة الدیزار 

(۷) فى ااوطاً «المائة الدينار » مكان ٠‏ اش . 

(۸) كذاؤ الموطأ . و فى الاصول « فکانت 


3 


كتاب الحجة الرجل بدفع إلى رجل المال مضاربة فاشترى به السلعة ج ۳۰ 
للعامل و كان عليه ' عنها . 

و قال محمد : كيف تنكون [ السلعة ]۳ للعامل و قد اشتراها يوم اشتراها 
ارب الال عاله على المقارضة و رب المال النی آمره بالشراء فعليه أن 
تخلصها " فيا آمره ولم حدث الضارب حدشا بوجب" عليه أداء الهن 
من ماله إِنما اشتراه لرب الال و الال يؤمئذ له فعليه آداء عنها و یکون على 
المضارية ما اشتريت عليه أول مرة الا أن رأس الال فهیا الالان " جيعا 
لان رب الال نقد فى هذه الضاربة مالين فرأس ماله جميع ذلك, و لا دج 
حتى بستوفی جع المالين؛ أرأيتم الضارب إذا قال [له]' رب المال 
«لأعطيه " المن »؟ قالوا: إذن يكون ذلك على المضاربة ٠‏ قيل هم : أرأيم 
الضارب هل تعدى فیا“ أمره به ؟ [قالوا : لا]* هل رآ أحدا آم 
بشراء [شىء ] ' ' فان کان المأمور اشتراه على ما أمره [ أما]'' صار للآمى ؟! 


(۱) فى الاصول «١‏ له » و ف الموطأ د عليه » و هو الصحيح ٠‏ 
(۲) سقط ما بين المربعين من الاصول ‏ و زرد للنوضيح ٠‏ 
(۳) فى الاصول « خلصه » ٠‏ 
() فى الاصول ٠‏ يحب ان كان هذا یا » فلابد من زیاده كلة « به » کا لا یخی 
و لذا غيرته ب« یوجب » و هو أهون من السقوط 3 
(ه) فى الاصول «الالين» و هو خطأ . 
() سقط الظرف من الاصل و زد ليصح الکلام ٠‏ 
(۷) فى الأأصول «لا اعطه » تأمل فيه هل له معنى يح ام لا . 
(م) فى الأصول «ماء بدون « فى» ااظرفية ٠‏ 
)٩(‏ سقط من الاصول و لابد منه ٠‏ 
(۱۰) سقط افظ «ثی»» من الاصول ٠‏ 
(۱۱) سقط لفظ «اما» من الاصول » وعبارة الاصول هکذا : على ما امه صار للآص ۰ 
1۲ ۳ 


کتاب الحجة إذا تماما فق عند أحدهما شىء من المضارية ‏ ج ۳ 


سس سس 
ما ینعی أن يشكل هذا علي ؛ أرأيم رجلا دفع إلى المأمور مائة درم ۱ 
و امه أن بشتری له [ بها ]' جارية بعبنها [ فاشتراما] ' فضاع الال فهل 
[ لا ]۲ ینفذ ويحوز؛ للامر أن بلزم المأمور قلیل أو کثبر و ما کان له 
فها حاجة؟۱هذا ما لا ینبنی أن ,خن » إن هذا لا يلزم الأمور و لکن 
اللأمور بأخذ امن من الامر فيدفعه إلى الائم و قبض الجارية فیدنها 
إلى الام . 
باب إذا تفاعنا فق عند أحدهما شىء من المضارة ‏ 

تمد قال : قال أبو حذيفة رضى الله عنه فى المضاربين إذا تفاصلا فيق 
عند العمل" ' من الماع الذى عمل فيه' "خلق قربة " أو ثوب* أو أشاء 
ذلك' إن ذلك كله تاف كان أو غير تافه من مال '' المضاربة لا يترك 


(۱) فى الاصول « من درم » « من » تصحيف «مائة, . 
(۲) سقط ما بين الربعين من الآمول . 
(۳) فى الأصول « هل ينفذ جوز » و هو م ترى فزدت حرف « لاء قل ۰ 
(؛).زدت واو العطف قبله لیکون مدخول « هل » و الضمير فى توله «و ما کان لد 
راجع الى المأمور - تدر : 
(ها فى الموطأ : بيد العامل . 
(3-) كذا فى الوطاً و فى الاصول «من الماع ما الذی یعمل به » و هو کا تراه . 
(۷-۷) ف الآصول « حلف فرية » و هو تصحيف . و الخلق : البالى » و القربة بالقاف 
و الباء الموحدة ينيا راء مهملة مشهوز . 
(8) فى الأصول ٠‏ أو ثوباء؛ و فى لوط« خلق القربة او خلت الثوب» و لذا جررتها 
فى الصلب لیدخل تحت « خلق » . 
(9) و ف الموطأ : أو ما اشبه ذلك . 
(۱۰) ف الاصول « الال » و هو خط . 

و 


جه تم تارب .ر قال أمسل الب :إن كان ذلك انها لالب 
له فهو للعامل ٠‏ 

و قال مد : ما بن التافه و غير التافه فرق, لبن كان لاماءل التاق 
یکون له أيضا غير الافه ) فان كان له غير التافه فا الان " و غير التافه 
و ما حراهما فى الق إلا سواه و ما بطل حق امری مسل لو كان تافها 
إذا كانت له فيه [حاجة برد]" قله وكثيره ؛ أخذ أهل الدبنة فى هذا 
الحم المرف؟ وكرهوا أن ينظروا فى القلل و نظروا [فى الكثير]” 
ما ببن القليل و الكثير فى موضع الحق فزق و لاب" قليل أتفع ' لصاحبه 
إذا كان عتاجا إليه من كثير عند غيره لا حاجة به له ٠‏ 

باب الرجل يدفع إلى الرجل مالا مضارية فاشترى به 
ية فقال رب الال بعها و قال الضارب لا 

عمد قال: قال أبو حنفة رضى الله عنه فى رجسل دفع إلى رجل مالا 
فار فاشتری به سلعة فقال رب الال « بعها» و قال الضارب هلا أرى 
ر ذا فى الوطا و فى الاصول «حظ » و هو خط ۰ 

(۲) وق الاصول «ماله لتافه » و الصواب «فا الثافة - الخ» ٠‏ 
(م) ما بن لین ؤدته اصلاحا لی تأ فيه و فى الأصول »اذا كانت له فيها » ٠‏ 
زو کذا فى الاصول »و تأمل فيه هل هو مصحف ام لاء و لى فيه قاق ' 
(o)‏ زدت ما بين الر بعين أتصحيح العيارة و إلا مختل العی ۰ 
(+) فى الاصول «امتع » و فى هامشه كان نس « انفع » نأدخثاه فى الآصل لانه 
اوضح و أن كان لامع ی صرح .وا« رب » حرف جر کا لا خی * 
(۷) جیع الباب يسبب السقطات محتل النظام - فالى الله المشتى ٠‏ 
55 )۱۱( وجهه 


كتاب الحجة دفع إلى رجل مالا فاشترى به سلعة فقال مها وقال المضار بلا ج - م 


وجهه ۰" و اختلفا " فى ذلك: إن الضارب تحبر على یعها رأى وجه یسم 
آو م بر, لان رب الال أن يأخذ ماله منه و لابدعه . و قال أهل المدينة : 
لا بنظر رف ] " ذلك إلى قرفیا" و لکنا نسأل " عن ذلك أهل المعرفة 
و البصر بتلك السلعة فان رأو | وجه الببع' يعت عليهما. و إن رأوا وجه 
اللاك :ا 

و قال حمد: و کف تملك * ورب الال بريد أخذ ماله ؟ آرآيم 
لولم رطا" وجه سع عشر سنين و كا ترك حی برى لها 
وجه بیع زمانا إذ1 آراد صاحب الال بيعها حى إذا رأى لها وجه بيع لم بره . 


آخر کتاب المضارية . و الجد لله رب المالین . 


عم تمس بش جر چم رای 
(۱) کذا ف الا صول. وف الوطاً «وجه یم » مکان «و جهه » . 

(۲) ف الموطأ « فاختلفا » بالفاء . 

(؟) زدت «ی» الظرفة الاصلاح کا تراء . 

(4) ف الموطأ « لا ينظر الى قول واحد منهیا و بسأل» بالفية . 

() كذا فى الاصول بالتکلم . 

(3) فى الوطاً : وجه بع ٠‏ 

(۷) ف الموطأ : و ات رأوا وجه اتظار اتتظر بها - اه ۰ قال الزرقای فى ج م 
ص ١155‏ من شرحه : قال الكو فيون و الشافعى : تباع السلعة فى الوقت . لآن لكل 
وأحد مها عنده تقض القراض عند العمل و بعده لانه عمد غير لازم اه . 

(۸) فى الاعول سك ». 

() ف الآصول ١‏ لو ل بریا !۰۸ . 

(۱۰) بزيادة الاستفهام حب اقتضاء المقام ٠‏ و قد بق كثير م مسائل لاضارية 
و ابوابها کا هو ظاهر و لعلهما سقطت من اقلام الناذين . كا يدرف من مو طا مالك . 
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ار شرا عستت 


سم الله الرحمن الرحم 
أول 
كتاب الحجس 
ناب الرجل كول دازئ هناخ فلان 

عمد قال : قال أبو حنفة رضی الله عنه: إذا قال الرجل «دارى حبس 
على فلان و عقبه من ولده.لا ساع و لا بورث » فهذا باطل »و للذى جعلها 
حبسا أن برجم فها . و إن مات کات ميراثا لورثته ,و الحبس باطل ٠‏ 
وقال أهل المدبنة : هذا جائز, فان انقرض كل من جعلت له رجعت إلى أولى 
الناس بالنی جعلها حبسا عليهم على حالما ' لا باع و لا يوهب و لا ورث ٠‏ 

و قال حمد : و كيف جازت للذى حبسها علهم و کانوا قد ملکوها 
لورثتهم ' أولى بها من غيرم ! و لبن کانوا لم بمانكوها ما هم أن يبطاوا 
ميراث الذى حبسها بغير ملك صارت م وكيف صارت حبسا على غير 
من حبست عليه إذا انقرضوا ؟ لن كان إنما حبسها عليهم بسکناها إنه لينبنى 
إذا انقرضوا أن رجع ميراثها لورئة الذى حبسھا .ولا تکوت حبسا 
من" صبسها غايه؛ ریم رجلا قال «دارى هذه حبس » و لم يسم لمن حيسها 
عليه أيحوز ؟ قالوا : لا , وهی ميراث لو رثتة ٠‏ قيل لهم : فينغى إذا جملها 
(۱) فى الأصول «حاهم» ٠‏ 
(۲) اللام فيه مفتوحة و ليست بحارة - تدير ٠‏ 
(م) كذا فى الأصول » وعندی الصواب هعلى من» تدبر ٠‏ قلت : و لعل الصواب 
«ميراثها لمن لم بحبسها عليه » - ف ٠‏ 

11 حبسا 
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حبسا على إنسان و قيضها ذلك الانسان فصیرعوها " حبسا عليه و لم تملكوه؟ 
رفتها ثم مات الذى حبست عله آن بردها ميرانا لانها إا حست على 
نان سنه فاذا مات فكأنما حبسها " على إنسان بغير عینه فرجع * ميراثا 
لورئه الاول * . 


(۱) كذا فى الاصل و ف الهندية « فيصير» و لعل الصواب « قتصير» . 
(؟) كذا فى الآصول وهو الصواب, خطابا لأهل الدينة ومناسبا لقوله «فصيرتموهاء ؛ 
قال العلامة المفتى - حفظه الله : و الصواب «و لم ملک »-ف . 

" (*) كذاف الآصول وهو الصواب ؛ قال العلامة المفتى ؛ و الصواب « حبست »ف ٠‏ 
(4) فى الصول « فیرجم » بالغية . تصحیف ۰ 


(ه) ام ات الوقف عند الامام على قنسمين : احدهما لازم مؤبد خارج عن ملك 
الواقف و ان لم يح به جاک کالسجد و حوه و هو عنده بالف سائر الأوقاف , 
و الثانى وقف جائز غير لازم الا بأحد لامرن : اما ان يحم به القاضى او بخر جسه 
مخرج الوصية لان لفظه لا يني“ عن الاخراج عن ملکه بل عن الابقاء فيه اتحصل 
الغلة على ملک فيتصدق بها لاف قوله «جعلته مسجدا» فانه لابنی" عن ذلك ليحتاج 
الى القضاء بزواله » فاذا اذن بالصلاة فيه قضى العرف بزواله عن ملك غير متوقف 
على القضاء. ومن قال « لا يجوز الوقف عند انى حنيفة » فقد اخطأ , و الباب لا يخااف 
قولى هذا فقد قال فى الاسعاف : هو جائ عند علبائنا انى حنيفة و اصحابه و ۱۶۱ الخلاف 
بنهم فى الازوم وعدمه . فنده جوز جواز الاعارة تصرف منفعته الى جهة الوقف 
مع بقاء المين على حكم ملك الواقف ٠‏ و لو رجع عنه حال حياته جاز مع الکراهة. 
و يورث عنه »و لا يلرم الا بأحد الامرین :اما ان يحكم به القاضى او بخرجه عخر ج 
الوصية . وعندهما يلزم بدون ذلك وهو الصحيح وهو قول عامة العلیاء ؛ ثم ان 
ابا بوسف يقول : يصير وقفا بمجرد القول ؛ لانه بزل الاعتاق عنده وعليه الفتوى ‏ 
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= وقال مد : لا الا بأربعة شروطء ستأنى ۰ والملك بزول عن الموقوف بأربعة شروط : 
بافراز مسجد فانه بلزم بلا قضاء , و بقضاء القاضى بلزومه أو خروجه عن ملسکه, 
و بالموات اذا علق الوقف به فانه وصية لازمة فلا جوز التصرف فيه ببیع و غيره بعد 
موته لما يلزم من ابطال الوصية وذا لا يحوزء و بقوله « وقفتها فى حبانی و بعد وفأنى» 
مؤبدا ٠‏ قال فى الدر الختار : فانه جاب عنده ‏ الكن عند الامام ما دام حيا هو نذر 
بااتصدق بالغلة فعليه الو فاء و له الرجو ع , و لول برجم حی مات جاز من الثلك ؛ 
قلت : فق هذين الاعرین ای فيا اذا علقه بالموت و فيا اذا قال « و قفتها فى حياق و بعد 
ماق » له الرجو ع ما دام حيا غنیا او فقيرا بأمى قاض او غيره - شرنبلالية ام ٠‏ و قد 
استوى الآمران من حيث انها يفيدان الفرو ج و اللزوم ٤وت‏ الواقف لاف 
الام الاول و الرابسع و هما ما اذا سک ۳ حا ار افرزه مسجدا فانهما يفيدان 
الخرو ج و اللزوم فى حباته بلا توقف عل .ونه - كم فى الشرنبلالية ؟ فاللزوم فيهما 
حالى و فى الاخرن مالى - كذا فى رد احتار .و راجع لذلك : الاسعاف و البحر 
الرائق و رد الحتار و الدر اختار و البدائع و غيرها من کتب افقه ٠‏ 

اذا عرفت هذا فاعلم ان الحافظ این الى شيبة قال فى المسألة. التاسعة عشر من کتاب الرد : 
حدنا ابن علية عن ابن عون عن نافع عن ابن عبر قال : اصاب عمر ارضا يخيير فأنى 
انی صل الله عليه و سل فسأله عنها فقال: اصبت ارضا بخيير لم اصب مالا قط عندى 
انفس .نه فا تأمرنى.؟ فقال : ان شئت حبست أصلها و تصدقت بها ؛ قال : فتصدق بها 
عير ؛ غير انه لا باع اصلها و لا وهب و لا ورث فتصدق بها فى الفقر ا» و القری 
و فى الرقاب و فى سيل الله و ابن السیل و الضيف , لا جناح على من وايها ان 
بأ کل منها بالمعروف او يطعم صديقا غير متول فيه ؛ حدثنا ابن عبينة عن ابن طاوس 
عن أبيه ألم تر ان حجرا المدرى اخبرنی أن فى صدقة النى صل الله عليه و سل يأ كل 
منها أهلها بالمعروف و غير المنكر ؛ و ذكر أن ابا حنيفة قال : جوز للورثة أن حت 


1۸ (؟1) ردوا 
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= بردوا ذلك - انتهی ٠‏ قلت : قد علبت مذهب الامام مفصلا فنسبة ان الى شيبة 
اليه فى جواز رد جیع اقسام الوقف الى الورثة خطأ » وقف السجد لا برد .و اوقف 
النی حم بلزو مه الجا م لا جوز رده » و الوقف الذى مات عليه ااواقف لا جوز 
رده الى الورثة » و ایفاء الوصية لازم و انفاذها واجب .و اعا الکلام فى الوقف 
الذى لم يحم بلزومه الجا کر فالاطلاق و الارسال - کا صدر من ابن انى شيبة - غلط 
وقع ااناس فى الذلط و هو لا بلق شأن الم . 

الثانى : جواز الرد ليس عنده على الاطلاق بل صرحوا بأنه مکروه عنده و الكراهة 
ت یی - کا ثبت فى عله - فان الرد مخالف و مضاد لا قاله می األى وقفت داری 
وجعلتها حبسا لله حا وما » فهو نقض عهد الله تعالى وخديعة فورث الکراهة - 
کا لا خن . 

الثالث : أنه فى قسم واحد ایضا لم تفرد به بل معه زفر و القاضى شرح فله قائل به 
وهو قاض ف عهد عمر وعان وعلى - رضی الله عنهم ٠‏ قال الحافظ الطحاوى فى ج ۲ 
ص ۲۵۰ من باب الصدقات الموقوفات : ثم هذا شرح و هو قاضی عبر وعمان وع 
الخلفاء الراشدين الهدیین رضوان الله عليهم اجمعين ۰ قد روى عنه فى ذلك ايضا ما 
قد حدثنا سليان بن شعيب عن ابه عن انی وسف عن عطاء بن السائب قال : سألت 
شرعا عن رجل جعل داره حبسا على الاخر فالاخر من ولده فقال : اما اقضی ولست 
افی ‏ قال : فناشدنه فقال : لاحبس عن فرائض الله ؛ و هذا لا يسع القضاة جهله 
و لا يسع الآمة تقليد من يجهل مثله . ثم لا بنکر ذلك عليه منکر من اصماب رسول الله 
صل الله عليه و سل و لا من تابیهم رحمة الله علهم - انتهى ٠‏ و رواه ان الى شية 
ارضا فى اليبو ع من مصنفه من طريق وكيع و ابن الى زائدة عن مسعر بن کدام عن ای 
عون عن شرع قال : جاء عمد ببنیم احبس ؛ و أخرجه اليه و إسناده هذا على شرط 
الشيخين و رجاله رجال الصحيحين ؛ و ما سثل شرح غير مجروحة ؟ و أخرجه ايضا ‏ 
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حتف مصنفه منطريق هشم عن أسمعيل بن انی خالد عن الشعیی قال قال على رضى الله عنه : 
لا حبس عن فرائض الا ما كان من لاح او کراع - اه ۰ وقد آخر جه الطحاوى 


و الدارقطى من حديث ابن عباس مر ذوعا : لا حبس عن فرائض الله ؛ و فى اسناده 
ضءف سير يشده الثثر المذكور عن على و شريح على اصول الخالفين » و قند سرد 
ااطحاوی طرقه ٠‏ ۱ 

الرابع : ان الحديث الذ كور لا يدل نصا على ما رامه أن اي شية من الرد على الامام » 
بیانه على ما فصله الامام العلحاوی بعد رواية حديث عير المذكور و خالفهم فى ذلك 
آخرون هنهم ابو حنيفة و زفر بن الهذيل رحمة الله علیهیا مقالوا : هذا كله ميراث 
لا خرج من ملك الذى أوقفه بهذا السبب ؛ وكات من الحجة لهم فى ذلك أن 
رول الله صلى الله عليه و سل لما شاوره عمر رضى الله عنه فى ذلك قال له « حبس 
اصلها و سبل مرها » فقد يحوز ان کون ما امره به من ذلك يخر ج به من ملکه» 
و يحوز ان يكون ذلك لا يخرجها من .لکه و لکنها تکون جارية على ما اجراها 
عليه من ذلك ما تر کها و يكون له فمخ ذلك می شاه. کر جل جعل لله عليه ان يتصدق 
بثمرة خله ما عاش فيقال له : انفذ ذلك . و لا يحبر عليه و لا بوخذ به شاء أو ان » 
و الکن ان انفذ ذلك خسن و أن منعه لم پیر عايه » و كذلك ورئته من بعده ان 
انفذوا ذلك على ما كان ابوهم اجر اه عليه خسن و ان منعوه كان ذلك هم .و ليس فى 
بقاء حبس عمر الى غایتنا هذه ما يدل على انه لم يكن لاحد من اهله نقضه .و اما الذی 
يدل على انه ليس م نقضه لو كانوا خخاصوا فيه بعد موته فنعوا عن ذلك و لو جاز 
لكان فيه لعمرى ما يدل على ان الأوقاف لا تباع و لكن اما جاءنا تركهسم لوقف 
عمر رضى له عنه يخرى على ما كان عمر اجراء عليه فى حاته . , لم بيلغنا ان احدا 
منهم عرض فيه بثىء ۰ و قد روى عن عبر ما يدل على أنه قد كان له ن#قضه : حدثنا 
ونس قال اخيرنا أن وهب أن مالکا اخيره عن زياد بن سعد عن أبن شهاب أن = 
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= عر بن الخطاب قال : لو لا أنى ذ کرت صدقتی لرسول الله صلى اه عليه و سل 
او نحو هذا لرددتها ؛ فلا قال عمر هذا دل ذلك على ان نفس الابقاف للارض 
لم يكن يمنعه من الرجوع فيها و أنه اعا منعه من الرجوع فيها ان رسول الله صل الله 
عليه و سل امره فها بثىء و فارقه على الوفاء به فكره ان برجم عن ذلك کا کره 
عيد الله بن عمرو ان برجع بعد موت رسول الله صلى الله عليه و سم عن الصوم الذى 
كان فارقه عليه ان يفعله و قد كان له ان لا بصوم - انتهی ۰ فعلى هذا الحديث ليس 
بمخالف لما قاله ابر حنيفة و من مه بل هو عين مسلكم و مذهيه و الاحتال الناثى 
عن الدايل يطل الاستدلال » وقد علست أيضا أن جواز الرد مكروه عند الامام رحمه الله ٠‏ 
الخامس: انك قد عرفت مذهب الامام فى الوقف بأنه لازم اذا حك بلزومه الحا ك 
الشرعى .و الحديث المد كور عين مفاده قات عبر رضى الله عنه حبس أرضا تخیر » 
و رسول الله صل الله عليه و سل الشارع الحا كم القاضی ام عمر رضى الله عنه حين 
سأله عن ذلك و شاوره فيء بأن « حيس اصلها و سبل مرها » فقد ازم الوقف بأمره 
فلا يحوز للورئة بعده أن ينقضوه و بردوه الى ملکه بل عليهم أن روه على ما اجراه 
«ورثهم و هو عين ما قال الامام ابو حنيفة رحمه اله .و هذا الجواب على التتزل غير 
ما شرح الطحاوى فى معنى الحديث .و ليس فى الحديث الصورة التى قال الامام يحواز 
الرد فيها للواقف او لورئته. فا فى حديث عبر لا بنکره الامام بل يقول به » و ما قال 
الامام به مر جواز الرد لا بشمله الحديث و لا يدخل فيه , فكيف الرد به على 
أنى حنفة ؟! هذا . 

السادس : على سبیل التتزل ان ابا بو سف و مدا ومن معهیا ةن اهل المد نة واابصرةقا تون 
۱ بالحديث المذكور . و قول الصاحبين هو قول الامام ای حنيفة ؛ فقد نيت فى مله ان 
امحابه قالوا : ما قلنا فى مسألة ولا الا وهو روايتنا عن انى حنيفة ؛ فليس لحد قول 
خارج عن اقواله؛ ولذا قال فى الولوالجية من كتاب الجنايات - كا فى ج ۱ص ٤۸‏ = 
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باب الرجل حبس داره على أصغر آولاده وعلى عقبه 
عمد قال : قال أبو حنيفة رضی الله عنله فى رجل حبس دارا له على 
أصغر أولاده وعلى عقبه من بعده لابباع و لايوهب و ذلك فى مرضه 
فل يز الورثة [ ذلك ] ' : إن هذا باطل . و هی ميراث بن ورثة ' الميت ۰ 
و قال أهل المدينة : تکون حبسا على جیع ورثته من الثلث على قدر 
موأريثهم .و من هلك من الورثة قبل هلاك الان الاصغر الذى جعلت 


= من رد أنحتار : قال او وسف :ما قلت قولا خالفت فيه ابا حنيفة إلا تولا قد كان 
قاله ؛ و روى عن زف أنه قال : ما خالفت ابا حذفة فى شىء الا قد قاله ثم رجسع 
عنه ؛ فیذا اارة ال اهس ما عا طریق لوف بل قالوا ما الوا عن رأی 
و اجتهاد اتباعا لما قاله استاذهم ابو حنيفة ‏ اه ۰ و فى آخر الحاوى القدسی : و [ذا 
اخذ بقول واحد منهم بعلم قطما انه يكون به آخذا بقول الى حنيفة فاته روی عن 
جميع أصحابه من الكبار كأنى بوسف و عمد و زفر و الحسن انهم قالوا : ما قلنا قولا 
إلا وهو روايتنا عن ابى حنيفة؛ و اقسموا عليه اعانا غلاظا . فل بتحقق اذا فى الفقه 
جواب و لا مذهب الا له کف ما كان »و ما نسب الى غيره الا بط يق المجاز للوافقة - 
اه ٠‏ فثبت أن ما قال ابو وسف و مد فى مسألة الوقف هو قول انى حنيفة ‏ 
رحمهم الله تعالى ؛ فعلى هذا الحديث لا يكون مالفا لا ذهب اليه فانه ايضا قول له ٠‏ 
هذا ايضاح ما قلت فى الأجوبة المنيفة فى هذه المسألة » وعن غيرى احسن من هذاء 
و راجم ص ۰ من النكت الطريفة للعلامة الكوثرى رحمه الله فقد آفاد فيها و أجاد ' 
مختصرا فى الجواب عنه . 
(۱) سقط ما بين المربعين من الاصول - کا لا یخی ٠‏ 
(۲) كذا فى الاصل ‏ و ف الهندية «لورثة» . 

3 (۱۳( حبسا 


کتاب الحجة الرجل عبس داره على أصغر آولاده و عل عقبه ج-۳ 
حبسا على عقبه من بعده فکان " ورئته مکانه على قدر مواريثهمءفاذا انقرض 
ولد " الاصفر الذى حبست عليه فهی حس على عقب الاصغر الوسی 
له خاصة دون من بق من ورثة النی حبس [من ] " واده الآخرين الذين 
لم بحس ' على واحد منهم ' : 

قال مد : و كيف تصير " حبسا على جميعهم من الثلث و إتما حيسها 
على واحد منهم ؟! أراتم حين حسها عل واحد منهم و على عقبه اجاز 
ایس له ؟! فان كان جاز له لم يدخل معه واحد فى ذلك.و ان كان 
م يحر ذلك فقد بطل الحبس الذى حبس عليه ؟ فينغى أن برجم ذلك 
و يكون بمنزلة حس لم يم صاحبه من حبس ذلك عليه » إلا أن المسمى 
قد بطل الحبس له فصار بمنزلة حبس لم يسم صاحبه, و قد قلم :ذا يسم 
صاحب الحس حتی يموت الذى حبس بطل ا حبس ؛ فاذا سبی بطل الحبس 
النی می وصار مثل* مالم بحبس عليه على قدر مواريثهم فقد صيرتم 
ان انار في أن یطل هذا“ و برجم أصله إلى الميراث . 
(۱) کذا فى الاصول »و لعل الصواب «و کان » . 
(۲) فى الاصول «ولد» . 
(۳) فى الا صول «فهو » و الصواب «نهی» . 
(ع) فى الاصول « عقیب» . 
(ه) سقط ما بين المربعين من الاصول - کا لا يخق . 
(۰-) کزا فى الاصل .و فى الهندية « عليهم » ۲ 
(۷) فى الاصول « يصير» . 
(۸) فى الاصول «منه» وهو خطأ . 
(9) توله « هذا ۸۰ يذكر فى الاصول .و فها بعده « او برجم » و هو خطأ ٠‏ و مسائل 
هذه ال بواب توخذ مر الدونة الکیری - فراجع ج ۽ ص ۳:۱ الى ص ۲۵۱ 
من الدونة و هذا الباب فى ج ۽ ص ۳۳ و 4" متها .و سيأق ميد حك کے 

r 


كتاب اجه اليس على ولد الولد و لا ولد لولده يوم حيس اج" 


باب اخبس على ولد الولد و لا ولد لولده يوم حبس 

عمد قال : قال"أبو حنیفه ری الله عنه فى رجل حبس حبسا عند الموت 
على ولد ولده ولا ولد بومثذ لولده : فان هذا باطل » لان الوصية لا تقع 
لمن لم يخلق ولم يكن . و قال أهل الدينة : حبس الوصية م الثلت 
و يتتظر بها ولد الولد فان ولد لولده ذلك كان حبسا على ولد ولده على 
ما فة فاعة :و إن اس أن بكرن لولذة ولد رجت ارم ال 
الذى حبس أو ورثة ورثته إن كان له ورثة قد هلكواء و إن شاء الذى 
حبس أن برجع فها فى حياته قبل أن يولد له فعل . 

و قال محمد : كيف يجوز الحبس على من لم يخاق؟ إنما يجوز احبس 
إن جازت ' إذا كان فيمن حبس عليه إنسان معروف بض ما حبس 
عليه و على اصصابه , فأما إن يكون أصل الحبس وقع على من لا بقبض 
و علی من لم يخاق فکیف جوز هذا ؟! أ زو نه لانه وصية عند الموت ! 
فا تقولون فى رجل أوصى برقة الجبس " لولد ولده ملكا و لا ولد لولده 
أيكون ذلك وصية لهم بحس عليهم حى بولد ولد لولده فسکون ذلك 
هم [أر] ' فیطل الوصية و يكون میرائ؟ فان كان هذا الوقف عليهم 
= فى ذلك فى « باب الرجل حبس غلامه على رجل إلى أجل » حيث ذکر الامام فيه 
الآثار التي استدل بها إمامنا الاعظم فى حك اش قوس ضف انانب فى 
قبله فى الكلام مع الحافظ ابن الى شيبة - رحه الله ۰ 

(۱) كذا فى الهندية , و فى الاصل «اسرء تصحیف - ف . 

(۲) توله « ان جازت ۰ کذا فى الا صول .و تأٌ.ل فى معناه » لمله زائد زاده الکاتب سهوا. 
(۳) ای پذات الحبس و اصله » و الرقة : الذات و الاصل و الشخص و الغلام . 
(4) سقط حرف ااترديد من الاصول .و زید على حسب اقتضاء القام . 


0f‏ حی 


كتاب الحجة الرجل لا ولد اه و حبس داره على ولد ولده ج-م 
حى ينتظر أيكون له أم لا يكون ؟ فهذا آس من الآمور الى لم ينقلها' 
أحد من الفقهاء أن' يحوز وصية ان لم بخلق ؛ و إن" قلع : الحبس ليس 
بنزلة هذا , فن أبن جاز الحبس لمن لم يخلق و لم يكن ولا بدری ایکون 
أم لا يكون ولم یکن * معهم' من جوز ذلك له !! 
باب الرجل لا ولد له وحبس داره على ولد ولده 

عمد قال : قال أبو حنفة رضى الله عنه فى رجل لا ولد له حيس داره 
على ولد ولده: فان هذا باطل ولد له ولد أولم يولدء وكذلك إن ولد 
لولده ولد فهذا باطل . و قال أهل المدينة فى رجل لا ولد له حبس داره 
على ولد ولده: إن له أن برجم فى حببه قبل أن يولد له ولد , فاذا ولد 
له لم يكن له أن برجم وهو عل ما وضعه . 

و قال مجد رضی الله عنه : و كيف يكون له أن برجم مالم يولد له 
ولا یکون له أن برجع إذا ولد له و هو لم يحعل الحيس لولده (عا جعل 
ذلك لولد ولده فاذا لم يولد' لولد ولده ء يجوز ذلك الولد إلا على ولده 
(۱) كذا ف الاصول . و لعله «۸ لها » ٠‏ 

(۲) بان لام . کقوله تعالی « ونا: بناه أن ۷ |براهم » الآية . 

(۳) كذا فى. الاصول بالواو » و الاحسن عندی «فان » بالفاء ٠‏ 

(:) كذا فى الاصل .و ف اهندية «ولم بدخل » ٠‏ 

(ه) كذا فى الهندية ؛ و فى الاصل «یعهم » تصحیف ۰ 

(د) من ههنا الى قوله هو هو اعا جعل ‏ #۱ ص +ه س ۳ العبارة ختلة لا يتحصل 
ترکییها ومعناها و لم اصل الى مغزاها بعد الجهد البليغ و الجد الا كيد فعليك بالتحقيق 
و التتقير .وهى فى جمیع الأصول هكذا . فهل هاد يهديى الى سواء السيل ؛ و افى نقلت 
العبارة بياها کا هی » و عليك اصلاحها انى عاجز عنه . 
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كتاب الحجة 2 الرجل يحبس غلامه على رجل إلى أجل ١‏ ج-۳ 


و جوز ذلك ولد الولد؛و ما ان يقول [قائل] ' : جاز الحبس فليس له 
أن برجم فى ذلك . فاما ان يقول قائل له أن برجم ثم حين تكلم به 
مالم يولد " ؛ و هو إما جعل الحبس لولد الولد فهذا مما ليس له وجه عرف . 


باب الرجل حبس داره عل ولده و ولد ولده 

مد قال : قال أبو حنيفة رضنى الله عنه فى رجبل حبس دارا له على 
ولده و ولد ولده قال: لا يحوز ۰ و قال أهل المدبنة : جوز هذا , و لا يكون 
ولد البنات منه ثىء حى سمین . 

وقال عمد : وهذا أضا خطأ . فى قول من أجاز الحبس ينبغى إذا 
قال «داری هذه حبس عل ولدى و ولد ولدی» أن يكون ولد البنات 
من ولد ولده لآن الابنة من ولده فولدها من ولد ولده ! أدأيم الانة 
جعلونها من ولده ؟ قالوا: نعم . قيل لم : فنتها لا يقال ما بنت بنته ! لا بد 
لمن زعم أن الاشة من ولده أن بزعم أن بنت البنت من ولده ! و الا 
فلا ينغى أن تجمل الابنة من ولده - و الله أعل . 


باب الرجل حبس غلامه على رجل إلى أجل 
مد قال : قال 5 حذفة رضی الله عنه ف رجل حس غلامه على 
رجل إلى أجل و سلبه له بماله یعی بال العبد ثم بدا له أن يأخذ ماله 
أو لعل الغلام أن يركون اكتسب عند الحيس عله مالا فأراد سيد اليد 
أخذ ماله : إن لسيد العبد أن أخذ العبد و ماله ,و الحبس فى هذا باطل ؛ 
و کان حنفه رضی الله عنه لا بز شيا من لجس عل وجه من الوجوه 
)0 ما بن ار يوبن ساقط من الاصول » و زرد ایصح اساق 5 
)١(‏ تأمل فى المبارة الى هنا فانها ختلة - کا قلت سابقا - 
061 (:1) إلاف 


کتاب الحجة 2 الرجل بحبس غلامه على رجل إلى أجل ج -۳ 


إلا فى خصلة واحدة فى الوصة عند الوت يوصى تخدمة عبد أو بسكى 
داره أو ظهر داته أو بغلة أرضه ارجل بينه أو يوصى بالغلة للفقراء 
والمساكين فانه كان يحز هذا مر الثلث . فأما ما سوى ذلك فانه كان 
براه باطلا ٠‏ و قال أهل المدينة : يحوز [ حبس ] ' الغلام [بماله] ' للذى 
حبس عليه و ليس لسيده أن بأخذ ماله ما دام الغلام حياءو لا يكون 
ذلك ایس عله للخدمة . و إن هلاك العبد و ترك مالا لم يكن للحبس" 
عليه من الخدمة من الال شىء وكان ماله لسيدة الذى حبسه عليه . 

و قال تمد رضى الله عنه : و کف صار السيد لا يقدر على أخذ مال 
عبده و إنما حبس خدمته عل الحبس عليه فليس له من رقبته شىء ولا من 
ماله [ شىء ]۲ ؟ قالوا : لان العبد يتقوى* عاله, قبل لمم :و المال للعبد حى 
. یتقوی به ؟ قالوا : نعم ٠‏ قبل هم : ريت إن كان مال العبد كثيرا بعلل أنه 
يقويه " بعضه و لا يحتاج إلى كله أينبنى أن بعبس ماله" و إن كان آلف 
درم على تقوية سنة أو نحو ذلك ؟! ليس ينبغى أن يحبس مال العبد عن 
سده وإن جاز الجس :لان الحبس إنما جاز فى خدمة العبد" و ۵ يحز 


(۱) سقط ما بين المربعين من الاصل ٠‏ 

(۲) ما بين المربعين سقط عندى من الأآصول » کا هو فى ابتداء الاب ٠‏ 

(۳) قوله « للحبس » بالمبم كذا فى الهندية وهو الصواب »و فى الأصل «الحبس» تصحیف ٠‏ 
(4) قيل « بتقوت » ٠‏ 

(ه) قل الصواب « يقوته» ٠‏ 

(د) كذا ف الهندية » ومن قوله « ماله » الى قوله «ان بحس » ساقط من الاصل - قاله 
ابو الوفاء فى هامش الاصل ٠‏ 

(۷) و هذا كلام على طريق الا ازام - م لا بخن ٠‏ 


۷ 


كتاب. الحجة الرجل بحبس غلامه على رجل إلى أجل جم 
فى رقبته [ وماله] ' » وقد جاءت فى الحبس آثار كثيرة على ما قال 
أبو حنيفة رضى الله عنه ؛ و لا نعل أن لک فى الحبس أثرا واحدا ا قالوا : 
قد جاءت الاثار عن على وعمر و ان عبر وزيد بن ثابت رضى الله عنهسم 
أنهم حبسوا آراضیهم ۰ قيل لهم :ما كان حبس القوم صدقات لحم على 
الفقراء و المسا كين بتصدقون بغلتها فى حياتهم و بعد موتهم, و هذا عندنا 
اضا جاز, من جسل غة ار صدقة فى حانه وبعد رة وق فتاه 
و المساكين ]' آجزنا له ذلك بعد موته کا يجيزه غیرنا" , فأما' الحبس على 
الولد و ولد الولد و من لا مجوز له الوصية * فهاتوا فى ذلك حديثا واحدا 
أن أحدا ° من اصحاب عمد صلل الله عليه وآله و سل جعل أرضا له أو دارا 
له أو عبدا له حبسا على ولده و آولاد " ولده!! 


(۱) سقط ما بين المر بعئن من الاصول ء يدل عليه السياق ٠‏ 

(۲) سقط ما بين المربعين من الاصول . 

(۳) فى الأصول « کا يحيز غيره » او « کا تجيز غيره » ای غير ما ذكر من جعل الأارض 
صدقة فى حاته . 

(4) كذا فى الأأصل › و ف الهندية «وصية» . 

(ه) كذا فى الاصل ‏ وقوله «ان احداء ساقط من الهندية ٠‏ 

(1) فى الاصول .«و لارلاد» و الصواب «و آولاد» و من ههنا ظهر لك انب 
ما ورد فى الباب من الأحاديث و الآثار بلغ أ متنا وعندهم فرق بين الصدقة و الحبس 
على الآولاد و التصدق ثابت عندم وم قائلون به » و البس لم یثبت فل يجيزوه , 
و بهذا يمكن لك ان بحيب عما قال ابن حزم ق المحلى و أطال اللسان على الأأنمة يما هواه 
نفسه من زعمه براهين على ما امد عليه و الله يحاسبه و يحازيه عن حقوق ال 


0۸ أخيرنا 


كتاب الحجة 2 الرجل حبس غلامه على رجل إلى أجل ج-۳ 


أخيرنا مد عن مسعر ی نكدام عن ای عون مد بن عبد الله الث ' 
(۱) كذا فى الأصول » و لعل واسطة «سفيان أن عيينة» سقطت من السند لآن 
أبن حزم رواه عن ابن عبينة عن مسعر و ان كان سفيان و مسعر كلاهما من شیوخ 
الامام جمد ۰ قال ابن حزم فى ج ٩‏ ص ۱۷۷ من انح روينا من طريق سفيان بن 
عيينة عن مسعر بن كدام عن الى عون هو عمد بن عبيد الله الثقى قال قال لی شرح : 
جاء مد باطلاق الحبس - انتهی ٠‏ و رواه ابن الى شية فى البيوع من مصنفه کا فى 
ج ۳ ص ۷۷) من نصب الراية : حدثنا وكيم و ابن ای زائدة عن مسعر عن ای 
عون عن.شرخ قال : جاء تمد بیع الحبس ‏ انتهی , و.أخرجه الیهق - اه ۰ ای فى 
ج ٩‏ صن ۱3۳ من السان من طریق جعفر بن عون عن مسعر به بلفظ : جاء مد . 
صل الله عليه و سل بنع الحيس ‏ اه ۰ ۱ 
(۲) هو ابن سعيد ابو عون الکوفی الاعور » من رجال الستة إلا ان ماجه - کا فى 
ج ٩‏ ص ۳۲۲ من ااتهذيب ؛ و روی عن أيه و أف الزبير و جابر بن سمرة و مد 
ابن حاطب المحى و الحارث بن عبر و ابن اخى المغيرة و سعيد بن جير و عبد الله ن 
شداد بن الهاد وعفان بن المغيرة بن شعبة وعبد الرحمن بن انى ايلى و أنى صالم ال حى 
و شرح القاضى و وراد كاتب المفيرة و غيرم » و روى عنه الاعش و أبو حايفة 
وسعر و جمد بن سوقة و المتغودى و العبناس بن درخ و مد بن قيس الاسدق 
وشعبة و الثورى و ونس بن الحارث الطائق و غيرم ؛ قال ابن معين و أبو زرعية 
و النسانی: ثقة ؛ و ذكره ابن حبان فى الثقات › و قال ان سعد : توفى فى ولاية خالد 
عل رزوی کن 9 العاد يع و قال ابن رو چ عن ميف مر | 
وقال ابن شاهين فى الثقات : هو وی من عبد الملك بن عمير !و قال ابن قانع وغيره : 
مات سنة ست عشرة و مائرة - انتهی ٠‏ و كآن ف الهندية بن « آنى عون » و بان « عمد 
ابن عبيد الله » ياص تر كه الناسخ عل الاشتباه لكته فى الأصل متصل لیس فية يياض» 
و أبو عون هو عمد بن عید الله الثقنى الكوفى الاعور لا غير . فترك البياض خطأ . 

۹ 


كتاب الحجة . الرجل حبس غلامه على رجل إلى أجل ج-م 


عن شريح رضی الله عنه قال :كان عمد صلى الله عليه و آله وسلم بیع الحبس ١‏ . 

أخبرنا عمد قال آخبرنا يعقوب بن إراهم قال حدثنا عطاء بن السائب 
قال: سألنا ' شريارضى الله عنه عن رجل جعل داره حسا على الاخر فالاخر 
من ولده فقال : إنما أقضى و لست أقى ؛ فأعدت عليه المسألة فقال : لا حبس 
عن فرائض الله" . 

مد قال أخبرق الثقة " قال حدثی ان لمبعة قال حدثی أخى [عیسی 
(۱) قال ملك العلياء فى ج ٩‏ ص ۲۱۹ من البدائع : هذا منه رواية عن النى صل الله 
عليه و سل انه يحوز بيع الموقوف لان الحبيس هو الموقوف ؛ فعيل بمعى المفعول لآن 
الوقف حيس لغة فكان الموقوف محبوسا فيجوز بیعه و به تين أن الوقف لا يوجب 
زوال الرقية عن ملك الواقف - اه ۰ ای عند انى حنيفة و راجع البحر . 
(۲) كذا فى الاصل ‏ و ف ااهندية « سألت» ٠‏ 
(۳) رواه الطحاوی عن سلهان بن شعيب عن ابه عن انی يوسف به مثله - ج ۲ 
ص ۲۵۰ من الطحاوى . و أخرجه البيهق ج + ص ۱۹۲ من سننه من طريق یعقوب 
ان سفيان : ٹیا ابو بكر الجيدى ثنا سفيان ثنا عطاء بن السائب قال : أتيت شرب فى 
و بت قاض فقلت : يا ابا امیة1 افتی » فقال: يا ابن 
اخى ! انما انأ قاض و لست جفت ‏ قال فقلت : أنى و الله ! ما جئت ارید خصومة 
ان رجلا من الى جعل داره حبسا ء قال عطاء : فدخل من الياب الذى فى المسجد 
فى المقصورة فسمعته حين دخل و بت و هو يقوله لحبيب الذى دم الخصوم اليه! 
اخبر الرجل انه لا حبس عن فرائض اله عز و جل - اتتهى ٠‏ و هو من طريق سفیان 
رواه الامام عمد مفصلا سيأنى فى الكثاب و هو مروى فى الكتب من طرق ۰ 
(ع) تقسدم مشل هذا مراراء و هنا لعله اسد بن عبرو ابجل 5 رواه الطحاوی من 
طريقه : حدثنا الريسع المؤذن قال ثنا اسد قال ثنا ابن ليعة به حوه او رواه ايضاحت 

1 (۱۵) ان 


كتاب الحجة ‏ الرجل حبس غلامه على رجل إلى أجل ج -۳ 


= من طريق یحی بن عبد الله بن بکیر و عمرؤ بن خالد و ابن الى مریم و عبد الله بن 
يوسف الدمشق كلهم عن عبد الله بن لهيعة به » و عبد الله بن ليعة قد تقدم » و هو ليس 
من يترك حدیثه بالمرة » و لا بحتج بهء لا بزل حدیثه عن درجة الحسن ؛ و اسد بن 
عمرو بن عنام البجلى ابو المدذر الکوفی» قاضی واسط . قال احمد: صدوق صال 
الحديث؛» و قال الدارقطی : يعتير به وقال ابن عدى :لم ار له شیا منكرا و ارجو انه 
لا" باس بهو قال ابن سعد : عنده حديثكثير و هو ثقة ان شاء الله تعالى ؛ و عن عمد 
ابن عثهان عن ابن معين : لا بأس به .و قال عباس الدورى عن ابن معين : هو اوق 
من نوح بن دراج و لم یکل به بأس وقال ابن عدى :ما بأحاديثه بأس و ليس فى اعاب 
الرأى بعد انی حنيغة | كثر حديثا منه ‏ و. قال ابو داود : صاحب رأی, ليس به بأس ؛ 
ومن ضعفه لم يضعفه الا بکونه من اصصاب الرأى و من اصصاب الى حنيفة « و ما نقموا 
منهم الا ان يؤمنوا بالله العزيز اليد الذى له ملك السمدوات و الارض» ؛و الأتوال 
المذكورة فى التعجيل ٠‏ 

(۱) سقط ما بين المر بعين من الاضول »و هو فى آثار الطحاوی و سان الیهق و الحل 
و نصب الراية » و هو فى ج ۲ ص ۳۱۷ من ميزان الاعتدالء قال الدارقطی : 
ضعيف ٠‏ والذهي لم بزد عليه ٠‏ و ذ كره ابن حبان فى الثقات و ذ کر الحديث الذکور - 
کا فى ج ۽ ص ۰۳ من اللسان ٠‏ و ذ كره العقيل فى الضعفاء و اورد له احدیت 
امن كور عن روح بن الفرج عن عمرو بن خالد و يحى بن بكير قالا حدثنا ابن لطرعة 
به ٠‏ و قال : لا يتابع عليه ٠‏ و ذکره الطبري فى تهذيب الآثار و قال: لا تج به . 
و لعيسى هذا ولد أسمه ليغة ولى قضاء مصر وحدث عن عمه عبد الله بن طيعة , كذا 
فى لسان البزان » فهو مختلف فيه ,و اطلاق القول بالضعف فه لا جوز ؛ و كذا 
عبد الله بن لميعة ليس «تفقا عليه بل هو امام حجة صد وق صا و ليس فيه الا احتراق س 


۱ 


كتاب الحجة 2 الرجل يحبس غلامه على رجل إلى أجل جم 


يقول : لما أتزل الله سورة النساء و أتزل فها الفرائض قال رسول الله 
صل الله عليه و آله و سل : لا حبس فى الاسلام' . 

عمد قال آخبرنا هشم بن شیر" قال آخبرنا مطرف بن 
حت كتبه » راجع الميزان و التهذيب قد بسطا فى ترجمته ؛ و قد حسن الترمذی حدیثه 
بل صصحه . و مع هذا فقد شیده اثر شرح المذكور ٠‏ 

(۱) اخرجه الدارقطى فى سته فى الفرائض - کا فى نصب الراية ج ۳ ص ۷۷ 4 
و رواه ابن الى شيبة فى مصنفه موقوفا على على" .و يأنى بعد اثر فى الکتاب .وقد عرفت 
ان الطحاوی و الیهق و أبن حزم ايضا اخرجوه فى كتبهم ؛و روی الطبر نی ف معجمه : 
دنا :يحى بن عتهان بن صاخ ثنا حسان بن عبد الله الواسطى تنا ابن طيعة عن قيس بن 
الحجاج عن حنش عن فضالة بن عبيد عن رول اقه صل لقه عليه و لقال : لاحيس - اه ؛ 
فلا جوز الوقف الذى منم أعحاب الحقوق حقوقهم » و فرائضهم المقدرة فى الكتاب 
و الستة . ولذا رد صل الله علبه و سل لتاق سئة اعبد و اجاز یع المدير »و تصوهما 
من النظائر الشرعية ألاترى انه صل الله عله و سل تهی سعند .بن ابى:وقاصض 
رضى الله عنه عن تصدق جمیع الال او النصف جن شاو ره فيه الى ان استقر.الامس 
على الثلش مع قوله الثاث و الثلث كثير »و لم يكن له وقت الشورة و أاوصية الا ابئة 
واحدة »و ان تتبعت النظائر الجزئية فى كتب الخديث و اجوال الصحابة وجدت ما فيه 
شفاء لا فى الصدور ‏ هذا . 

(۲) فى الاصل «١‏ مشام عن بشر » و فى ااهندية « هشام عن ھشے بن بشير » کلاهما 
خطأ .و الصواب « أخيرنا هشم بن شیر » هو الواسطى ؛ و هو ان القاسم ب.ديئار 
السلى »ابو معاوية بن ابى حازم الواسطىءقيل : هو بخاری الاصل - ج ۱۱ ص و 
من التهذيب ۰ و قد نقدم فى بلب الاستسقاء وهناك ايا دهشام بن شير » و هو خطأ 
کا نهت هناك , و هشام لم برو قط عن مشي بن شیر الواسهلى کا جو ظامر من مت 
1 طريف 


كتاب الحجة 00 الرجل يحبس غلامه على رجل إلى أجل ١‏ ج-۳ 


طرف ` عن القاسم بن عبد الرحمن ن عبد الله بن مسعود' قال قال عبد الله 


أبن مسعود رضی الله عنه : لا حبس فى سبيل الله الا ما اتف من كراع 
أو سلاح" . 


= بر جتها . و هشیم هذا فى باب القران عن عبد الرحن بن اذينة وعنه الامام عمد 
و الهم خطأ. و هو فى قصر الصلاة من کتاب الحجة عن جعفر بن اياس و عنه الامام 
د رجهم الله تعالى ۰ و الحديث مع وحدة السند و تن وقع مکررا فى الاصول وهو 
من الناقل ؛ و فيه ٠‏ لا حبس فى سيل الله الا من كراع او سلاح» ۰ 
(۱) و مطرف بن طريف مضى ف باب « الذى يواقغ اهله فى المج » عن عامی الشعی 
وعنه خلف » و هو الحارتى الكوفى -کا فى ج ٠١‏ ص ۱۷۲ من التهذيب ؛ وقد تقله 
ان حزم فى ج ٩‏ ص ۱۷ من امحل حيث قال : و اما أبن مسعود فرويناه من طريق 
سفيان بن عبينة عن مطرف بن طريف عن رجل عن القاسم و هو أبن عبد الرحمن.ین 
عبد الله بن مسعود عن ابن مسعود انه قال : انه لا حبس الا فی سلاح او كراع ‏ له . 
وقيه وأسطة بين ۶ مظرف » و بين « القاسم » - تأمل ٠.‏ 
(؟) هو المسعودى » ابو عبد الر مر الکوق » القاضى ».روى عن أيه وحن جده 
مسلا » وعن ابن عمر وجابر بن سمرة ومسروق وحصين النغلى وحصین؛الفزاری » 
و ارسل عن انى ذر وغیرم ‏ وهو من رجال الستة الا مسل کا فى ج.۸ ص۳۲۱ 
من التهذيب ؛ روى عنه عبد الرحمن وغتية:ابنا عبد الله المسعوديان و اخوه معن بن 
عبد الرحمن بن عبد القه و السیمی و الشبياق و ابو حنيفة ومسعر بن كدام و عید الله بن 
محيريز وعطاء بن السائب و آخرون. ثقة كثير. الحديث » كان على قوناء الكوفية › 
و کان لا يأخذ على 'القضاء اجر رجلى صا کثیر السخاه طويل الصمت كثير امبلان ٠‏ 
مات سنة ست عثم ة أو سئة عشرين وامائة انى ؤلاية خالد بن عبد له هل المرا ۰ 
(۳) کذا ف الآصول : و فى لمحل الا ی کراع. او تلاح » م. 

۳ 


كتاب الحجة 0< الرجل يحبس غلامه على رجل إلى أجل ج-۳ 


يمد قال أخبرنا هشم ' عن ميل بن أنى خالد عن الشعی ثل" 
أخيرنا مد عن هشم عن الفيرة عن إراهم النخعى مثله . 
آخبرنا مد قال أخيرنا سفیان بن عبينة عن عطاء بن الساف قال : قلت لشريح : 
يا آبا أمية! أفتتى ؛ قال: يا ان أخى ! إنما آنا قاض و لست بمفت ؛ فقلت : إنى 
و الته! ما أريد خصومة, إن رجلا من المى جعل داره حبسا قال : فسمعته 
وقد دخل وهو يقول لرجل كان يقرب الخصوم إليه آخبر" الرجل ألا! 
لاحس عن فرائض الله . 
(۱) كذا فى الآصل › و فى الهندية « هشيم بن بشير بن بشار » و هو خطأ؛ و الصواب 
دهشم بن يشير بن القاسم بن دينار» کا فى ج ۱۱ ص وه من التهذيب ٠‏ 
(۲) و الشعبى عن على رواه أن ابى شية فى مصنفه فقال: حدثنا هشب عن اسمعيل بن 
انی خالد عن الشعى قال قال على : لا حبس عن فرائض الله الاما کان من سللاح 
او كراع - اه ٠‏ و لعله سقط من الآصولء و هذا سند صحيح لا شك فيه ؛ وفيه رد جلى 
على أبن حزم فى الحلى حيث انكر رواية على و قال : لا نعرفها بل نقطع على انها كذب 
على على اه ٠‏ و ل يفرق بين الحبس و الصدقة , ولذا جزم بكونه کذبا على على 
رضى الله عنه » و آفته من الفهم السقے ٠‏ 
(۳) فى الأصوله احبس »وهو خطأ . و الصحیح « اخبر » من الاخبار» و الاصلاح 
من سآن البيهق ٠‏ و قد ذكرته قبل » و عليك بمطالعة البحرالرائق كتاب الوقف ذيل 
قول صاحب الکنز :و الملك بزول بالقضاء لا الى مالك ال ؛ لا سا ج ه ص ۱۹6 
من البحر ؛ و أما وقف رول الله صل الله عليه و سل فاعا جاز لآن المانع من وقوعه 
حبسا عن فرائض الله عزو جل و وقفه صل اله عليه و سل لم یم حبسا عن فرائض 
لته تعالى لقوله صلى الله عليه و سل « إنا معاشر الانبياء لا نورث »ما تركناه صدقة » 
و أما اوقاف الصحابة فا كان منها فى زمن رسول الله صلى الله عليه و سل فاحتمل = 

4 (دا) 2 أخيرن 


كتاب الحجة 20 الرجل يحبس غلامه على رجل إلى أجل جم 


أخيرنا عمد قال أخير نا سلام بن سليم الحننى عن المغيرة عن إراهم 
قال: كان شَال': 013 حيس على سهام الله إلا العرس و السلاح ف سيل الله ؛ 
فهذا ما عليه الفقهاء و أهل العم پلادنا ", قد روته الفقهاء من كل وجه . 
و ال عمد : [عا جوز الحجس عندنا ما کون "برجم آخره إلى الفقراء ۲ 
و السا كين و ابن السيل و لا برجم“ آخره إلى الميراث أبداء فهذا يجوز 


لاه صدقه کصدقات عبر و عل * و أبن مر و زید بن ثابت رضی الله عنهم '. 


= انها كانت قبل نزول سورة النساء فلم تمع حبسا عن فرائض الله تعالى » وما كان 
بعد وفاته عليه السلام فاحتمل ات ورئتهم امضوها بالاجازة , و هذا هو الظاهر 
ولا كلام فيه »و انما جاز مضافا الى ما بعد الموت لانه لما اضافه الى ما بعد الموت فقد 
اخرجه مخرج الوصية فيجوز كسائر الوصايا - كذا فى ج > ص ۲۱٩‏ من البدائع ٠‏ 
و لى فى بعض اجزائه قلق لا جير المقام يانه ٠‏ 

(۱) كذا ف الهندية .و فى الاصل « کات مقول» وعندی الارجح ما فى الهندية 
« قال » ای فى زمن الصحابة و ا کار التابعين فان النخعی من التابعين » و فاعل « قال » 
ابراههم - تأمل . 

(۲) ای الكوفة و ابصرة و نحوهما من العراق؛ و هذا مثل ما يقوله مالك «علره 
وجدنا اهل بلدتنا » ای المديزة ٠‏ 

(۳-۳) فى الاصول « برجم آخر مال الفقراء» وهو خطأ . 

(4) فى الاصول «ما لا برجم » وهو خطأ . 

(ه) کذا فى الاصل .و فى اهندية «عل و عمرء . 

(1) و من هذه ظهر لك بطلان قول من قال : ان احادیت لحيس م‌فوعا وموقوفا ` 
م تبلغ أ ية الحناف ۰ و هی بمرأى هم ۰ لكن عندهم ها معان و عامل حسئة بآن 
ما برجم آخره الى الفقراء و المسا كين و ابناه السییل تأبيدا ۰و لایرجم الى الميراث ے 


10 


كتاب الحجة 2 الرجل بحبس غلامه على رجل إلى أجل ١‏ ج -۳ 
= فط » فهو جاءز كصدقات عبر و على وان عبر و زيد بن ثابت وغيرهم رض الله عنهم . 
سواه كانت قبل نزول النساء او بعدها » وما لابرجع الى الابيد كالحبيس على الولد 
او ولد الولد او غيرم من الاشخاص العینین فالحبس باطل » اذ ليس هو بوقف شرعى 
بل افادة الخير الى احد منهم دون غيره ؛و فى قول الامام مد هذا اشارة الى الجواب 
عما فى كتاب الرد لان انى شية » کا هو رد على ما فى الحلى لاءن حزم جملا ۰ و تفصيله 
عليك ۰ قال الحافظ الطحاوى فى ج ۲ ص ۲۵۰ من آثاره : اما و جه الباب من طريق 
انظر فان ابا حنيفة و ابا وسف و زفر و محدا رحمة الله عليهم وجميع الخالفين للم 
الان فد اعقرا عل ان الرجل اذا وف ارهق مرضه عل الففراه و الا کین 
ثم توفى فى مرضه ذلك ان ذلك جاتر من ثلث ماله و انها غير «وروثة عنه » فاعتيرنا 
ذلك هل يدل على احد القولين ؟ فكان اارجل اذا جعل شيا من ماله من دنانیر 
او درام صدقة فل یفذ ذلك حى مات . انه ميراث . وسواء جعل ذلك فى مرضه 
او فى ته . الا ان يجعل ذلك وصبة بعد موته فنفذ ذلك بعد مو ته من ثلث ماله کا 
ینفذ الوصايا » فأما اذا جعله فى مرضه و لم ينفذه للسا كين بعدفعه اياء الهم فهو کا 
جعله فى کته و كان جميع ما يفعله فى صحته ( يعتبر من جمیع ماله ) فینفذ من جميع 
ماله و لا يكون له عليه بعد ذلك ملك » مثل العناق و الهبات و الصدقات هو الذى 
ينفذ اذا فعله فى مضه من ثلث ماله . و كان الواقف اذا وقف فى مرضه داره 
ار ارضه وجعل آخرها فى سيل الله كان ذلك جانزا باتفاقهسم من ثلث ماله بعد وفاته 
لا سيل لوارئه عايه و ليس ذلك بداخل فى قول النې صل الله عليه و سل « لا حبس 
على ف, نض الله » ؛ فکان النظر عل ذلك ان يكون كذلك سيله اذا رقف ف الصحة 
فيكون نافذا من جميع المال و لا يكون له عايه سبيل بعد ذلك قياسا و نظرا على 
ما ذک نا . فالى هذا اذهب و به اقول من طريق النظر لا من طريق الأثار لان الاثار 
فى ذلك قد تقدم وصن فا و بان معانيها و كشف وجوهها ‏ اتتهى ۰ 


31 و أما 


كتاب الحجة من احق بالشفعة و ما بقع فيه الشفعة ج ۳ 


وأما ما كان حبيسا' على الولد أو ولد الولد لا برجع آخره إلى أن یکون صدقة 
ف الفقراء فهو باطل آخركتاب الحبس » وصل اقه على سيدنا تخد و آله وه وسل . 
أول: كتاب الشفعة' 

آخرنا مد قال : قال أبو حنفة : الشريك فى الدار أحق بالشفعة من 
غيره» و إن سل الشفعة أولم يكن فيها شريك فالشريك فى الطريق أحق 
بالشفعة من غيره بعد الشريك فى الدار ,فان سل أو ل يكن فها شريك 
فى الطريق فال جار اللاصق للدار أحق بالشفعة من غيره . و قال أبو حذفة: 
لا شفعة إلا فى أرض أو دار أو عقار: و لاشفعة فى شیء مر الحيوان 
و لاغيره . وقال أهل المدينة : الشفعة فا لم یشم" فاذا وقعت الدوه 
فلا شفعة . ۱ 

وقد روى أهل المدينة فها قالوا رواية ٠‏ وروى أمل العراق فما 
قالوا روايات كثيرة ۰ فقال أهل المدينة : إن رسول الله صلى الله عليه و آله 
(۱) كذا فى الأصل .و ف الهندية « حبسهاء تصحيف . 
(۲) كذا ف ال صول .و لعل عنوان « باب من أحق بالشفعة و ما بقع فيه الشفعة» 
بعد قوله « كتاب الشفعة» سقط مز الأأصول . 
() كذا فى الأصل .و ف الهندية « فما لا يقسم » و هو خطأو ما فى الأاصل لفظ 
الحديث الرسل فى الموطأ: ان رسول الله صلى الله عليه و سل قضى بالشفعة فيا لم يقسم 
بن الشركاء فاذا وقعت الحدود بينهم فلا شفعة فيه اه ۰ لكن فى الوط : انما الشفعة 
فا يصلح أن ينقسم و تقع فيه الحدود من الأرضء فأما ما لا يصلم فيه القسم 


فلا شفعة فيه أم . 


1۷ 


كتاب الحجة من احق بالشفعة و م بشع فيه الشفعة 3 ۳ 


و سل ا الشفعة . و قال أهل العراق: إن رسول الله صل الله 
عليه و آله و سل قضى للجار بالشفعة ۰ فأى القولين أحق أن یخذ به؟ 
وان جوز عله الشهادة من قال : إن رسول الله صل الله عله و آله و سل 
لم يقض بكذا وكذا' أو" من قال: إن رسول الله صل الله عليه و آله سل 
قضى بكذا و کذا"؟ وما أظن أن [یکون فى ذلك]* بن الناس 
خلاف" أن من شهد بکذا و کذا" فد کان أحق آن تقل شهادته من 
الذی ول ان کذا و کذا ۸ يكن" . 

(۱) کذا فى الاصل › و فى اهندية «هكذا هكذاء و هو الأرجح عندی ۰ 

(۲) كذافى الاصل .و فى الهندية « ومن » بالواو و السیاق یقتضی ان یکون « و » . 
(۳) كذا فى الاصل .و ف الهندية « هکذا و كذاء و عله بهاش الاصسل تعایق 
ادخله الناسخ فى الاصل و لم يذكر ف الهندية » و هو ٠:‏ فيه الاشارة الى ان بیته اولى 
من بينة الق مطلفا و فيه تفصیل ذکرناه فى حديثه الاشارة  »‏ کذا . 

(ع) سقط ما بين المربعين من الا صول يدل عليه رفع « خلاف » و الا لكان « خلافا» 
لانه اسم « ان » ۱ 
(o)‏ و قبل ه خلافا » بع ادا لم ترد العبارة الذ کورة ,و الا« خلاف» بالرفع سح - 
(1) قال الامام مد فى باب الشفعة ص ۳4 من مو طبه : أخير نا مالك اخيرنا مد بن 
عمارة اخيرنى ابو بكر بن مد بن عمرو بن حزم ان ععان بن عفان رضی الله تعاللى عنه 
قال : اذا وقعت الحدود فى ارض فلا شفعة فيها . و لا شفعة فى بر و لا فى مغل تخل 
اخبر نا مالك اخيرنا ابن شهاب عن ای سلة بن عيد الرحمن ان رسول الله صل الله 
عليه و سل قضی بالشفعة فبا لم يقسم » فاذا وقعت الح دود فلا شفعة فيه ؛ قال عمد : 
قد جاءت فى هذا احادث ختلفة » فالشريك احق بالشفعة من ال جار »و الجار احق = 


۸ ۱۷ ومن 


کتاب الحجة من احق بالشفعة و ما بقع فيه الشفعة ج ۳ 


ومن آثار أهل العراق : آخبرنا عمد قال أخيرنا أبو حنيفة عن 
عبد الكرم' عن المسور بن مخرمة " عن انى رافع" قال :عرض على سعد* 
= من غيره ؛ بلغنا ذلك عن اي صلى الله عليه و سل : اخبرنا عبد الله بن عبد الرحمن 
ابن يعلى الثققى اخيرتى عمرو بن الشرید عر ايه الشريد بن سويد ,قال قال 
رسول اه صل اله عليه و سل : الجار احق بصقبه» و بهذا تأخذ ,و هو قول أنى حنيفة 
و العامة من فقهائنا ‏ ام ٠‏ و قال فى كتاب الانار ص ۱۳۷ باب العقار و الشفعة : 
مد قال اخيرنا أبوحنيفة عن حماد عن ابراهيم عن شرح قال : الشفعة من قبل الابواب ؛ 
و لسنا تأخذ بهذا ء الشفعة للجيران المتلازقين؛ و هو قول ای حنيفة ؟ مجد قال : أخيرنا 
ابو حنيفة قال حدثنا ماد عن ابراهيم قال : لا شفعة الا فى ارض او دار ؛ و به نأخذ 
و هو قول ايى حنيفة ؛ مد قال : اخبرنا ابو حنيفة قال حدثنا عبد الکرعم عن السور 
ابن مخرمة عن انی رافع : قال عرض على" سعد بيتا له فقال : خذه فانی قد اعطت به 
| كثر ما تعطيى به و لكنك احق به فانی سمعت رسول الله صل الله عليه و سل يقول: 
الجار احق بسقبه ؛ قال عمد : و به نأخذ و هو قول ای حنيفة ‏ اتهی ٠‏ و فى حديث 
المسور بن مخرمة اغلاط » و قلب فى السند و التن كثيرة . يبنتها مفصلا فى تعليق على 
کتاب الآثار وسیأنی بعض منها فى هذا الكتاب ايضا فانتظره . 
(۱) هو ابن انی المخارق ‏ کا فى ج ۲ ص 51 من عقود الجوأهر اطنيفة و اج 
ص ١ه‏ خن جامع السانید . و قد سبق فى قوله فى الناسك مى بقطع اثلية » و هو فى 
ج 7 ص ۲۷۰ من التهذیب ٠‏ 
(۲) هو ابن نوفل بن اهيب بن عب مناف بن زهرة بن كلاب الزهرى» ابو عبد الرحمن» 
له و لاه حبه » من رجال الستة - کا فى ج ٠١‏ ص ۱۵۱ من اتهذیب » و امه الشغا 
بنني عوف أحنت عبد الرحمن بن عوف . روی عن النې عل الله عليه و سلم وعن أيه 
وخاله عبد الرمن ین عوف و ای بكر و عمر و عثمان .و على و عمرو بن عوف کے 

59 


کتاب الحجة من احق بالشفعة و ما يقع فيه الشفعة ج-۳ 
= و معاوية و المغيرة و عمد بن مسلية و أنى هريرة و أبن عباس و جماعة. و عنه ابنته 
ام بكر و مرواف وعوف بن الطفيل رضیع عائشة و ابو اماءة سهيل بن حنیف 
و ان المسيب و عبد الله بن حنين و ان اى مليكة و على بن الحسين وعروة بن 
اازبير و عمرو بن دينار وغيرم » ولد بمسكة بعد الهجرة بسنتين فقدم به المديئة فى عقب 
ذى الحجة سنة مان » ومات سنة اربع وستين » اصابه المنجنيق و هو يصلى فى الحجر 
فكث خسة أيام و هو أبن ثلاث و سدين؛ كان من اهل الفضل و الددن» و كان یازم 
عمر بن الخطاب ‏ کذا فى التهذيب » و فيه زيادة على ذلك فراجعه : و الححديث فى 
كتاب الاثار , و ذكره فى الام تباحثا . و الطحاوى و البخارى . 

(۳) فى الآصول «عن رافع »و هو تحريف..و الصواب «عن الى رافع » کا فى ج ١‏ 
ص ۳۰۰ من صحيح البخارى و ج ۲ ص ۲۹۷ من آثار الطحاوى و غيرهما . و الحديثك 
قد وقع فى سنده و متنه اغاليط كثيرة . بينها ابو محد البخارى فى مسنده » نقله فی ج ۲ 
ص ١ه‏ الى ص ۵1 من جامع المسانيد ؛ ومنه نقله فى عةود الجواهر ٠و‏ ابو رافع 
هو الةبطى مولى رسول الله صل الله عليه و سل » مر رجال الستة - کا فى ج ۱۲ 
ص ٩۲‏ من التهذيب ؛ و فى أسمه اقوال » روى عن انبى صلی الله عليه و سل و عن ابن 
مسعود وعنه اولاده : الحسن و رافع و عبيد الله و العتمر - و يقال الفيرة - وسللى» 
و أحفاده: الحسن وصا و عبید الله اء لاد على بن الى رافع و على بن الحسين بن على 
و ابو سعید القبری و سلبان بن يسار و عطاء بن يساز و عمرو بن الشرید بن سويد 
الثقئى و ابو غطفان المرى و آخرون ؛ قال الواقدى : مات بالمديئة بعد قتل عنیان موقیل : 
مات فى خلافة على » يقال : أنه كان للعباس فوهيه لني صل الله عليه و سل و أعتقه 
ل بشر باسلام المپاس » و کان اسلامه قبل بدر و لم يشهدها . وشهد احدا و ما بعدها » 
و قال الزبيرى : كان عبدا لأنى احيحة. سعید بن العاص فأعتق بنوه نصيبهم منه الا خالد 
ابن سعید فوهیب تابه رسول الله صل الله عليه و سل فأعتقه . فکان ابو راشع = 

.۷ یقول 


كتاب الحجة من احق بالشفعة و ما بقع فيه الشفعة ج 
= قول انا مولى رول اه صل الله عليه و سم - كذا ف الهذیب ٠‏ 

(ء) فى الأصول « معد » تصحيف » و الصحيح «سعد » و هو سعد بن انى وقاص 
رض الله عنه المشترى ابیت ای رافع . و قد مضى فى نقض الوضوء بمس الذكر 
و فى الخطأ و النسان و فيا يفعله الحرم فتذكره؛ و هو مجرور برف « على » و ليس 
اجرور ضير التکلم 6 هم . و الرفو ع فى «عرض» والمجرور فى قوله « بيتاله » 
راجم الى ایی رافع لا ال سعد بن ایی وفاص رضى الله عنه ؛ و وله « ققال» ای 
ابو رافع مولى رسول الله صلى الله عليه و سل -کا فى ابخاری ۰ قال ابو مد البخاری 
ق ج ۲ ص 4ه من جامع المسانید و الزبيدى فى ج ۲ ص 1۷ من عقود الج اهر بعد 
ما اورد اسانيد الكل : اصح ما روى فى هذا الپاب ما ذكره زيد بن ی و عمد بن 
قدامة عن يحى بن موسی عن #د ن ای زكريا و ای مطيم عن الى حنيفة عن 
عبد اللكرجم عن السور بن خرمة عن أنى رافع » و كل من رواه عن رافع بن خدج 
او رافع مولى سعد فهو خطأ على أنى حنيفة لان ابا حذيفة رواه عن انی راضع فظنه 
من وهم رافما وسكت عليه » و زاد بعضهم فى الوم فظن انه رافع بن خدیج» و ظنه 
بعضهم رافعا مولی سعد ؛ وشك بعضهم فأسقط رافعا وجعل الخير عن السور بن مخرمة 
عن و عن برعل اذل ا ر لط عبن 
دون أنى حنيفة لا عن الى حنيفة. بين ذلك عمد بن ای ذكريا و ابو مطيع وحفظاه . 
و كان ابو مطيع حافظا متفنا . و الدليل عايه ما حدثنا عبد الصمد بن الفضل و اسمعيل 
ان بشر قالا اخبرنا کی بن ابراهیم عن ابن جرج » قال البخارى » و اخيرنا عبد الله 
ابن مد بن على عن تمد بن أبان عن روح بن عبادة عن ابن جرج و زكريا بن اسحاق 
قالا اخبرنا ابراهيم بن ميسرة ان عمرو بن الشمزيد قال : وقفت على سعد نن ابى وقاص اء 
المسور فوضع يده على «مكبى اذ جاء ابو رافع مولى رسول الله صل الله عليه و سل = 

۷۱ 


کتاب ال من احق بالشفعة و ما بقع فيه الشفعة ج-۳ 


يتا له فقال : خذه فانن قد أعطيت أكثر ما تعطينى به و لکنك أحق به لى 
سمحت رسول الله صل الله عليه و آله و سل يقول: الجار أحق بالشفعة . 
أخيرنا مد قال أخيرنا عبد الله بن عبد الرحمن بن يعلى بن كعم ' 
= فذكر الحديث ؛ قال البخاری: اخيرنا عبد الله بن عمد بن نصر و ابراهيم بن اسمعيل 
الا اخيرنا الحيدى اخيرنا سفيان عن ابراه بن ميسرة - الحديث ؛ قال : وقد 
روى عن وجوه أن الكلام كان بين الى رافع وسعد و المسور بن مخرمة» فعلینا آن 
الصحیح ابو رافسع موی رسول الله صلی اله عليه و سم - اه ٠‏ و الحديث اخرجه 
اليخارى و الطحاوى و البيهق و غيرم . 
(1) ف الا صول « مالك »و هو خطأ؛ و ااصواب« كعب »و هو فى ج ه ص ۲۹۸ من 
التهذيب» ابو يعلى الثقى الطائنی .من رجال مسلم و آی داود و النسانى و ابن ماجه 
والادب المفرد للبخارى ؛ روى عن عرو بن الشريد بن سويد الثقق و عار بن 
عبد الله بن اوس و عرو ان شعیب وعطاء بن الى رباح وعيد ربه بن اج بن سفیان 
الثقنى و المطلب بن عبد الله بن حنطب و غيرم . و عنه الثورى ومعتمر بن سلهارت 
و مو أن بن معاوية وعبد الأعلى بن عبد الاعل و ابو خالد الأحر و وكيع و ان 
مهدى و قران بن عام اللاسدى و ان الميارك و ابو عاصم و ایو نع و غيرهم ؛ قال 
أبن معين : صاط و قال النساتى: یکتب حدیثه :و ذکره ابن حبان فى اثقات : و وثقه 
ابن الدیی » و قال ابن عدی: بروی عن عمرو بن شعیب احاديث مستقيمة و هو من 
يكتب حديثه .و قال الدارقطى : طائق يعتير به ٠‏ و قال العجلى : ثقة و قال ابن انى 
مریم عن ابن معين : ليس به بأس ؛ و قال ابو حاتم : ليس بقوى لين الحديث» و قال 
النسانی : ليس بذلك القوى »و قال عنمانت عن أبن معين ضعیف ‏ و قال البخاری . 
فيه نظر - اه ۰ 


۷۲ )۱۸ الق 


کتاب الحجة من احق بالشفعة و ما بقع فيه الشفعة ج-۳ 


الثقنى عن عمرو بن الشريد' عن أيه الشرید" بن سوبد" قال قال رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سل : الجار أحق بشفعته " , 


(۱) كذا فى الأصل »و ف الهندية «الثريد » وهو تصحيف . و الصواب بالشين المعجمة 
كا فى الترمذى و البخاری و النساتى و ان ماجه و الطحاوى و الموطأ و ابن حبان و ای 
يعلى - کا فى ج ۽ ص ۱۷۲ من نصب الراءة و التهذيب ؛ و هو من رجال الستة الا 
اترمذى ؛ ابو الوليد الث الطائنى » روى عن ايه و ای رافم وسعد بن الى وقاص 
و ابن عياس و المسور و آخرین. وعنه ابراهم بن ميسرة و عبد الله بن عبد الرحمن بن 
بعلى و يعلى بن عطاء و مد بن میمون ن مسيكة الطائفيون و بكير بن الاشج و عمرو 
ابن شعيب و صا بن ديئار و غيرهم ؛ قال العجلى : حجازى تابعى ثقة .و ذكره ان 
حبان فى الثقات - اله فى التهذيب . 

)۲( كذاق الأصل » و ف الهندية «الثريد » و هو خطأ کا عرفت وق ج ۽ ص ۳۳۲ 
من التهذيب: ( ع م د تم س ق) الشرید بن سويد الثقى له مبة ء و قيل : انه من 
حضرموت و عداده فى ثقیف . روى عن النى صل الله عليه و سل » وعنه أبنه عمرو 
و ابو سل بن عبد الرحن و عبرو بن نافع الثقنى و يعقوب بن عاصم ال بالشنك فى 
بعض الروايات ؛ قلت : قال ابو نعم : اردفه اي صل الله عليه و لر وراهه » وقيل : 
امه مالك .و وفد على النبى صل الله عليه و سل فسماه « الشريد » وشهد بعة الرضوان؛ 
و علق اابخاری له حدیثا فى كتاب القرض - اتتهى . 

(۳) فى الاصول « مرثد» وهو خطأ - کا عرفت الآن . 

(عء) فى موطأ يمد « بصقيه » ای بشفعته ٠‏ و فى حديث عمرو بن الشريد عند الدارقطى : 
قبل :ما السقب؟ قال : الجوار ۰ و فى نصب الراية ج ۽ ص ١90‏ : و فى معجم الطبرانى: 
قيل لعمرو بن الشريد: ما السقب؟ قال: الجوار ؛ و فى مسند الى يعلى الوصل : قال : 
الجار 


احق بسهمه بعی ا اه 3 قال اراھ اطری فى كتابه 3 ب الحديث :- 


۷۳ 


كتاب الحجة من احق بالشفعة و ما بقع فيه الشفعة ج-۳ 

آخبرنا عمد قال آخبرنا سفيارن ن عبينة عن عمرو بن دینار عن 
أبى بكر بن حفص عن شري قال : كتب إلى عمر بن الخطاب رضی الله عنه 
= الصقب بالصاد ما قرب من الدارء و جوز أن يقال « سقب» فيكون السين عوض 
الصاد لان فى آخر الكلمة قاف » و كذا لو كان فى آخر الكلمة خاء أو غين او طاء 
فتقول « خر » و « ار » و «صدغ» و «سدغ» و «سطرء و «صطر» فان تقدمت 
هذه الجروف الاريعة السين لم بحر ذلك فلا يقال « خصر » و « خسر » و لا « قصب » 
و «قسب »و لا«غ س »و «غرص ۰ - اتتهى کلامه ۰ و راجع هاءش هذا ااوضع 
من نصب الرأية فانه مهم جدا لاسما للاديب الک ۰ قال القاری - کا فى تعلیق الموطأ : 
الحديث اخرجه ابو داود و البخارى و النسانی و ان ماجه و احمد - اه ؛ و الطحاوى 
و الدارقطى و النيهق و غيرهم » و قد عرفت ۰ و اخر ج البخارى فى صميحه عن عبرو 
ابن الشر ید عن انی رافع مولی الننى صلى الله عليه و سل انه سمع النی صل الله عليه و سل 
" قول : الجار احق سقبه ٠‏ 
(۱) فى الاصل « حصين » وهو تصحف » و الصحيح « حفص » - کا فى ج ۲ ص ۲۹۸ 
من آآثار الطحاوى و ج ه ص ۱۸۸و ج ۱۲ ص ۲ من التهذيب ؛ هو عبد الله ن حفص 
إن عمر بن سعد بن أنى وقاص الزهرى ٠‏ ابو بكر المدنى › .شهور بكايته » روى عن 
ايه و جده و ابن عبر و سالم بن عبد الله بن عر و انش و عبد الله بن حنين وعد الله 
ابن محيريز وعروة و الى سلية و سلان الاغر و عبد الله بن عام بن ريعة وحسن بن 
حسن بن على و الزهرى و غيرهم »و عنه ابن جرج و زيد بن ایی انيسة و اباف بن 
" عرد اله البجلى و بلال بن حى العسى و سعيد بن الى بردة و شعبة و مد بن سوقة 
و مسعر و جماعة ؛ قال الفساثی : ثقة . و ذكره ابن حبان فى الثقات و قال: كان راويا 
لعروة ؟ قلت : و قال المجل : ثقة» و قال ابن عبد البر : قبل : كان أسمه كنيته ؛ و كان 
من أهل العلل و ااثقة اجمعوا على ذلك - أتنهى ٠‏ من رجال الستة ٠‏ 

أن 


آخبرنا مد قال أخيرنا خالد بن عبد الله عن عبد الملك من آی سلعان 
عن عطاء بن أنى رباح عن جار ن عبد الله رضى الله عنها قال قال رسول اله 
صل الله عليه و آله و سل : ابثار ات شفعته " . ينتظر بها , و إن كان غائما 
إذا كان طريقهما واحد . 


)00 سقط ما بين المربعين من الااصول وهو فى ج ۲ ص ۲۹۸ من آثار الطحاوى . 
والحديث اخرجه الطحاوی : حرا ار قال ثنا يعقوب قال ثنا ابن عيينة عن عرو 
ان دیذار عن الى بكر بن حفص ان عر رضى الله عنه کت الى شرح أن بضی 
بالشفعة للجار الملازق _ ام . 

(۲) کذاق کتاب الام ج ۳ ص ۲۳۳ و فى سنن انی داود ج ۲ ص ۱۲۰ وأثار 
ااطحاوی ج ۲ ص ۲۰۵ « بشفعة جاره » ٠‏ و الحديرثك رواه ااب السئن الارردة 
و الطحاوى و البيهق و غيرمم عن عبد المنك بن الى سلهان عن عطاء بن ای دباح عن 
جابر بن عبد الله قال قال رسول الله صل الله عليه و سل : انار احق بشفعة . جاره 
ينتظر بها و ان کان غائیا اذا كان طر مها و احدا - اه . قال مدق یت تین 
غریب و لا نعل احدا روى هذا المد يث غير عبد الملك بن ای سلهان عن عطاء عن 
جابر و قد تكلم شعبة فى عبر الملك من أجل هذا الحديث . و عبد الملك ثقة مأمون 
عند اهل :الد یت لا تمل احدا تكلم فيه غير شعبة مر أجل هذه الحديث ‏ ام . 
و قال المنذرى فى مختصره : قال الشافمى : ياف أن لا يكون عفوظاء و ابو دة 
حافظ و کذلك ابو الز بر . و لاسارض حديثههما حديث عبد الملك !و سئل: الامام 
امد عن هذا الحديث فقال : هو حد رث نکر ؟ و قال يجي : لم محدث به الا عبد الملك ؛ 
و قد انکره ااناس .عليه "و قال ار مذی : سألت ممد.بن اسمعيل اابخاری عن هذا کے 


Vo 


ح الحديث فقال : لا اعم احدا رواه عن عطاء غير عبد الملك تفرد به »و روى عن 
جابر خلاف هذا - اه کلامه ؛ و قال صاحب التنقيح :و اعم ان حديث عبد الملك 
ابن ای سلمان حديث صحيح و لا منافاة بينه و بن رواية جار المشهورة » وهی : 
الشفعة فى كل ما لم يقسم فاذا وقعت الحدود فلا شفعة ؛ فان فى حديث عبد الملك اذا 
كان طريقهما واحدا وحديث جار المشهور لم ينف فيه استحقاق الشفعة إلا بشرط 
صرف الطرق فقول : اذا اشترك الجاراتف ف المنافع کالمر او السطح او الطریق 
فالجار احق بسقب جاره ؛ لحديث عبد الملك ؛ و اذا لم یشترکا فى شىء من المنافسع 
فلا شفعة ؛ لحديث جار المشهور ؛ و طعن شمبة فى عبد الملك بسیب هذا الحديث . 
لا يقدح فيه فانه ثقة . و شعبة لم يكن من الحذاق فى الفقه ايجمع بين الأحاديث اذا 
ظهر تعارضها اما كان حافظا . و غير شعبة انما طعر فيه تبعا لشعبة » و قد احتج 
بد املك مسل فى صميحه و اسنشهد به ابخاری . و شبه ان یکونا اما لم مخرجا حد یه 
هذا لتفرده به . و انکار الآنمه عليه فيه وجعله بعضهم رأيا لمطاء ادرجه عبد الملك فى 
الحديث. و وثقة احمد و النسانى و ابن معين و العجلى ؛ و قال الخطيب : لقد اساء شعبة 
حیث حدث عن مد بن عبيد الله العزرعى و ترك ااتحديث عن عبد الملك بن اى سلهان 
فان العزری لم يختلف اهل الآثر فى سقوط روايته : وعبد الملك ثناؤم عايه مستفیض - 
اتهی کلامه »كذا فى ج ۽ ص 17/4 من نصب اراية ٠‏ و فى ج ٩‏ ص ٠١4‏ من الجوهر النق : 
قلت : فى هذا الحديث زيادة وهی قوله « و صرفت الطرق» کا ذكره البيوق فى اباب 
السابق » فاتفاء اشفعة عجو ع الامرين . ففتضاه أنه اذا وتعت الحدود و كان 
الطريق مشبر کا شت الشفعة - كأ قده‌نا ؛ فثبت بذك أن الحديثين .تفةان لا ختلفان 
و قد اخر ج النساثى فى سنه عن مد بن عبد العزیز بن ابى رزمة عن الفضل بن موسی 
عن حرب بن الى العالية عن الى الزیبر عن ججابر أن انبی صل الله عايه و سل قضى 
بالشفعة بالجوارء وهذا سند صعيح ظهر به أن ابا الزير روى ما بوافق رواية = 
7 (19) عبد الملك 


كتاب الحجة من احق بالشفعة و ما بقع فيه الشفعة ج - ۳ 


= عبد الملك لا رواية ای سلة کا ذكره الشافعى » و يويد هذا بعدة احاديث سنذکرها 
ان شاء الله تعالى ۰ و كتب الحديث مشحونة بأن شعبة روى عنه , و قال البترمذى : 
روى وكبع عن شعية عن عبد الملك هذا الحديث ؛ و ذكر صاحب الکال عن ان معين 
انه قال :لم يحدث به الا عيد الملك و قد انكر عليه ااناس و لکن عد اللك ثقة صدوق 
و لا برد على مثله » و ذكر ايضا عن الثورى ابن حنيل قالا : هو من الحفاظ » و كان 
الثورى يسميه « المزان » و عن احمد بن عرد الله : ثقة ثبت .و أخر ج له سل فى صميحه ؛ 
قال ال مل فة اون عند اهل الحديث لا نعل احدا تكلم فيه غير شعية من 
اجل هذا الدبف ؛ و ذثره ابن حبان فى الثقات و قال : انا يمد بن المنذر مععت 
ابا زرعة سمعت أحر ن حذل و ابن معين قو لان : عبد الملك ثقة ؛ قال ان حبان : 
روى عه الثورى وشغية و اهل العراق و كان من خار اهل الكو فة و حفاظهم 
و الاب على من بحدث من حفظه أن يهم و ليس من الانصاف ترك حدیث شيخ 
ثيت بأوهام يهم فى رواية» و لو سلكنا ذلك ازمنا ترك حديث الزهری و أن جرج 
و الثورى وشعة لانهم لم یکونوا معصومين ؛ و تأويل الشافعی «الجار بالشريك » 
برده ما اخرجه ابن ای شدة عن انی اسامة عن حسين المع عن عرو بن شعيب عن 
عمرو بن الشرید عن أيه قلت: با ردول الله ! ارض ليس لاحد ھا قسم و لا شريك 
الا الجوار؟ قال : الجار احق بسقبه ما كان ؛ و اخر ج الطحاوی هذا الحديث و لفظه : 
ليس لا حد نها قسم و لا شريك الا الجوار؛ و اخرجه ابن جرير الطبرى فى التهذيب 
و لفظه : ليس فيها لحد شرب و لا قم الا الجوار؛ فهذا تصرح بوجوبها لجوار 
لا شر كه فيه فسل على ان الجار الملازق تحب له الشفعة و ان لم يكن شريكا ؛ و قال 
أبن جریر : رواه عمرو بن شعيب عن سعيد بن المسيب عر الشريد بن سويد من 
حضرموت انسه عليه السلام قال : الجار و الشريك احق بالشفعة ما كان يأخذها 
او يتركها . فظاهر عطف « الشريك» على ٠‏ الجار» يقتضى ان الجار غير الشريك؛ < 
۷۷ 


کتاب الحجة من احق بالشفعة و ما يقع فيه الشفعة ج ۳ 
= و اخر ج ابن حبان فى صحيحه حديث «الجار احق بصقبه » من حديث انی رأفع 
و انس عن النى سل الله عليه و سل ؛ و اخرج ايضا عن انس أنه عليه السلام قال : 
جار الدار احق بالدار ؛ و اخرجه النسانى 576 الحسن عن مرة بن جندب 
عن النى صل الله عليه و سل قال : جار الدار احق بدار لجار - اخرجه ابو دأود 
و النسائی و الترمذى و قال: حسن صحیح ؛ و س.أنى ان شاء الله تعالى فى كتاب الطبة 
ان الام ذكر فى اثناء کتاب البيوع من الستدرك حدما من رو ايف الحسن عن رة 
ثم قال : قد احتج البخارى بسن عن معرة ؟ و فى مصنف ابن ای شية فى كتاب أقضيته 
عليه السلام : ثنا جر بر عن ٠نصور‏ عن الح عن عل و عبد الله قالا : قضى رسول الله 
صلى الله عليه و سل بالشفعة للجوار ؛ و فى التهذيب لان جرير الطبرى : روى ٠وس‏ تن 
عقية عن أسحاق بن حى عن عبادة بن الصامت ان الى صل الله عليه و سل قعنى أن 
الجار احق بصقب جاره ؛ و اخر ج ابن جرير اضا بسنده عن عكرمة عن ان عباس 
قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : اذا اراد احدك أن يبيع عقاره فایمرض على 
جاره ؛ فظهر ,عجمو ع هذه الاحاديث ان للشفعة ثلاثئة اسباب : الشركة فى نفس اأبیم 
ثم فى الطریق ثم فى الجوار .و ظاهر قوله عايه السلام «٠‏ جار الدار احق بالدار» 
من أخذ الدار كلها و ليس ذلك الا الجار , و اما الشريك فانه يأخذ بعضها ؛ و لان 
الشفعة اما وجيت لجل التأذى الدائم و ذلك موجود للجار ايضاء و لو وجبت لاجل 
الشركة لوجبت فى سائر العروض فلا لم يجب الا فى العقار علينا ان سيب الوجوب 
هو اتأذى ؛ وحک الطبرى أن القول بشفعة الجوار هو قول الشمي و شرتح و ابن 
سيرين و الم و جاد و انس و طاوس و الثورى و الى حنفة و أصابه ؛ و فى 
الاستذ کار : روى أن عبينة عن عمرو بن دنار عن ای بكر بن حفص بن عبر بن 
سعد بن أنى وقاص ان عمر كتب الى شرح ان : اقض آن الشفعة للجار ؛ فكان يقضى 
بها » وسفيان عن ابراهيم بن ميسرة قال : كتب الينا عمر بن عبد العزبز : أذأ حدت کے 
۷۸ وقال 


وقال أبو حنيفة فيمن اشترى شقصا فى أرض مشتركة بثمن إلى أجل 
فأراد الشريك أن يأخذها بالشفعة : إنه إن نقد الم حالا كان له أن بأخذ 
باطوالة عليه قبل [له]' : امكث إلى أجلك فاذا حل فانقد الاجل وخذ 


ح الحدود فلا شفعة ؛ قال اراھ : فذ کرت ذلك لطاوس فقال: لا ۰ الجار احق - 
اكه ۰ و من الو انت تأویل البيهق فى قصة الى رافع المذكورة من قبل بأن سياتها 
بدل على أنه ورد فى غير الشفعة و انه احق بأن بعرض عليه !! قال فى الجوهر الق 
فلت : هذا منوع بل س.اقها يدل عل أنه ورد فى الشفعة » و كذا فهم منه البخارى 
و ابو داود وغيرهما و قد صرح بذلك فى قوله « احق بشفعة اخيه » و العرض مستحب , 
وظاهر فوله « احق » و قوله « بتظر به » الوجوب ؛و ايضا الاصل عدم تقدير العرض ؛ 
ثم حكى البيهق عن الشافی انه قال : ثبت انه لا شفعة فها قسم فدل على أن الشفعة 
لجار الذى لم يقاسم دون المقاسم ؛ قلت : قد ثبت انه لا شفعة فأ سم وصرفت فيه 
. الطرق - کا قدمنا ؟ ومال أنى رافع كان مفرزا بالقسمة و اما الطرق كانت مشتركة, 
فصرخ القصة يخالف تأويل الشافمى هذا و مذهبه » و قد جاه ذلك مصرحا فى قوله فى 
حديث جابر المذكور بعد « ال جار احق بشفعة اخيه اذا كانا طريقهما واحدا» - اتتهى. : 
و داجع ج ۲ ص ٩٩‏ من عقود الجواهر الى ص ٠‏ لا تجد فيه ازيد ما نقلت من : 
نصب الراية و الجوهر الق » وطالع مع هذا من ص ١‏ إلى ۽ من أختيار الولاية على ٠‏ 
اختبار ما فى الهداية من الجزء الرابع منها فانه مفيد و مهم جدا على طرز انيق و هو فى . 
جميع الباحث .تفرد فى طريق الاستدلال على دأب الرجال مع هذا و الله تعالى اعم . 
بحفقة الحال . 
(۱) وف الأصول «و اانى» و هو تحريف * انىء و الله اع . 
(؟) سقط ما بين المربعين من الاصول کا لا يخق فزدته . 


۷۹ 


۹ 


كتاب الحجة من احق بالشفعة و ما بقع فيه الشفعة اج -م 


بالشفعة . و قال أهل المديئة : إن كان الشريك ' ملا" فله الشفعة بذاك القن 

إلى ذلك الاجل, و ن كان مخوفا [ أن لا يؤدى القن إلى ذلك الاجل]" 
فادا " جاءم مل" ثقة مشل الذى اشتری" منه [ الشقص ف الارض 
المشتركة ] " فذلك له . 

و قال جمد : و کیف بر البائع و المشترى على أن تحولا عاما على 
غير من رضیا [ به] " و ان كان مليا؟! آما تعلمون [ أن ] " الرجل قد يكون 
مليا اليوم فلا جىء الاجل حى يفلس و يذهب ماله ! و البائع لم برض بأن 
کون ماله عليه ما رضى بغيره ! و هذا ظم إن أجر نموه على أن یکون 
ماله على غير من رضى به . قالوا : لآنه مثل الذى بابعه* . قبل طم : إنه لعله 
أن يكون اليوم ملا مثله فلا يكون غدا مثله » و البائع لم برض بأن يكون 
ماله على أحد إلى ذلك الاجل غير المشترى فكيف مره" على غيره ۱؟ 


(۱) و فى الأصول « الشفیع » تصحيف . و الصواب * الشر يك » و هو الشفيع مآ لا. 
(۲) کذا فى الاصل و كذا فى الموطأ » و فى الهندية «غائياء مکات « مليا» و هو 
تصحف ؛ و الضمير فى « كان » راجح الى « ااشر يك » المتقدم ٠‏ 

(۳) سقط ما بین المربعين من الاصول »و زيد من الموطأ ٠‏ 

(و) كذا فى اللأصول .و ف الموطأ «فان» . 

(ه) قوله « ملى » كذا فى الاصول» و ف الموطأ « محمیل ملى » ٠‏ 

(د) كذا فى اللأصل و کذا فى الموطأ » و ف الهندية « ايشترى» ٠‏ 

(۷) سقط ما بن المربعين من الاصول و لابد منه ٠‏ 

(م) کذا فی الاصول .و اراد مثل الذى اشتری فى كونه مليا غنيا ء و بایعه ای عامل 
ا ۱ 

(ه) فى الاصول د اجبره» ٠‏ 


كتاب الحجة شفعة الغائب Eê‏ 
إما يقال: إن شت فانقد و خذ بالشفعة و إلا كانت الدار' على حافا فى 
يد صاحبها حتى يحل الال ؛ فينقد. و بأخذهاء هذا الذى لاظل فيه على أحد 
منهبا إن شاء الله تعالى . ۱ 

أدأبتم لولم يكن الشفيع' ملا ولم يحد أحدا مليا يضمن عنه القن 
آتبطل الشفعة أم كيف الام فى ذلك؟ ينبنى فى قولک أن تبطل شفعته 
و ای ملل يضمن عن معسر مالا شرع به إلا قليلا من الناس ! فينبغى إن 
لم يعدو على هذا أن تطل شفعته, و لكن بطل القن عليه إلى ذلك الاجل 
و يكون المشترى لم بقبض ما اشترى فيرضى أن يحتال بالئن عليه إلى الاجل 
و يدفع له ما باع فيكون ذلك له فأما ما قم فليس بشىء . 

مد قال: قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى شفعة الغائب : هو على شفعته 
آبدا حتى بعل بالييع » فاذا عل به فان لم بقدم" لذلك * أولم يعث و کلا 
فلا شفعة» و الوقت فى ذلك قدر المسير مر حين عل بالشفعة' .و قال 
أهل المدينة : لا ينقطم " شفعة الغائب و إن طالت غيته [و] " ليس لذلك 


(1) ای مثلا .و الا ليس الدار مذكورا فا قبل بل وضع المسألة فى ارض مشتركة . 
(۲) ای الشريك المذكور ف العبارة الذى بصير شفيعا فى الاستقال و المآل ٠‏ 
(۳) فى الاصول ١لم‏ يقدر» وهو خطأ, و الصواب ١لم‏ يقدم » من القدوم - کا لايخنى. 
(؛) و ف الاصل «ذلك» . و ف الهندية « لذلك » و هو ااصواب . 
(ه) اى باليع الذى اوجب الشفعة او بالشفعة الى وجبت بالییم للشفيع ٠‏ 
(3) كذا فى الأصول » و ف الوطاً « و لا تقطع شفعة الغائب غیبته » و هو الارجح 
عندی ما فى الا صول ۰ قلت : قول اهل المدينة سقط من الاصل؛ مو جود ف الهندية ٠‏ ف 
(۷) سقطت الواو من البين - کا لا يخق . 

۸۱ 


[حد] " نقطع له الشفعة ' . 

و قال محد : رجل عل بشراء رجل و هو معسر لا يقدر على قليل 
و لا كثير وهو شفيع وهو غائب فكتب إله المشترى سأله أن يقدم 
أو ببعث وکلا بأخذ بالشفعة فلم فعل حتى طال زمانه و صار المشترى 
لا هدر على سیم لان الناس لا يكادون شبرون شيئا يؤخذ من آیدیهم 
بالشفعة حتى إذا طال الزمارنف "و اشتروا و صار" مالا [ م ]" آقبل 
يطلب الشفعة أ يكون له الشفعة ؟! ليس ينبغى أن يكون هذا أ السلمین 
وقد قال شرح وكان قاضا: الشفعة لمن وائها " . 
(۱) و لفظ «حدء ساقط من الاصول و زيد من الموطأ ٠‏ 
(۲) كذا ف الموطأ .و فى الأصول « ليس لذلك يقطع به الشفعة» ٠‏ 
(۳ -۳) فى الااصول «و اشتروا صار » بدون واو العطف ٠‏ 
(ء) سقط ما بين المربعين من الاصول و لا بد منه - 
(ه) كذا فى الاصل ء و ف الهندية «وثبها» و هو تصحيف› و فى ج ۲ ص ۲۳۹ 
من ا مغرب : قوله الشفعة لمن واثيهاء ای لمن طابها على وجه المسارعة و المبادرة ؛ 
مفاعلة من الوتوب على سبيل الاستعارة ‏ اه ۰ و الآثر اخرجه بهذا اللفظ عبد الرزاق 
فى مصلفه - کا ف ج ٤‏ ص ۱۷۹ من نصب الراية ؛ و كذلك ذكره القاسم بن ثابت 
آصرقسطی فى كتاب غریب الحديث فی کلام التابعين ‏ اه ٠‏ و فى الباب حديث م‌فوع 
اخررجه ان ماجه فى سنه عن عمد بن الحارث عن عمد بن عبد الرحمن ای عن أيه 
عن ابن عبر عن الننبى صل الله عليه و سل قال : الشفمة کل العقسال - اه ٠‏ و رواه 
یزار فى مسنده و من طريقه رواه ابن حزم فى انحل بلفظ آخر ؛ ؛ و روأه ان عدى 
ايضا فى_كامله . و الحديث ضیف - کا بين فى عله » و راجع لذلك اختيار الولاية 
على الهداية ج ۽ ص 5 منه ٠‏ 

AY‏ باب 


تمد قال : قال أبو حنفة رضى الله عنه فى الرجل ورث الارض 
'نقرا من ولده' فيكون ينهم ثم يولد لاحد الفر أولاد ثم يهلك 
الاب الثانى ' نیع أحد ولد الميت الثانى [حقه فى تلك الارض ]۳: إن 
جیع الشركاء فى الاارض شركاء فى الشفعة و لا بکون أحدم أحق بالشفعة 
من غيره لآنهم لم بقسموا و قال أهل المدينة : اخوة البائع " احق بالشفعة * 
من عمومته ' شركاء ايه . قال عمد : وكيف صار اخوته" احق بالشفعة 
قالوا : لانهم اقرب شركاء . قبل لهم: وكيف كانوا اقرب * شركاء و ليس 
من الدار قليل أو كثير إلا وم“ فيه شركاء؟ انما ييكون احق بالشفعة اذا 
كان اقرب شركاء فى الدار اذا كان بينه,ا من الدار شىء ليس للآخرين 


(۱-۱) كذا ف الموطأ ‏ وف الاصول « « النفر من الولد »و ما فى الموطأ ارجح عندى ۰ 
(۲) فى الآصول « الولد الباق » و هو تحريف. و التصحيح من الموطأ . 
(۳) سقط ما بين المربعين من الاصول و لا بد منه و زيد من الموطاً . 
)٤(‏ وف الموطأ « اخو البائع » 
(ه) فى الموطأ : بشفعته . 
(د) كذا فى الاصل .و ف الهندية « من عمومة » و هو خطأ ؛ و قوله « شركاء أيه » 
بدل من « عمومته » ۰ 
(۷) کذا فى الاصل ‏ و لعله «اخوه أو اخواه» . 
(۸) فى الهندية هنا یاض بين قوله « کانوا» و قوله « شركاء » فزدت لفظ « اقرب » 
بینها ۰ و سقط من الآاصل . 
)٩(‏ فى الاصل «الا لمم » فزید الواو لانه سقط حسب قاعدة النحو ۰ 
(۱۰) و کان فى الاصول «شيئاء و الصواب «شی»» م لا بخن عليك ٠‏ 
۸۳ 


كتاب الحجة الرجل يهلك فورث ارضه ورثته فى الشفعة ج - ۳ 


فيها' شرك فانه اقرب شركاء وكان احق بالشفعة من الآخرين , و أما إذا 
كان الدار بينهم ليس منها قليل و لا كثير الا وم فيه شركاء' فهم' فى 
الشفعة سواء. و لو كان ينغى لبعضهم “أن بأخذ حق بعض؛ كانت العمومة 
احق لانهم اكثر نصیا و لكن هذا كله سواءه قالوا : فانا تقول : اف 
هؤلاء ولد امالك الاخر توارئون فما بينهم' دون عمومتهم فلذلك جعل 
الشفعة هم دوت عومتهم ' و تین لنا انهم اقرب شركاء ۰ قبل لحم : ان 
الشفعة لا تؤخذ على المواريث » أَرأيتم رجلا توف و له ثلاثة نين : اثنان 
منهم لام واحدة وآخر من أم أخرى وترك الميت دارا أليست أثلاثا؟ 
قالوا : بل . قبل لحم : فان باع احد الآخرين الذن تجمعهما الام نصیه 
أيكون اخوة لابه و آمه أحق بالشفعة [من الأخ ] " لابه هذا ما لابقوله 
أحد لعليه؟ و لو مات احدهما لورثه صاحبه دون الآخرء و هذا لا منم الآخر 
النی لا برث من أن یکون شرا . أرأيتم لو کان البت زوجته هی أم 
آحدهما ‏ كان انها أحق بالشعفة فى نصیها من اخوانه * إن باعت نصیها؟ 
هذا لیس شیء و ليست الشفعة على المواريث و لکنهم اذا کانوا شرکاه 


(۱) کذا فى الاصول ‏ و الضمير للدار و إن كان الضمير لثی» فالصواب فيه ٠‏ 
(۲) کذا فى الاصل إلا ان الواو. ساقط قبل لفظ « م » فزید ٠‏ 
(۳) و ف الآصل دمم » تصحیف 4 و الصواب «فهم » ٠‏ 
(؛-ع) فى الاصل « أن بأخذون ببض » و لم افهمه » و الصواب ما آدرجته ٠‏ 
(ه) لفظ «فيا بینهم » زدته ليصح المعنى و لم يكن فى الاصول ٠‏ 
)٩(‏ من قوله « فلذلك يحمل » ساقط من الاصل » و زيد من الهندية ٠‏ 
(۷) سقط ما بين الربعین: من الاصل ۰ 
)۸( كذا فى الاصول و ف ابتداه المسألة.« اخوته » . 
٤ (۲۱) A“‏ 


كتاب الحجة الشفعة على الرؤس ج ۳ 


فى الدار جمبعا ليس منها شىء ' إلاوثم ' فيه شركاء شر كتهم فى الشفعة 
سواء ولم يكن بعضهم أحق بالشفعة من بعض . 
باب الشفعة على الرؤس 

مد قال قال أبو حنيفة رضى الله عنه : الشفعة على الرؤس و ليس على 
الأنصياء , صاحب النصيب القليل وصاحب الكثير فيها سواء . و قال أهل 
المدينة : الشفعة بن الشركاء على قدر حضصهم يأخذ كل إنسان منهم على 
قدر نصييه' إن كان قللا فقلیل " وإن كان كثيرا فکشر * ؛ وذلك 
إذا تشاحوا فيها* . 

آرآیتم ' لوكره القوم أن يأخذوا بالشفعة غير أقلهم نصيبا لیس 
كانت تحب له الشفعة كلها بنصييه ؟ فا قالوا : بل ٠‏ قبل لهم : فان كره 
القوم جمعا أن يأخذوا بالشفعة كلها أو يدع" ؟ قالوا : یل ۰ قبل لهم : أليس 
(۱ -۱) وف الآصرل «الام» و الصواب «إلاوم» ‏ ف . 


(۲) كذا فى الاصول ‏ و فى ااوطأ « بقدر نصیه » . 

(۳) كذا فى الااصول ,و ف الموطأ « فقليلا » و هو ايضا صمح لکنی تركته على حال 
و لم اغیره » وخذ ذلك من القامة الرابعة و العشرين القطيعية من القامات للحريرى بتا : 
فان وصلا الذ به فوصل و أن صرما فصرم کالطلاق 

و او ته اطرری فى ص ١54‏ من مقامانه فيه اربعة اوجه . 

(ء) فى الموطأ « فبقدره» . 

(ه) كذافى الاصول »و ف الموطأ « فيه » 5 

(+) سقط ابتداء قول الامام عمد من الآمول تو «و قال مد بن الحسن وكيف 
كان ذلك» . 

(۷) كذا ف الآصول وهو الصحيح » ای : أو يدع الشفعة من كان نصيبه اقل من القوم . 
قال فى الهداية : و اذا اجتمع الشفعاء فالشفعة بينهم على عدد رؤسهم » و لا يعتبر = 


AQ 


كتاب الحجة الرجل شتری الارض فعمرها عدم 
كل واحد منهم كان مستحقا كلها بنصيبه ؟ فان قالوا: پل ٠‏ قبل لهم : فاذا 
طلوا جمعا أخذوا بالشفعة جيعا سواء لان صاحب النصيب القليل بستحق 
بنصيبه القليل ما يستحق الآخر بنصيبه الكثير . 
باب الرجل يشترى الارض فيغمرها 

عمد قال : قال أيوحنيفة رضى الله عنه فى الرجل يشترى الارض 'فيعمرها 
بأصل نصیه منها' ثم يأتى آحد" فدرك فها حقا ريد أن بأخذ بالشفعة : 
إن له أن يأخذ بالشفعة فيقال للعمر : اقلع ما غرست فها فاذهب به حيث 
شنت ؛ وكذلك ۲ البناء يقال له : اقلع بناءك ؛ بأخذ الشفيع الدار بالقّن إلا 
أن تراضى المشترى + الشفيع على أن يأخذ الشتری ذلك بالقيمة* 


ح اختلاف الاملاك لانهم استووا فى سبب الاستحقاق و هو الاتصال فیستوون 
فى الاستحقاق . ألا ری انه لو انفرد واحد منهم استحق كال الشفعة ! و هذا آية كال 
السبب » وكثرة الاتصال توذن بكثرة العلة؛ و الترجيح بيقع بقوة فى الدليل لا بکنر ته» 
و لاقوة ههنا لظهور الأخرى بمقابلته .و تملك ملك غيره لا حسل مرة من عرات 
ملک . خلاف الفرة و اشياهها ؛ و لو اسقط بعضهم حقه فهى لاباقين فى الكل على 
عددم لأف الاتتقاص للزاحمة مع كال السب فى حق كل منهسم و قد انقطمت ‏ 
و لو كان البعض غيبا یقضی بها بين الحضور على عددم لان الغائب لعله لا بطلب - اه ٠‏ 
و التفصيل فى ج ۱6 ص ٩۷‏ من البسوط للامام السرخسی ۰ 
)١ - ۱(‏ كذاف الاصول .و الصواب ه فيعمرها بالاصل بضعه نها » کا هو فى الموطأ . 
(۲) کذا فى الهنذية . و فى الاصل « ای احد» و فى الموطأ « يأنى رجل» ٠‏ 
(م) و فى الاصول ٠و‏ بذلك » تصحف ‏ و الصواب «و كذلك» ۰ 
() ای بالقيمة مقلوعا - يا فى الهداية و العناية و غيرهما من الکتب ٠‏ 

۸1 وقال 


کتاب الحجة الرجل بشبری الارض فعمرها ج ۳ 
و قال أهل المدبنة : من اشتری أرضا فعمرها ' [ بالاصل ]۲ ضعه" فها 
أو الب يحفرها* ثم يأتى رجل فيدرك فها حقا فيريد أن يأخذها " بالشفعة 
اه لا شفعة له فيها , إلا أن عطه" قيمة ما عبر ء فان أعطاه" كان أحق 
بالشفعة * و إلا فلا حق له فها . 

قال حمد : "و كيف كان هذا هكذا*! يشترى الرجل الارض بألف 
درم فبادر الشفيع و هو غائب مخافة أن يأخذها بالشفعة فغرس فها غرسا 
بعشرة آلاف درم فیلغ الشفیم فیادر الاخذ بالشفعة و لیس له من المال 
إلا آلف درم فجد قد غرس فها غرسا لا بقدر على ثمنه أتبطل الشفعة 
وقد كان الق وجب له قبل غرس هذا ؟ قالوا : فينبغى أن يعمد الشتری 
. إلى غرس قد غرس'' و أنفق عليه عشرة آلاف درم فقلعه فشنده . 
(۱) ف الموطأ : الرجل شتری الارض فعمرها . 
(۲) كذا فى الموطأ »سقط فوله بالأصل» من الاصول و فها بباض مکانه . 
(۳) کذا ق الاصل و کذا ف الوطاً و هو الصواب › و فى الهندية « بصنعة » من 
الصنع تصحیف ۰ 
() كذا فى للوطاً. و فى الاصول « خفرما» . 
(ه) کذا فى الوطاً ؛ و فى الاصول «ان بأخذ » بدون الضمیر ٠‏ 
(د) فى ااوطاً إن يعطى » . 
(۷) كذا فى اللأصول » و ف الموطأ « فان اعطاه قيمة ما عمر» ۰ 
(۸) كذافى الاصول . و فى الموطأ « شفعته» . 
لقح كلاق اندعو ادن وك ار 
(۱۰) كذا فى الاصول و الصواب « غرسه» ٠‏ 


AY 


كتاب الححة الرجل شبری الارض فعمرها ج-؟ 
قيل لهم : ليس للشفییح فى ذلك ذنب. المسرى عمل ذلك بنفسه و قد كانت 
الشفعة [فها] ' و ذلك للشفيع يوم وقع الشراءء فکان یننی للشتری أن 
لا قدم على هذا إلا بعلمه . قالوا: إن المشترى لم بعلل أن لهذا نصيبا بستحق 
به شفعة . قل هم :أرأتم إن عل فأقدم على عل ما تقولون " فى ذلك ؟! 
ما العلل و غير العم فى هذا إلا سواه و ما على الشفیم أن مكون المشترى 
فقمها تالا ود وجنت الشفعة للشفیع دو جه دون الشراء فلاس إشعى للشبری 
أن یطلها مها يحدث ما لا يقوى الشفيع على أخذ الشفعة پذلك » أرأيتم 
إن قال الشفیم وأنا آخذ ما غرس شممته» فقال الشتری «بل آنا آقلعه 
وا ۳ يرصع آخر 3 أ4 عق ده و ذلك لا دص الارض شتا ؟ 
فان قم : لاشترى قلعه . فکیف صارت شفعة الشفيع تبطل بتر كه إذا عل 
أن الشفسح لا موی على 0 ؟ و هو لو أن أن عطه الشفيسع كان له 

ذلك وكان احق 4 من لشفیع ١‏ !! 
قال ر من وجب له أخن ا شفعه فلس هدر المشترى على 


إبطال حقه حدثه لا بقدر الشفیع على أخذها لکانه . 


(۱) سقط ما بين المربعين من الاصول ٠‏ 
(۲) فى الأصول « تقول» و هو خطأ . 
(۳) فى الاصول « اخذه »و الصواب « اخذها » , و الضمير للارض او للشقعة ٠‏ 
(۽) کذا فى الأصول . و تأمل ف العيارة فى ان الشبری بکون احق به من الشفیم 
او الشفيع يكور احق به من الشتری ١‏ او الکلام على الالزام او الاستفهام " 
و راجمع لذلك باب ااشفعة فى الآرضين و الانهار من البسوط ج ١4‏ ص ۱۳۳ 
للامام السرخسی - ره الله تعالى ٠‏ 

(r) ۸۸‏ باب 


کتاب الحجة الرجل شبری شقصا فى ارض مشر کہ اج - ۳ 


باب الرجل بشتری شقصا فى ارض مشتركة 


مد قال قال ۳ اشتری شقصا فى أرض 


أن يختار المشترى : إن ۳ أن بأخذءا الشفعة لآن السع قد تم من قبل 
البائع ء و ما يصير الشركاء لا شفعة لهم إذا كان البائع بالخبار , فأما إذا 
کان الشمری بالخيار ولم يكن لبائع خيار فللشركاء الشفعة لآن الع قد تم 
من جهه البائع 9° قال أهل المد نه : اون للشركاء شفعه إن" كان المشترى 
بالخبار ولم يكن للبائع حبار حتى يأخذ الشتری » و يشت له البيع فاذا 
“وجب له لسع" فلهم الشفعة . 

د قال مد : إذا 2 لسع فلم و فيه إلا خبار اذشبری ومد و جت 
صفقة البيع للشفيع و صار للشبری إن شاه أخذ وإن شاء تر ك؛ أرايم ۱ 
لو آن رجلا اشترى أرضا أو دارا : برها أ یس كان با یار إذا راما 
آن شاه اها وان عام ا ! فان قال الشفيع : أنا آخذها بالشفعة 
۳ هذا 9 ا رت بار 1 ی شاه 3 


ا بالشفعة . و إن شاوًا تركو كوا و الله أعل 1 


. وف الوطأ «فهاء‎ )١( 

(۲) ای: يأخذوا ما باع شریکهم - کا فى الموطأ . 

(۳) فى الاصول «و ان» بالواو كرف . 

. وجب یمهم » و هو خطأ‎ «٠ كذا فى الموطأء وق الاصول‎ )٠-( 
(ه) کذا نی الاصول والصواب دو لم یق»‎ 


۸۹ 


كتاب الحجة الرجل بشمری العبد الخ . رجلان ينها بتر الخ ج د٣‏ 
باب الرجل يشترى العبد أو الدابة أو الثوب 
إنه لا شفعة فى ذلك 
قال عمد قال أبو حنيفة رضى الله عنه : لا شفعة عندنا فى عبد و لا 
ولدة ولا فى شىء من الحبوان و لاثوب . وكذلك قال أهل الدينة . 
وكذلك قول محمد رضی الله عنه.. 
باب الرجلين يكون بينهما ابر فيبيع احدهما 
نصيبه هل فها شفعة ۱ 
قال عمد : قال آبو حنيفة رضی الله عنه فى البتر ' یکون بين الرجلین 
لا ' بياض أرض معها أو ليس "له آرض" فاع أحدثما نصيبه من ذلك كله : 
إن شریکه أت يأخذ بالشفعة . و قال أهل المدينة فى البثر ' [ ليس] ' 
لها بياض :إن لا شفعة فيها . و قالوا: ما الشفعة فما يقم" و تق فيه 
[ الحدود ] * من الارض.فآما ما لا صلح" فيه القسمة " فلا شفعة فيها* 


(۱) فى الأصول «النهر» تصحیف .و التصحيح من الموطأ لاه فرض المسألة فى ابعر 
لا فى النهر » و اظن أن لفظ «البر» تصحيف «البر»-ف . 
(۲) کذا ق الأول تصحف ‏ و الصواب « ۰۱۸ ۰ 
(۳-۳) كذا فى الاصول »و الصواب « فا یاض » مکان « له ارض ؛ ٠‏ 
(4) سقط ما بين المربعين من الاصول ‏ و زيد من الموطأ ٠‏ 
(ه-ه) كذا فى الأصول؛ و ف الموطأ ٠‏ الشفعة فيا يصلح أن ينقسم » ٠‏ 
() كذا فى الموطأ» و فى الأأصول «لا,صح» ٠‏ 
(۷) كذا فى الأصول؛ وف الموطأ «القسم» ٠‏ 
(۸) كذا فى الاصول .و الصواب ما ف الموطأ «فيه» لا الضمير الفظ « ما » 
و يصح باعتبار المراد »و الله اع - ف . 
.۹ و قال 


» 


وقال تمد : آخرونا 9 رجل توف وترك أرضا صغيرة و ترك 
ولدا كثيرا إذا قسمت الارض بينهم لصغرها وكثرتهم لم يصب كل إنسان 
منهم شیتا ينتفع به فاع رجل نصيبه أما لحم أن بأخذوا بالشفعة ؟! أرأيتم 
حاما بين الرجلين باع أحدهما نصيبه وهذا لا بستقم قسمته أما لشریکه 
أن بخن بالشفعة ؟ أدأيم رجلين بینهیا جدار باصله ليس لها معه شیء 
غيره باع آحدهما نصيبه أما للآخر أن بأخذ الشفعة ؟! فهذا ما لا ستقم 
قسمته و لا بقع فه الحدود» ولوكان' من الأشیاء شىء بنبغى أن يكون 
قه الفقعة دون ما سواه لکان بنش آن تکون اشفعة فبا لا يقم قم 
نصيبه لقوله لا بدخل عله ى نصیه ضررء و النی يقدر على قسمته أقرب 
إل شفعة لار :الذي أبطلتم " من الذى لا يقدر على قسمته ! هذا كله مس 
و احد . ما قدر على قسمته و مالم هدر على قسمته فالشفعة فيه جایزة اة ؛ 
ولئن كان ما قد قم لاشفعة فيه کا زعتم إنه ينغى أن بكون ما يقم 
ما لا يقم يقرب إلى أن لا يكون فيه قسمة وبين الذى لا يقسم على 
حال" لان الذى لا يقسم لا بضره الاخذ بالشفعة لان نصيه بقسم فتفع 
به. و الذی لا سم لضر و رة لا تفع به نصیه , فنغی أن کون هذا 
أحق بالشفعة حى بکثر نصيبه ما يأخذ الشفعة فينتفع به . 

باب الرجل یشتری شقصا من دار فها شفعة 


عمد وال : قال ۳ حليقة رضی الله عنه من اشترى شقصا هر . دار 


(۱) كذاق الاصول والعبار ة مختلة النظم و الثر کیب فل أتحصلها فعليك عراجعة الکتب» 
(۳) ای الشفعة ٠‏ و فى العبارة خلل لا بد من دفعه و ل اقدر على دفمه . 
(۳) کذا فى اللأصول > و لم اقدر على تحصله . 
(4) فى الموطأ : من اشتری ارضا فها شفعة . فيكون فى الاصل: من ارض ؛ مکان 
«من دار » . 
۹۱ 


كان یهد ی فشا دا اة ج 


فها' شفعة لاس حضور فعلوا بالشفعة: فان لم يطلبوها حين عليوا فلا 
شفعة لم »و ليس على الشتری أن رفعهم ' إلى السلطان بالشفعة" . و قال 
أهل الدية ينبغى للشتری أن بکون هو الذى برفع الشركاء " إلى السلطان, 
فاما أن يستحقوه* و إما أن يسم له السلطان , فان ترکهم" فل ' برفع 
أمرمم إلى السلطان و قد علموا باشترائه فترکوا * ذلك حتى طال زمانه ثم جاؤا 
يطلبون شفعتهم فلا رى" ذلك هم . 

و" قال مد : . كر ذلك الطول' ' ؟ م يوقتون أسنة أم ستين أم عشر 
سنیں أو أكثر أو أقل ؟؟ و قولک أيضا «هو الذى رفع أمرم إلى السلطان» 
ما ذلك على المشترى . إتما الشفعة شفعتهم و إنما الحق م فعليهم أن رفعوا 
ذلك إلى السلطان فيطلبوا شفعتهم . فان ۸ يفعلوا فلآ شفعة م ؛ وكذلك 
(۱) كذا فى الاصل و ف الهندية «فيه» . 

(۲) و فى الاصول «برافعهم» خطأ . 

“*) كذا فى الهندية » و من قوله « مار لم يطلبوها ٠٠.٠‏ ساقط من الاصل ٠‏ 

(4) كذا فى الآصون » و الصواب عندى «الشفعاء» ٠‏ 

(ه) کذا فى الاصل .و فى اهندية « ستحتوا» . 

)۰( کذا فى الاصل » و فى الهندية «و أن ترکهم» و ليس بصواب ٠‏ 
(۷) و كان فى الأصول «و » و الصواب «ظ» ۰ 

(م) کذا ؤ. الاصل و کذا فى الوطاً . و فى الهندية « فشرکوا» و هو تصحف ۰ 
(4) كذا فى الاعول .و ف الوطاً «فلا اری» - ف ٠.‏ 

(۱۰) کذا فى الهندية . و الواو ساقط من الاصل ٠‏ 

(۱۱) قال الزرقانی فى ج ۳ ص ۱۷4 من شرحه : و الطول سنة و ما قاربها له حکها - 
. كا فى المدونة» و فيه انه الشهر او الشهران او ثلاثة اهر او اربع » خلاف - انتهی ٠‏ 

ا وه (۴؟) قال 


كتاب الحجة . الرجل يهب الشقص فى ارض مشتركة ١‏ جم 
اب الرجل يهب الشقص فى ارض مشتركة 
تمد قال : قال أبو حنيفه رضی الله عنه : من وهب شقصا فى [ دار أو]' 


(۱) وقد مضى تخريجه من نصب الراية و اامی من المغرب , و ذكره قاسم بن ثابت 
فى دلائله کا فى ج ۲ ص عد؟ مرن التلخيص البير و ان حزم ق ج ٩‏ ص ٩۱‏ 
من الحلى و قال : ما محضرنا الآن ذكر امنادها إلا انه جملة لا خير فيه اه ۰ لکن 
معناه ثابت من الرفو ع الذی اخرجه ان ماجه من حديث أبن عمر رفعه اشفعة کل 
العقال » و رواه یزار فى مسنده و ان حزم فى ج ٩‏ ص ٩۱‏ من انحل و زاد فيه : 
من مثل بمماوكة فيو حر وهو مولی الله , رسوله و الناس على شرء طهسم ما واققوا 
او اه ؛ و اخرجه أبن عدى فى كامله بلا زيادة الكن اعله بمحمد بن الحارث بن 
زياد البصری عر البخاری و النسانی و ابن معين و بشيخه ان البيذانى .و قال ابن 
القطان : و لم ار فيه احسن من قول البزارء رجل مشهور ليس به بأس؛ و روى 
الأجرى عن ای داود قال : بِلغى عن بندار ما فى قلى له شی» ؛ و ذکره ان بان 
ف الثقات ؛ و قان ابن شاهين فى ثقانه : قال القوارری : مه 4 فلم من هذا آن اليزار 
ليس بتفرد بتويقه بل هو أولى توثيقا فيه فهو مختلف فيه خديثه لا ينزل عن الحسن , 
نعم عمد بن عبد الرحمن نی ضعيف و الحديث معلوم به و لا اقل من انه يصلم 
شاهدا و معاضدا له و لانه حق ضیف بطل بالاعراض فلابد من الاشهاد و الطاب 
لعل بذلك رغبته فيه دون أعراضه عنه فكل واحد نها يكون .عاضدا لاخر فيصاح 
حجة . و ليس يد غيرنا لاسا ان حزم فى الحلى الا الاستصحاب او قباس فاسد 
و كل هنهها عندنا ضعيف او باطل ٠‏ و للتفصيل موضع آخر 

(۲) كذا ق الموطأ . و سقط ما بين المربعين من الاصول . 

۱ 


كتاب الحجة الرجل يهب اشقص فى ارض مشتركة ۳-۳ 
أرض مشتركة فأثابه' الموهوب له [ بها] ' بنقد" أو عرض ذاهبة باطلة» 
نها هة غير مقبوضة و لا يحوز الههة إلا مقسومة مقبوضة» و لاشفعة فى 
ذلك لأانها* فاسدة . و قان أهل المدينة : بأخذها الشركاء بالشفعة و يدفعون 
للوهوب له قيمة مثوبته " دنانير أو درام . 

و قال عمد : كيف يكون ذلك .و الهبة لا تجوز إلا مقسومة مقبوضة 
والههة: لى وقد قال" سينا أي بكر الصديق رضي الله عنه لسید تنا عائشة 


(۱) كذافى الأصول وكذا ف الموطأء إلا ان قطة الثاء سقطت منها » وعبارة ألاوطأ: 
فأثابه الموهوب له بها قدا او عرضا ٠‏ 

(+) كذا فى الموطأ .و سقط ما بين المربعين من الاصول ٠‏ 

(۳) و فى الأصول ٠‏ بعيد » و هو تصحيف « بنقذ ».و التصحيح من الط 

(:) کذا.ق الموطأ و هو الصواب لن الضمير لوف و فى الأأصول «للآنه» . 

(م) كذا فى الاصول.و ی الموطأ: فان الشر كاء بأخذو نها بالشفعة ان شاا و يدفءون 
الى الموهوب له قيمة مثوبته ٠‏ 

(د) هذا التعليق وصله الامام عمد فى موطّه ص ۳2۸ من بلب النحلى : اخبرنا مالك 
اخبرنا ان شهاب عن عروة عن عائشة.انها قالت.: ات ابا بکر كان عله جذاذ 
عشربن.وسقا من ماله بالغلية » غلبا حضرته الوفاة قالى : والله يا بنية ! ما من الناس احب 
الى غنى , بعدى منك و لا اعز على فقرا منك و انى كنت نحلتك من مالى جذاذ عشرين 
وسقاءفاوكنت جذذتبه و احيزتيه كان لك فاما هو اليوم.مال وارث و اما هو اخواك 
و اختاك فاقتسموه على كتاب الله عر و جل ؟ قالت : یا ابت و الله ! لو کار كذا 
وكذا لتركته. انما هى اسماه فن, الاخری ؟ قال :: ذويطن بنت خارجة اراها. جابريق؛ 
فولدت جارية ‏ انتهی ۰ و أخرجه مالك.ق.الوطاً .و رأجم ج.۳.ص ۲۳۲ 
من شرح الزرقانی ۰ 


۹4 رضی 


کتاب الحجة الرجل يهب الشقص فى ارض مشيركة ج-۳ 
رضی الله عنها حين حضرته الوفاة : با بتاه ! نی كنت نحلتك جذاذ ' عشرین 
وسقا من مال الغاية ولم تکوتی حزیته" و لا جددنبه " و [عا هو * الوم 
مال الوارث ° فز ر ذلك حى محوزه ' و قبضه؛ و قد بلغا " عن النى 


(۱) فى الاصول « جدار » تمحيف «٠‏ وجذاذ» بكسر الج و الذالين المعجمتين بينهما 
الف کا فى الموطأ و فى موطأ مالك , جاد عشرين بالجم بسدها الف ثم دال مهملة 
أى مقطو ع ۳۹ من مد منها ای فطع 1 
(۲) كذا فى الاصل .و ف الهندية ٠‏ حزتيه » بتقدم التاء على الياء و هو خطأ . و فى 
»و طا مالك « جددتيه » بالدالين المهليتين ای قطمتبه . و فى موطأ مد بالذالين المعجمتين. 
(۳) فى الاصول « جدتیه » تصحيف ۰ و ااصواب ه جددئيه» او « جذذتية » و فى موطاً 
مالك هنا «و أحيزتيه » بالحاء و الز ای‌السا كنتين من الافتعال. و فىاصولنا باليجرد «حدزبته». 
(؛). ف الاصول «و اما هذاء و الاصلاح من الموطين . 
(ه) فى الو طین «وارث » بالشكير . 
(3) من الحيازة بالحاء المهملة .و فى الآصل « جوز » من اطواز باجم و هو تصرف ؛ 
و فاعل «۸ بر » ابو بكر الصديق ۰ و الآثر رواه عبد ار زاق فى ءصنفه و الماحاوى 
و الیهق ايضا کا فى نصب الراية و اللخیص بير و اختبار الولا» ؛ و هو دليل على 
ان الهرة لا ملك الآ فض و ف زو الاک أن انی صلی الله عليه و سل اهدی 
الى النجاشى *م قال لام سلة : اى لاری النجائى قد مات و لا اری الهدية الى اهديت 
اليه الا سترد فاذا ردت الى فهى لك . فكان كذلك _ الحديث . قاله الحافظ فج ۲ 
ص ۲۹۰ من التاخيص الخبير ؛ هل من هذا انها لما لم تقيض لم بجر .و شهد له ما رواه 
او داود الطالسی ص ١55‏ فى الجزء الخاسس من مسنده : حدثنا ابو داود قال حر !نا 
هشام عن قتادة عن مطرف عن أبيه قال : :نيت عل انى صل اف عليه و سل + هو قرأ 
اک المکانر و هو ول : بقول ان آدم : مالى مالى . و هل لك من مالك ابن = 
40 


كتاب الحجة الرجل يهب الشقص فى ارض مشبركة ج-۳ 
صل الله عليه و آله و سل أنه نهى عن بيع الصدقة حتى تقبض ' . فقد أجاز 
أهل المدينة أخذها بالشفعه وهی غير عوزة و لامقبوضة . و الاخذ بالشفعة 
منزلة البيع لآن الشفيع كان مشتريا فيذغى لمن أجاز أخذ ذلك بالشفعة 
أن یز البيع فيجوز اليع و الأخذ بالشفعة فى الصدقة و الهية و الحلى 
قبل الحيازة بالقيض او هذا مما لا بنغی أن يجوز ؛ و قد بلغنا " عن عبد الله 


> آدم ! الا ما اكلت فأقیت او أبست فأبليت او تصدقت فأمضيت - اه ؛ فذكر 
الامضاء و هو الاقباض بعد التصدق برشدك الى القيض » و من هذه الطريق ذكره 
ابن حزم فى ج و ص ۱۲۱ من الحلى .و فى رواية شعية عن قتادة : او اعطیت 
فأمضيت - كا رواه ابن حزم من هذه الطريق ؛ و ابو مطرف هو عبد الله بن الشخير 
رض الله عنه » رواه الترمذى فى ج ۲ ص لاه من جامعه من هذه الط يق : حدثتبا 
مود بن غيلان نا وهب بن جرير نا شعبة عن قتادة به ٠‏ (۷) قد ثبت فى عله ان 
بلاغاته مسندة . و قصور انظارنا منعه عن علنا» فلم اطلع على البلاغ المذكور فى 
ای کتاب من كتب الحدبيث و من خرج» غير الامام مب رحمه الله تعالى . فعايك 
المراجعة الى كتب التخارب و الاحاديث ٠‏ 
(۱) فى الأصول حى ٠‏ قیض ».. 
(۲) قال الیهق فى ج + ص ۱۷۰ من سننه الکبری : و روينا عن عمان و أبن عبر 
و ان عباس رض الله عنهم انهم قالوا : لا جوز صدقة حى تقيض ؛ و عن معاذ بن 
جبل و شرح انهما کانا لا مجیزانها حى تقيض - اه ٠‏ و راجم ج ۸ص ۳۲۷ 
من كيز الال الطعة الآأولى ۰ و قال ابن حزم فى ج ٩‏ ص ۱۳۲ من انح : و من 
طریق ان وهب عن الحارث بن نان عن مد بن عبيد الله و هو العرزی عن گرو 
ان شعيب و ابن الى مليكة وعطاء بن انى رباح قال مرو عن سعيد بن السیب ثم لفق 
سعید و عطاء و ابن الى مليكة :ان ابا بكر و عمر و عثّمان و ابن عباس و ابن عر حت 
۹۹ (:۲) ان 


کتاب الحجة 2 الرجل يهب الشقص فى ارض مشتركة 0 ج - ۳ 


ان عباس رض الله عنهما قال : لا تجوز الصدقة إلا مقبوضة ؛ و قد بلغنا ' 

ذلك عن عاص الشعى ؛ و بلغنا ' ذلك عن معاذ بن جبل و شرح رضی الله عنهم 

انها قالا:لا تجوز الصدقة إلا مقبوضة ؛فاذا كان هذا غير جائز فلا شفعة فه. 
( آخر كتاب الشفعة ) 


= قالوا : لا جوز صدقة حى تقيض - ام ۰ و العرزى لا يأنى فى اسناد الى حنيفة 
و مد رضی الله عنه,اء فالكلام فيه لا يضرهما ‏ تدر ۰ قال الامام ابو يوسف فى 
ص وغ من کتاب اختلاف انى حنيفة و ان ای 5 حدثنا الحجاج ن ارطاة عن عطاء 
أبن انى رباح عن ابن عباس رضى الله عنهها قال : لا تجوز الصدقة الا مقبوضة ؛ حدثنا 
الاعش عن ابراه قال : الصدقة اذا علت جازت و الهة لا تجوز الا مقبوضة ؛ 
و كان ابو حايفة يأخز بقول ان عباس رض الله عنهبا فى إلصدقة ,و هو قول الى 
بوسف - اتتهى ۰ و بهذا السند هو فى ج ۷ ص ۱۰۵ فى باب الصدقة و ااهية من 
كتاب الام الشافعی رضى الله عنه .و لم يصل اليه صاحب كتاب اختیار ااولاية الا ما فى 
المسوط ‏ هذا. 

(۱) اسنده سعيد بن منصور فى سنه - كم فى انحل : نا هشیم انا مجالد عن الشعى ان 
شرا و مسروقا كانا لا بجحيزان صدفة الا مقبوضة » و كان الشعی بقضی بذلك ؛ 
قال هشیم : و اخبرنی مطرف و هو ابن طریف عن الشعى قال : الواهب احق بهته 
ما كانت فى بده . فاذا امضاها قيضت هی للو موب له - اه ٠‏ 

(؟) اسنده عيد الرزاق فى مصنفه - کا فى امحل - عن سفیان الثورى عن جابر امس 
عن القاسم بن عبد ۳ : كان معاذ بن جيل لا جيز الصدقة حى تقيض ؛ و رويتاه 
من طریق و کی عن سفمان باسناده ٠و‏ زاد فيه : الا الصى بين أبويه ‏ اه ۰ و فى 
ص ۱۱۳ من آثار الى وسف رقم 749 قال : حدثنا وسف عن أببه عن الى حنقة 
عن الیم عن شرح انه کارت لا جز الصدقة الا صدقة مقنوضة ؛ قال : <دثنا حك 

۹۷ 


كتاب الحجة المرأة تزوج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة اللكاح ‏ ج-م 


کات النكاح 
باب المرأة تزوج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة النكاح 

مد قال قال أبو حنيفة رضى الله عنه : لا بأس بأن تزوج المرأة أمتها 
أو عبدها ؛ و لا بأس بأن تأ عبدها فيزوج و زوج أمتهاء وكذلك الرجل 
لا بأس بأن يأص عبده فیزوج أو وچ أمته ٠‏ و قال أهل المدينة : لا زوج 
المرأة الآمة ولا العبدء فاذا أرادت المرأة أن تزوج خادمها استخلفت رجلا 
فزوجها و جاز زوه . 

وقال مد :و لا بأس بتزوج المرأة e‏ جاز ]۱ أن 
تستخلف' من بزوج فيجوز نكاحه جاز لما أن تلى ذلك .و لو لم بجز لما 
أن تزوج ما جاز لها أن تستخلف لان النكاح إنما جاز باستخلافها ! قالوا: 
لانه جاء أن النساء ليس إلبن مر عقدة النكاح شىء إنما ذلك إلى 
الأولياء . قبل هم: فالاستخلاف ما یم به عقدة النكاح » و لو لا الاستخلاف 


= بوسف عن أيه عن ای حنيفة عن حماد عن ابراهم انه قال : لا جيز الصدقة 
الا صدقة مةبوضة » قال : حدثنا بوسف عن ايه عن اى حنفة عن حماد عن ابراههم 
انه قال فى الهبة و الصدقة : لا تجوز الا مقبوضة معلومة .و قال : لا ادرى کان ابراهيم 
لا بحيز حى یمان الشهود القبض ام لا ؛ و قال اءن وهب : و اخيرنى رجال من اهل 
العم عن عبر بن الخطاب و عبر بن عبد العزيز و شرح و الزهرى و ريعة و بكبر بن 
الأشج مثل هذا اه ۰ و اخرج مالك ف الموطأ عن عبر بن الخطاب نحوه » و من 
طريقه الامام يمد فى موطته ‏ هذا ٠‏ و لا تلنفت الى ما قال ابن حزم فى امحل على دأبه 
فانه رفوع القلم !! و الله تعالى اع ٠‏ 
(۱) سقط ما ببن المر بعين من الأصول و لا بد منه ٠‏ 
(۲) فى الاصل « يستخلف» و هو خطأ ٠‏ 

۹۸ ما 


کتاب الحجة الرأة تزوج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة النكاح جم 


نكاحهم إلا رضی النساء. فللنساء فى العقدة نصيب لا بد من أن بستأمرن 
ف ذلك . 
قأل: و بلغنا' فى ذلك حديث عن" رسول الله صل الله عله و آله وسل 


أن خنساء بات خدام " زوجها أبوها فأتت البى صل الله عليه و آله و سل 


(۱) ابلاغ هذا اسنده بعدهء وقد اخرجه فى الموطأ من طريق مالك فى باب الب 
احق بنفسها من وأيها ص 4؛؟ : اخيرنا مالك اخبرنا عبد الرحمن ن القاسم عن اه 
عن عبد الرسمن و ممع أبى بزيد بن جاربة الانصارى عن خنساء اة خدام ان ابام 
زوجها وهی تیب فكرهت ذلك فأتت رسول الله صلی الله عليه وس فرد نکاحه - ام . 
وحديث خنساء رواه مالك فى الموطأ و عبد الرزاق فى مصنفه و الخارى و النساق 
و ان ماجه و الواقدی و مد ن اماق و البهق و غرم - 5 فى نصب الراية 
و الدراية و شرح اازرقانى و هتح الببارى و عمدة القارىٌ و غيرهم ۰ قال الامام فى 
الموطأ : لا ینمی اف تنكم الثبب و لا البكر اذا بافت إلا باذنها ء فأما اذن البكر 
فصمتها و اما اذن الثيب فرضاها بلسانها زو جها والدها أو غيره ؟ وهو قول الى حايفة 
و العامة من فقهائنا ‏ انتهى ۰ و بأنى له ميد فى اللاب . 

(0) كذا ف الاصل ٠و‏ ف ااهادية «حديث رسولالله ۰۰۰۰ دون «عن » 
و هو خطأ . 

(۳) قال الحافظ فى ج ۱۲ ص ۱۳ من التهذيب : خنساء بنت خدام الانصارية 
الاوسة > زوجة الى لبابة بن عيد النذر ؛ وهى ای انکها أبوها و هی كارهة فرد 
النى صل الله عليه و سلم نکاحها و عنها انها السائب بن الى ايابة و عبر ارجن و تمع 
ابی بزيد ن جارية و عبد الله بن يزيد بن وديعة بن خدام ؛ و روى محمد ن احاق عن 
حجاج ن السائب بن ای ابابة عن ابه عن جدته خنساء بات خدام عى جدة کے 


۹۵ 


كتاب الحجة المرأة زوج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة التکاح اج - ۴ 


[ فقالت ] ۲ : اف آی زوجى وكنت أريد أن أتروج عم صبانى ؛ قال : 
قفرق رسول الله صل الله عليه و آله و سل ينها و آم‌ها أن تتزوج عم 
صيانها . قال عمد : فقد جعل [ رسول الله صل الله عليه و آله وسلم]' 
لها عقدة النكاح . ۱ 
مد قال : آخبرنا سفیان الثورى قال حدثنا أبو الحويرث' عن نافع بن 
جبر بن مطعم" قال: تأنمت ؟ خنساء بنت خدام رضى الله عنهیا فزوجها أبوها 


= حجاج - انتهی ٠‏ حاية معروفة » من بی عمرو بن عوف - كم فى ج ۳ ص ۱۸ 

من شر ح الزرقانى ۰ و خدام با ماه المعجمة المكسورة و الدال الهملة - کا فى الفتح 

و التقریب ؛و قال بعضهم بالذال العجمة . هو الصحایی . يقال : هو أبن وديعة »و يقال : 

ابن خالد ‏ و قال او نسم : یکی ابا وديعة - كم فى اازرقانی ؛ و راجع a‏ 

ص 1+4 و ج ۲ ص ۷۲4 من الاستيعاب للحافظ ابن عبد البر . 

(۱) ما بين المر بعين سقط من الاصول ٠‏ 

(۲) هو عيد اارحمن بن معاوية بن الهويرث الانصارى الزرق . ابو الحويرث الدی: 

من رجال ای داود و ابن ماجه ‏ کا فى ج ٩‏ ص ۲۷۲ من التهذيب ؛ ذكره ابن 

حبان فى الثقات » وثقه ابن معين ‏ کا قاله العقيل ؛ و لم يتكلم فيه ابخاری بشیه, 

و روى عبان الدارى و احمد بن سعيد عن يحى أنه ثقة » مات سنة ۱۲۸ او ۱۳۰ أو 

۳۲ روى عنه شعبة و الثورى و زياد بن سعد و عبد الرحمن بن اسحاق الدنی ومعن 

اش یی و غرف وق د ةيا ردن عد معيو یی دا ,رو 

عبد الرزاق فى مصنفه - کا فى ج ٩‏ ص ١18‏ من فتح الباری ٠‏ و له طرق - کا فى 

اش و ند 

(۳) مضی فى باب السل فتذکره ٠‏ 

(4) و فى الآصول « انت» وهو حرف فاحش » و الاصلاح من قح الباری = 
(o) ۱۰‏ فأتت 


كتاب الحجة المرأة زوج آمتها 1 عيدهأ و تعفد عقدة النکاح 3 0 


ح< ج ٩‏ ص ۱۹۸ و از رقانی ج ۳ ص ۱۸ ؛ و فى يح البخاری : ان اباها زوجها 
وهی ثيب ؛ قال الزرقانى : تأيمت من أنيس تن قتادة الانصارى حين قل عنها بوم 
احد ‏ کا رواه عبد الرزاق عن معمر عن سعيد بن عبد الرحمن عن أن بكر بن عمد 
مسلا » و اخرجه الواقدى عر الخنساء نفسها .وا نيس بالتصفیر و سماه بعضهم 
« انس »و انکره ان عيد ال _ » و فى اابهیات للقطب 356 ان اسه « أسير » و اه 
مات ببدر ‏ اه ۰ و قال الحافظ : قوله « أن اباها زوجها وهی ثيب فكرهت ذلك » 
و وقع فى رءاية الثورى المذكورةه قالت : انکحی الى و انا كارهة و انا بكر »و الأول 
ارجح » فقد ذكر الحديث الاسمعيل من طريق شعبة عن يحي بن سعيد عن القاسم 
شال ق روايته «و انا اريد ان ازوج عم ولدی » و کذا آخر ج عبد الرزاق عن 
معمر عن سعيد بن عبد الرحمن المحى عن الى بكر بن حمد : ان راجلا من 00 
تزو ج خنساء بنت خدام فقتل عنها بوم احد فأنكيحها ابوها رجلا فأنت التى صل الله 
عليه و سل فقالت « ان ای انکحی وان عم ولدی احب الى » فهذا يدل على انها 
كانت ولدت من زوجها الأول » و استفدنا مر هذه الرواية نسة زوجها الأول 
و اه انیس ن قتادة . ماه او افدی فى رو اه من وجه آخر ع ن ختساه ؛ و وقع ف 
ا همات للقطب القسطلایی ان امه « اسیر » و انه استشهد در و لم پذکر له مستندا ؛ 
و اما الثانى الذنى کرهته فلم اقف على اسه الا ان الواقدی ذکر باسناد له انه من بی 
من نة .و وفع فى رواية أبن اسشاق عن الحجاج ن السائب بن الى لبابة عن أيه عنها 
أنه من بی عمرو ن عوف »و روى تيد الرزاق عن ابن جرج عن عطاء الخراساق 
عن ابن عباس أن خداما ابا وديعة انکح ابنته رجلا فقال له النى صل الله عليه وسل 
لا تكرهوهن ؛ كحت بعد ذلك ابالبابة و كانت یا » و روى الطبرانی باسناد آخر 
عن ان عباس فذكر نحو القصة و قال فيه : فزعها من زوجها و كانت ثيا فنکحت 
بعده أباليابة .و روى عبد الرزاق عن الثورى عن ای الحورث عن نافع بن جير حت 


۱۰۱ 


كتاب المجة المرأة تزوج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة النكاح ج »م 


کڪ قال تأيمت خنساه فزو جها ابوها ‏ الحديث نحوه ؛ و فيه: فرد نكاحه و نکحت 
اباليابة نه اساد دَقوى بعضها يعض و كلها دالة على انها كانت ثيا » نعم ! اخرج 
النساتى من طریق الاوزاعى عن عطاء عن جابر ان رجلا زوج ابنته و هی بكر من 
غير امرها فأنت النی صلی الله عليه و سل فقرق بينهما .و هذا ند ظاهره الصحة ولکن 
له علة . اخرجه النساتى من وجه آخر عن الأوزاعی فأدخل ينه و بن عطاء ابراهم 
ابن مرة و فيه مقال .و ارسله فلم يذكر فى اسناده جابرا .و اخرج الفسانی ایضا 
و ان ماجه من طریق جرير بن حازم عن ابوب عن عکرمة عن ابن عباس ان جارية 
بكرا اتت النى صل الله عليه و سل فذكرت ان اباها زوحها وهى كارهة ۰ نفیرها , 
و رجاله ثقات لكن قال ابو حاتم و أبو زرعة : أنه:خطأ و ان الصواب ارساله ( ای 
دليل على ذلك ؟ ) ؛ و قد اخرجه الطبرانی و الدارقطی من وجه آخر عن يحى بن انى 
كثير عن عكرمة عن ابن عباس بلفظ : ان رسول الله صل الله عليه و سل رد نکاح 
بكر وثيب انكحهها او هیا وهما كارهتان ؛ قال الدارقطى : تفرد به عبد الملك الذماری 
و فيه ضعف » و الصواب عن يحبى بن اى كثير عن المهاجر بن عكرمة مرسل ‏ اه ٠‏ 
قلت : جر بر بن حازم ثقة جليل » و قد زاد اارفع فلا يضره أرسال من ارسله » كيف 
و قد تابعه الثورى و زيد بن حبان فرو ياه عن ايوب كذلك مرفوعا ! كذا قال 
الدارقطى و ابن القطان .و اخر ج رواية زيد كذلك النساثی و ان ماجه فى سنایهیا 
من حديث معمر بن سلمان عن زيد عن ايوب ؟ و الرواية الى ذكرها الیهتی بعد هذا 
تشهد غذه الرواية بالصحة » و النمارى اخرج له الحا م فى المستدرك و ذكره ابن حبان 
فى الثقات » و ذ كر صاحب الكال عن عمرو بن غل الصوف انه ثقة - کا فى ج ب“ 
ص ۱۱۷ من الجوهر البق » و العجب من الحافظ كيف سكت على قول الدارقطی فى 
حق الذمارى بأنه فيه ضف و الحال ان الضعيف عبد الملك الشاعى لا الذمارى »و قد 
فرق ینهیا فى ج ٩‏ ص ۰۱ من التهذيب فقال : فلت : و الصواب التفريق ينها حت 
۱ ۰۲ فأما 


كات اة ار زوج أمنها أو عدها أو تعقد عقدة الاكاح ‏ ج ۳۰ 
= فأما ای هو الذى قال فيه اليخارى : متكر الحدیث » و تعه ابو زرعة »و قال 

فيه ابو حاتم : ليس «القوى . وضعفه عمرو بن على » و اما الذمارى فهو او هاشم 
هو الذی قال فيه ابو حاتم : شیخ »و لم بذک فيه البخارى فى التار يخ جرحا و لاتعدبلا: 
و ذكره ان حران فى الثقات . و ء له عرو بن على - اه ۰ و قاله قبيله : قال عرو بن 
على : کان ثقه » و قال فى موضع آخر : کان صدوقاء و ذكره أبن حبان فى الثقات» 
و قال "بو داود :كان قاضيا فقضی بةود فدخلت عليه الخوار ج فقتلته ‏ اه ۰ وما نقله 
من اقوال الجارحين كله فى حق عبد الملك الى العباس الشای فلا علة فيه کا زعم 
الحافظ فان فيه راتحة التعصب الذهی ؛ و لا استحالة فى ان بروی الحديث بالوجهين 
الارسال و الاتصال . و اذا کات کذاك و ااراوی َة فالرج<ان للاتصال على 
الارسال و القضاء له عليه . کا فى الاصول .و هو غير خن عن الفحول . فلا بضرنا 
ادخال اراهييم ن مرة بين الأوزاعي و بين عطاء و ابراههم ن مرة .قال اافسانی ‏ 
فيه : لبس به بأس. و اخر ج حديثه فى الستن الکبری » و ذكره ابن حبان فى الثقات - 
ذا له الحافظ نفسه فى ج ۱ ص :۱۰ من التهذيب » فكيف اطلق فيه الول وقال 
و فيه مقال موهما أنه لم يوثقه احد ! و لم يذكر فى المضعفين له غير اليم بن خارجة» 
و افره الوليد بن مسل على ذلك اه ۰ و لا كان الثيوبة علة الرد لا لا بحوز ان کون 
البكارة ايضا علة لرد النکاح » وهی ایضا مذكورة ف الحديث بل الظاهر الصواب الذى 
لا معدل عذه الى غيره ان علة !ارد هی كراهة المتكوحة - راجع لذلك ج ٩‏ ص ٤۲٤‏ 
من عمدة القاری للحافظ ادر العينى ٠‏ و قال الحافظ فى الفتح : و قال الیهق : ان ثبت 
الحديث فى ابکر حمل على انها زوجت بغير كفوء والله اعم ٠‏ قلت : و هذا او اب 
هو المعتمد فانها واقعة عين فلا يبت الک فيها تما »و اما الطعن فى اديت فلا 
»می له فار طرقه تقوى بعضها يعض ٠‏ و لقصة خنساء بنت خدام طريق اخرى 
اخرجها الدارقطی و الطبرانى من طريق هشام عن عمر بن ابى سلمة عن بيه عن ابى = 


۱۰ 


کنات الحجة المرأة زو ج آمتها أو عدها اوقت عقدة النكاح 8 ۳ 


فأتت النى صل الله عليه وآله.و سل فقالت:إن أب زوجى وم يستأمى 
وقد ملكت أمرى ؛ قال : فلا نكاح E‏ فانكجى مرس شنت ؛ قال : 
كحت أبا لباية ' 


= هريرة : ان خنساء بنت خدام زوجها ابوها وهی كارهة دنت ااننى صل الله عايه 
وسل فرد نكاحها و لم يقل فيء بكرا و لا ثيا ؛ قال الدارقطى : رواه ابو عوأنة عن عمر 
مرسلا لم يذكر ابا هر رة - أنتهى ما فى الفتح ٠‏ فالثيوية أو اليكأرة ليست بعلة الرد؛ بل 
الکر اهة وعدم اارضا وهی عام یقتضی التعميم ٠و‏ اليه اشار البخارى فى حه حيث 
قال « باب اذا زو ج اارجل ابته وهی كارهة فنکاحه مر‌دود »؛ قال الحافظ : هكذا 
اطلق فشمل البکر و الثيب لکن حديث اباب مصرح فيه بالثبوبة فكأنه اشار الى 
ما ورد ف تعض طرقه ؛ و قال فى ج۷ ص ۱۱۷ من الجوهر اانق : ثم ذکر البيهق 
الحديث من رواية عطاء عن جابر ثم قال : ااصواب عن عطاء مرسل »و أن صح فکانه 
كان وضعها فى غير كفوء نفيرها عليه السلام ؛ و على ذلك حل أيضا حديث عبد الله بن 
بريدة عن حائشة . ثم قال : مر‌سل ابن بريدة لم بسمع من عائشة ٠‏ قلت : اذا نقل الحم 
مع سببه فالظاهر تعلقه به و تعلقه بغيره محتاج الى دلیل؛ و قد نقل الحم و هو التخيير 
و ذكر السبب وهو كراهة الثيب و لم يذكر سبب آخر ؛ و ان بريدة ولد سنة خمس 
عشرة و سمع جماعة من الصحابة » و قد ذكر مسل فى مقدمة كتابه : ان المتفق عليه ان 
كان اللقاء و السماع يكن للاتصال ؛ و لاشك فى امكان ماع أن بريدة من عائشة 
فروايته عنها محولة على الاتصال . على أن صاحبالکال صر ح بسهاعه منها »و فى 
قولها ه اجزت ما صنع » دليل على أن النكاح يقف على الاجازة ؛ خلافا لليهق و احابه - 
انتهی ٠‏ فظهر لك من هذا كله انها حدشان مستقلان فى حادئتین أحدهما فى بكر 
و الاخر فى ثيب ٠‏ فلا يتنافيان لان حمل الاحادیت التضادة ظاهرا على و جد برفع 
اناد اولى؛ راجع ج ۱ ص ۱۷۹ من معتصر الختصر - فالرد لله عليه ٠‏ 

(۱) هو ابو ليابة بن عبد المنذر الانصاری الدق ؛ من رجال البخارى و مسل حت 

۱۰ (۲۹( يمد 


كتاب الحجة المرأة تزوج آمتها أو عبدها أو تعقد عقدة النكاح ۳ 
عمد قال : آخبرنا إسرائيل بن ونس بن أنى احاق قال : حدثنا 
عبد العزيز بن رفسع' عن أبى سلبة بن عبدالرهرن قال" : أرادت 
حت و الى داود و ابن ماجه , امه بشير بن عبد المنذر » و قيل : رفاعة و قيل : بشير - 
بضم الباء مصغرأ » وقيل : يسير » وقيل : مرو أن بن عبد المنذر ‏ وقيل : رفاعة ومبشر اخواه 
من بی عمرو بن عوف بن الاوس » روى عن النى صلى الله عليه و سل و عن عمر بن 
الخطاب . يقال شهد بدراء و يقال رده النى صل الله عليه و سلم حين خرج الى بدر 
من الروحاء و استعمله على المدينة و ضرب له بسهمه و اجره فكان كن شهدها . ثم 
شهد أحدا و ما بعدها .و كانت معه رأية بى عمرو بن عوف نوم الفتح .و كان احد 
النقياء » شهد العقية ؛ مات فى خلافة على » و يال : بهد الخنسين › و قال خليفة : مات 
بعد مقتل عثهان؛و روى عنه ولداه الساثب وعد الرحمن و ابن عمر و سالم بن عبد الله 
أن عمر و نافع و غيرهم - کا فى ج ۱۲ ص ۲۱ من التهذیب» و راجع الاستیعاب ٠‏ 
(۱) عبد العزيز بن رفسع مضى فى باب ما یکره من بيع الرقيق - فتذكره ٠‏ 
(۲) مرسل وقد رواه الدارقطی و الطبرانی - کا فى ج ٩‏ ص 45 من عبدة القارى 
و الفتح ‏ من طريق هشیم عن عمر بن الى سلبة عن أيه عن:ابى هريرة موصولا : ان 
خنساء بنت خدام زوجها ابوها و هی كارهة فأنت النبى صل الله عليه وسل فرد نکاحها» 
ولم يقل فيه بكرا و لا ثيبا ؛ قال الدارقطى : رواه ابو عوابة عن عمر مسلا و لم يذكر 
ابا هريرة - اتتهى ۰ و الحديث رواه البيهق ايضا فى سننه اللكبرى و قال مثل ما قال 
الدارقطى ؛ قلت : لكن هشما احفظ من الى عوابة - کا فى ترجتهیا من التهذيب ۶ 
فرواية هش ارجح من الى عوانة و الوصل من الثقه زيادة ققبل.و ترجح على رواية 
ای عوانة ؛ و روى الیهق من طريق الوليد بن مسلم ثنا شیبان عن حى بن الى كثير 
عن الى سلية عن الى هريرة ان زجلا على عهد ر سول الله صلی الله عليه و سل انكح 
ابئة له تيا كانت عند رجل فكرهت ذلك فأتت الى صل الله عليه و سلم فذكرت = 


۱۰۵ 


كتاب الحجة المرأة زوج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة النكاح ج - م 

امرأة' أن تزمج ' عم بنها" فزوجها أبوها غیره" . فأخير رسول الله 
= ذلك له فرد نکاحها ء و رواه عر ن انى سلية عن ايه و سى المرأة : خنساء شت 
خدام - فذكره مرسلا ؟ وقد قيل عنه : موصولا و المرسل له أصح .و فأ مضى من 
اوصول كفاية ‏ اتتهى ٠‏ و قوله اصح افعل التفضيل بدل ء على أن الموصول ايضا 
حرم . ثم رواه من طريق عبد الصمد : ثنا شعبة عن عبد العزيز بن رفيع عن الى سللة 
ان امرأة انت البي صل الله عليه سل فقالت : ان ای زوج و انا كارهة و انا اريد 
ان اتزوج عم ولدى ؛ قال : فرد انى صل الله عليه و سل نكاحه ؛ هذا هو الصحيح 
م‌سل عن یی سلبة - اه ٠‏ و التفنن فى العيارة بالاصح ثم بالصحيح موم بأن الموصول 
لس سبحي + امن اس کذلك . كيف وقد رواه الیهق من وجه آخر من طريق 
عرد الله ن البارك عن أبى حنيفة عن عيد العزيز بن رفييع عن مجاهد عن ابن عاس 
لها منه ولد تقطبها عم ولدها الى والدها فقال له زو-نها فى 
نی صل الله عليه و سل فذكرت له ذلك » فأرسل 


ان امرأة توفى زوجها و 
فز و جها قو كن وی ا م۱۳ 
اليه النی صل الله عایه و سل فقال: أزوجتها غير عم و لدها ؟ قال : زو جتها من هو خير 
لما من عم وادها ۰ ففرق ببنهما و زوجها عم ولدها - اه ج ۷ ص ۱۲۰وهذا سند میج ٠‏ 
(۱) کذا فى الاصل و فى الهندية « امة» و هو من سهو الناسخ ٠‏ و هی خنساء بنت 
خدام يا فى رواية عبر بن الى سلیة عن أيه و قد تقدمت ؛ و فى رد نكاح البكر 
حديث جار بن عبد الله وحديث أبن عير وحديث الى هريرة سبقت »وهی فى ج ٩‏ 
ص 41۱ من انحل » قال ان حزم : و قد جاءت بهذا آ ار صصاح ؛ ثم سردها بآساندها 
ثم قال : الآثار ههنا كثيرة ؛ ثم قال : و قد جاء فى رد انكاح الاب ابه الثيب بغير 
اذنها حديث خنساء بنت خدام ٠‏ 

69 كذا فى الأصل »و ف الهندية « أن تزوج» ٠‏ 

(۳) فى الاصول «عم بتهاء و فى رواية اخرى « عم صبياق» و فی أخرى «عم = 


۱۰۹ صل الله 


كتاب الحجة المرأة تزوج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة اللكاح ج - ۳ 
[ صل الله عليه و آله و سل ] ' عن الجر فأرسل إلى أيها فقال: زوجتها وهی 


= ولدى» و اراد من كلها الان؛ کا هو مصرح فى بعض طرق الحديث و کا فى 


الاستيعاب و عمدة القارى و قح البارى و غيرها ٠‏ (ع) قد تقدم ان الحاظ قال : 
لم اققفف على اسمه , الا ان الواقدی ذكر باسناد له انه من بی مرينة » و وفع فى رواية 
ان اسحاق عن ا لمجا ج بن السائب بن الى ابابة عن ابه عنها أنه من بی عمرو بن عوف - اه ۰ 
(۱) سقط ما بين المربعين من الااصل و كان ف الأصل «و لم يأل عن الجر فأرسل » 
و ق الهندية « فأخير رسول الله عن الخبر» ٠‏ و قال البخاری فى حه : جردا اماق 
اخبرنا يزيد اخبرنا بجی ان القساسم بن مد حدئه أن عبد الرحن بن يزيد و جمع بن 
يزيد حدثاه : أن رجلا يدعى خداما اتكح ابنة له - نحوه ٠‏ ساق احمد لفظه عن يزيد 
ان هارون بهذا الاسناد : ان رجلا منهم یدعی خداما انكح .ابنته فكرهت نكاح 
ابيها فأتت انی صلی الله عليه و سلم فذكرت ذلك له فرد عنها نكاح ابيها فتزوجت ابا 
لبابة بن عبد الماذر ؛ فذکر يحى بن سعيد أنه بلغه انها كانت ثبيا » و هذا يوافق ما تقدم» 
وكذا اخرجه ابن ماجه عن الى بكر بن انى شيبة عن بزید بن هارون ؛ و اخرجه 
الاسمعيل من طرق عن يزيد كذلك ؛ و اخرجه الطبرانی و الاسمعيل من طریق عمد بن 
فضيل عن يحى ن سعيد نجوه ؛ و اخرجه الطبرانى مر طريق عسی ن بونس عن 
يحى كذلك ؛ و اخرجه احمد عن نی معاوية عن حى كذلك لكن اقتصر على ذكر 
بجمع بن يزيد »و الذى بلغ حى ذلك يحتمل ان يكون عبد الرحن بن القاسم یی فى 
ترك الیل من طريق ان عيينة عن بحي بن سعيد عن القاسم : ان امرأة من ولد جعفر 
تخوفت ان پزوجها وایها و هى كارهة فأرسلت الى شيخين من الانصار عبد الرحن 
و ممع أبى جارية قالا: فلا خشین فان خنساء بنت خدام انكحها ابوها وهىكارهة فرد 
النى صل الله عليه وسل ذلك ؛ قال سفیان : و اما عبد الرحمن بن القاس فسمعته يقول عن 
ايه : أن خنساء - الحديث ؛ انتهى ۰ و قد اخرجه الطبرانی من وجه آخر عن سفیان سے 
۱۰۷ 


کتاب الحجة المرأة زوج آمتها أ عدها أو عفد عفدة النکاح ج - ۳ 


كارهة ' ؟ قال : نعم ؛ قال : لا نکاح لك . اذهى فتزوجى من شتت" ۰ 


ح ان عيبنة عن عبد الرحمن عن أيه عن خنساء موصولا و المرأة التى من ولد جعفر 
في ام جر بت امین جد بن نعو انه بن عر ۵ اعا ۶ هی عم 
ابيها معاوية بن عبد الله بن جعفر » اخرجه الستغفری من طريق بزید بن الهاد عن ريعة 
باسناده : انها تأيمت من زوجها حمزة بن عبد الله بن الزبير فأرسلت الى القاسم بن عمد 
و الى عيد الرحمن بن يزيد فقالت : الى لا آمن معاوية انف يضعى حيث لا بوافقى ؛ 
فقال ها عبد الرحمن : ليس له ذلك و لو صنع ذلك لم يحز . فذكر الحديث» الا انه 
لم ضبط أسم والد خنساء و لاسعی بنته . کا قدءته - قاله الحافظ فى قح الباری . 
و اقتصر الحافظ العبی فى باب : اذا زوج الرجل بنته وهی كارهة ج ٩‏ ص ۲ على 
ذكر رواية احمد المذكورة الآن ۰ و أنت تقول : ای فائدة فى هذه الاطالة المملة فى 
تصحیح كتاب الحجة وعندى ايضاح ما فى موطأ مد ايضا بأن للحديث طرقا و هو 
کالتواتر وكلها عند اعتتا وحديث کاب الحجة معروف مشهور دار بين الأأمة !1 
و للناس فيا يعشقون مذاهب مناقب قوم عند قوم معائب 

(۱) العلة فى رد انكاح الاب الكراهة فقط لا الثيوبة و لا البكارة » وعقدة النكاح 
بيد المرأة البالفة لا الولى ؛ و ان كات ابا او جدا برشدك قوله صلى الله عليه و سل 
«زوجتها و هی كارهة ؟ قال : نعم » الى ما قلت من ان جواز النكاح موقوف على 
اجازتها و بیدها عقدته ٠‏ و الولى بمبزلة الوكيل و السفير لكيلا تنسب الى الوقاحة الى 
تشين الحسب و النسب و القبيله - کا لايق : 

(۲) فى رواية « انکحی من شنت » حكم عام فی انها مستبدة فى حق نفسها و لا دخل 
فها لولها » فاذا تروجت جاز النكاح .و التزوج بعبارتها و هو منطوق قوله صل الله 
عليه و سل « الم احق بنفسها من وايهاء؛ و هو يرشدك الى ان ولاية الولى على 
الالغة ليست ولاية اجبار حیث ينفذ النکاح عليها بدون رضاها » وحاصل قوله = 

۰۸ )۷( صلى الله 


كتاب الحجة الرأة زوج آمتها آو عدها أو تعقد عقدة النکاح ج - ۳ 
= صل الله عليه و سل لا نكاح الا بولى» ليس الا انه لا يكوت الا شهوده 
وحضوره و رضاه و اذنه و اجازته . و لا یدل الحديث و جه من الوجوه على أنه 
لا اهلية فيهن الانکاح و لا انعقاد له بمبارتین » و من قال بذلك فقد افتری على 
رسول الله صلى الله عليه و سم ؛ و لبه برشد حديث «ايما امرأة نکحت بغير اذن 
ولیها فنكاحها باطل باطل باطل » ليس فيه الا الاذنء فن تزوجت بعيارتها باذن الولى 
جاز النكاح سابقا كان الاذن او لاحقا فانه صرح فى اذن ااولى لا فى عبارته » بل 
و لا تعلق له يمسألة الأهلية وعبارة الولی و ليس فى تکرار الباطل غير الممالغة فى :أ كد 
مطلوية الاذن ٠‏ و لا ینقضی عى انهم كيف استدلوا بهذا الحديث على انه لا اهلية فى 
النساء للانكاح و التزوج ببارتها و لا مساس له بهذه المسألة قط . 
ومن ههنا يظهر لك دقة مدارك الامام انى حنيفة فى الاستدلال بالنضوص و تفريع 
المسائل عليها » و الاذن عنده ليس حقا للولى » بل نظرا الى النساء لنقصان عقلهن وسوء 
فكرهن فكثير | ما لا يهتدين الى المصلحة و رعا رغبن فى غير الكفوء فکون ذلك عارا 
على قومها ٠‏ قال حکم الهند فى د حجة الله الرالغة »: اعلم انه لا جوز ان 5 فى انكاح 
النساء خاصة تقصان عقلهن وسوء فكرهن فكثيرا ما لا پتدن الى الصلحة و لعدم حماية 
الحسب متهن غالبا فر ما رغین فى غير الکفوء و فى ذلك عار على قومها فوجب للاولاء 
شىء من هذا اراب اتنمد المفسدة ؛ و ايضا الستة الفاشية فى الاس من قبل ضرورة 
جياية ان يكون الرجال قو"مین على النساء و يكو رب يدم الل و العقد و عليهم 
التفقات . و اما النساء عوان بآیدیهم .و هو قوله تعالى « الرجال قواءون على النساء 
با فضل الله بعضهم على بعض » ؟و فى اشتراط الولی فى النكاح تنو يه مه »و استيداد 
النساء بالنكاح و قاحة منهن » منشأها قلة المماء و اقتضاب عل الآ لياء و عدم ١‏ کتراث 
هم ؛ و ايضا يحب أن یز النکاح من السفاح بالتشهير » و احق التشهير ان يحضر 
اولیاوها .و قال صل الله عليه و سلر : ٠‏ لا تنکح ااثیب حى تستأم ,و لا ابکر ب 


۱۹ 


كتاب الحجة الراة تزوج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة النكاح ج-۳ 
و قال عمد : و قد زوجت عائشة' رضى الله عنها حفصة بنت عبد الرجن 
ان أنى بكر' المنذر بن الزير" وعبد الرحن” غائب [ بالشام ] " فلا قدم 
کے متام و اذها یرتم رات « البكر يستأذنها ابوهاء ؛ اقول : 
لا مجوز ايضا ان يحك الأولاء فقط فانهم لا يعرفون ما تعرف المرأة مرن نفسها ء 
و لان حار العقد و قاره راجع اليها ؛ و الاستمار طلب ان تکون هی الامرة صريحاء 
و الاستتذان طلب ان تأذن و لا منع و ادناه السکوت ؛ و اما المراد استتذان البكر 
البالغة دون الصغيرة ۰ كيف و لا رأى لها ! و قد زوج او بكر الصديق عائشة من 
رسول الله صل الله عليه وسلم و هی بنت ست سنین - اه و يأنى له مزيد بحث فاتنظره ٠‏ 
(۱) بنت ابن الصديق » من ثقات التابعات» روی لها مسل و الثلاثة ‏ قاله الزرقانى 
فى شرح الموطأ . و امها قرية - مكبرا و مصغرا - بنت الى امية بن المغيرة الخزومية 
الصحادة اخت ام سلية » زوجة المنذر بن الزبير؛ روت عن ایها وعتها عائشة و ام سلية ؛ 
و عنهسا عراك بن مالك و عبد الرحمن بن سابط و يوسف بن ماهك و عوت بن 
عباس , قال العجلى : تابعية ثقة ؛ و ذكرها ابن حبان فى الثقات - قاله الحافظ فى ج ۱۲ 
ص ۱۰ من التهذيب ٠‏ 
(۲) هو ان الزبير بن العوام الأسدى . ابو عثمان ؛ شقيق عبد الله > و روى عن آیه ؛ 
وعنه ابنه تمد و فليح بن عمد بن المنذرء ذكره أبن حتّان فى ثقات التابمين» و ذكر ابن 
عائذ فى المغازى أن المنذر غزا القسطنطينية فذکر له قصة مع حك بن حزام هناك و أن 
عکیا ای عليه » و ذكر مصعب الزبيرى أن المنذر غاضب اخاء عبد اله گر ج من مكة 
الا فأجازه جائرة عظيمة و اقطمه ارضا بالبصرة ؛ و روى مالك فى الموطأ عن 
عبد الرحمن بن القاسم عن ايه ان عائشة رضى الله عنها زوجت حفصة بنت عبد الر من 
ان ای بكر المنذر بن الزبير و عبد الرحمن غائب فلا قدم انكر ذلك ثم اقره . و ذکر 
الز ببری ان الماذر فارقها و تزوجها الحسن بن على رضى اله عنهما فاحتال النذر حت 
۱1۱۰ قال 


كتاب الحجة المرأة زوج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة النکاح ج-۳ 
قال: و مش [ يصنع به هذ! و]' مات" عله فى بنانه ‏ !! فقالت عاشة 
لنذر: لتملكن عبد الرحمن أمرها؛ فقال : ما لى“ رغبة [عنه] ” و لكن مثل 

لا نقتات عليه فى بناته . 

عمد قال : أخبرنا مالك بن أنس قال أخرنا عبد الرحن بن القاسم عن 
ا لوي الا ۱2۱0 
= عليه حتى طلقها فتزرجها عاصم بن عبر فاحتال عليه الماذر حى طلقها فأعادها 
المنذرء و ان المنذر بن الزبير كان عند عبيد الله بن زياد لما امتنع عيد الله بن الزبير 
من بيعة يزيد فكتب بزید الى عبيد الله ان يقبض على المنذر فلغ المنذر فهرب الى مكة ء 
فقتل المنذر فى الحصار الأول بعد وقعة الهرة سنة اربع و ستين ‏ قاله الحافظ فى 
ص 4١١‏ من تعجيل المنفعة »و نحوه فى ج٣‏ ص ۳۹ من شر ح الزرقای ۰ 
9 أبن ابىبكر الصديق رضی الله عنه » قد مضی ذكره فى عمرة عائشة من التتعبي ٠‏ 
(ع) سقط مأ بين المربعين من الأصول, و زید من الموطأ ٠‏ 
(۱) سقط ما بان المربعين ۳ الأصول. و زيد من الموطين و آثار الطحاوى وغيرها 
من كتب الحديث ۰ 
(۲) من الاقتبات » المأخوذ من القوت »اى يستيد برأيه 
(۳) فى الحديث الانی الذى فى المو طئين و آثار الطحاوى و سئن اللبهق و غيرها «ببناته » . 
(4) وف الاصول «ما بى رغة» بالياء؛ و الصواب «مالى» . 
(ه) سقط ما بن المربعين من الأصول ۰ الحديث رواه الطحاوى و مالك فى باب 
ما لا ین من المليك من ااوطاً ٠و‏ الامام مد فى باب اارجل مجعل امرها ادها 
او غیرها مرس اا رطا و لز و رم » راجم نصب ار اية و الدراية لاان حجر 
رهه ا الخبير ٠‏ 
(1) هذا الاسناد مضى فى طيب الحرم ؛ و القاسم هو القاسم بن مد بن الى بكر الصدیق - 
رض الله عنهم . 

۱۱۱ 


كتاب الحجة المرأة تزوج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة النكاح ج - ٣‏ 


المنذر ن الزبير و عید ارہ غائب بالشام فليا ودم عبد الرجن قال : 
مثل ضع به هذا و هتات عليه بناته ۲ ! فكلمت عاشة النذر سن ال ببر 
و قالت : لماکنه آم‌ها ؛ تقال [ النذر ] أ : وان ذلك ديك عبد الر حمن ؛ فقال 
عبدالرحن : ما لى رغبة عنه رلک ليس مث يقتات عليه ببناته 
وها کت لارد أا قضيته ' ؛ ` ققرت ام أنه ته“ وم نکن ذلك 


طلاقا . قال مد : فهذه عائشة رضی الله عنها قد زوجت " النذر بن الزیر 


(۱) موضع استفهام »و وقع فى آثار الطحاوی « أ مثل » باظهار همزة الاستفهام ٠‏ 
(؟) سقط ما بين المربعين من الأصول ؛ ای النذر بن الزیر 

(۳) فى آثار الطحاوی « قضيتيه » و كلاهما صحيمم ؛ قال الزرقانی : بكسر الناء خطابا 
لاخته عائشة ‏ و فى نسخة صحيحة « قضیتیه » باثيات الياء لاشياع الکسرة - اه . 

٤(‏ - ع) قلت : و فى الاصل « فرت امرآنه عنه » و فى الهندية « خيرت ام أله عنه »؛ 
اما فرت » فتصحيف ۰ فقرت » و «عنه » تصحیف « ته » و اما خيرت » فل يقدر 
الناسخ أن يقرأ اللفظ فرفه شر محر یف » فلم يسقط شىء من الآصول و لکن صحفت 
الحروف و حرفت » و التصحيح من الوطتین و آثار الطداوى ۰ و فى الأصول « قال 
عمد ۰۰۰۰ » ثم يراض ثم بعد البياض « فرت : امرأته عنه و لم يكن ذلك طلاقا» . 
و فى آثار ااطحاوی ٠‏ فقرت حفصة عنده و لم يكن ذلك طلاقا » و فى موطأ مالك ٠‏ فقرت 
حفصة عند الماذر و لم يكن ذلك طلاقا ».و يظهر لك من هذا أن ما فى الاصول «قال عمد » 
ليس فى مقامه لان ما بعده ليس بمقولة عمد ء فلعله كان من تروك الأاصل على الهامش 
فأدر جه الناسخ فى غير مقامه . و مقامه قبل قوله « فهذه عائشة» فأدرجناه فى مقامه 
فاستقام الكلام و.السیاق , و اابياض ايضا ٠ن‏ سرو اناسخ و لم يسقط هاهنا ثىء انما 
هو تصحيف و تقد و تأخير من الناسخ ٠‏ و الله جل شاأنه ام - ف ٠‏ 

(ه) و التأويل بأنه اريد به انها مهدت تزوجها ثم تولى عقد اانكاح غيرها فأضيف سے 


كتاب الحجة المرأة تزوج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة الذكاح ج ۳۰ 


ابنة عبد الرجن و رأت ذلك جانزا مستقما ' , وقد زعبتم أن النساء ليس 
نة ع ۱ 


الموج اليهاء ما صدر من الیهق فى السئن رده فى الجو هر الق بةوله 5 هذا مع 
بعده و مخالفته للظاهر يظهر منه ان الولی الاقرب ان غاب تتفل الولاءة الى الولى 
الا بعد » و الصحيح عند الشافعية خلافه - انتهی ٠‏ و قول عائشة : المرأة لا تل عقدة 
النكاح 3 رواه اليه فى سته ؛ فى سنده ااشافعی عن الثقّة . و هذا ليس عجة على 
ما عرف »و افده الطحاری فى اختلاف العلیاء بأمرين : احدهما ان ان حنل قال 
ان جرخ قول : اخبرت عن عيد ا رحمن بن القاس .فصار من بینه و ان عيد اارهن 
بجهولا ٠‏ و الآخر أن ان أدرس برويه عن ان جرج عن عبد الرهن بن القاس عن 
عائشة مسلا لا یذ کر فيه « عن أده » - قاله فى الجوهر النق ج ۷ ص ۱۱۲ ۰و المرسل 
و التقطع و ما فيء المجهول ليس حجة عند - هذا . 

)0( تقد نبهت عائشة رض الله عنها بقعلها هذا على أن الحديث الذى روته عنه صل الله 
عليه و سم «ايما امرأة نکحت بغير اذن وليها فنكاحها باطل باطل باطل » او حديث 
«لا نكاح الا بولى» لا تعلق له بانكاح النساء البالغات انفسهن بعبارتهن و هن احق 
بانفسهن من اوليائهن > وان ولایتهم عايهن نظرية لا جيرية ولذا زوجت حفصة 
بات عبد الرحمن المنذر بن الزبير ؛ نعم ! الحديث دليل على ان اذن الولى ضرورى 
لا عبارته ‏ و أن اللکاح ینفذ اذا سبقه او قه الاجازة و الاذن .و سواء صدر اللکاح 
بعبارة الولی او بعبارة المولية ؛ وعندنا ایضا دخل لاذن الول فى بعض الصور » مثلا 
لو نكحت فى غير الكفوء بغير اذن الولی فنكاحها باطل فى رواية الحسن بن زياد 
عن اى حنفة و فى ظاهر الرواية له حق الفسخ بالمرافعة الى القاضى . و رضا الولة 
مقدم على رضا ااولى عند تعارض الرضائين ولذا رد نکاح خنساء الثيب و المرأة انکر 
التين انكجهئما انواصما و هما کارهتان کا عرفت من قبل ٠‏ و الحديث المذكور مى 
على العرف و العادة فان عقدة اانكاح لا تکون الا فى مجامع الرجال.و الرأة فى س 

۱۱۳ 


کتاب الحجة المرأة تزوج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة النكاح ج م 


إلمن من النكاح شىء' فا بال العبيد إذا أمى العبد سيده بالنکاح لم بجز 


= مثل هذه الخحالة لا تشهدها عرفا وعادة من ای قوم و جماعة كانت بشرط ان تکون 
مسلة » و انصرام الآءور فى امثال ذلك یکوت مفوضا الى الآولياء و الوكلاء . 
و الا تنسب الى الوقاحة الشنرعة ! و باملة ان عائشة رضى الله عنها اشارت بفعلها الى ان 
الحديث المذكور لم برد فى ان النکاح لا ينعقد الا بلسان الرجال و عبارتهم . بل ورد 
فى الاذن و الاجازة فانهم يعرفون احوال ااناس و عاداتهم و اخلاقهم بالورود 
و الصدور ولذا حث الشرع على تفوض امورها اليهم لا سما النکاح فان بسده تتولد 
امور تشين القوم ار نزينهم . كيف و قد اضاف الله تعالى الانکاح الهن فى توله 
د حى کح زوجا غیره » و توله « فلا تعضلوهن ان ينكحن ازواجهن » و غير ذلك 
من الابات ؛ و من تسب الى عائشة نسپار الحديث فقد سعى فى رفع الامن عن 
الاحادث و الاثار ٠‏ و عليك المراجعة الى فتح القدير و البناية و شرح معانى الانار 
للطحاوی و الجوهر انق و البدائسع و نصب الرایف و معتصر الختصر فان فیها شفاء 
لا فى الصدور . 

(۱) فکف انکحت عائشة حفصة ؟ و کیف زوجت خنساء نفسها يمن تهواه بعد رده 
صل الله عليه و سل انکاح ايها ؟ و کیف قال صلى الله عليه و سل « الاسم احق نفسها 
من وليها و البكر تستأذن »1 قال فى التاقيح - کا فى ج ۳ ص ۱٩۳‏ من نصب الراية : 
لا دلالة فى هذا الحديث على ان البكر ليست احق بنفسها الا من جهة المفهوم .و الحنفية 
لا يقولون به. ثم على تقدير القول به -کا هو. انصحیح - لا حجة فيه على اجيار كل 
بكر لآن المفهوم لا وم له فيمكن حمله على من هی دون البلوغ ؛ ثم ان هذا الفهوم 
قد خالفه منولوفه و هو قوله و البکر تستأذن» و الاستتذان مناف للاجیار » و اما 
التفريق فى الحديث بن الثيب و البكر لان الثيب تخطب الى نفسها فتأص الولى بتزويجهاء 
و البكر خطب الى ولها فيستأذنها . و لهذا فرق ببنهما فى كون الثيبء اذنها الكلام = 


1 أن 


"كان اد المرأة تزوج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة النكاح ج ۳ 


أن زوج نفسه أو زوج مولاه و قد وكله مولاه بذلك ؟ فل لا بحوز ذلك و قد 
05 هذا الحديث' و قد جاءت الآثار فى تروع المرأة نفسها و غيرها من غير 
واحد من اب رسول الله صلی الله عليه و آله و سل عن على و غيره ؟! 
= و البكر اذنها الصمات . لان البكر لما كانت تستحی أن تتکلم ی امس نکاحها 
لم خطب ال نفسها ٠‏ و الشب طب ب الى نفسها ازوال حياء الک ر عها شكلم باانکاح 
و تأ وايها ان بزو جها ٠‏ فم يع التفريق فى الحديث بين الثيب و البكر لاجل الاجار 
و عدمه - اه ٠‏ و قال الامام ممد فى باب البكر تستأمم فى نفسها ص 768 من الموطأ : 
اخبرنا مالك اخبرنا عبد اله بن الفضل عن نافع بن جمير عن ابن عباس أن رول الله 
صل الله عليه و سل قال : الم احق بنفسها من وايهنا . و البكر تستأم فى نفسها 
و اذنها صاتها ؛ قال تمد :و بهذا نأَخذ . و هو قول الى حذفة ؛ و ذات الاب و غير 
الاب ف ذلك سواء ‏ اخبرنا مالك اخبرنا قيس بن الريسع الأسدى عن عبد الکر عم 
الجزرى عن سعيد ن المسيب قال قال رسول الله صلی الله عله و سل : تستأذن الابكار 
فى انفسهن ذوأت الاب و غير الاب ؛ قال تمد : و بهذا تأخذ _ - انتهی . 
(۱) يشير الى ما اخرجسه الترمذى عن ابن جرج عن عبد الله بن مد بن عقيل عن 
جابر بن عبد اه قال قال رسول الله صل الله عليه و سل : ليما عبد زوج بغير اذن 
مواليه فهو عاهر - اه؛ قال : حديث حسن صحيح ٠‏ و رواه الحا كر فى المستدرك و قال : 
حديث صصح الاسناد و لم تخرجاه - اه ه ۰ و اخرجه الترمذى ايضا عن زهير بن يمد 
عن أبن عقيل عن جابر به و قال : : حدیث حسن | ه. هكذا وجدته فى عدة سخ » 
و شيخنا ابو الحجاج المزى لم ينقل عنه فى اطرافه الا التحسين فقط نابعا لان عسا كر فى 
اطر افه . وكذلك النذرى فى عتصره مقلدا الاطراف کا هو عادته ‏ فاعل ذلك ؛ قال 
البر مذی : وقد روى هذا الحديث عن عبد الله بن عمد بن عقيل عن ابن عر و لایصح 
نما هو من رواية عبد الله عن جابر ‏ اتتهى . و ف الباب عن ابن عمرعن نی صل الله حت 


۱۹ 


کتاب اجه المرأة زوج آمتها أو عدها أو قك عمدة النکاح 08 0 
عن القاس بن عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود [ عن أيه ] ۲ رضی الله عنهم قال : 
دخل المسيب بن مه ' على قريعة بنت حبان " و هو ان عمها؟ و خالا و قال : 


= عليه و سل قال : اذا نكيم العيد بغير اذن مولاه فنكاحه باطل ؛ رواه او داود 
عن عبد الله بن عبر عن نافع عنه به . و قال : ضعيف و هو موقوف من قول أبن عمر - 
ام ٠‏ و رواه ان ماجه فى سانه من وجه آخر عن ابن عمر مرفوعا بلفظ : اذا تزوج 
العبد بغير اذن سيده كان عاهرا ‏ اه ۰ و الکلام فيه فى ج ۳ ص 7٠١6‏ من نصب 
الرأية فراجعه . ۱ 

(۱) ما بين المربعين سقط من الاصول و لا بد منه ؛ ومثل هذ! الاسناد قد مضى فبا قبل ٠‏ 
(۲) قال البخارى فى ج ۽ ص ۰۷ من تاريخه الكبير : مسييب بن مجبة عن حذيفة » 
قال لى عبد الله ن عمد : نا معاوية بن عبرو قال نا ابو احاق عن شريك عن ای اماق 
قال: سألت المسيب بن ية و عيد الله بن يزيد و سلمان بن صرد عن الجعل فقالوا : 
لا بأس به - اتتهى ٠‏ و >بة باون و الم و الراء الموحدة هو الصواب؛ وهو مخضرم . 
من رجال الترمذی - م فى الخلاصة ٠‏ و فى ج ۱۰ ص ۱۵4 من التهذیب : كوف » 
روی عن حذيفة و على (و ان مسعود) » وعنه ابو اتحاق السیعی و ابو ادریس الرهی ؛ 
قال ابن الى حاتم عن أيه يقال : أنه خرج مع سلمان بن صرد فى طلب دم الحسين بن 
على فقتلا سنة خمس و ستين . قلت : فى وقعة عين الوردة » تقدمت الاشارة الى ذلك 
فى ترجمة سلمان ؛ و قال أن سعد فى الطبقة الأولى من اهل الكوفة : المسيب بن ية 
ان رييمة بن رباح بن عوف بن هلال بن سمح بن فرارة؛ شهد القادسية و مشاهد على 
وقتل بوم عين الوردة مع ااتوأبين ؛ و قال العسکری : روى عن الى صلى الله عليه و سل 
مسلا و ليست له عة - أنتهى ٠‏ 

(م) كذاف الأصول بالقاف « قريعة بنت حيان » و لم احدها فى الاستيعاب و بجر ید = 

۱۹ (۲۹( بافر بعة 


کتاب الج المرأة زوج آمتها أو عیدها ار تقد عقدة النکاح عدم 
يا فربعة ! آشعرت أنه ولدت لى ججارية ؟ فقالت : بارك الله لك ؛ قال : فانی 
قد أنكحتها ابنك!؛ قالت : قبلت . ثم ليث ساعة فقال :ما كنت يعاد ' 
وما كنت إلا لاعبا, قالت : قد عرضت على التكاح و قد قبلت ! قال : بى 
و بينك عبد الله بن مسعود , فدخل عليه) عبد الله بن مسعود فليا قصا' عليه ' 
القصة قال : حدثت با مسيب بالنكام ؟ قال : نعم » قال فان النکاح جده و لعبه 
سواه 15 "اث الطللاق مود اه سرا ان ول رسد قلت 
و کانت فار أو غيف الت ۳ . 
= الصحابة و لا فى التهذيب و لاف المزان و اللسان و التعجيل» و فها الفريعة ٠‏ 
بالفاء لكن ليست ابنة حبان بل الفر بعة بنت مالك بن سنان الخدرية الانصارية زوجة 
الى سعید - کا فى ج ۱۲ ص ه44 من التهذيب ؟ و من أسمها « فريعة » بالفاء احدی 
عشرة نسوة فى ج ۱ ص ۳۱۳ مر بريد الصحابة للذهى و ليس فمن فريعة بنت 
حبان ٠‏ نعم فيه فريعة بنت الحباب بن رافع الأنصارية ذكرها ابن حبيب وکناها این 
سعد يأم الحباب ‏ ام ٠‏ ولعلها هى فى الكتاب ‏ و العلل عند الله تعالى ٠‏ و فى التجريد 
من أسعها « قر ية » خمسة نسوة فراجع الكتب ٠‏ (4) کذا فى الاصلء و ف الهندية 
« وهو ن عبها» ۰ ۱ 
(۱) فى الاصول «اجاد» و هو خطأ . 
(۲) فى الاصول « فلا قضی » بالصاد والاء و هو خطأ و ااصواب «فصنا» . 
(۳) تأمل فيه ؛ و ابن مسعود رضی الله عنه له ام أتان معروفتان إحداهما رائطة بنك 
عبد الله - كا فى التجريد و التعجيل ص ٠٦‏ ه٠‏ و الثانية زينب كا فى التجريد و التهذيب؛ 
ول ارف الكتب « فريعة امرأة عبد الله بن مسعود» فعليك الراجعة الى الکتب من 
مظان الع ؛ و الباب كثير الأغلاط کا عرفت و کا.ستعرف بعده »و ليس عندی 
كتب الرجال و الطبقات حى اراجع اليها الا ما ذكرت ۰ قات : و راجعت الاح 
۱۷ 


كتاب الحجة المرأة تزوج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة النكاح ج »م 


جمد قال : أخبرنا يعقوب بن راهم ' قال أخبرق سلمان بن أنى سلمان 
الشييالى' عن آمه " عن كرب ابنه هانیء * آنها 1 مكحت نفسها القعقاع بن 


= اسد الغابة و الاصابة و طبقات ان سعد فلم اجد فيها « فريعة امرأة عبد الله » 
و لم يقيده الامام بان مسعود ؛ و وجدت قفيرة الهلاابة بالتصغير و يقال لها: ملكة - 
ذكرها فى اسد الذابة و الاصابة امرأة عبد الله بن ابى حدرد ‏ قالا : ذكرها مسل فى 
وحدان لم برو عنها الا الاعرج - راجع ج ه ص ۵۳۵ من سد الغابة و ج ۸ 
ص ۱۷۱ من الاصابة ؛و راجعت انا كتاب الوحدان سل فهى فيه ص ۷ طبع الهند 
فلعلها هى صحف أبعها ؛ و الله اعل ‏ ف . 

(۱) هو الامام ابو بوسف القاضى » صاحب الى حنيفة رحمهما الله تعالى» مر" مارا ٠‏ 
(۲) هو ابو اسحاق الشيبانى . ص مرارا . 

(۳) كذا ف الاصول و لم اقف عليها .و لعله زيادة م الناسفين » و الا فالشیانی 
رواه عن بحرية أو عن القعقاع أو عن ای قيس الاودی بدون واسطة أمه کا فى امحل 
و سان البيهق ؛ و العل فى اعناق العلياء امانة ٠‏ 

(؛) فى الأصول «عفرمة ابنة هانی"» بال و الخاء المعجمة بعدها راء مهملة ثم میم » 
و لم اجدها فى كتب عندى من الرجال بعد التفحص البالغ الشديد و الجهد لزید . ثم 
وجدتها فى ج ۷ ص ۱۱۲ من السئن الكبرى للبيهق « بحرية بنت های" بن قييصة > 
بالإاء الوحدة بعدها حاء مهملة ثم رله مهملة ثم باه تحتانية و هو الصواب , و ما فى 
الأأصول خطأ . و ليست هى ف الميزان و اللسان و التهذيب و التعجيل ؛ و قإل البيهق 
و تحرية مجهولة - اه . قال الیهق فى الستن من طريق سعيد بن منصور : ثنا هشم انبأ 
الشبيانى - فذكره ؛ و رواه ابو عوانة و ابن ادريس عن الشیبنی عن بحرية بنت هانى” 
ان قبيصة انها زوجت نفسها بالقعقاع بن شور و بات عندها ايلة وجاء ابو ها فاستعدى 
عليا فقال : أدخلت بها ؟ قال نعم ؛ فأجاز النكاح ‏ اه ۰ و رواء ان حزم فى = 


۱۸ شور 


كتاب الحجة المرأة تزوج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة النکاح ج-۳ 
شور ' غاصه أبوها إلى على بن أنى طالب رضى الله عنه فأجاز النكاح ؛ 
وقد كان دخل بها. 

عمد قال : آخبرنا بعقوب بن إبراهم قال أخيرنا سلمان ن أبى سلمان 
== ج ٩‏ ص هع من الحلى من طريق عمد بن بشار بندار : نا لو داود الطالسى نا شعبة 
عن ایی اسحاق الشيبانى وسفیان الثورى » قال ابو اسحاق : كانت فينا ام أة يقال طا « بحرية » 
زوجتها أمها و كان ابوها غائيا فلا قدم ابوها انكر ذلك فرفع ذلك الى على فأجاز 
ذلك ؛ قال شعبة : و اخبری سفيان الثورى أنه سمع ابا قيس بحدث عن هذيل بن 
شمرحبيل عن على بن انى طالب بمثله ؛ ومن طريق الحجاج بن النهال : نا شعبة بن الحجاج 
قال اخبری سليان الشیبانی هو ابو اضاق قال سمعت القعقاع قال : انه تزوج رجل 
اميأة منا يقال طا « محرية » زوجتها رياه امها جاه ابوها فأنكر ذلك فاختصا الى على من 
ای طالب فأجازه ‏ اتهی ٠‏ فعلل من هذا كله آن المرأة هی بحرية بنت هانى* بن قبيصة » 
لا خرمة بنت هانى* کا فى الأأصول ؛ و الشببانى بروى عنها ٠‏ 
(۱) فى الاصول «القعقاع بن المور» و لم اججده بعد التفحص البليغ ».و الصواب 
«ابن شور » كم فى الستن اليهق »و هو فى ج 4 ص ۱۸۸ من ارم البخاری ١‏ كتق 
بذكر أسمه و لم يذكر فيه جرحا و لا تعديلا لکن قال الذهبى فى ج ۲ ص ۳4۸ من البزان : 
قعقاع بن شور ء قال ابو حاتم : ضعيف الحديث ‏ اه ۰ زاد الحافظ فى ج ۽ ص >۷٤‏ 
من اللسان . و المعر وف بالتحدث عرد الملك بن اخى القعقاع بن شور و القعقاع من 
كبار الامرا» فى دولة بى اءية و فيه يقول الشاعر : 

و کنت جليس قعقاع بن شور و لايشقى لقعقفاع جليس 
و ق‌هامش تاريخ التخارى : وهو رجل مشهور بالشرف و الود- راجع لسان الميزان 
4 ؛ و ذکره ابن ایی حاتم و فال : سألت انی عنه و قلت له : ان اليخارى ادخل 
اسمه فيمن یسمی القعقاع ۰ هذا ما عندى فى امال . 
۱۹ 


کات اله اة زوج آمتها أو عندها أو تعقد عقدة الدكاح ‏ ج ۳ 


الشیبای عن أنى قيس الأودى [عن هزيل بن شرحبيل]' أن امرأة 
(۱) هو عبد الرحمن بن روان الاودی بالثاء المثثة ,و قد مضى فى نقض الوضوء مس 
الذكر > و وفع فى ج ۸ ص ۲۹۱ الطبعة الآولى من كنز العال « الازدی» باازاى 
وهو خطأ » و فى الحل : عن انی قيس عن هذيل بن شرحبيل عن على مثله ؛ وف 
كنز الهال : عن الى قيس الآودى عن من حدثه ٠‏ و قال اليهق فى الان من طريق 
قیصة عن سفيان عن اى قيس عن هذيل ان علا رضی الله عنه اجاز نكاح الخال 
(هكذا قال : الخال) وقد روى عن الى قيس الاودی عن اخيره عن على 
رضی الله عنه انه اجاز نکاح امرأة ز. جتها امها برضی نها ؛ و رواه من طريق سعد 
ابن منصور : ثنا ابو احاق ااشیای عن ای قيس الاودی فذکره ,و قد قبل عن الشیانی 
عن الى قيس الأاودى ان امرأة من عائذ الله يقال لها « سلبة » زوجتها امها و اهايا 
فرفع ذلك الى على رضی اله عنه فقال : أليس قد دخسل بها فاتکاح جائر ‏ اه . 
و استاده قلت قله ٠‏ 
تنيه 

قال البيهق فى ج ۷ ص ۱۱۲ من السئن بعد رواية الآثر المذكور : و هذا الآثر تلف 
فى اسناده و متنهء ومداره على انى قبس الاودى و هو تلف ف عدالته و حرية مجهولة - 
اه ۰ قال ابن التركانى فى الجوهر التق : قلت : احتج به البخارى و صحح الترمذى حديثه , 
و ذکره ابن حبان فى الثقات » و قد تقدم فى باب مس الفرج بيطن الكف توثيقه عن 
غير واحد ,و لا اعلم احدا من اهل هذا الشان قال فيه « أنه محتلف فى عدالته » غير البيهق » 
و قد جاء ذلك من وجه أخر . قال ابن الى شبية : ثا ابن فضيل عن أيه عن الحم قال: 
کان على اذا رفع اليه رجل تزوج امرأة بغير ولى فدخل بها امضاه فقد روى من 
وجوه شد بمضها بعضا - انتهی ٠‏ قلت :و الجهالة فى خير القرون لا تضرنا و لا تكون 
قادحة فى اسناد الحديث ‏ تدير . 

(۲) و هو هزيل بن شرحبيل الاودی الکوتی الاعی »اخو الارقم بن شرحبيل» = 

(e۰) ۱۲۳۰‏ معه 


كتاب الحجة المرأة تزوج أمتها أو عبدها أو تعقد عقدة النكاح جم 
معه ق الدار زوجت ابتها اه آویاژها اضرا زوجها إل عل بن أن 
طالب رضی الله عنه فأجاز النكاح . 
آخبرنا مد قال أخبرنا سفيان الثورى عن منصور بن المعتمر قال : 
مالع راهم النخعى عن رجل تزوج ' امرأة شهادة ا ؟ قال : فرق 
بينهماء و إن ظهر عليهها ' عوقا , و أدنى ما یکون شاهدين” و خاطب . 
عمد قال : و آخبرنا أبو كدينة ی بن الهلب " عر المطرف بن 


طريف * عن عام الشعى ' أنه سئل عن رجل تزوجت ابنته وهو غائب 


ح روى عن اغيه و عثمان و على و طلحة و ان مسعود و سعد و ألى ذر و سعد بن 
عبادة و قيس بن سعد و ابن عمر و مرة اممدانی و مسروقء وعنه ابو احاق السيعى 
و ابو قيس عبد الرحمن بن روا و طلحة ن مصرف وحر بن مسكين و الحسن 
البغوى و عرو بن مرةءذ ره ان حبان ق الثقات ؛ مات بعد الاجم وقال ابن 
سعد فى الطبقة الآولى من الکوفین: كان ثقة » و قال العجلى : كان ثقة من احصاب 
عد اه :و قال الدارقطی الها و فال او مرسی الدیی ف ذیل الصحاية : شال انه 
ادرك الجاهاية ‏ كذا فى ج ۱۱ ص ۳۱ من التهذیب ۰ (۳) ما بين المربعين زدته لا 
فى امحل و اله ؛ وعندی سقط هو من الصو ل »وهو فى ج ٠‏ ص ۱۵۲ من التهذیب ٠‏ 
(۱) فى لاصول « زوج» و له معی . 

(۲) كذا فى الاصول ‏ و تأمل فيه . 

(۳) قوله « شاهدین » کذا فى الاصول .و ااصواب « شاهدان» . 

٠ مضى فى باب مس الذ کر و غيره‎ )٤( 

(ه) مضی فى باب الذی بواقع اهله فى الج؛ و هو الحارتى الکوفی- ج ٠١‏ ص ۱۷۲ 
من التهذیب ٠‏ 

(1) مضی فى باب سح الخفين و فى اواب متفرقة ٠‏ 


۱۳۱ 


کات اجه الرأة تزوج آمتها أو عبدها أو تعقد عقدة التكاح ج - ۳ 
اه فأنكر «قال عام : أدخل بها ؟ [ قال : نعم ] ۱ قال : فلیسکت . 
أخبرنا عمد قال أخبرنا مد بن أبان بن صالم عن ماد قال قال 
راهم : إذا كان الولى غائبا فولت المرأة رجلا من قومها فزوجها ثم جاء 
الولى فأنكر ذلك فأراد أن برد سأل الامام أو القاضى عن الرجل فان 


(۱) سقط من الاصول و لا بد منه ٠‏ و فى الحلل ج 4 ص هه؛ بعد رواية اثر على 
المذكور : و الخير المشهور عن عائشة ام الموءنين أنها زوجت بنت اخيها عبد اارمن 
من المنذر بن الزبير و عبد الرحمن غائب بالشام فلا قدم انکر ذلك جعل النذر اها 
اليه فأجازه ؛ و رونا ان امامة بنت الى الساص بن الى الرییع و امها زينب بنت 
رسول الله صل الله عليه و سل خطبها معاوية بعد قتل على رضى الله عنه و كانت تحت 
على فدعت بالمغيرة بن نوفل بن الحارث بن عد المطلب قعلت ام‌ها اليه فأنکا نفسه 
نقضب مروان وكتب بذاك الى معاوية فكتب اليه معاوية : دعه و ایاها ؛ و صح عن 
ان سيرين فى امرأة لا ولى لها فولت رجلا امرها فزوجها قال ان سيرين : لا بأس 
بذلك « المؤمنون بعضهم اواياء بض » ؛ و عن عبد الرزاق عن ابن جرج انه سأل 
عطاء عن ام أة نکحت بغير اذن ولاتها و هم حاضرون فقال : اما امرأة مالكة 
ام نفسها اذا كان بشهداء جاتر بنیز ام الولاة ؛ و عن القاسم بن تمد فى امرأه 
زوجت ابتها بغير اذن اوايائها فال : ارت اجاز الولاة ذلك اذا علوا فهو جاتر ؛ 
و روی نحو هذا عن الحسن ايا ؛ و قال الأوزاعى : ان كان الزوج کنوا وها 
من امرها نصيب و دخل بها لم يكن للولى ان يفرق بينهها - انتهی ٠‏ قلت : و هذا 
كله يدل عل ان المرأة اهل للانکاح و اليزو بج وهى مالكة ام نفسها لا دخل فيه 
لول الا انه وكيل و سفير > وحضور المرأة فى المجامسع و مجالس اانکاح الجامعة 
لاشتات الر جال يفضى الى الوقاحة و العار على القوم لذا تفوض امرها الى الرجال 
و الاولاء - و سيأ مزيد له ٠‏ 
۱۳۲ كان 


كنات الحجة نكاح ابید أو الاح هنا ادل بنكاح اليقيمة الصغيرة ج م 


كان كفوًا 7 الولى آن بجمز .و إن' آی أن يز فهو عكار "و أجنار 
ذلك الامام أ و القاضی  '‏ و الله آعم . 
بات تکاح امد أو الاخ أيهم وك بنکاح الندمة ١‏ الصغيرة 
مر 9 قال أبو حنيفة رضی الله عنه : الجد 1 بنكاح القنمة من 
الاخ . و قال أبو حنفة ٠‏ ليس إلى الأوصاء من النكاح شىء و إن أوصى 
بذاك الم الست . قال : إنما الل اح إلى الاولاء. و أولي الا بنکاح 
الضغزة الاب ْم اد أو الاب ثم 5 ٠‏ و قال أهل المدينة : الاخ ا 
النكاح رفي الود الوا او بنکاح البتيمة من أخيها إذا أوصص 
أبوها 8 
و قال محمد : ليس فى النكاح وصية »إا النكاح إلى اللأولياء و ليس 
(۱) كذافى الاصول :و الآولى «فان» بالفاء ‏ تأمل . 
(۲) کذا ف الاصول »و له معى » و لعل الأولى «ضار » بدون الم ٠‏ 
(۳) قال فى الجوهر الق : و فى المهيد ملخصا : قال ابو حنيفة و اضذابه و الثورى 
و الاوزای و الحسن ن حى و او ثور و او عید : لا جوز للاب ان يزوج بنته 
البالغة بكرا او با الا باذنها . و الاع الى لا بعل ها بكرا او یبا ؛ خدیث « الام 
احق بنفسها » وحدیث « لا تنکخ البكر حتی تستأذن » عل.عومهیا وخص منهیا الصغيرة 
لقصة عائشة ‏ اه ٠‏ و سيأى البحث فيه بعد باب - أن شاء الله تعالى ۰ و قوله صل الله 
عليه و سل «و لا تكح البكر حتى تستأذن» دليل على أن البكر ابالغ لا جبرها ابوها 
و غيره ؛ قال شارح العمدة: و هو مذهب الى حنفة و عسکه بالحديث قوی لان 
اقرب الى العموم فى لفظ « البكر ».و رعا بزاد على ذلك بأن يقال : الاستتذان اما یکون 
فى حق من له آذن و لا اذن فى الصغيرة فلا تکون داخلة تحت الارادة , و ختص 
الخد رث ابوالغ فيكون اقرب الى التناول - نقله فى الجوهر الق ٠‏ 


۱۳۳ 


كتاب الحجة نكاح الجد أو الاخ أيهما أولى ببكاح اليتيمة الصغيرة ج ٣‏ 
الس ا سي ا له تج 


إلى الاوصاء ٠‏ أرأيتم الوصى تجملونه ' يقوم معام الوالد فى ذلك ؟ قالوا : 
. إذا أدص إلله فقد صار عنزلته . قبل لهم : فان مات الوصى فأوصى 
e‏ آخر بما أرصى إليه الوالد من النکاح أكون وص الوصی فى ذلك 
منزلة الأول و يكون أحق بنکاح اليتيمة 2 وجدها ؟ فان قلتم : 
لا . نقول [ به] ' :"هذا ليس إلا فى وصی الاب" خاصة» فقد ركام قولع! 
ينغى لمن زعم أن وصى الاب أحق من الجد و الاخ لاه قد حل محل 
الوالد أن زعم أن وصى الوصى عمزلة الوصى ! أرأيم إن مات الاب قبل 
و ۶ بوص إلى أحد أليس الاخ أحق بنكاح اليتيمة من جدها ابى ايها ؟ 
قالوا : بى ٠‏ قيل لحم : فان مات الاخ و و أوصى بانکاحها إلى رجل ايها أحق 
بيزويجها جدها او وصى أخيها ؟ قالوا : جدها أحق من وصى أخها . ٠‏ قبل لهم : 
فهذا أيضا ترك لقولك* ا 
يكون وصيه أحق من اد و ما بینهما فرق؛ و زعتم أيضا أن الاح أحق 
بنکاح التيمة من الجد أف الاب فکیف فلم هذا ؟ و ليس رث الاخ ف 
موضع إلا ورث معه ابید !و لا نفضل الاخ على الجد فى شىء من البراث 
وقد رث الجد و يسقط الاخ ؛ لقد أبى كثير من الفقهاء أن برث" الاخ 
مع الجد شكال و ما قال أحد من الفقهاء رس الاخ رث دون الجد ؛ 
وما كان الاخ فى موضع عصة الا كان الجد أولى بذلك ‏ واللهأ عل ٠‏ 


() فى الأصول «يجحعلونه » بالفية و هو خطأ ٠‏ 

0( سقط ما ببن المر بعين من الأصول . او مثله نحو ه بهذا » أو ٠‏ بذلك» کا لا بخن 

(۷ -۳) کذا فى الهندية» و فى الآصل ١‏ هذا لا الافىوص الاب» ۰ 

(و) فى الاصول «لقوفم » و ااصواب «لقولع» ٠‏ 

(ه) فى ال صول « بورث » وهو خط لبس للوصى ان يزوج الم و اليتيمة و أن > 
۱۳ (۳۱( اوصى 


كتاب الحجة نكاس ابید أو الاخ أيهما أولى بنكاح اليقيمة الصغيرة جج ‏ م 


= اوص اليه الاب بذلك ما م يكن قریا ما او حا کا بماك ازج ٠‏ ولم يكن نمه 
من هو اولى منه الولى فى النکاح العصة بنفسه على ترتیب الازث و الحجب فيقدم الابن 
ثم ابن الان و ان سفل ثم الاب ثم الجد الصحیح و أن علا ثم الخ الشقیق ثم الخ 
لأب ثم ابن الاخ الشقيق ثم ابنالاخ لاب ثم العم الشقيق ثم العم لاب ثم ابن العم الشقيق 
ثم ابن العم لاب ثم ولاء العتاقة ؛ فولى الجنونة فى النکاح ابنها و ان سفل دون اها عند 
الاجماع ؛ و اذا لم يكن عصبته تنتقل الولاية لام ثم لام الأب ثم للبنت ثم لبنت الان 
ثم لبنت البنت ثم أبنت أبن الان ثم لبنت بنت البنت وهكذا ثم للجد الفاسد ثم لللاخت 
الشقيقة ثم للاخت لاب ثم لواد الآم ثم لاولادم ثم لاق ذوى الارحام المات ثم 
الاخوال ثم الخالات ثم بنات الاعام ثم او لادم بهذا الترتیب ؛ و السلطان ولى فى 
النكاح لمن لا وی له ثم القاضى الذى كتب له بذلك فى منشوره ٠‏ و فى حاشية البحر 
للخير الرملى : ان الجدة لاب اولی من الجدة لام قولا واحدا فتحصل بعد الام ام 
الاب ثم ام الام ثم الجد الفاسد - اه کا فى تنقيح الفتاوى الحامدية ٠‏ و راجع ج ١‏ 
ص ۲۰ منها فى مطلب الابعد التزو بج بعضل الا قرب . و فيه رسالة للشيخ حسن 
الشرنلالى؛ وخلاصتها فى الهامدية ‏ و ما المراد بالأأبعد القاضی او غيره ؟ و ما التوفق 
ببن عباراتهم الختلفة فى ذلك ؟ و على ای شىء المول فيه ؟ كلها فيها ٠‏ و فى مسألة 
الوصی ان حزم تابع تا - راجع ج ٩‏ ص ٤1۳‏ من رقم ۱۸۲۰ : و لا اذن لوص 
فى النكاح اصلا لا ارجل و لا امرأة صفیرین کانا او كيرين» ثم قال : و من قال 
د لامدخل للوصى فى الانکاح »او حننفة و الشافعی و او سلمان و اابهم ٠‏ ول یتیسر 
له اقامة البراهين فى ذلك على خلاف الا عة » بل و لم بتحصل له برهان لا قاله من عدم 
جواز ااولاية للوصى ؛ و هو من العجائيات الدهرية ! و راجم ج ۷ ص ۱۱۳ من 
سان اليه باب لاو لاية لوصی فى نکاح » ذکر فيه أن عن بن مظنون اوصی الى 
اخيه قدامة ان يزوج ابته فزوجها قدامة - الحديث من حديث عبد الله بن عمر حت 


۱۳۵ 


كتاب الحجة اولياء النكاح على البالغة ما بجوز و ما لا بحوز جم 


باب أولياء التكاح على الكبيرة البالغة ما جوز وما لا جوز 

قال يمد : قال أبو حنيفة رضى الله عنه : ليس لاحد من الأولياء أن يكره 
ولته على النکاح إذا بلغت , بكرا كانت أو ثياء والدا' ولا غيره . و قال 
آهل المدئة : ليس لاحد من الاولاء أن يكره ولیته على التكاح إلا الاب 
فى ابنته البالغة » فان أمره علها جائز ثبت نکاحه و يحب الیراث بينها ٠‏ 

و قال مد بن الحسن : و كيف جوز نكاح الوالد على ابنته البکر 
اللالغة وقد بلغت ؟ و لو باع و اشتری لم بحر إلا برضاها ! قالوا : لان البکر 
قد تتكلم فى الشراء و البيع و لا یکوت رضاها إلا بالكلام ۰ قبل طم : 
و الکر قد جاء أن إذنها صانها . 

قال عمد : آخبرنا بذلك فقيهك مالك بن أنس عن عبد الله بن الفضل' 


= رضی الله عهیا ٠‏ و راجع الكتب فى تحقيق حديث النكاح الى العصبات ء کا فى 
الهداية . و فى نصب الرأية ج ۳ ص ۱۹۵ ههنا يماض ٠‏ وحديث « السلطان ول من 
لا ول له » اخرجه ابو داود و الترمذى و ابن ماجه و اجد فى مسنده و أن حيان 
و الحا فى مستدركة من حديث عاثقة ‏ و فى الاب عن أبن عباس و جاير و عبد الله 
ابن عبرو بن العاصى و على بن ابی طالب - رضى اه عنهم : 

(۱) حال من ضير « يكره» لانه اقرب ٠‏ 

(۲) ان الماس بن ريعة بن الحارث بن عبد الطلب افاشی المدتى » ثقة» من رجال 
۱ اججييع »تاببی صفیر من طبقة اازهری قاله الزرقای فى ج ۳ ص ع من شرح الموطأ ‏ 
روى عن انس بن مالك و نافع بن جبير بن مطعم و یی سلة بن عبد الرحمن وسليان 
ان يسار و عبيد الله بن انى رافع و غيرهم؛ و عنه مالك و موسی بن عقبة و عييد الله بن 
عمر و عبد الرحمن بن ثابت بن ثوبان و عبد العزير بن عبد الله بن ابی سللة و أبن اتحاق 
و زياد بن سعد و ابو اويس و غیرم » وحدث عنه صاخ بن كيسان و الزهرى = 


۱۳۹ عن 


کتاب الحجة اولياء النكاح على البالخة ما يحوز و ما لا جوز ج- م 


عن افع بن جار بن مطعم ! عر ابن عباس رضی الله عنهها عن النى ' 
صلى الله عليه و آله ء سل قال : الام أحق بنفسها من ولها" و البکر 


حو هما من أقرأنه ؛ قال حرب عن اجه : لا باس به » و قال ابن معين و النسائى 
و او حاتم : ثقة ؛ قات': و قال ابن الدیی : عبد الله بن الفضل ثقة» و ذكره ابن حبان 
فى الثقات و قال : بروى عن ابن عمر و انس ان کان عم منهما ‏ كذا قال ؛ و قد 
صرح بالسماع عن انس عند البخارى فى سورة المافقين . و قال المجل : ثقة .و كذا 
قال ابن المرق » و قال ابن عبد البر : لم يسمع من عبيد الله بن انی رافع - قال الحافظ 
٤‏ ج ه ص ۳۵۷ من التهذيب ٠‏ 
(۱) و ف الأصول «عن نافع بن جبير عن مطرف» و قوله « عن مطرف» تحریف» 
و نافع ان جبير قد مضى فى باب السلم و غيره » ثقة فأاضلء من رجال الستة مات 
سنة تسع و تسعين ٠‏ و الحديث رواه مالك ف الموطأ و من طريقه اخرجه الامام عمد 
أرضا فى موطته ص ۲:۸ ؛ و قد ضى قبله و ليس فى سنده « عن مطرف »؛ و أخرجه 
امد و الشافمى و اصعاب الستن و مسل كلهم مرن طريق مالك .و رواه الطحاوى 
و الدارقطى و النيهق و أبن حبان في حه و ابو حاتم البسی ؛ راجم عقود الجواهر 
و نصب الراية و الدراية و سان اليهق و الجوهر النق و غيرها من الکتب ٠‏ 
(۲) فى الموطئين « ان رسول الله صل الله عله و سل » . 
(۴) قال ابو بكر الجصاص فى ج ۱ ص 4١0١‏ من احكام القرآن : فقوله « ليس للولى 
مع الثيب امىء يسقط اعتبار الولى فى العقد . و قوله « الحم احق بنفسها من وليها » 
يمنع ان يكون له حق فى منعها العقد على نفسها ء كقوله صل الله عليه و سل « الجار 
احق بصقبه » و قوله لام الصغير « انت احق به مالم تتکحی» فن بذلك كله ان یکون 
له معها حق . و يدل عليه حديث الزهرى عن سهل بن سعد فى المرأة الى وهبت نفسها 
نې صل الله عليه و لم فقال عليه السلام : ما لى فى النساء من ارب . فقام رجل س 
۱۳۷ 


كتاب الحجة اولياء التكاح على البالغة ما جوز و ما لا جوز عع 


تسأذن ۱ قل شها و اذنها صاتها . :قال من : فلو کانت السکر لا تستأذن 
ما قبل و [ذنها صاتها . 


= فسأله ان پزو جها فزوجها و لم يسألها هل لها ولى ام لا .و لم بشترط الولی فى جواز 
عقدها » و خطب ان صلى الله عليه و سل ام سلة فقالت : ما احد من اولیاثی شاهد » 
فقال لها النى صلى الله عليه و سل : ما احد من اولاك شاهد و لا غائب یکرهی ؛ فقالت 
لابنها و هو غلام صغير : قم فزوج أمك ‏ الخ ص ٠٠۲‏ ؛ و ذهب ابن جرير ايضا الى ان 
البكر اليالغة لا تحبر و اجاب عن حدیث الحم احق بنفسها من ولها » بأن الم من 
لا زوج له رجلا او امرأة بكرا او ثا لقوله تعالى دو آنکحوا الابای .نكم 
و الصاخین من عباد 6 » و کر ذکر «ااسکر مَوله : و المكر تستأذن و اذنها صانها ؛ 
لفرق بين الاذنين اذن الثيب و اذن البکر .و من اول الا بالثيب فقد اخطأ فى تأويله 
و خالف سلف الآمة و خلفها فى اجازتهم لوالد ااصفيرة تزوجها بكرا كانت او ثيا 
من غير خلاف - اه ج ۷ ص ۱۱۵ من الجوهر ان ٠‏ وقد مس نبذ ما يتعلق بالحديث ٠‏ 
وقد رواه الامام ابو حنيفة أيضا کا فى جامع المسانيد وعةود الجواهر المنفية » و لم شرت 
انه رواه عن مالك اقر به ابن حجر و السيوطى فى تنوير الحوالك. راجع لذلك * اقوم 
امالك فى يحث رواية ای حنيفة عن مالك » لفضيلة العلامة الكوثرى رحه الله تعالى 
ص ٩۷‏ من « احقاق الحق » مطبوع معه ٠‏ ۱ 

(۱) فى موطأ مد « تستأم »۰ قال ابن الماذر : ثبت أن رسول الله صل الله عليه و سل 
قال : و لا تكح البكر حی تستأذن ؛ و هو قول عام : و كل من عقد على خلاف 
ما شرع رسول الله صل الله عليه و سل فهو باطل لاه الحجة على الحق » و ليس لاحد 
ان مستتی من السنة الا سنة مثلها . فما ثبت ات ابا بكر الصديق زوج عائشة من 
انی صل الله عليه و سل و هى صغيرة لا ام لها فى نفسها كان ذلك مستی منه - اه 
كلامه ٠‏ و قوله عليه السلام فى حديث ان عباس «و البكر يستأذنها اوها » صرح كد 

(r۲) ۱۳۸‏ ف 


كتاب اجه اولاء التكاح على البالغة ما بحوز وما لا يجوز جج م 


حتف ان الاب لا بير البكر البالسغ » و يدل عليه أيضا حديث جرير عن ابوب عن 
عكرمة عر ابن عباس » وسيذ كرهما البيهق بعد ؛ فترك الشافعی .نطوق هذه الادلة 
واستدل عفهوم حديث « الثيب احق نفسها » و قال : هذا يدل على ان المكر خلافيا ؛ 
و قال ابن رشيد : العموم اولى من المفهوم بلا خلاف لا سيا و فى حديث مسل البكر 
يستأمرها ابوها» و هو فصل فى موضع الخلاف ؛ و قال ابن حزم :ما نع لمن اجاز 
على البكر البالغة انكاح ايها لها بغير امرها متعلقا اصلا - الجوهر الق ؛ راجع لذلك 
ج ٩‏ ص 45١‏ و ۲ من الحلى ٠‏ و زيادة «و البكر پزوجها ابوها » فى حديث ابن 
عباس - کا ذكرها اليهق فى سننه ج ۷ ص ۱۱۵ من قول الشافعى ۰ اجدها فى شی 

من الكتب المتداولة» و لم يذكر الشاففى سنده لينظر فيه .و حمل 0 
عن البيهق ) على استطابة النفس خروج عن الظاهر من غير دليل » و قوله « بستأم‌ها 
أبوها » خير فى معی الام » وحديث «لا تنكح البكر حى تستأم » يدل على ذلك ؛ 
وكذارده عليه السلام انكاح الاب فى حديث جرير بن حازم و غيره ؛ ولو ساغ 
هذا الأول لساغ فى قوله عليه السلام فى الصحبح ٠لا‏ تنكم الثيب حتى تستأم» 
وحديث «آمروا النساء فى بنانهن » رواه الثقة عن ابن عر و ليس ذلك بحجة عند 
ال الحديث حى يسمى الثقة » و لو صح الحديث فقد عدل فيه عن الظاهر للاجماع 
فلا يعدل عن الظاهر فى غيره من الأحاديث ؛ و فى الصحيحين من حديث ذكوان عن 
عائشة قال عليه السلام «استأمروا النساء فى ابضاعهن» و هذا يعم البكر و الثيب ؛ 
و اخرج ابن ماجه عن عدى بن عدى الکندی عن ايه عنه عليه السلام قال : شاوروا 
النساء فى انفسهن ‏ الحديث ؟ و اخرجه الیهقی فا بعد فى باب اذن البكر و ایب 
و اخرجه هناك من وجه آخر عن عدى بن عدى عن عميرة تنه عليه السلام » و تأویل 
البكر باليتيمة لاضرورة له بل يعمل باللفظين جیسا وهی اولى من ترك احدهماء ٠‏ 
و هو قوله «و البکر » و القول بأن البكر بستأمم ابوها زيادة غير محفوظة غلط, سے 

۱۳۹ 


كتاب الحجة اولياء اللكاح على البالخة ما جوز و ما لا جوز a‏ م 
يمد قال : اخبرنا رجل يكنى أبا معاوية ' قال آخبرنا حى بن أبى كثير 


ح كيف لا وقد عزاها البهتی الى مسل خر ها او لو كانت غير محفوظة لم يخرجهاء 
و قد صح عن الشعى خلاف ما قال الیهقی ؛ قال ابن أبى شيبة : ثنا عبدة بن سلمان عن 
عاصم عن الشعبى قال : بستأم الرجل ابنته فى التكاح البكر و الثيب - اجوهر اانقى ٠‏ 
و فى ص ۱۷۹ من معتصر الختصر عن عائة قاات : مسألت رسول الله صل اله علية ول 
عن الجارية يتكحها اهلها اتستآم ام لا؟ قال : نعم تستأم - الحديث ۰ و عليك 
المراجعة الى شرح معانى الآثار للطحاوى و وح القدير للحقق أبن الهام و نصب الراية ٠‏ 
(۱) ليس هو ابا معاوية الضرير المكفوف عمد بن خازم السكوق الذى مضى فى باب 
الحلال يقتل الصيد فى الحرم بل هو آخر ءولذا عبره الامام جمد بهذا التعبيرء وهو عندى 
أو معاوية شيان بن عبد الرحمن التميمى مولام ٠‏ التحوى البصرى المؤدب الکو » 
من رجال الستة . وهو يروى عن يحبى بن الى كثير - کا فى ج ۽ ص ۳۷۳"من التهذیب ؟ 
0 آس به ثقة ثبت صدوق . حسن الحديث ٤‏ صا ٠‏ يكتب حديئه ؛ صاحب کتاب . 
حافظ ؛ و اطال الحافظ فى ترجمته .ره ی عن عبد الملك ن عمير و قتادة وفراس بن حی 
و يحى بن الى كثير و ماك بن حرب و الاععش و الحسن اليصرى و منصور و هلال 
الوزان و اشعت و غيرم . وعنه زائدة بن قدامة و او حنيفة الفةره و هما من أقرانه 
و ابو داود الطيالمى و ابو احمد الزبيرى ومعاوية ن هشام وشبابة و أبن مهدى و ونس 
ابن مد و ابو النضر و بجی بن الى بكير و آخرون تركتهم - راجع التهذيب ؟ وعن ای 
معاوية ال ذكور عن يحى ن انىكثير فى سنن البيهق فى غير ذلك الراب م نكتاب النکاح ۲ 
وق التهذيب : او معاوية عمرو بن عبد الله بن وهب اانخعی الكو ۰ و يقال له : 
ابو سلمات » من رجال البخارى و النسانى و ابن ماجه . و ليس فى شيوخه بجی بن 
انی كثير : و آخر ابو معاوية البادانی - راجع ج ۽ ص ۲۸ من اللهذیب ؛ من رجال 
الترمذى» وفيه كلام ومقاولة فيا بينهم » وفيه : ابو معاوية البجلى .و ليس فى شيو خها حت 
59 الماى 


کتاب الحجة اولياء النکاح على البالغة ما مجوز و ما لا مجوز ۳ 


المای ' عن الهاجر بن عكرمة ' أن رجلا زوج ابنته بكرا بغير رضاها 


= يحى نن الى كثير ٠‏ وف ج ۲ ص ۱۱۷ من كتاب الكنى للدولانى تسعة عشرٌ 
رجلا كنيتهم « ابو معاوية» و يمكن ان يكون العبادانى او البجل فى الکتاب . و عليك 
بالمراجعة الى الکتب و تعينه ٠‏ روى الیهق فى اذن البکر الصمت ج ۷ ص ۱۲۲ عن 
الفضل بن دكين ثنا ابو معاوية شيبان بن عبد الرحمن عن حى بن الى كثير ‏ الحديث ٠‏ 
قال الحافظ فى ج ٩‏ ص ۱۹۸ من الفتح فى بحث حديث أن عباس :و قد اخرجه 
الطرانى و الدارقطی من وجه آخر عن يحى بن الى كثير عن عكرمة عن ابن عراس 
بلفظ : ان رول الله صل الله عليه و سل رد نكاح بكر و ثيب انكحهيا او ها وهما 
كارهتان ؛ قال الدارقطی : تفرد به الذمارى و فيه ضعف . و الصواب : عن يحبى بن 
ای كثير عن الهاجر بن عکر مة مسل أه. و قد سبق من قبل نقل من الفتح وكذا 
الجواب عن قول الیهق : ان ثبت الحديث ف انكر حمل على انها زوجت بغير كفوء . 
و اعتمد عليه الحافظ ! لا سوغ هذا التأ. بل فانه كان زوجها من ان اخيه او من 
أبن عمها فكيف يكون فى غير کفوء - فتنه . 

(۱) فى ال صول « الما » بالنون تصحيف . مضى فى باب الرقيق و ال ميوان . 

)۲ ابن عبد الرهن بن الحارث ن هشام القرشی انخزوی ٠‏ من رجال الى داود 
و الترمذى و الندانق - 5 اج ۱۰ ص ۳۲۲ من اتهذیب ری عن جار و ان عه 
عبد الله بن ایی بكر بن عبد الر حن بن الحارث بن هشام و اازهری و هو من اقرانه , 
و عنه او فزعه سويد بن حجير الباهلى و يحبى بن الى كثير و جابر بن يزيد الج ؛ 
ذكره ابن حبان فى الثقات ؛ قلت : فال او حاتم فى العلل : لا اعل ادا روی عن 
المهاجر بن عكرمة غير يحى بن ای كثير . و الهاجر ليس بالشهور ؛ و قال الخطابى : 
ضعف الثورى و ان البارك و احمد و اماق حدیت مهاجر فى رفع اليدين عند رؤية 
البيت لان مهاجرا عندمم بجهول ‏ انتهی ۰ فلت : و الجهالة مر تفعة مرو اية الثلاثة عنه ٠‏ 

۱۳۱ 


كتاب الحجة اولياء النکاح على البالغة ما بجوز و ما لا جوز جم 


فرد رسول الله صل الله عله و آله و سل نكاحه' . قال مد : مع أحاد یت 


ف ذلك عن غير واحد كثيرة معروفة ' 5 


(۱) م سل قال الدارقطى ثم البيهق : هو الصواب - کا فى الستن له ٠‏ و الحديث 
موصول من غير هذه الطريق اخرجه ابو داود و النساثى و أن ماجه و أحمد فى مسنده - 
کا فى نصب الراية ج ۳ ص ۱۸۰ وآثار الطحاوی ج ۲ ص 4١١‏ من باب ثرو بح الاب 
ابثته البكر عن حسين : ثنا جرير عن ادوب عن عكرمة عن أبن عباس ان جارية بكرا 
انت النى صلى الله عليه و سل فذكت ان اباها زوجها و هی كارهة نفيرها اللنى صلى ألله 
عليه و سل - اه ٠‏ وحسين بن ممد الروزی احد اقات الخرج لهم فى الصحيحين » 
و الوصل زيادة من الثقة فهى مقبولة .و قد تابعه عن جرير بن حازم سلبان بن حرب ٠‏ 
قال فى التنقيح : قال الخطيب اليغدادى : قد رواه لمان من حرب عن جرير بن حازم 
ايضا کا روأه حسين › فبرئت عهدته و زالت تيعته ؛ ثم رواه باسناده » قال : و رواه 
ابوب بن سويد هكذا عن الثورى عن ايوب موصولا » وكذلك رواه معمر بن سلهان 
عن زيد بن حبان عن ابوب - اتتهى ۰ قال ان القطان : حديث ابن عباس هذا 8 
يح - اه ۰ فن قال: لم بروه عن جرير غير حسين » فقد وم و اخطأ او نسى . 
و الثقة قد بروى موصولا اذا كارف تشيطا . و قد برسل اعتادا على رجال السنید 
و لا مضائقة فيه ٠‏ والحديث روی من حديث ان عباس و من حديث أبن عبر و من 
حديث جابر ومن حديث عائشة عند انی دارد - کا فى ج ۳ ص ۱۹۱ من تصب الر ای . 
والجواب عن قول اليه قد سبق من الجوهر النقی .و راجع ج ۲ ص ۱۰ الى 
ص 41١4‏ من شرح آ ثار الطحاوى ۰ 

(۲) فى الباب عن ام سلة : ان جارية زوجها ابوها و ارادت ان تز, ج رجلا آخر 
فأتت النى صل الله عليه ولم فذكرت له ذلك فتزعها من الذى زوجها ابوها » و زوجها 
التي صلى الله عليه و سل من الذى ارادت - اه : قال الهیشی فى جمع الروائد : = 
(rr) ۱۳۲‏ ند 


کنات اه اولياء النکاح على البالغة ما جوز و ما لا مجوز ج ۳ 


مد قال : آخبرنا عمد بن آبان بن صالح عن الحسن بن الحر' عن 
الحكم بن عتية عر على بن أنى طالب رضى الله عنه قال : لا تنكم المرأة 
إلا بولى » و لا ينكحها الولى إلا باذنهاء أب و لاأ و لاغيره . 

تمد فال أخمرنا قيس ن لرسع الاس عن عبد السك رم الجزرى 
عن سعيد بن السیب قال قال رسول القه صلی الله عليه و آله و سل :سم ؟ 
الأبكار فى أنفسهن ذات الاب " وغير الاب . 

قال عمد : آخبرن و حليقة عن حار عن إراهم قال : لا شنكم البكر 


= رواه الطبرانی و رجاله رجال الصيح - اه ٠‏ و التفصيل قد مضى فتذكره » و کذا 

الأثار مضت . 

(۱) وف الهندية جره تصحیف و قد سيق « الحسن بن الحسن» و هو أيضًا خطأ. 

وقد سبق فى باب التشهد : و امک بن عتيرة عن على رضى الله عنه مرسل . وهو الكندى 

مولام . ابو د او ابو عبد الله أو ابو عير الکوقی . و ليس هو الحم ن عتيبة ن 

الماس » کا فى التهذيب . 

(؟) فى الموطأ : ابرا مالك اخيرنا قيس بن الرييع ال سدی به مثله و الامام ند روا 

بواسطة مالك عنه و عنه يدون واسطة , و هو شيخ الامام تمد ايضا. و ل د فيه 

و فى کتاب الحجة لا بحد الرواية الا عن قيس بدون واسطة مالك و قد مات قيس 

سنة ١56‏ أو 155 أو ۱۹۷ او ۱۹۸ »و قد ص قيس من قبل مرارا ‏ فتذه ٠‏ 

(۳) فى ٠وطأ‏ ممد « تستأذن» . 

(4) فى موطأ عمد « ذوات الأب » و قال : نهذا اف ٠و‏ رأجع ج ٩‏ ص 1۱ من 

الى لابن حزم اخرج فيهها حديث جابر و ابن عباس و أبن عر و الى هريرة ثم 

قال : الآثار ههنا كثيرة ٠و‏ فا ذكرنا كفاية؛ ثم قال : و هو قول الثورى و الاوزاعى 

و الحسن بن حي و الى حنيفة و أصحابه و اى سلبان و اصابناء و باه التوفيق - ام . 
۱۳۳ 


كتاب الحجة اولياء انکاح على البالغة ما جوز وما لا جوز ج-۳ 
حتى تستأم و رضاها سكوتها , و قال: هی أعل بنفسها لعل بها عيبا لا تستطيع 
يمد قال أخبرنا إسمعيل بن عياش الجصى قال حدئی الأوزاعى ' عن 


(۱) هو عيد الر حمن بن عمرو بن ألى عرو » اسه مهمد الشانى » ابو عمرو الاوزای؛ 
الفقيه » بزل ببروت فى آخر عمره مابطا فات بها ء من رجال الستة . ره ی عن خلق » 
و روی عنه خلق - کا فى ج ٦‏ ص ۲۳۸ من التهثايب ٠‏ قبل : هو من حير ,و أن 
الأوزاع قرية من دمشق .و قبل : اما قيل له ٠‏ الأوزاعى » لاه من وزاع القبائل » 
و قبل : هو اسم وقع على »وضع مشهور بدهشق يعرف بالاوزاع سكنه فى صدر 
الاسلام بقایا من قبائل شتی و كان اصله من سبأ السند » و كان ينزل الاوزاع فغاب 
ذلك عليه ؛ و اليه فتوى الفقه لاهل الشام لفضله فيهم و كثرة روابته .و بلغ -بعين 
سنة » امام فى الحديث .ما كان اعم بالسنة منه بالشام ثقة مأمون صدوق فاضل خير . 
كثير الحديث و الم و الفقه » حافظ .كان مرابطا سيروت فدخل الخام فزلق فسقط 
ففثى عليه و لم بعلم به حتى مات سنة ۱0۸ ؛ كانت افتیا تدور بالاندلس على رأى 
الأوزاعى الى زمن الحم بن هشام المتوفى سنة ۲۵۰ ؛ و قيل: مات سنة ۱۵۱ و قيل: 
٥‏ و قیل: ١١5‏ و قيل: ولد سنة ۰۸۸ فهو اصغر من الامام انى حنيفة ٠‏ و الحافظ 
بسط فى ترجمة الاوزاغی فى أربع صنخات فراجعها ٠‏ وق ج ۱ ص ۳۵۲ من 
جامع السانید و ج ١‏ ص 4# من عقود الجواهر عن سفيان بن عيينة قال : اجتمع 
ابو حنيفة و الأوزاعى فى دار الحناطين بمكة (او بمبافارقين كا فى قح القدير) فقال 
الأوزاعى لى حنيفة : ما لک لا ترفعون ايديكم فى الصلاة عند الركوع و عند الرفع 
منه ؟ فقال ابو حنيفة : لانه لى يصح عن رسول الله صل الله عليه و سل فى ذلك شىء؟ 
فقال : كيف لم يصح و قد حدثى الزهرى عن سام عن أبيه عن رسول الله صلى الله 
عليه و سل انه كان برفع يديه اذا اقتتح العلاة و عند الركوع و عند الرفع مته = 
۱۳ عطاء 


كتاب الجة ارلاء الکاح على البالغة ما جوز و ما لا جوز ج-۳ 


عطاء بن یی رباج [عن جابر] ' أن رسول الله صل الله علبه و آله و سل 


= فقال له ابو حنيفة : وحدثنا حماد عن ابراهيم عن علقمة و الاسود عن عبد الله بن 
مسعود رضی الله عنه ان رسول الله صل الله عليه و سل کارت لابرفع يديه الا عند 
افتتاح الصلاة ثم لایمود لثىء من ذلك ؛ فقال الاوزاعی : احدثك عن الزهرى عن 
سام عن أبيه عن التى صلى الله عليه و سلم و تقول : حدثی حماد عن ابراه ! فقال له 
أبوحنيفة : كان حماد افقه من الزهرى . و كان ابراه أفقه من سا ؛ و علقمة لیس بدون 
ان عمر فى الفقه . و ان كانت لابن عبر عة و له فضل الصحبة . و الأاسود له فضل 
كثير . و عبد الله عبد اه . عبد الله بن مسعود له فضل كثير فى الفقه و القراءة و حق 
الصحبة من صغره عند النى صل الله عليه و سل على عبد الله بن عمر ؛ فسكت الاوزاعى - 
اخرجه ابو عمد الحارثى باسناده الى ابن عبينة ,و القصة مشهورة ٠‏ 

(۲) سقط ما بين المربعين من الاصول و الحديث اخرجه النسانى عن عاد فاق 
ج ۲ ص ۲۹۷ من التلخيص و فى ج ٩‏ ص ۱۱۸ من الفتح ۰ نعم اخرج النسانی من 
طريق الاه زای عن عطاء عن جار أن رجلا زوج أبنته و هی بكر من غير ام‌ها 
فأتت النى صلى الله عليه و سل ففرق بينهما :و هذا سند ظاهر الصحة و لكن له علة 
اخرجه النسانى من وجه آخر عن الأو زاعى فأدخل ينه و بين عطاء ابراهيم بن مرة . 
و فيه مقال. و ارسله فلم يذكر فى اسناده جابرا - اه . و اذا اختلف فى وصل الحديث 
و ارساله حكم لمن وصله على طريقة الفقهاء الحدثين . و لذا قال الحافظ فى الفتح : واما 
الطعن فى الحديث فلا معنى له فان طرقه تقوى بعضها ببعض - کا سيق ؛ قبل و قال فى 
التلخيص : فى صورة الاختلاف الم للواصل . و الحديث أخرجه الدارقطى من 
طرق م فى ص ۲۲۲ من الدراية .و المهق -کا فى سنه .و الطحاوی م فى ج ۲ 
ص 4١١‏ من شرح معانی الآثار و تكلم فى اسناده فى الوصل و الارسال و ادخال 
ابراهيم بن مرة فيا ببنهها ؛ و الكلام فى ابراهيم بن مرة بأنه ضعيف الحديث ليس = 


۱۳۵ 


کتاب الحجة اولاء النكاح على البالغة ما مجوز و مالا يجوز ج-۳ 
فرق بن امرأة بكر وبين زوجها زوجها أبوها وهی كارهة' . 


= عند اهل الآثار من اهل العلى اصلا ‏ اه ٠‏ قلت : فى ج ١‏ ص 114 من التهذيب: 
قال النسانى : ليس به بأس » و ذكره ابن حبان فى الثقات .و اخرج النسانی حدیثه فى 
السئن الکیری؛ و لم يرقم المزى علامته » و قد ضعفه اليثم بن خارجة » و أقره الولید 
أبن مسل على ذلك اه ۰ فهو مختلف فيه فلا ينزل حديثه عن درجة الحسن ۰ ثم النظر 
بوجب ارتفاع ولاية الاب عر البكر ببلوغها فى بضعها کا برتفع امه فى مالا 
بيلوغها » دل عليه قوله تعالى « فان طبن لک عن شىء منه نفسا فكلوه » فک لا اءتراض 
للاب علها ما تطيب به نفسا لزوجها من صداقها فكذلك لا اعتراض له عليها فى 
يضعها ببزويحها من غير اذنه ؛ و قوله تعالى «و لک نصف ما ترك ازواجک» الآية » 
فق جواز وصایاهن بعد الموت کالرجال ما قد دل على جوازه من قله و فى جواز 
ذلك منهن و ارتفاع الایدی عنهن ما قد دل على ارتفاعها عنهن فى ابضاعهن - قاله فى 
ص ۱۷۹ من معتصر الختصر ٠‏ 

(۱) هى العلة فى رد النکاح » و ليست هذه خنساء فانها ثب و الم ذكورة فى الحديث 
بكرء فا فى هامش الاصل ليس کا ینعی › و هما حدیثان فى حادثتين احداهما فى بكر 
و الاخری فى ثيب فلا يتنافارنت - کا سبق من قبل ؛ و عقد الول بأمرها و اذنها 
مضاف لها لأنه الوكيل منها - هذا ء و الله اعلم بالصواب ٠‏ 

تیه مفيد 

اعلم انك قد علست عا تلوت عليك من تفصيل الا حادبت الواردة فى البابين المذكورين 
انها انواع ,نوع منها مختص بحق الولى كديث عائشة «ايما اة نكحت بفير اذن وليها 
فنكاحها باطل » و نحوه عن غيرها ؛ و نوع منها يقتص تخالص حق البالثة كديث ابن 
عباس و الى هريرة « الم احق بنفسها من وليهاء و حوه عن غيرهما ؛ و نوع منها 
الم فيه للاو لیاء الاستئذان و الاستمار ملين و لا جواز علمهن الابهیا؛و نوع حت 

(r+) ۱۳۹‏ منها 


كتاب الحجة اولياء لنکاح على البالغة ما بحوز و ما لا بجوز ê‏ 
او نيرس #ارهاها لمكم عن حزن خرين 
خنساء الثيب الشهور وحديث الفتاة البكر الذى رواه ابن عباس و ان عمر وجابر 
وعائشة رضی الله عنهم ٠والخنفية‏ راعوا كلها و اعطوا كل ذى حق حقه و حملوها 
على محامل صحيحة لا تتضاد و لا تتعارض کا عرفت ؟ و من حمل حديث البطلان على 
سلب اهليمهن للانكاح فقد تعدى و مجاوز عن الحد وخرج عن الاصول ٠‏ و الولاية 
نظرية على البالغة لا جبرية فهی مستحبة . حى اذا وضعت نفسها فى كفو بمهر تام مع 
شهود وشرائط النكاح لا يكون للولى حق الفسخ بل حق الاعتراض ايضا .و لو زوجها 
الولى و هی كارهة له فالتكاح مفسو خ برده القاضى اذا شاءت رده »و ان عقدت نفسها 
و الولى حاضر فى مجلس النكاح فالنکاح جانز|ذنت باللسان ام لا؟ فالشارع الحكيم 
ارشد الا ولباء بطلب رضائهن »و لا جواز بدونه »و ام النساء بطلب الشركة و الاذن 
لثلا یفتان على الرجال و لايضيق الر جال على النساء ٠‏ و ليسا حديئين متعارضين حى جمد 
الناس فى صورة التوفيق بينهها . وحديث ٠لا‏ نكاح الا بولى» لم برد فا يتعارض فيه 
الرضاءان بل ورد ف بان منشأ الشارع أنها مامورة بتحصیل رضی لد وتهق موه 
تحصیل رضاها . فاذا اتحدا و تواففا حقق نشؤه » و اذا اختلفا فرضاها مقسدم على 
رضى الولی لقوله صل الله عليه و سل « الم احق بنفسها من ولیها» کا سبق مفصلاء 
و المسألة فى لباب على هذه الثابة لا كانت فالاءبراض عل الامام أنى حنيفة عخالفة 
الحديث كا صدر من ان انی شیف فى کاب الرد له یب جدا لايليق أنه حيث 
قال فى باب انکاح 5 غير و لى E‏ احدی و العشرن : حدثنا معاذ ن معاذ قال 
اخبرنی ابن جر ج عن سليات بن موسی عن أأزهرى عن عروة عن عائثة قالت قال 
رسول الله صل الله عله و سل : اما ام أة لم ینکحها الولى او الولاة فتكاجها باطل٠‏ 
تالا ثلاثا » فان اصابها فلها مهرها بما اصاب منها . فان تشاجروا فالسلطان وی من 
لا ول له ؛ حدثنا ابو الأحوص عن انى اماق عن الى بردة قال قال النى صلل الله = 

۱۳۷ 


كتاب الحجة اولياء النکاح على البالغة ما بحوز وما لا يجوز ج -۳ 


= عليه و سل : لا نكاح الا بو ؛ حدثنا يزيد بن هارون عن اسرائيل عن ابی بردة 

عن ايه قال قال رسول الله صلی الله عليه و سل : لا نكاح الا بولى ؛ و ذكر ان ابا حنيفة 
کان بقول : جا اذا كان کفوا - اه ۰ قلت اولا : ان قوله صل الله عليه و سل 
«لم ينكحها الولى و الولاة » بالواو ان كان صحيحا فهو دليل على ان التكاح لا يصح 
الا اذا اجتمع الولى و الوالى فى التكاح معا . فان الواو للجمع فى الحم فلو زوجها 
الولى ٠:فردا‏ او الوالى منفردا لا يجو زعل ما هو .:طوق الحديث و الفهوم الخالف 
له و هو حجة عند الخالف . و اذا كان كدلك فالحديث لا بکون حجة على ای حايفة 
فى زعم ان الى شيبة بل عليه 'تديره ٠‏ وثانيا ان اعطاء مهرها ما اصاب .نها دايل 
على وة اصل العقد و الا يكون زنا ۰ ومهر اليغى سحت » كا فى الحديث » فعلى هذا 
لا یکی ان يحم بعدم وجود اللکاح و نی البطلان غير مرضى عند الشارع لان 
صورته تفضى الى الوقاحة و العار على القوم مان حضور النساء فى امجامع و انجالس 
و مباشرة مثل هذه العقود وقاحة و هتك لستار الحياء الذى هو شعبة من الايمان » 
و اظهار الزينة للرجال الغير الحرمين منو ع » وخروجها من البيت فثنة » وصوت المرأة . 
عورة ‏ فاليطلان فى الحديث ليس عل المعى المعروف. و الاتعلم انت أن مباشرة العقود 
غير النكاح جاب لما عند الآمة بل بمعنى انه على شرف الزوال بوجوه ٠‏ و ثالثا ان 
التشاجر المذكور فى الحديث ليس فى الآولياء . و اما هو فى غيرهم من الافارب 
و الا صح ءايه ترتب قوله صل الله عليه و آله و سل ٠‏ فالسلطان ولى من لا ولى له » 
بالفاء فر بعية و للتر تيب » و لو كان المراد بضمیر « تشاجروا» الآولياء فا مى ان القاطع 
لزاع فما ينهم بالاقرب فالاقرب و الشاهد و الغائب › و تقدحم التزوج على آخر 
اذا باشره اثنان » مثلا السلطان و الا م فانه اقرب اليه منهم مجازا و حكم . او المعنى : 
اذا تشاجر الآواراء فا بينهم فالساطان ولى من لا و لى له لانهم سقطوا بالتعارض فکان 
وجودم كالعدم . و کذلك اذا تشاجر الأولياء والمرأة 6 فى حديث خنساء س 


۱۳۸ وحد بت 


= وحديث البکر « السلطان ول من لا وی له » ای القاطع للنزاع فيا بينهم »و منليس 
له ول اصلا فالسلطان ول من لا ولى ها ؛ فلا رد انه کف تصور نکاح النساء 
الى ليس هن الاولاء ادا كان النکاح بغير ولى باطلا . ای على شرف البطلان و قرب 
السقوط و غير مرضى عند الشارع ٠‏ و راسا ان الترمذى تكلم فى حديث عائشة , 
راجع ج ١‏ ص ۱۳۰ من جامع البرمذی , ومع قطع النظر عما فيه فهى لم تعمل بهذا 
الحديث حيث زوجت بنت اخيها عبد الرحمن بن الى بكر رضى الله عنهم من غير عليه 
و اذه - كا عرفت مفصلا ٠‏ و ترك الراوى العمل بحديئه علة قادحة فى الحديث عند 
جمهور الحدثين من الساف . وقد اجاز ذلك النکاح على و ابن مسعود و مم غير هما- 
3 سبق ٠‏ و شهد للجواز حديث ان عباس أن الى صل الله عله و سل قال « البغايا 
اللای بنکحن انفسهن بغير بيئة» فانه یل على ارب النکاح بغير ول جار , كيف 
و قد بين وجه کون بغايا النكاح بغير بیة لا النکاح بغير ولی! و الا ازم الغاء قوله 
« بغير بينة» کا لا مخ ؛ ولذا قلت : أن البطلان فى الحديث ليس عل الظاهر ۰ و سح 
ذلك عارضه «الام احق بنفسها من ولها» وحديث رد لنکاح الذى كان باشره 
ااولى الاب و قد مر . فلو كان العقدة بيد الولى لا جاز رد انکاح ابنته ؛ و الحافظ ان 
ای شيبة لعله لم ينظر الى هذه الروايات قاصدا الى حدیث عائشة مع قطع النظر عن العلة 
فبه رادا على الى حنيفة مائلا الى نو ع واحد من اللاحاديث ! و هذا ليس دیدن الانصاف. 
وحديث انی بردة منقطع فى رواية شمبة و سفیان عن انى اماق » او مسل من طريق 
ی الأحوص عنه . و كل منهم حجة على اسرائيل. فکیف اذا اجتمعوا جميعا لا سما 
ل مناهضة ما لا انقطاع فيه ! قال الحقق فى فتح القدير : هذا الحديث و نحوه معارض 
لقوله صل الله عليه و سل «الاعم احق نفسها من وليهاء رواه سل و ابو داود 
و الترمذى و النساق و مالك فى الموطأ . فأما ان جری بين هذا و بين ما رواه حک 
المعارضة و الترجيح او طريق الج فسل الأول پر جح هذا بقوة السند وعدم = 
۱۳۹ 


كتاب الحجة نكاح الصغير و الصغيرة وما بحو زعليهم) اذا ادركا وما لابجوز ج-5 


ادرکا و ما لا جوز" 


عمد قال قال أبو حنفة رضی الله عنه : إذا زوج الصغيرة و الصغير 


س الاختلاف فى صته . خلاف الحديثين فانهما ضعيفان» قدیث « لا نكاح الا بولى» 
مضطرب فى اسناده كا حققه الترمذى » وحديث عائقة «ايما امرأة نكحت بغير اذن 
وليها باطل » انکره الزهرىء و على الثانى و هو اعمال طریق المع فن حمل عمو مه 
على الخصوص »و يحب ارتکابه لدفع المعارضة ينها . علا انه مخالف لمذهبهم فان 
مفهومه : اذا نکحت بأذن ولها كان بدا .و هو خلاف مذهبهم ‏ اه ١‏ او حمسل 
على الاستحباب و نن الکال - کا فى قوت المختذى للسوطى ۰ فالامام اخذ بأقوى 
الدليلين » و غيره هو الخالف للا حاديث» و الکلام فى ذلك طویل الذيل » راجع 
تصب الراية ومعتصر الختصر وآثار الطداوى و الجوهر النق و عةود الجواهر والبناية 
و فتح القدير ٠‏ 

(۱) ااولاية نوعان : و لاية ندب و استحیاب» و هو الولاية على البالغة العاقلة بكرأ 
كانت او ثبيا؛ و ولاية اجبار .و هو الولاية على الصغيرة او من فى معناها بكرا كانت 
او یا ؛ وكلاءنا فى الثاى »و للكلام فى الأول موضع آخر . و ااولى هو العصبة لقوله 
عليه السلام « لا نكاح الا ولى »و لقوله صل اله عليه وسل « التكاح الى المصيات » روى 
عن على موقوفا و مرفوعا . و ذكره سبط ابن الجوزى بلفظ «الانکاح» کا فى قح 
القدير. و تزويحه صلى الله عليه وسل بنت عمه حمزة رضى الله عنه من عمر بن الى سلية 
وهی صغيرة و قاللهاه الخبار اذا بلغت »و اما زوجها بالعصوبة لا بولاية تلبت بالنبوة » 
و تفصيله فى قتح القدير ۰ و مالك رحه الله يخالفنا فى غير الاب کا فى الباب » و الشافعی 
رحمه الله فى غير الاب و الجد ٠‏ وفى مبسوط السرخسى رحمه الله قال : و بلغنا عن حت 

۱۶5۰ (۳۰) والدهما 


كتاب الج نكاح الصغير والصغيرة وما جوز عليها اذا اد رکا وما لاجوز ج- م 
والدهما أو الجد أب الب إذا کان الوالد' ميتا فالنكاح جائز ,و لا خیار 

لما إذ! بلغا , و إن ماتا ورثا ؛ فان زو ج الصغير و الصغيرة وليهها و هو غير 
الوالد و الجد و الاول ها" أقرب منه فاك اح جائز ء و ن ماتا" توارثاء 


= ابراهم النخمی انه كان يقول: اذا انکح الوالد الصغير و الصغيرة فذلك جائز عليهها » 
وكذلك سار الاولاء ؛ و به اخذ علداؤنا رحمهم الله تعالى فقالوا : جوز افير الاب 
و الجد من الاولا ۰ زوج الصغير و الصغيرة و على قول مالك ليس لااحد سوى الاب 
زوج الصغير و الصغيرة . و على قول الشافعی لیس لغير الاب و الجد نزو الصغير 
و الصخيرة ؛ فالك يقول : القيساس ان لا موز تزويجها الا انا تركناه ذلك فى حت 
الاب للا تار المروية فيه فب ما سواه على اصل القياس ؟ و الشافعى.رحمه الله تعالى 
استدل على قوله بأحاديث و بالقباس ذکرهما السرخبی رحمه الله » وحجتنا فى اراد 
متاق قن الات أو اه ال 
(۱) وکذا اذا کان الاب حيا و و کل اباه على نزو ب ابنه او ابنته فلا خيار لها بعد 
الادراك من حيث خيار ابلو غ » و الا فيشت شا الخبار . 
(۲) كذافى الأصول .و لعل معناه : و الاول ها - ای بزو جه اقرب من لغیر 
المذكور . و ححه المولى ابو الوفاء بقوله «و لا ول لها ء فا فى الاصول تصحيف 
عنده - و العلم عند الله تعالى . 
(e)‏ ای على حالة زوج غير الاب والجد اياهما ورث احدهما الآخر لكونهما زوجا 
و زوجه . قال احقق و. فتح :و الاثار فى ذلك و جوازه شهبرة عن عبر و کل و ان 
مسعود و ان عمر و أى هربرة .و العی ان الحاجة الى الكذوٌ ثابتة لان مقاصد 
النکاح اما تتم معه ‏ و اما بظفر به فى وقت دون وقت ٠‏ و الولاية لملة الحاجة يجب 
ایاتها احرازا لهذه المصلدة »مع أن اصل القرابة داعية الى الشفقة غير ان فى هذه 
القرابة قصورا اظهر ناه فى اثبات الخرار للها اذا بلغت ؛و اذا قام دايل الجواز وجب س 
۱:۱ 


كتاب الحجة نكاح الصغير والصغيرة وما تجوز عليهما اذا اد ركا وما لاوز ج - م 


5 الخار إذا أدركا' إن شاءا أجازا النکاح > وإلت شاءا رداه . 
و قال أهل المديئة :لا ينبغى أن بزوج الصغار إلا الآباء, و بننی للسلطان أن 
يتقدم فى ذلك" ثم يفسخ ما كان من ذلك بعد التقدمة »فن آنکح من الصغار 
ولم ينكحه الاباء" فهو بالخار إذا بلغ إن شاء أجاز , و إن شاء ردء فان 


= کون الراد باليتيمة اند جازا باعتبار ما كان اه ۰ و راجع قح القدير فيه 
شفاء لما فى ااصدور ٠‏ 

)١(‏ و هذا عند الى حنيفة و مد رضى الله عنهما .و هو قول أبن عبر و أبى هريرة 
رضی الله عنهم » و به قال ابو بوسف رحمه الله تعالى اولا ثم رججع و قال : لا خيار 
اء وهو قول عروة بن الزيبر رضى الله عنهما » قال : لان هذا عقد عقد بو لاية مستحقة 
بالقرابة فلا شت فيه خبار البلوغ > كعقذ الاب و الجدء و هذا لآن القرابة لم تشرع 
فى غير موضع النظر ‏ و اذا حك بالنظر قام عقد الولى مقام عقد نفسه بعد البلو غ ؛ 
و وجه قولما ان قرابة الاخ ناقصة قتشعر بقصور الشفقة فيتطرق الخال فى المقاصد » 
و قد اظهر الشرع اثر هذا التقصان حيث منع ولابته فى الال فیجب اظهاره فى انفس 
اذ عل انه ناظر الى اظهار اثره فيجب التدارك باثيات خيار الادراك ؛ و لا قد.نا 
من تزو جه صلى أله عليه و سل بنت عمه حمزة و هی صغيرة و قال : ها الخيار ‏ اهء 
قح القدير و مبسوط السرخسى و المداية وغيرها من الكتب ٠‏ 

(۲) تأمل فى ان حديث « السلطان ولى من لا وی له » هل يخالفه ام لا ؟ فان منطوق 
الحديث ان السلطان يكون ولا اذا لم نوجد احد من اولياء الصغار فقه بعدم البتة 
فكيف يستقيم تقدم السلطان عليهم ؟ هذا ؛و راجع ج ۲ ص ١44‏ من المدونة الکبری: 
(۳) سقط لفظ «الاباء » من‌الاصل و زادها المولى ابو الوفاء متعنا الله بطو ل حیانه ولا بد 
منه ( قلت : و هو موجود ف الأاصول وسقط عن النسخة المنقولة بسهو الناسخ - ف) ٠‏ 
وس اتن الدونة الكمرى : قلت : أرأيت الصفار أ يتكحهم احد من = 

0 ۱:۲ كان 


كتاب الحجة نكاح الصغير والصغيرة وما جوز عليهما اذا اد ركا وما لابجوز ج - م 
كان ذلك كان ' فرقتها تطليقة واحدة . قالوا: و ليس أحد فى ذلك ممنزلة 
الآباء لا أ و لا جد- و لا غيرهماء لان الاب بلزمه نفقة الولد الصغير حى 
يكير . فان كانت امرأة خی تنكح و إن كانت کبرة » و بلزم ولده 
تفقة آیهم إذا احتاج ,و لا بلزم تفقتهها” أحدا غيره, و لا يلزمهم نفقه أحد 

غير الآبوين . 

و قال محمد : ما أيحبٍ قول أهل المديئة ا برعمون أنه لا جوز نكاح 
الصغار إلا أن بنکح الآباء و ینبغی للسلطان أن يفسخ ذلك !وم یقولون : 
إن كبر الغلام فلم مجز ذلك كان فرقتهما طلاقا ؛ وكيف يكون طلاقا 
إن ماتا م يتوارئا؟! فنغی لمر قال هذا أن زعم أن فرقتهها ليست" 
= ال ولا ؟ قال قال مالك : اما اللامفبزوجه الاب و الوصی» و لا مجوز أن بزوجه 
احد من الاولیاء غير الوصی او الاب و وصى الوصی ايضا ؛ قال مالك : انکاحه الغلام 
الصغير جائز .و اما الجارية فلا جوز ان پروجها الا ابوهاء و لا پزوجها احد من 
الاو لاء و لا الاوصاء حى تبلسغ احیض فاذا بلغت الحيض فزوجها الوصی برضاها 
جاز ذلك . وكذلك ان زوجها وصى الوصی برضاها فذلك جانز» و هذا قول مالك؛ 
و قال مالك : لا تجوز للقاضی و لا لأحد ان يزوج صفيرة لم تحض الا الأب » فأما 
الفلام فللوصی ان پزوجه قبل ان يحتلم اه ٠‏ و راجع ج ۳ ص ه من شرح الزرقانی. 
(۱) كذا فى الاصول بالتذكير و لعله « كانت » بالتأننث ٠‏ 

(۲) كذا فى الأصول .و لعل الضمير المجرور راجع الي الفلام و الجارية ‏ ای نفقة 
الصغير و الصغيرة لا تلزم احدا غير الأب »و ارجع المولى او الوفاء ضير الجرور 
الى الجارية فى تصحيحه ٠‏ نفقتها » بالتأنيث ۰ و البحر هو البحر - تدبر . 
(۳) و ق الاصول ليس» بالاذكير . و الأولى بالتأنيث ٠‏ 

۱:۳ 


كتاب الحجه نكاح الصغير والصغيرة وما جوز علها اذا ادركا وما لا جوز ج - ٣‏ 


بطلاق لانه يفارق غير امرأته ! وكيف بقع الطلاق على غير زوجته ' 
و ما جعل الله الطلاق على الزوجة ! فأما أن يقول قائل : إنها ليست له 
بزوجة و فرقتهما طلاق! و هذا ما لا ينغى أن بسقط على أحد یصر من 
العلم شيئا . و قد جاء فى ذلك آثار كثيرة فى إجازة نكاح الأولماء للصغار' . 

قال : و قد أجاز الله تعالى فى كتابه نكاح اليتيمة و البق اللذان؟ لم یل 
لانه لام" بعد بلوغ » و لا یکون أيضا شمة و ها والد . قالوا : فان" 
جاء ذلك ؟ قبل هم : أخبرونا عن قول الله «و بستفتونك فى النساء قل الله 
فتیک فهن وما 'بتلی علک فى الکشب فى يتلمى النساء اللانى لا تؤتونهن 
ما کتب لمن » وقد فسر الفسرون قوله تعالى « لا تؤتونهن » : لا تزوجوهن ٠‏ 
قالوا: هذا تفسير و ليس تنزيل . قبل شم : قد قال الله تعالى معها غيرها 
و بيلة واضخة فقال «و لا تؤتونهن ما كتب لحن و ترغبون أن تنکحوهن» 
فليس قد عاتب فى الرغبة عن نكاحهن ؟ قالوا : بلى ! قيل لهم : لا ترغبوا عن 
ذلك , فكيف ایهم فى الرغة عن نكاح من لا جوز نكاحه ؟! لو كان 
(۱ - ۱) كذا ف الهندية و هو الارجح الاصح عندى» و ف الاصل ه على زوجة» 
بدون الضمیر و هو م نرى ۰ 
(۲) سيأنى اثر طاوس و اثر عطاء فى آخر الباب ‏ و لعل قوله «فى ذلك » زائد زاده 
الناسخ » فان قوله « ی اجازة - الخ ظرف لقوله « جاء» ؟ و مجوز ان یکون بدلا من 
قوله دق ذلك» - تدر ۰ 
(۳) كذا فى الاصول .و الارجح عندى و الاصح «اللذين » فانه صفة البتيمة و ال 
و هما بجروران» و قيل الصواب « اللذان» وعحح » فتأمل فان الام ليس بأم . 
(ع) کذا ف الاصل ‏ و ف الهندية تم . 
(ه) کذا فى الاصل .و ف الهندية «و ان » و هو الاصح و 


:۱ (۳۰) تکام 


ا الحجة نكاح الصغير والصغيرة وما مجوز علیها اذا اد رکا وما لابجوز ج - م 


نكاح اليتيمة لا بحوز حى تبلغ فترضى لم يعاتبهم الله تعالى فى الرغبة عن 
نكاحها ؟ قالوا : لآن الكبيرة ابالغه تسمى يقيمة ۰ قبل لهم : إن كانت البالفة 
تسمى بتيمة فليست تسمى إلا باسم الذى' لم تبلغ » وما الاصل فى الم 


(۱) كذا ف الاصول و الذوق يقتضى بأن الصواب «الی » کا لا بخن ٠‏ و من ههنا 
سقط ما تفوه به ابن حزم فى الى من عدم جواز نزو اولياء الصغيرة غير الاب . 
و قال تعالى «و قد فصل لک ما حرم عليك » الآية ؛ و هذا ما لم يفصل تحریعه و عدم 
جوازه . و لا بطل بقول أبن حزم قول الحسن و ابراهے ؛ و رسول الله صل الله 
عليه و سل يمنع عن انکاح الجد فا ورد النع عنه صل الله عليه و سل فهات 
و لو ضعا او منكرا ! و لم يقدر هو بانيانه ؟ و الاستدلال على عدم الجواز بقوله تعال 
«و لا تکسب کل نفس الا عليهاء وكذا الاستدلال بقوله صلى اله عليه و سل : رفع 
الق عن ثلاث الحديث . استدلال الصيان الذى يكون ضحكة . بل هو تک لا عضده 
قرآن و لا سنة و لا رواية ضعفة و لا قول احد قبله جلة و لا رأى له وجه » و القول 
بعدم الجواز الى البلوغ ل برد به فرآن و لا سنة و لا رواية ضعفة و لا رأى له وجهء 
و انكاح الى بكر لعائشة دليل صرح . و الاية المذكورة فى الباب المذكور یکی للرد 
على ابن حزم » و لم يرد فى حديث و لو ضعيفا أله صل الله عليه و سل رد اتکاح الجر 
للصغيرة .ان كان فأت به ,و دونه خرط القتاد ‏ و الله اعلم بمراد العباد ۰ و ان حمل 
الحديث على ظاهره فلا يعتير ايمان المراهق و لا روايته و لا عقوده التى باشرها فى 
حالة عدم البلوغ و لا صلاته الى قال فيها « مروا صييانك بالصلاة اذا بلغوا سبعا 
و اضربوم عليها أذا بلغوا عشرا» فالعقود الى تضر الصبیاف لا ياشرها وليهم 2 
و ما فيه نفع لمم ياشره الآولياء.و النكاح الى العصبات کا روى عن على رض الله عنه 
موقوفا وس فوعا الى رسول الله صلى الّه عليه و سل » و الآولياء اذا منعوا عن التزوجج 
الى البلوغ ربا يفوت الصا الى تفيد الصغار فى العاقة و الآ ل فى الدنيا و الدين . = 
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كتاب الحجة نكاح الصغير والصغيرة وما جوز علبهما اذا ادركا رما لامجوز ج .. ۳ 


إلا على من لم يبلغ فصيرتم الى سميت باليتم ,و ليست يقيمة هى اليقيمة الى 
لا شك أحد أنها بتيمة 'فأخرجتموها عن حد اليتيمة ' 

قال عمد : آخیرونا أشك أحد من اناس أن الى لم تبلغ شمة ؟ قالوا: 
لا قل فم : أبلغك عن النبی صل الله عليه و آله و سل أنه قال : لايم بعد 
النوغ ؟ قالوا : نعم ٠‏ قبل لهم : فلو أن الاس قالوا لك : ما عى بهذه الآية 
إلا الصغائر الى لم سلغن ؛ ۸ تقدروا على رد ذلك علهم و هم يقدرون على 
رد ما قلم علي » قولوت ' : "لا سمی بليمة " بعد وت نويا 
ما تقدرون عليه فى هذا أن 0 آن کلتا الجاريتين تسى شیه » فأما 
أن وا الصغيرة من اليم و تجعلوا الكبيرة خاصه [ شمه ] " فهذا آس 
لا بخون لک مع 9 0 فى هذا و فعل قد فعله المسليون أجاز ته 


3 الهدی ؛ 


حر دعر ع لل فين كزين وصف بالعصوبة - لا يخن على من 

له ادى مسكة من العقل ٠‏ 

(۱) كذا فى الهندية .و قوله «فأخرجتموها عن حد اليتيمة »لم يذكر فى الآصل ؟ وقوله 

« البتيمة » ليس حرف و له معى صمح عندی » وقيل ”اليم » مصدر .و هو ایضا یح ۰ 

(۲) کذا فى الاصل » و ف الهندية « تقولون » بالخطاب ؛ و عندى بالغيبوبة احسن بل 

اصوب کا هو اقتضاء سباق العبارة ؛ و لثاس فيا يعشةون مذاهب ۰ 

(۳-۳) کذا فى الهندية » و فى الاصل « لا يتيمة» ٠‏ 

(ع) سقط ما ببن الم بعين من الاصول عندى ۰ انظر قوة الاستدلال كيف احنج مد 

على اهل المدبة بالآية و الدليل العقلى! ٠‏ قال القارى فى ج ۲ ص ١١‏ من شرح النقاية 

بعد ذكر مذهب مالك و الشافعی رحمهما الله تعالى : و لا قوله تعالی «و ان خفتم 

آلا قسطرا ف البتلمى<الآية » معناه فى نكاح اليتاى ؛ و اما يتحقق هذا الكلام اذا = 
13 عمد 


كتاب الحجة نکاح الصغير و الصغيرة وما يحو زعليهم| اذا اد ركا وما لامجوز ۲-۳ 


= جاز نكاح اليتيمة» و قد فل عن عناق رز الآية انها انزلت ف يثيمة تکون 
فى حجر ولها و برغب ف ماما و جالها و لا قسط فى صداقها تهوا عن نکاحهن حي 
بلغو بهن على سننین فى الصداقات ؛ و قالت فى تأويل قوله تعالى «فى یتسمی النساء 
اللانى لا تؤتونهن ما كتب هن » انما بزلت فى ينيمة تكون فى حجر وايها و لابرغب 
فى نكاحها لدمامتها و لا پزوجها من غيره لا بشارکه فى ماما فأزرل الله تعالى هذه الآية 
فس الاولاء بتزوج الیتای او بتزوجهری من غيرهم ؛ و ذلك دليل جواز زوج 
التيمة » و قد زوج رسول الله صل الله عليه و سلم ابنة عه حمزة من عمر بن ای سل 
وهی صفيرة و قال : «لها الخيار» ؛ و قد روى عن على موقوفا و مرفوعا الا تكاح 
ال العصبات ؟ و الآثار فى ذلك مشهورة عن عمر و عسل و أبن مسعود و ابن عر 
و الى هريرة - اه ٠‏ و روى الطبرانى - کا فى جمع الزوائد - عن سهاة بنت عاصم بن 
عدى قالت : ولدت يوم حنين يوم قح رسول الله صل الله عليه و سل حنينا فاق 
د سهلة» فقال «سهل الله مك » و ضرب لى بسهم و زوجنی عبد الرحمن بن عوفی 
بوم ولدت - انتهی »و فى اسناده كلام .. 

(۱) هو ابن واضح الحنظل العيمى مولام ٠‏ ابو عبد الرحمن المروزى؛ احد الم 
ف الحديث و الفقه ؛ من رجال الستة . روى عن خلق كثير ‏ و عنه خلق كثير  _‏ فى 
التهذيب ٠‏ و اطال الحافظ فى تهذییه ترجته فى س صفحات . .نه : كان اطلب لب 
و انصح للامة» فقيها عالما عابدا زاهدا شيخا تجاعا شاعرا. لم يخلف بالمشرق بعده مه" 
اجتمع جماعة من اصحابه فقالوا : تعالوا حى نمد خصاله من راب الخير فقالوا :جمع ال 
والفقه و الآادب والنحو و اللغة و الشعر و الفصاحة و الز هد والورع و الانصات وقيام 
اللإل و العبادة و الحج و الغزو و الفروسية و الشجاعة و الشدة ق بدنه و ترك الكلام 
ف ما لا يعنيه و قلة الخلاف على اصحابه و الحديث و المرية و التجارة و السيخاء ‏ 

۱:۷ 


كتاب الحجة نكاح الصغير والصغيرة وما جوز عليه اذا ادركا وما لاجوز ج - ٣‏ 
طاوس TT ١‏ زوج ات۲ فله الخيار إذا بلغ . 
جح و المحمة عند الفراق ؛ ثقة مأمونا حجة كثير الحديث .و له من الکرامات ما لا حصی . 
بقال: انه من الابدال ؛ ولد سنة تمان عشرة و مائة » و مات سئة احدى و مان و ماثة 
و له ثلاث و ستوف منة ‏ ثبت فى الحديث ۰ و راجع تهذيب التهذيب و هو من 
اصصاب الامام الى حنيفة و فقهائهم رضى الله عنهم .و يعتمد على اقواله فى كتب الفقه ٠‏ 
(۲) معمر بن راشد الازدی الحدانى مولام . ابو عروة بن انى عرو ابصری؛ سكن 
المن و شهد جنازة الحسن البصرى , من رجال الستة ٠‏ و اطال الحافظ فى ترجته فى 
الجزء العاشر من التهذيب » روى عن جماعات من الا كابر » و عنه جماعات متفرةون » 
ثقة ثبت مأمون» اصدق الناس» صاخ فيه حافظ متقن ورع » مات فى رمضان سنة 
ائنتین او ثلاث و خمسين و مائّة و هو ابن مان و خمسين سنة ؛ قال الطبرانی : كان 
معمر بن راشد و سل بن الى الذیال فقدا فم بر لها اثر ‏ راجع اتهذیب ٠‏ 
(۱) هو عبد الله بن طاوس بن كيسان اليلنى » ابو عمد بن الانباری » من رجال الحتةء 
روی عن أببه و عطاه و یرو بن شعيب و غيرثم من الکیر اء انحد ین و عنه ابشاه 
طاوس و مد و عمرو بن دینار و هو اكير منه و ابوب السختیانی و هو من اقرانه 
و آخرون» ثقة مأمون . فقيه . اعم الناس بالعرية و احسنهم خلقا . مات فى خلافة 
ابی العباس سنة ۱۳۲ بعد ابوب بسنة ؛ كان من خيار عباد الله فضلا و نسکا و دینا» 
و قال عبد اارزاق ع معمر : قال لى ابوب : أن كنت راحلا الى احد فعليك بان 
طاوس ؟ فهذه رحلی اليه » و ما رأيت ابن فقيه مثله ٠‏ 
(۲) هو طاوس بن كيسان الپان » ابو عبد الرحن الجيرى الجنسدى» سول بحير بن 
ریسان » من ابناء الفرس» تابعى جلیل» من رجال الستة ؛ قبل :سمه ذكوان » و طاوس 
. لقب ؟ روى عن العبادلة الأربعة و انی هريرة وءائشة و زيد بن ازقم وسراقة بن خد 
(fv) ۸‏ مد 


کتاب الحجة نكاح الصغير والصغيرة وما تجوز علهما اذا ادركاوما لامجوز ج - م 


عمد قال : أخبرنا لمعيل بن عياش انصى' قال آخبرنی ابن جرع" عن 
عطاه قال :إذا زوج اليم وهو صغير فهو بالخبار إذا كير و اليتيمة كذلك؟. 


= مالك و صفوان بن أمية و عبد الله بن شداد بن الهاد و جابر و غرم » و عنه ابنه 
عيد الله و وهب بن منبه و سلبان التیمی و سلمان الأاحول و مجاهد و ليث وغيرم ؛ 
ادرك خمسين من الصحابة ؛ عر ان عباس: الى اظن طاوسا من اهل الجنة ؛ و يعد 
الحديث حرفا حرفاء ثقة, من عباد اهل الن و سادات التابعين ء قد حج اربعين حجة » 
و كان مستجاب الدعوة ؛ مات سنة احدی - و قيل : سنة ست - و مآئة ‏ و قيل : بضع 
عشرة سنة ۰ (۳) فى الاصول «اليتيمة» و الضانر تخالقه کا لا خن . 
(1) هو أبن سل الى ابو عتبة الخصى » من رجال البخارى فى جزه رفع اليدين» 
و الآربعة » روى عن اهل الشام و العراق و الحجاز و غيرم » و عنه خلق كثير - م 
فى الجزء الأول من التهذيب . لا بأس به » ثقة عدل » اعل الناس بحديث اهل الشام » 
صاخ . و اكثر ما قالوا: يغرب عن قات المدنيين و المكيين . و اطال الحافظ فى 
ترجته من التهذيب » مولده سنة ۲ أو ه او + و مائ » و مات سنه ۱۸۱ ۳ ۲ ° 
69 هو عبد الملك بن عبد العزيز بن جرح الاموی مولام » ابو الولید و ابو خالد 
الک اصله روی » من رجال الستة . روى عن حكيمة بنت رقيقة و اببه عبد العزیز 
و عطاء بن ای رباح وخلق ؛ و عنه خلائق - کا ف التهذيب ؛ ثقة كثير الحديث » 
مات سنة تسع و اربعين و ماثة .و قيل : سنة خمسين ؛ و قل : سنة أحدى و سین 
و مائه او غير ذلك ٠و‏ قد سبق هو فا قبل . 
(۳) هو ابن ایی رباح اسل القرثى مولام ؛ ابو عمد ال »من رجال الستة ؛ تابعى 
جيل ؛ فقيه مفت كثير الحديث . معنی ترجمته فى . اضم كثيرة من الکتاب . 
(4) يعى : اذا كبرت و باغت يكون لا الخار . 

۱1۹ 


کتاب ۹ انوه من حير علها من ذه ی الرحم الحرم و غبره 3 ١‏ 


باب النفقه من عبر علها من ذوی الرحم احرم وغنره" 
قال جمد : و زعم أهل المدينة ' أنهم لا رین على النفقة إلا الوالد 


(۱) تفصيله على ما فى مبسوط السرخسى : قال رضى الله عنه : و مجبر الرجل الموسر على 
فقة ايه و امه أذا كانا عتاجين لقوله تعالى «و لا نقل للها اف» نهی عن اف لى 
الاذی» و معى الاذی فى منع اللفقة عند حاجته) | كثر و هذا يلزمه نفقتها و ان کانا 
قادرين على الکسب لان معی الاذی فى الکد و التعب | كثر منه فى التأفیف ‏ و قال 
صل الله عليه و سلم : ان اطيب ما بأ كل الرجل من كدبه و ان ولده لمن کنبه فکلوا 
. مما كسب اولادع ؛ (رواه اصعاب السئن الاربعة وحسنه الترمذى من حديث عمارة ابن 
عير عن عمه عزعائشة قالت قال رسول الله صلى اله عليه وسلم : ان اطيب ما کل الرجل 
۱ من كسبه و ان ولده من كسيه » و رواه البيهق من حديث الاسود عن عائشة مرفوعا: 
ان اولادع هبة الله لک « يهب لمن يشآء انثا و يهب لمن شاه الذکور» و اموالهم لک 
اذا احتجتم اليها ‏ اهو رواه الحا كر فى المستدرك و قال : صمح على شرط الشیخین؛ 
و اخرج ابو داود فى البيوع عن عرو بن شعيب عن ایه عن جده مرفوعا نحوه ؛ 
و رواه احمد فى مسنده : حدثنا عفان قال ثنا يزيد بن زريع ثنا حبيب العم عن عمرو 
ان شعيب به - قاله احدث الكبير فى نصب الراية ) و اذا كان الآولاد ذکورا واناثا 
موسرين فنفقة الابوين عليهم بالسوية فى اظهر ااروايتين » و روى ا لسن عن الى حنيفة 
رحمه الله تعالى أن النفقة بين الذكور و الآناث « لاذكر مثل حظ الآنثيين» على قياس 
اذاف ول قانن فد ری ارام ودره وا ری ان اجان ورن 
النفقة باعتبار التأويل وحق اللك لا فى مال الولد »كا قال صل الله ءايه و سل : انت 
ومالك لايك (رواه ان ماجه فى سفنه من حديث جاير رضى الله عنه : حدثنا هشام بن 
عمار نا عيسى بن بونس ثنا بوسف بن اسحاق بن الى احاق السیعی عن جمد بن النکدر عن 
جابر ان رجلا قال : یا رسول الله ! ان لی مالا و ولدا و ان الى بريد ان يحتاح مالى؟ = 


0 عل 


كتاب الحجة النفقة من يحبر عليها من ذوى الرحم الحرم وغيره ج - ۳ 


على ولده' فى رضاع و لاغيره و الولد على و الدبه . فأما غيره من ذوى القرابات 


= قال: انت و مالك لآبيك ‏ اه ٠‏ قال ابن القطان : اسناده صمح » و قال المنذرى : 
رجاله ثقات ؛ و قال فى التنقيح : و بوسف بن اسحاق من الثقات الخر ج لهم فى الصحیحین؛ 
قال : وقول الدارقطى فه « غریب. تفرد به عيسى عن بوسف » لا يضره فان غرابة الحديث 
و التفرد به لا خرجه عن الصحة ‏ اه ٠‏ و الحديث روى من حديث عائشة ومن حديث 
رة بن جندب و من حديث عبر بن الخطاب و من حديث أبن مسعود و من حديث 
أن عر ايضاء قدیت عائشة رواه ان حبان فى ضحه » و حديث سمرة اخرجه البزار 
فى مسنده و الطبرانی فى معجمه » وحديث عير اخرجه البزار فى مسنده » وحديث ان 
مسعود اخرجه الطبرأنى فى معجمه » و حدیث ان عبر رواه او يعلى فى مسنده ؛ و تفصیل 
الاسانید فى نصب الراية ) و فى هذا الذکور و الاناث سواء و لمذا شيت شا هذا 
الاستحقاق مع اختلاف الملة و ان انعدم التوارث بسبب اختلاف الملة ؛ قال : و ان 
کان الولد معسرا و هما معسران فليس عليه تفقتهها لانهیا لما استويا فى ال حال لم يكن 
احدهما باب نفتته على صاحبه بأولى من الاخر ء الا انه روى عن ای وسف 
رحمه الله تعالى قال : اذا كان الاب زمنا وكسب الان لا يفضل عن نفقته فعليه ان 
يضم الاب الى نفسه . لاه لو لم يفعل ضاع الاب » و لو فعل ذلك لا يخثى اللاك 
على الولد .و الانسان لابهلك على نصف بطنه ؛ قال : و کذاك الجد اب الاب و الجدة 
ام الام و ام الاب لانهم من الوالدين وحاهم فى استحقاق الفقة كال الابون» 
ألاترى ان التأويل فى مال الناظة بت للجد عند عدم الاب کا يثبت للاب - انتهی . 
و سيأنى مزيد له ٠‏ (۲) هذا على خلاف دأب الامام عمد فى هذا الكتاب فانه 
بذک متسل ناناب قول ی حنيفة اولا ثم يذكر قول اهل المديئة ثم برد عليهم , 
و اما هنا فليس كذلك. و لعل هذا من تصرفات بعض الناخين . 

(۱) ف الدونة الكيرى: قلت: أرأيت الم أة الثيب ان طلقها زوجها او مات عنها س 


۱۱ 


كتاب الحجة النفقة من يحبر عليها من ذوى الرحم الحرم وغيره ج - »م 
الرحم احرم فانهم لا جبرون على النفقة ف الرضاع و لا غيره . 

قال حمد : قال أبو حنيفة رضی الله عنه : بجر الرجسل على نفقة 
كل ذى رحم مرم م صغير ليس له مال' أو رجل لا بقدر على 
= وهى لا تقدر على شىء و هی عدعة آجبر الوالد على نفقتها فى قول مالك ؟ قال : 
لا ؛ قلت : أرأيت الزمنى و الجانين من ولده الذكور الحتاجين الذين قد باخوا الحم 
و صاروا رجالا هل تلزم الأب نفقتهم ؟ قال :لم اسمع من مالك فيه شيئاء و اری 
ان يلرم الاب ذلك لان الولد اما اسقط عن الاب فه النفقة حين احتم و ع الك 
و قوی على ذلك.. أ لاترى انه قبل الاحتلام انما الزم الاب نفقته لضعفه و ضعف عقله 
وضعف عله فهؤلاء الذن ذكرت عندى اضعف من ااصیان !أ لاترى ان من الصيان 
من هو قبل الاحتلام قوى على الكسب الا انه على كل حال على الاب نفقته مالم يحتلم . 
الا ان يكون للصی كسب يستغتى به عن الآ باء او ,کون له مال ينفق عليه من ماله ! فک لك 
الزمى و الجانین بمنزلة الصيبان فى ذلك كله » ألا ترى النساء قد بحيض المرأة و كير 
وهی فى بیت ایها فنفقتها على الب ! و هی فى هذه الحال اقوى مر هذا الزمن 
او الجنون » و اعا الزم الاب نفقتها ال ضعفها فى ذلك » فن كان اشد منها ضعفا 
فذلك احرى أن يازم الب نفقته اذا كانت زماته تلك قد منعته من ابن يعود على نفسه 
الغلوب على عقله و الاعمی و الزمن الضعيف الذى لا حراك له ؛ قلت : أرأيت ان 
كانوا قد بلغوا اصحاء ثم ازمنوا أو جنوا بعد ذلك وقد كانوا اخرجوا من ولاية 
الاب ؟ قال : فلا شىء لهم على الاب . و لم اسمع من مالك فيه شيئاء و انما قلته على 
البنت الثيب - انتهی ۰ 
(۱) و أن کان له مال ينفق عليه من ماله ؟ قال فى البسوط : فاذا کان .لل ولد مال ففقته 
فى ماله لانه موسر غير محتاج » و استحقاق اانفقة على الفی للعسر باعتبار الحاجة , 
أذ ليس احد الوسرین بايجاب نفقته على صاحبه بأولى من الآخر, مخلاف نفقة الروجة ‏ 

۱۲ ۳۸ العمل 


کتاب الحجة النفقة من يحبر عليها من ذوى الرحم الحرم وغيره ج م 
الل اس اه صغيرة أو كبرة لا مال لا ' » فکل هؤلاء جر ذو رحمه 
الحرم على نفقته على قدر مواريثهم" , فان كان فیهم والد فهو أحق باللفقة 
من غيره ٠‏ وقال أهل الدینة : لا ينفق على أحد من هؤلاء إلا والد على ولده 
أو ولد على و الديه . و قالوا أيضا: لا بحر فى نفقته جد“ و لا جدة و لا ولد 
ولد صغارا كانوا أو کارا نساء كانوا“ أو زمنى من الرجال . 

و قال مد بن الحسن: الكتاب “ينطق اخلاف" ما قال أهل المدينة , 
قال الله تعالى «و الوالدات رضعن أولادهن حولينكاملين لمن آراد ان بم 
الرضاعة وعلى المولود له رزقهن و كسوتهن بالمعروف لا تکلف نفس إلا وسعها 
لا تضار والدة بولدها و لامولود له بولده وعلى الوارث مثل ذلك»١‏ 


ح فان استحقاق ذلك باعتبار العقد لتفريغها نفسها له فتستحق موسرة كانت أو معسرة. 

فأما الاستحقاق هنا باعتبار الحاجة فلا ينبت عند عدم الحاجة ۲ 

(۱) نحو الزمن و الأعبى و المقعد و اشل اليدين و المفلوج و المعتوه و غير ذلك 

خينتذ تحب النفقة على الوالد لعجز المنفق عليه عن الکسب ٠‏ 

(۲) وان كان لها مال فنفقتها فى مايها لانها موسرة غير محتاجة. الى النفقة ٠‏ 

(۳) سيأ ما يفيده ٠‏ 

(:) كذا فى الأآصول وهو یح عندى » و قیل «كن » و له وجه ايضا - تام . 

(ه) كذا فى الاصل. و ف الهندية « على خلاف» و له وجه ايضا ‏ ف ٠‏ 

0( قال ابو بكر الجصاص ف احكام الق آن : فوله تعالى «و عل‌الو ارث مث ل ذلك» هو عطف 

على جمسع الذکور قبله من عند قوله هو على المولود له رزقهن وكسوتهن بالعروفت» 

لآن الكلام کله معطوف بعضه على بعض بالواو و هی حرف المع فکات ايع 

مذكورا فى حال واحدة البفقة و الکسوة و انهی لكل واجد منهما عن مضارة الآخر 

على ما اعتورها من المانى الى قدمنا ذكرها . ثم قال الله « و عل الوارث مثل ذلك » س 
۱۳ 


ات الحجة النفقة من يحبر عليها من ذوى الرحم الحرم و غيره اج ۳ 


= يعنى النفقة و الکسوة.و ان لا ضارها و لا تضاره اذ كانت الضارة قد تكون 
فى النفقة ا تکون فى غيرها ء فلا قال عطفا على ذلك « و على الوارث مثل ذلك » كان 
ذلك موجبا على الوارث جع المذكورء و قد روى عن عمر و زيد بن ثابت و الحسن 
و قبيصه بن ذؤيب وعطاء و قتادة فى قوله تعالى « و على الوارث مثل ذلك » قالوا : 
التفقة ؛ و عن أبن عباس و الشعبى :عليه أن لا يضار - قال ابو بكر : قوطما « عله ان 
لاضار » لا دلالة فيه على أنهما لم بر النفقة واجية على الوارث لا المضارة 
قد تكرن ف النفقة کا تکون فى غيرها فموده على المضارة لا ينن الزامه الفقة ولو لا 
ان عله اانفقة ما كان لتخصيصه بانهی عن المضارة فائدة اذهو فى ذلك كالاجنى » 
و يدل على أن الراد المضارة فى النفقة و نی غيرها قوله تعالى عقرب ذلك «و إن 
أردتم آن تسترضعوا آولادک فلا جناح علیک» فدل ذلك عل ان الضارة 
قد انتظمت الرضاع و النفقة ؛ و قد اختلف السلف فيمن تلزمه نفقة الصغير فقال عبر 
ان الخطاب : اذا لم يكن له اب فنفقته على العصبات ؛ و ذهب فى ذلك الى ان الله تعالى 
او جب النفقة على الاب دون الام لاله عصية فوجب ان تختص بها المصبات ازلة 
العقل ؛ و قال زيد بن ثابت : اللفقة على الرجال و النساء على قدر مواريثهم ؛ و هو قول 
اصحابنا , و روى عن ان عراس ما ذكرنا من ان على الوارث أن لا يضارها » و قد بينا 
أن هذا يدل على انه رأى على الوارث النفقة لآن المضارة کون فها : و قال مالك : 
لا نفقة على احد الا الاب خاصة ‏ و لا بحب على الجد وعل ان الان للجد »و تيجب 
على الان للاب ؛ و قال الشافعى : لا بحب نفقة الصغير على احد من قرابته الا الوالد 
والولد و اد و ولد الولد ؛ قال ابو بكر : و ظاهر قوله تعالى «و على الوارث مثل 
ذلك » و اتفاق السلف على ما و صفنا من احاب النفقة بقضیان بفساد هذين القولين لآن 
قوله تعالى « و على الوارث مثل ذلك » عائد على جيم المذكورين ف النفقة و الضارة 
و غير جائر لاحد تخصيصه بغير دلالة . و قد ذكر اختلاف السلف فيمن بجحب عليه = 


مه 


١65‏ ققد 


كنات اجه اللفقه من بحر علها من ذوى الرحم احرم و عبره ج - ۳ 
ققد جع ل الله على الوارث مكل ما جعل عل الوالد' ۰ قالوا : انا ری 


= من الورثة » و لم يقل احد منهم ارت الاخ و العم لا بحب عليهما النفقة ».و قول 
مالك و الشافعی خارج عن قول ابيع »و من حيث وجب على الب و هو ذو رحم 
عرم وجب على من هو بهذه الصفة اللأقرب فالاقرب طذه العلة » و يدل عله قوله تعالى 
دو لاعل آنفسک آرت تأ کارا من یوتک» الى قوله تصالی «أو ما ملكمم مفاحه 
آو صدیقک» فذكر ذو الرحم الحرم وجعل لهم ان با کلوا من بيوتهم » فدل على انهم 
ستحقون لذلك . لولاه لما اباحه لهم اتهی ج ۱ ص ۰۷ ٠‏ و فى احکام القرآن 
فوائد اخری نقضا و ابراما راي 

(۱) قال فى البسوط : وكذلك بجر على نفقة کل ذی رحم عرم منه الصغار و النساء 
و اهل الزمانة من الرجال اذا کانوا ذوى حاجة» عندنا و عند الشافعی رحمه الله تعالى 
لا بجي النفقة على غير الوالدین و الولودین ».و قال ابن الى لى - رحمه الله تصالى : 
بحب النفقة على کل وارث رما كان او غير محرم ؛ و استدل بظاهر قوله تعالى 
«وعلى الوارث مثل ذلك »و لکنا نقول: قد ببنا أن فى قراءة ابن مسعود رضی الله عنه : 
و على الوارث ذى الرحم الحرم مثل ذلك» ؛ و الشافمى رحه الله تعالى يينى على اصله . 
فان عنده استحقاق الصلة باعتبار الولاد دون القرابة حى لا يعتق احد على احد 
الا الوالدين و الولودن عنده ٠‏ وجل قرابة الاخؤة فى ذلك كقرابة بى الاعمام 
فكذلك فى حق استحقاق النفقة و فيا بن الآباء و الآولاد الاستحفاق بعلة الجرئية 
دون القرابة »وحمل قوله تعالى « و على الوارث مثل ذلك » على ني المضارة دون النفقة» 
و ذلك موی عر 5 عباس رضی الله عنهیا ؟ و لکنا نستدل بقول عبر و زيد 
رضى الله عنهما فانهما قالا «و على الوارث .ثل ذلك» : من الفقة ؛ ثم نن المضارة لا بختص 
به الوارث بل يحب ذلك على غير الوارث کا بحب على الوارث ٠‏ على أن اللكناية فى 
قوله ذلك تکون عن الابعدء و اذا اريد به الا قرب يقال « هذاء فلا قال « ذلك » = 


۱۵ 


کتاب الحجة ٠‏ النفقة من حمر عليها من ذوى الرحم الحرم و غيره ج ۳ 
الرضاع بحب على أحد من ذوى الرحم الحرم' إلا على الوالد . قيل لهم : 
فكيف قلتم هذا و قد قال الله تعالى «وعلى الوارث مشل ذلكء ؟ قالوا: 


ك عرفا انه منصرف إلى قوله تعالى « و على المولود له رزقهن و كسوتهن بالمروف» 
و المعنى فيه ان القرابة القرية يفترض وصلها و يحرم قطعهاء قال صلى الله عليه و سل : 
« ثلاث معلقات بالعرش : النعمة و الآمانة و الرحم » تقول الاعمة : كفرت و لم اشکر » 
و تقول الأمانة: خونت و لم اردء و يقول الرحم : قطمت و لم أوصل» و قد جعل 
الله تعالى قطيعة الرحم من الملاعن بقوله تعالى « أولئك الذين لعنهم الله » ومنع النفقة 
مع يسار المنفق وصدق حاجة المنفق عليه يؤدى الى قطيعة الرحم و ذا اختص به 
ذو الرحم الحرم لآن القرابة اذا بعدت لا يفرض وصلها و ذا لا تقلت الحرمية بهاء 
وكذلك المرأة الموسرة تجير على ما جبر عليه الرجل م نفقة الآقارب لان هذا 
الاستحقاق بطريق الصلة فيستوى فيه الرجال و النساء كالعتق عند الدخول فى اللك - 
اتتهى ٠‏ و قال الامام عمد فى كتاب الاثار ص ۱۲۲ : عمد قال اخبرنا ابو حنفة عن 
حماد عن ابراه قال :اجر على النفقة كل ذى رحم حرم ؛ قال مد : و به نأخذ؛و هو 
قول الى حنفة رضى الله عنه - انتهی ٠‏ 

(۱) كذافى الاصل و هو الصواب» و فى الهندية «ذوى الارحام الحرم » ٠‏ 

(۲) قد مس مرارا أن بلاغات الامام مد مسندة » کا صرح به ابن عايدين فى مواضع 
من رد احتار ؛ و روى البهق فى ج ۷ ص 4078 من السان الكيرى من جدیث سعيد 
أبن منصور نا سفيان عن ابن جرج .عن عمرو بن شعيب عن سعيد بن المسيب أن عمر 
رضى الله عنه جر عصية صي على ان ينفقوا عليه الرجال دون النساء؛ و رواه اللث 
ان ا سلم عن رجل عن ابن المسيب ان عمر بن الخطاب رضى الله عنه جير عا 
على رضاع ابن اخیه ؛ و هذا منقطع - ام ٠‏ و لفظ الآثر الأول رواه - م فى حت 


۱1 (۳۹( ان 


كاب الج اللفقة من يحبر عليها من ذوى الرحم الحرم وغيره ج م 
ان امرأة رفعت إلبه عم صبى لا ففرض عليه عمر رضى الله عنه تفقته ؛ مع 
ما جاء فى هذا من الآثار المعروفة الكثيرة : 

محمد قال : أخير نا عبد الله بن البارك عر معمر بن راشد عن 
الزهرى' أن عمر بن الخطاب رضى الله عنه أغرم ثلاثئة كلهم برث الصی 
أجر رضاعه ان 


= ج ۸ ص ۳۰۰ من كيز العال - بد الرزاق و او برد فى الاءوال و سعيد بن 
منصور وعيد ن هيد و ان جرروق- اه ۰ و متن الأاثر الثانى عل ما فى كاز العال رو اه 
عبد الرزاق‌وق»سأی منريد بیان من الجوهرالنق آخر الباب» (۳) قد مى مارا فيا قبل. 
)۱( هو محمد بن مسل بن عبد الله بن شهاب الزهرى القرشى » ابو بكر الهذلى ؛ احد 
الأئمة الاعلام ‏ من رجال الستة . و عالم الحجاز و الشام , تابعى جليل ی عن ابن 
تمر و سهل بن سعد و انس و مود بن الرسع وسعيد بن السیب و خلق كثير من 
الصحابة و التابعين » وعنه ابان بن صا و جعفر ن برقان و ان عيينة و ابن جرج 
و الليث و مالك و الاوزاعی و لو جعفر الباقر و ان الشکدر و هشام بن عروة 
و بح بن سعيد و عمرو بن دينار و ابو الزیبر المكى و عمر بن عبد العزيز و معمر 
و ابن ابى الذئب و خلق كثير ؛ ولد سنة خمسين .و قيل احدى و خمسين » و قيل ست 
و خم|سين .و قیل تمان ؛ و توفی سنة ثلاث »و قيل اربع » و قيل خمس و عشرين ومائة 
فى رءضان - من التهذيب ٠‏ و ترجمته حافلة فى التهذيب . 

(؟) فى كاز المال : رواه عب هق ق و قال : هذا منقطع ‏ ام ٠‏ و فى ج ۷ ص ۷4 
من سان الیفق من حديث سعيد بن منصور انا عبد الله بن المبارك عن معمر عن الزهرى 
ان عمر بن الطاب رضی الله عنه أغرم ثلاثة كلهم برث الصبى اجر رضاعه ؛ قال الیهق : 
هذا منقطع - انتهی ۰ قال فى الجوهر انق ج ۷ ص 4۷۹ : قلت : مسل ان المسيب 
قد ارسل من رواية الزهرى ايضا کا ذكره اليهق »و ارسل ايضا من وجه ثالف: جح 

۱5۷ 


کتاب الحجة الاخ من الاب و الام اولى من الاخ من الاب ف النكاح خ-5 
باب نکاح الأولياء الأخ من الأب و الم أولى من 
الاخ من الاب ف التكاح وغيره' 


محمد قال قال أبو حذفة رضی الله عنه : لا ولاية ف النکاح للااخ من 


= قال ابن الى شيية : ثنا حفص هو ابن غباث عن اسمعيل یمی أبن ابى خالد عن 
. الحسن ان عمر جير رجلا على نفقة ابن اخيه > و الحتج بحتج بمثل هذا المرسل کا 
عرف » و ذكر ابن انی شية بسنده عن زيد بن ثابت قال : اذا كان عم و ام فعلى 
الام بقدر ميراثها و على العم بقدر ميراثه ؛ و ذكر ابن ابي شبية ايضا عن جاعة من 
التابعين و غيرم اف الراد بقوله تعالى «و على الوارث مشل ذلك » وجوب النفقة 
و الرضاع . و ذكر عبد الرزاق و عبد بن حيد و القاضى اسمعيل و غيرم بأسانيدهم عن 
جماعة من السلف مثل ذلك ؛ حكى ذلك عنهم ابن حزم ثم قال : فهو لاء عبر بن الخطاب 
و زيد بن ثابت و لايعرف فا مخالف من الصحابة »و من التابعين عبد الله بن عتبة بن 
مسعود و قبيصة بن ذؤيب و الحسن البصرى و عطاء بن أنى رباح و ابراه النخعى 
و اصحاب ان مسعود و قتادة و الشعبى و مجاهد و شرح و زيد بن اسل » وهو قول 
الضحاك بن مراحم و سفيان الثورى و عبد الرزاق - انتهی كلامه ؛ و نى الضارة 
ممع قلة من قال به و ضعف سنده لا بختص بالوارث فلا فائدة حینشذ فى تخصیصه 
به » فظهر ان تفسير الآية بوجوب النفقة و الرضاع او .نه لصحة معناه و كثرة 
القائلين به ؛ و يمكن حل الآية على الامرین جميعا .و ليس التفسير بن الضارة منافيا” 
للتفسير الاخر بل هو موافق به فى المی » اذ لا مضارة. فوق موت مورثه جوعا 
و عطشا و بردا وهو غى فلا برحمه - انتهی ٠‏ 

(۱) تفصيله على ما فى ج ۲ ص ۲۹ من البدائع أن شرط التقدم شيئان . احدهما 
العصوبة عند نی حنيفة قتقدم العصبة على ذوى الرحم سواء كانت العصبة اقرب = 


10۸ اوابعد 


کتاب الحجة الاخ من الاب و الام اولى من الاخ من الاب فى النکاح ج-۳ 


= او ابعد .و عندهما هى شرط ثبوت اصل الولابة - على ما مر ؛ و الثانى قرب القرابة 
يتقدم الأفرب على الأبعد سواء كان فى العصبات أو فى غيرها على اصل الى حذفة ء 
و عل اصلهما هذا شرط التقدم لكن فى العصبات خاصة بناء عل ان العصبات شرط 
ثبوت اصل الولاية عندهما . و عنده هی شرط التقدم على غيرهم من القرابات فا دام 
نمه عصبة فالولاية لهم يتقدم الا قرب منهم عل الأبعد » وعند عدم العصیات تثبی 
الولاية لذوى الرحم الا قرب منهم بتقدم على الابعد »و اما اعتعر الا قرب فالافرب 
فى الولاية لان هذه ولاية نظر و تصرف الاقرب انظر فى حق ااولی عليه لاانه اشفق 
فکان هو اولى من الاپسد » و لن القرابة ان كانت استحقاقها باتعصيب کا قالا فالا بعد 
لا يكون عصبة مع الا قرب فلا یل معه , و لمن كان استحقاقها بالوراثة كا قال ابو حنيفة 
فالابعد لا يرث مع الآقرب فلا يكون و لا معه ؟و اذا عرف هذا فتفول : اذا اجتمع 
الاب و الجد فى الصغير و الصغيرة و الجنون الكبير و الجنونة الكبيرة فالآب اول 
من امد اب الاب لوجود العصوبة و القرب , و الجد اب الاب و ان علا اولى من 
الا خ لاب و ام .و الآخ اولى من العم هكذا , وعند ای بوسف و عمد الجد و الاخ 
سواء کا فى الميراث ‏ فان الاخ لابرث مع الجد عنده فکان بمنزلة الأجنی» وعندهما 
يشتركان فى الميراث فكانا کالاخو بن ؛ و ان اجتمع الاب و الان فى الجنونة فالابن 
اولى عند أبى بوسف. و ذكر القاضى فى شرحه لختصر الطحاوى قول الى حنيفة مع 
قول ای وسف» و روی العلى عن أبى وسفب انه قال ها زوج جاز › و أن اجتمعا 
قلت للاب : زوج ؛ و قال جمد : الاب اولى به ؛ وجه قوله ان هذه الولاية ثبت نظرا 
للولى عليه؛ و تصرف الاب انظر لها لانه اشفق عليها من الان و طذا كان هو اولى 
بالتصرف فى الا » و لآآن الاب من قومها و الان ليس منهم » ألاترى أنه ينسب 
الى ایه فکان ابات الولاية عليها لقرابتها اولى ؛ و وجه قول ان بوسف ان ولاية 
التزو ج مبنية على العصوبة» و الاب مع الابن اذا اجتمعا فالابن هو العصبة و الاب = 
10۹ 


کتاب الحجة الاخ من الاب و الام اولى من الاخ من الاب ف النکاح ج ۳ 


الاب مخ الاخ من الاب و الآم ' 2 إلا أن نکون الاخ من الاب 1 الام 


= صاحب الفرض فکان کالاخ لام مع الاخ لاب و ام ؛ (وجه) رواية العلى أنه 
وجه فى كل منهیا ما هو سبب التقدم » اما الاب فلا نه من قومها و هو اشفق علها 
و اما الان فلانه برثها بالتعصيب» و کل واحد من هذين سبب التقدم عليها فأیها 
زوج جاز وعند الاجتماع يقدم الأب تعظیا و احتراما له » و کذاك اذا اجتمع الاب 
وان الابن و ان سفل فهو على هذا الخلاف ؛ و الأفضل ف المسألتين أن بفوض 
الان الانکاح الى الاب احتراما الاب و احبرازا عن موضع الخلاف ؛ و عل هذا 
الخلاف اذا اجتسع الجد و الان قال ابو وسف : الان اولى » و قال #6د : الجد 
اولى ؛ و الوجه من الجانيين على نحو ما ذكرنا ؟ و اما الاخ و الجد فهو على الخلاف 
الذى ذكرنا ببن اى حنيفة وصاحبيه ؛ و اما من غير المصبات فكل من يرث يزوج 
عند ابى حليفة و من لا فلا ؛ ثم اما يتقدم الاقرب عل الابعد اذا كان الا قرب حاضرا 
او غائيا غيبة غير منقطمة » فأما اذا كان غائيا غية منقطعة فللا بعد أن بزوج» فى قول 
اعانا الثلاثة ‏ انتهى . 

(۱) لانه ليس انظرطا واشفق عليها منالاخ لاب وام لانه لابرث معه فكان كالاجنى ٠‏ 
(۲) و اختلف الا قاویل فى حديد اافيية اانقطعة ؛ و عن الى بوسف رو ایتان ۰ فى رواية 
قال : ما ببن خداد و الری » و فى رواية : مسيرة شهر فصاعدا » و ما دونه لیس بغبية 
منقطمة ؛ و حن امد روایتان ایضا » روی عنه :ما بين الكوفة الى الرى » و روی عنه: 
من الرقة الى البصرة ؛ و ذکر أبن شجاع» اذا كان غائيا فى موضع لا تصل اليه القوافل 
والرسل فى السنة الامرة واحدة فهو غبية منمقطعة . و اذأ كانت القوافل تصل اليه فى 
السنة غير مزة فلیست منقطمة ؛ و عن الشيخ الامام ای بكر بن الفضل اابخاری انه 
قال : ان كان الا قرب فى .وضع يفوت اللكفؤ الخاطب باستطلاع رأيه فهو غيية = 

۱۹۰ (۰ع) و قال 


کتاب الحجة الا من الاب و الام اولى من الاخ من الاب فى النكاح عم 
وقال أهل المدينة : الاخوة سواء فى الولاية فى النكاح , الاخ من الاب 
و الم و الاخ من الاب فى ذلك شرعا سواء. فان زوجها أخوها لبها 
فل برض بذلك آخوها لابها و أمها فذلك جانز, الا أن بکون أوصى 
بها لاخها لابها و آمها و استخلفه علها فان كارف ذلك فلا تكاح لها 
إلا رضاها إلا أن یکون غائيا . 

و قال مد : فكيف للاخ للائب ولاة فى النكاح و معه آخ نلاب 
و الم والاخ مر الاب و الام عصبة دون الاخ من الاب ۲ ؟! آ ریم 
ح منقطعة » و ان كان لا يفوت فلیست عنقطعة ؛ و هذا اقرب الى الفقه لان التعویل 
فى الولاية على تحصيل النظر للولى عليه و دفع الضرر عنه و ذلك فيا قاله - ام قاله فى 
البدائع ج ۲ ص ۰۱۳۵۱ 
و تأمل فى الزمن الحاضر سنة ۱۳۷۵ ه الذى ظهرت فيه الآلات الجديدة و الطارات 
والسيارات سريعة السير تنقطع مسافة شهر أو شهرين بها فى ايام فلائل بل فى ساعات 
معدودة لا تكوب فيه غية منقطعه و لا يفوت الكفؤ الخاطب باستطلاع رأيه 
بالتاغراف او التلفون او الطرارة و غيرها فلا جوز العقد الا باجازة الأقرب الغائب » 
الا ان یکون مفقودا لا يدرى موته و لا حياته » او «وجود فى موضع معلوم لکن 
لاخر عن حياته و موته ی يستطلع برأيه - ديراء 
(۱) و قد تقدم أن الانكاح الى العصبات موقوفا و م‌فوعا عن على رضى الله عنه» 
و الاخ لاب و ام مع كونه عصبة اولى بالميراث من الاخ لاب کا نبت فى احكام 
الميراث ٠‏ قال فى البدائع ج ۲ ص ۲۵۱: و قال مالك : ليس لحد الأولاء ولاية 
الانكاح مالم جتمعوا, بناء على ان هذه الولاية ولاية شركة عنده » وعندنا وعند العامة 
ولاية استيداد > وجه قوله ان سیب هذه الولاية هو القرابة و انها مشتركة بینهسم 
فكانت الولاية مشتركة لآن الحكم یثبت على وفق العلة و صار كولاية الملك » فان س 
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كتاب الحجة الاخ من الاب و الام اولى من الاخ من الاب فى النكاح ج - ٣‏ 
ك الجارية بن الائنین اذا زوجها احدهما لا جوز من غير رضا الآخر لا قلناء كذا 
هذا ؛ و لا ان الولاية لا نتجزأ لانها شنت بسبب لا بتجرأ و هو القرابة ,و ما لا يتجرأ 
اذا ثبت جماعة سبب لا يتجزأ شبت لكل واحد منهم عل الکال ليس معه غيره . كولاية 
الامان , مخلاف ولاية الملك لان سييها الملك و انه متجر فيتقدر بقدر الملك . فان 
زوجها كل واحد من الوليين رجلا علاحدة فان وقع العقدان .عا بطلا جميعا » لا سبيل 
الى اجمع بینها و ليس احدهما اولى من الآخر , و أن وقعا مرتبا فان كان لا يدرى 
السابق فكذلك لا قاناء و لاله لوجاز لجاز بالتجزى ولا مجوز العمل بالتجزی ق‌الفرو ج؛ 
و ان عل السابق منهما من اللاحق جاز الأول و لم بحر الاخر؛ وقد روى عن رسول الله 
صل الله عليه و آله و سل انه قال : اذا نكح الولیان فالاول احق - اتهى ٠‏ 
(۱) كذا فى الأصول «المرأة» و ظنى ان يكون «الامة» مجان د المرأة » و القرينة 
على ذلك قوله : ثم مانت المرأة التى اعتقتها ؛ و الاءتاق لا يكون الا الا مة او العبد - 
تدير ٠‏ فالاخ من الاب و الام اولى بالميراث من الاخ لاب . فكذا ولاية الاخ 
من اللاب و الام اولى من ولاة الاخ من الاب . و الا لزم فى بعض الاوقات تجزی ‏ 
للفروج و هو کا تری لا جوز فى وقت واحد . فان اشتجروا فالسلطان »ی من 
لا ول له . او فالاطان اولى به ؟:و قد قال مالك انه بلغه عن سعيد بن السیب أنه قال : 
قال عبر بن اخطاب رضى الله عنه : لا کح المرأة الا باذن وليها أو ذوى ال أى من 
اهلها او الساطان - انتهی موطأ ص ۱۸۹ ۰ فان كان الاخ مر الاب و الام 
من ذوی الرأی و لا یکون الاخ من الاب كذلك فکیف الک فى ذلك؟ ليس یکون 
لوح الثشقيق اولى من الخ العلانى ؟! و لابد و الا یازم خلاف اثر عمر رضی الله عنه ۰ 
كيف لا وقد قال الامام مالك فالموطأ بعده :و على ذلك الام عندنا فى تكاح الا بکار ۰۱ 
۱۳ أولى 


کتاب الحجة فى الرجل زوج ابنه و هو صغير ج - ۳ 


لل میرائها من آخبها لا مها ؟! و كذلك قال عمر بن الخطاب رضی الله عنه ۲ : 
إذا كان العصبة أحدم ' أقرب بأم فهو أحق ؛ فكيف للاخ من الاب 
ولا 4 مع الاخ من الاب و الام ! لن جاز لاخ من الاب وة مسع 
الاخ من الاب و الام لیجوزن" : ذلك للعم "؟ قالوا : ليس موز للعم ولابة 
مع الاخ . قیل لهم : فکذلك الاخ مر الاب لا ولايةله مع الاخ 
من الاب و الام . 
باب فى الرجل ازوج ابنه و هو صخر 

عمد قال : قال أبو حنيفة رضی الله عنه فى الرجل زوج ابنه وهو صغير 
وللاءن مال أو لا مال له : إن التکاح جائز » و الصداق على الان , و ليس 
(۱) مى مارا فى الابواب الماضية ؛ و لم اجد من خرج اثر عمر رضى الله عنه 
و الع أمانة فى اعناق العلباء ۰ فأفيضو | علينا من فيض علومک ايها الأعلام باطلاع 
انخرج لا ر الذکور ! . 
(۲) کذا فى الاصول و له معى صحيح موجه ؛ و قبل : ١‏ عصبة احدم » بالاضافة , 
تأمل فيه و هنش من مظان العلل و معادنه . 
(۳) لانه شريك فى القرابة » و لما لم يكن له ولاية مع الاخ لکونه ابعسد من الاخ 
لكان الاخ الشقيق احق و افدم و لاية من الاخ العلاى فى التكاح ۰ قال ابن حزم فى 
ص ٠٠۸‏ من انل : انه لا جوز انكاح الابسد من الآواياء مع وجود الاقرب 
فلا ن الناس كلهم تقو فى اب بعد اب الى آدم عليه الصلاة و السلام بلا شك» 
فلو جاز نکاح الا بعد مع وجود الا قرب لجاز انكاح كل من على وجه الارض لاله 
يلقاما بلا شك فى بعض ابائها. فان حدوا فى ذلك حدا كلفوا البرهان عليه و لا سبيل 
اليه . فصح يقينا انه لا حق مع الاقرب للا بعد ؛ ثم ان عدم فن فوقه باب و مکذا 
بدا ما دام بعل لها وی عاصب کالیراث و لا فرق اه . 

۱۳ 


كتاب الحجة فى الرجل زوج ابنه و هو صغير E‏ 


على الاب من الصداق شىء إلا أن بکون ضمن ذلك فيازمه بما ضمن . 
و قال أهل المدينة: إن زوجه ولا مال للان فالصداق على الاب" لازم 
له أبدا" ا م بعد ذلك أو لم وسر .و اف كان للان بوم زوجه 
أبوه مال“ فالصداق على ماله " إلا أن سمى الاب الصداق ' عل نفسه . 
وقالوا": ذلك النکاح جائز على الولد ما كان صغيرا* ۰ 

و قال مد : وكيف بلزم الاب الصداق و لم يضمن طم شيا وما بن 
غناء الصغير و لا فقره فى هذا الوجه افراق' ؟! اریم رجلا وکل وكبلا أن 


(۱) ای اذا كان الغلام بوم يزوج لا مال له » و ان كان للفلام مال فالصداق فى مال 

الغلام الا ان سمى الاب ان الصداق عليه کا فى ص ١و١‏ من الموطأ ٠‏ 

(م) كذافى الاصول و لم يذكر لفظ «ابداء فى موطاً مالك ٠‏ 

(۲) فى الاصول « الاب » وهو مصحف » و الصواب « الابن »م فى ج ۲ ص ۱۷۳ 

من المدونة الکبری ٠‏ 

(ع) وف الموطأ «و ان كان للغلام مال» - کا عرفت ٠‏ 

(ه) فى الموطأ «فالصداق فى مال الغلام » یی حرف «فىء الجارة مكان « على » الجارة ٠‏ 

(د) كذا فى الاصول. و ف الموطأ « ان الصداق» ٠‏ 

(۷) فى الاصل «و قال» بالافراد و هو کا ترى ان الضمير راجع الى اهل المدينة 

فلا بد من صيغة المع - تأمل ٠‏ 

(م) كذا فى الأصولء و ف الموطأ : و ذلك النكاح ثابت على الان اذا كان صغيرا 

و كان فى ولاية أيه اه ٠‏ 

)4( قال فى البسوط ص ٩۳‏ :و لا يحب الهر على من قبل النکاح لغیره بوكالة او ولاية 

على صغيرة او على عبده او على مکاتبه ما لم بضمنه .و فا الهر على الزوج ۰ لحديث 

على رضى الله عنه : الصداق لمن اخذ بالساق » و لآن تسل المعقود عليه الى الروج = 
۱1 )00 فوجب 


كتاب الحجة فى الرجل زوج ابنه و هو صغير ۲ 


= فو جب الیدل عليه ايضا » و العاقد معبر عنه حى لا بستغی عن أضافة العقد اليه 
فلا يكون مازما ادل الا ان يضمنه فيؤاخذ بالضان حيتذ ‏ اتتهى ٠‏ وق ج ۷ 
ص ٠۴۴۳‏ من ان لله من حديث سعيد بن متصور ثنا هه شم انبأ بجی بن سعيد عن 
سلمان بن يسار ان ابن عمر زوج ابنا له اینة أخيه و ا ؛ قال الیهق 
و هذا مول على ان اخاه أوجب العقد و أن اين عبر قبله لابه الصغير » و روينا ى 
ذلك عن عروة بن الزبير و الحسن و الشعی و النخعى ؛ و روى عن الحسن باسناد 
ضعيف عن النی صل الله عليه و آله و سل مسلا : اذا انکح الرجل أبنه و هو كاره 
له فلا نكاح له »و اذا زوجه وهو صغير جاز نكاحه ؛ و روى عن ابن عر رضی الله عنهما 
انه قال : الصداق على الان الذى انكحتموه ؛ و روى عن عطاء أنه قال : اذا انکح 
الرجل ابنه الصغير فتكاحه جابز و لا طلاق له اتتهى ٠‏ و من مهنا ظهر لك بطلاق 
قول ان حزم فى انحل ج ۾ ص 1۲ : لا جوز لا ب و لا لغيره نکم الصغير الذكر 

حى یبلغ فان فعل فهو مفسوخ أبداء و اجازه قوم و لا حجة لم الا قاسه على الصغيرة- 
اه ٠‏ و هذا عبد الله بن عمر متبع الآثار و العادات قد زوج ابنا له صغيرا و لم ینکر 
عله احد من الصحابة رضی الله عنهم و الصحابة عدول و مم کالنجوم بأیهم اقتديتم 
أهتديتم » و ليس عنده على قوله دليلا ينتهض به حجة إلا دعاوى كاذبة ؛ و قال : 

قول 1 عزوجل «و لا تكسب كل نفس الا عليها » مانع من جواز عقد احد على احد 
الا ان وجب انفاذ ذلك نص قرآن او سنة و لا نص و لا سنة فى جواز انكاح الاب 
لابنه الصغير ‏ انتهی ٠‏ و هو کا تری استدلال واه و هو منه استاباط و اجتهاد من 
الا و لا مدخل ها فى جواز انكاح أبنه الصغير و لا فى عدمه ,و فعل ان عبر 
رضی الله عنهیا اقدم و احری بالعمل من اجتهاد ابن حزم »و اقا یل الصحابة و افعاطم 
فا لا يدرك بالرأى حجة » كيف لاو لم يخالفه احد من الصحابة رضى الله عنهم و هو 
' اجماع سکوی منهم و هو حجة بنفسه على الاستقلال ! ومعه عروة و الحسن و الشمی 
و النخعى » و تأيد بالحديث المرسل المذكور - تدر ٠‏ 
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کتاب الحجة فى الرجل زوج ابه و هو ضغير ج ۳ 
بزوجه فزوجه الوکل غنيا كان أو فقیرا أيحب على الوکیل الصداق ولم 
ضمن شيا ' ؟! وكذلك الوالد 1 هر معار 2 النکاح عن ولده فلس بلزمه 


من الصداق شىء إلا آن يضمنه ۲ ۰ 


(۱) ای لا جب عليه شىء من الصداق ۰ بخلاف الوكيل بالبيع ٠‏ و فى شرح النقاية 
ج ۲ ص ۱٩‏ لعلى القارى رجه الله تعالى : و صح ضمان ولها مهرها و لو كانت صغيرة . 
و کذا ضان وليه مهرها لأت الول اهل للالتزام وقد اضاف الضان الى ما يقبله 
و هو المهر فيصحء ثم للرأة ان تطالب الولى او الزوج الا اذا كان صغيرا فليس لها 
ان تطالب الابعد بلوغه و فى شرح الوقاية: و اعا قال «و لو صغيرة» لانها اذا كانت 
صغيرة فطالب الهر ليس الا وليها فبتوهم انه لا يحوز الضان لانه باعتبار الضان يكون 
«طالبا فيكون الشخص الواحد مطالبا و مطالباء لكن لا اعتبار لهذا التوم لان حقوق 
العقد فى النكاح راجعة الى الاصل و الولى سفير و معبر هذاء و لو زوج طفله الفقير 
أو عيده او مكاتبه لا بلزمه المهر عندنا ء و الزم مالك و الشافعی به اه . 

(۲) لکن بشرط ته . فلو فى مرض موته و هو وارثه لم يصح لانه تبرع لوارثه فى 
مض موته - فتح ؛ زاد فى البحر ععرن ‏ الذخيرة : و كذا كل دين ضنه عن وارثه 
او لوارثه ‏ اه؟ ای لانه بمنزلة الوصية لوارثه » و أن لم يكن المكةول له أو عنه 
وارث الولى الضامن صح الضیان من الثلث ۰ کا صرحوا به فى ضمان الأجنى - بحر ؟ 
و شترط قبول المرأة او غيرها من الولى و الفضولي و غيرهما فى الجلس لان شطر 
العقد لا يتوقف على قبول غائب على المذهب ‏ ط ؛ قال فى البحر : و لا بد من قبوطا 
او قبول قابل فى الجلس . قال الحلى : وهذا فيا اذا كانت صغيرة و الکفیل ولى الزوج» 
اما اذا كان وايها فابحابه يقوم مقام القول - کا فى اهر فان ادى رجع على الزواج 
ان ام الزوج بالكفالة کا هو حكهاء فلو ادى الاب اقهر من نال تسه الا اجراخ 
على ابنه الصغير » قيل : لان الکفیل لا رجوع له بالا و لم بوجد » لکن قدمنا ان = 
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کتاب الحجة فى الرجل بزوج ابنه و هو کر € 


باب فى الرجل يزوج ابنه و هو كير' 

مد قال : قال أبو حنفة رضى الله عنه فى الذى نكم انه الكبير 
وهو غائب فکره ذلك الان إذا بلغه و برد الکاح : إن النكاح يفسخ , ١‏ 
و لا یکون على الاب ولا على الابن شىء »و لا يكون فرقتها طلاقا . 
ء قال أفن الدية مثل فول أى فة الا آنهم قلوا: تکون القرة ةة . 

و قال حمد : کف بکوت الفرقة طلاقا و ۶ بقع نکاح ثابی 
ح اقدامه على کفالته منزلة الام شوت ولايته علیه . و هذا لو ضمنه اجنی باذن 
الاب برجع . نكذا الاب . نعم ذكر فى غاية ايارس رجوع الاب لما ذکر .و فى 
الامتحسان : لا رجوع له لتحمله عنه عادة بلا طمع فى الرجوع. و الثابت بالعرف 
كالثابت بالنص الا اذا شرط الرجوع فى اصل الضان فيرجع لان الصرجح یفوق 
الدلالة ‏ اعى العرف - بخلاف الوصى فانه يرجع لعدم العادة فى تبرعه فضار كيقية 
الأولياء غير لاب اه ؛ » فى البزازية : اذا اشهد - ای الاب - عند الآداء انه ادى 
لیرجع رجع و انلم يشهد عند الضیان - اه ؛ و الحاصل ان الاشهاد عند الضیان او الآداء. 
شرط الرجوع ٠‏ کا فى البحر - كذا فى ج ؟ ص ۱ من رد أنحتار ٠‏ و فيه جزئيات 
اخرى فراجعه ٠‏ 
(۱) فانکاح موقوف على اجازته - کا سيأنى ف الباب ؛ فانه اذا رده انفسخ النکاح 
بدون طلاق و بدون مرش الى على احد منهما ٠‏ و انظر كيف بى اهل الدينة 
الطلاق على فرقة اللکاح الذى ۸ یثبت بعد و هو موئوف على اجازة الولد الكبير 
و اذا رده ل ببق نگاحا ! فن ان جاء الطلاق و هو فرع وجود اکا ؟ و اذا رده 
فن الكاح و ابن الطلاق 4 و القياس على نزوي الصغير قياس مع الفارق » فان 
تكاح الصغير ثابت لازم نافذ . مخلاف الكبير فان تكاحه اذا رده لم بوجد بعد ۰ 

۱1۷ 


كتاب الحجة فى الرجل بزوج ابنه و هو كبير د 
ارا بتوارثا ! قالوا : لان الان لو آجاز للکاح لجاز فلذلك جعلنا 
الفرقة طلاقا ٠‏ قبل لم : فلو أن عا رجل قد أدرك زوجه بغير أمره فلنه 
فأجاز؟ قالوا: لا مجوز هذا النکاح أبداء و كذلك الجد و الأخ و جميع الآولياء 
إلا الوالد لا بحوز' على الولد إذا كان كبيرا مالكا لامره . قالوا : لان 
نكاح الوالد على الصغير جائز . قبل م : إن حال الصغير غير حال الكببرء 
إذا كبر الرجل وكان عفیفا مسلا لم بملك والده من أمره شيئا كان فى 
انكاحه منزلة غیره , فا حال الوالد فى إنكاح الولد الكبير و غيره إلا سواه, 
ولكنا نزعم أن من أنكحه فتکاحه موقوف فان أجازه فهو جائزء و ان 
رده فهو مردود »ولا یکون ذلك لاقام آرام رجلا کزه نکاح ابننه 
وهو كير لامرأة آراد ابنه أت يزوجها و الاب ظال لابنه فى ذلك" 
(۱) عبارة هذا الباب كلها 7 و نها اغلاط و تصحفات و لذا لم اقدر على 
فهمها و لم اتحصل عل معناها و لم اتمكن على تصحیحها وهی کا تری بمرأى منك » 
و فوق كل ذى عل عم ٠و‏ المسألة فى ج ۲ ص ٠٠١‏ من المدونة الكيرى : قلت : 
أرأيت ان زوج رجل ابنه ابئة رجسل و الان سا كت حى فرغ الاب من ااتكاح, 
ثم انكر الان بعد ذلك ہو قال لم آمره ان پزوجی و لا أرضى ما صنع و اعا صمي 
لى علست ان ذلك لا بازمي» قال: ارى أن بحلف » و القول قوله ؛ و قد قال مالك فى 
الرجل الذى يزوج ابنه الذى قد بلغ فيتكر اذا بلغه قال: سقط عنه التكاح بو لا يلزمه 
من الصداق شىء ۰ و لا يكون على الاب من الصداق شىء ۰ فهذا عندى مشل عذا» 
و ان کان حاضرا رأيته او اجنبيا من الناس فى هذا سواء اذا كان الابن قد .ملك 
امه فى هذا - اتتهى ٠‏ 
(۲) كذاف الاصول ‏ تأمل ف العيارة لعل السقوط وقع فها ءو لم ايمكن على اصلاحها ٠‏ 
۱3۸ )4۲( والمرأة 


كتاب الحجة فى الرجل بزوج ابنه وهو كير a‏ 
والمرأة ابنة عه شمة وقد بلخت لا أحد' ها غير العناء" و أبوه" یضریها 

وأحب الان أن يزوجها* لالب" أن عنمه عن ذلك المناه" ۰... ون 
على جميع أموره وهو عند الناس أفضل من" أببه؛ قالوا: ليس لبه أن 
يمنعه من ذلك * . قيل لمم : فان الاب لا عل ذلك زوجها ابنه و الان لايعلم 
بعشرة آلاف درم" فرد النکاح و قال دلا أرضى بهذا الصداق» أيفرق نها 


(۱) کذا فى الاصول « لا احد» بالحاء المهملة . و لعله « لا اجد » بالجيم من الوجدان 

متكا » اى لا اجد لها غير انقيادها له » او « لا يجد » بالغية يعتى المرأة لا يجد فى هذه 

الحالة لفسها غير انقيادها للتجوبز الذکور لا قدرة ما على انکاره ٠‏ 

(۲) كذا فى الاصل» و ف الهندية « انقیاد » مکان « العناء» . 

(۳) کذا فى الآصل ,و الواو من «و اوه » ساقط من الهندية ٠‏ 

(؛) ههنا یاض قليل فى الهندية و هو تصل فى الاصل ف . 

(ه) «للاب» حرف الاستفهام لم يذكر فى الاصول و هذا مقام الاستفهام - ف . 

(د) بعد قوله « العناء » بباض, و ف الهندية «لانقياد» ‏ ف . 

(۷) كذا فى الاصل . و سقطت هذه العبارة بعد البياض من اهندية » و هى غير .فهو مة 

بسبب سقوط العبارة , و لعل الله محدث بعد ذلك اما - ف ٠‏ 

(م) قوله «.ن ذلك » كذا فى الاصول و الاول «عن ذلك» 6 لا خن . 

(ه) كذا فى الاصول و فيها خلل لا بخن » وسقط شىء من البارة . و هو ظاهرء 

وق ج ۲ ص ۱۵۹ من الدونة الکیری : قلت : أرأيت لو ان رجلا انى الى امرأة 

فقال « ان فلاا ارسلتى يخطبك و انی ات اعقد نکاحه ان رضیت » الت 

«قد رضیت » و رضی والیها فانکحه و طمن له الرسول الصداق ثم تدم فلان فقال 

دما أمرته » ؟ قال قال مالك : لا ثبت التكاح ٠و‏ لا يكون على الرسول شىء من الضبان 

الذى من ؛ و قال غیره : يضمن الرسول - و هو على بن زيد ؛ قلت :أ رأيت ان = 
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كتاب الحجة فى الرجل زوج ابنه و هو كبير م 


و تکون فرقتها تطليقة ؟ قالوا : نعم ٠‏ قبل لحم : فا الاب " أيضا أعاد 
فزوجها إياه بتسعة آلاف درم مرة أخرى فبلغ الان أيضا فرد التكاح 
و قال «لا حاجة بهذا اللکاح و بهذا ' الصداق» أيفرق ينها ؟ قالوا: نعم . 
قبل هم : فسکون تطليقة أخرى ؟ قالوا : نعم . قبل طم : فقد كانت ال جار ية 
حراما على الان لا تحل له حى تنكم دسا غرة لفان ول ا 
هذا ! إن الرجل إذا شاء أن يحرم المرأة على ابنه فعل بزوجها ثلاث مرات 
= اس رجل رجلا ان بزوجه فلانة بألف درم فذهب المأمور فزوجه بألقى درم 
فل بذلك قبل ان يبنى بها ؟ قال قال مالك: يقال للزوج : رضيت بالالفین و الا 
فلا تكاح بینهما الا ان ترضى بألف ! يبت النكاح ؟ قلت : فتكون فرقتها تطليقة ام لا؟ 
قال : نعم كون طلاقا ؛ قلت : و هذا قول مالك ؟ قال : نعم هو قوله الاما سألت 
عنه من الطلاق فانه رأیی .و قال غيره : لا يكور طلاقا ؛ قلت : فان لم بعلم الزو ج 
با زاد المأمور من المهر و ل تعلم المرأة ان الزوج لم يأمره الا بألف و قد دخل بها ؟ 
قال : بلغى ان مالك قال : لها الآلف على الزوج » و لا بلزم المأور شىء لانها صدقته » 
و انکاح ثابت فا بينهما .و اما جحدها اازوج تلك الالف الزائدة ؛ قلت : أرأيت 
ان قال الرسول : لا و الله ما امنى الزوج الا بألف و انا زدت الالف اللاخرى ؟ 
قال :لم اسمع من مالك فيه شيئاء و ارى ذلك لازما للأمور » و النکاح ثابت فا ينها 
اذا كان قد دخل بها انتهی . 

(۱) كذا فى الأصولء و لعله «فان كان الاب » بان الشرطية و هو المناسب للقام » 
و بهذا صمحه الفاضل أبنو ااوفاء سلمه الله تعالى . و عندى ف العبارة خلل بعد و شىء 
منها سقط من قل الناسخ » يدل عليه عبارة المدونة الكيرى ۰ 

(۲) فى الاصل «و هو » وف الهندية «و هذا» وعندى «و بهذاء بالباء الجارة 
قل الاشارة ٠‏ 


کات الحجة الرجل يغيب و له ابنة صغيرة أمم آخاه أن بزوجها ج - ۲ 


على مهر بکرهه فيحرم عليه ! فهذا ما لابنبنى أن ,تكلم به أن تصير الفرقة 
والحرمة و الطلاق بيد غير الزوج والدا كان أو غير والد' . 


باب الرجل يغيب و له ابنة صغيرة آم آخاه أن 


بروجها من برضأه 

مد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى رجل خرج إلى بلد و خلف 
(۱) فان الطلاق و الحرمة و الفرقة يكون بد الزوجء ان شاء طلقهاء و ان لم رشأ 
م طقها ء وهو تار فى ذلك و لا يشاركه فى ذلك احد ولا کان او غيرء و الا وقم 
الخال فى نظام الما . وقد روى أبن ای شية فى مصنفه : حدثنا وكيع عن هشام 
عن قتادة عن عكرمة عن أبن عباس قال : الطلاق بالرجال و العدة بالنساء ٠‏ و رواه 
الطبرانى فى معجمه «وقوفا على أبن مسمود اخرجه عن اشعث بن سوار عن الشعی 
عن مسروق عر عبد الله قال : الطلاق ‏ الى آخره ٠‏ و رواه عبد الرزاق فى مصنفه 
موقوفا على عثّْمان و زيد بن ثابت و ابن عباس کا فى التخربج ۰ ألا ترى انه لا جوز 
طلاق ای القاصر على زوجته ؛ وكذا طلاقه عليهما لو مراهقا . و فى عقود الجواهر 
ج ١‏ ص ۱۲۱: ابو حنذيفة عن منصور بن المعتمر عن الشعبى عن جابر بن عبد أله قال : 
.قال رسول الله صل الله عليه و سل : لا يحوز للعتوه طلاق و لا بيع و لاشراه ؛ كذا 
رواه أبو بوسف عنه »و رواه أبن خسرو من طريق على بن الرييع عن أيه عنه ؟ 
و اخرج الترمذى من حديث أب هربرة رفعه بلفظ ٠‏ كل طلاق جانز الا طلاق المعتوه 
الغلوب على عقله » و قال: لا نعرفه م‌فوعا الا من حديث عطاء بن يحلان و هو 
ضیف ؟ و اخرج ابن الى شية مرس حديث على باسناد صميح : كل طلاق جائ 
الا طلاق المعتوه - انتهی . و قال رسول الله صل الله عليه و سل : ٠‏ اما الطلاق لمن 
أخذ بال.اق» - رواه ان ماجه ص ۱۵۲ و الدارقطی و غيرهما . 

۷۱ 


کتاب الحجة الرجل يغيب و له ابة صغيرة آم آخاه أن يزوجها ‏ ج ۳ 
بنة صغيرة و قد بلغت أن تجامع' ولم تبلغ مبلغ النساء و آم آخاه إن 

جاء من برضاه زوجها إياه فأنكحها الاب و هو غاب و أنكحها أخوه 
فكان نكاح الاب" قبل أو بعد قال أبو حنيفة : إن نكاح الأول" متها 
جائز . فان دخل بها الآخر منهما فرق بينهماء و كان لها الصداق با استحل 
من فرجها . و تعتد من الذی دخل ها" 9 ترد إلى زوجها الاول ٠‏ و قال 
أهل المدينة فى رجل خرج إلى بلد و خاف ابنة و أمى آخاه إن جاءه من 
رضاه أن بزوجها إناه فأنكحها الاب و هو غاب و أنكحها أخوه فکان " 


(۱) أى بعد تسع نين اذا كانت ضخمة سميئة تطیق الرجال ٠‏ 

6 سقط من اللاصول لظ «الأآب» ولا بد منه  -‏ لا بخن ٠‏ 

(م) كذا فى الاصل ء و ف الهندية ا و 

() كذا فى الأأصل .و فى الهندية « بهما » و الصواب « بها » بافراد التأنيث -کا لا يخنى ٠‏ 
و فى حديث عائشة رواه «بوداود و لّرسذی و ابن نانك ناوه نا ها یت 
المهر ما استحل من فرجها - الحديث ۰ و فى الباب احاديث فى نصب الراية " بى 
و الستن الکیری للبیهق و غيرهما ٠‏ 

(ه) فى المدوية الكيرى ج ۲ ص ۷ :قلت : أرأيت لو ان ام أة زو جها الاوایاء 
برضاها فزوجها هذا لاخ من رجل و زوجها هذا لاخ من رجل و لم بعل أيهما اول؟ 
قال قال مالك :ان كانت وكلتهما فان عل ابا كان اول فهو احق بها .و أن دخل 
۳ احدهما فالنى دخل بها احق بها و ان كان آخرهما نكاحا ؛ و اما اذا لم يعم أيهما 
اول ولم يدل بها واحد منهیا فلل أجمع من مالك فيه شيا الا ای اری أن بفسخ 
نکاحهیا جیعاء ثم تبتدی نكاح من أحبت منهیا او من غير هما ؛ قلت : أرأيت ان قالت 
المرأة «هذا هو الآول» و لم يعم ذلك الا بقولها ؟ قال : لا ارى أن يثبت انكاح » 
وارى آن يفسخ ان وهب عن معاوية بن صاخ عن بحى بن سعيد اله قال : أن = 


(er) ۱۷۲‏ نکاح 


کتاب الحجة ٠‏ خن ار ایک ری 3 ۳ 


نکاح الاب قله أو بعده : إنه لا ینعی [ له ] ذلك و ات رم دق مثل 
هذا أن يغيب و أن زوج" | إلا أن بط أن خلیفته لم زوج بعد" فان مات" 


= عير بن الخطاب قضی ف الولیین يتكحان المرأة و لم بعلل أحدهما لصاحبه انها للذى 
دخل بها »و أن لم يكن دخل بها احدهما فلا ول ؛ ابن وهب عن ونس اله سأل ان 
شهاب عن رجل ام اخاه أن يتكح ابته وسافر فأفى رجل تخطبها اليه فأنكحها ثم 
ان عمها انكحها بعد ذلك فدخل بها الآخر منهیا ثم ارب الاب قدم و الذى زوج 
معه » قال ابن شهاب : نری انهما نا کان لم شعر احدهیا بالاخر فترى اولاهما بها. الذنى 
أفضى اليها حى استوجبت مهرها تاما و استوجبت ما تستوجب الحصنة من نكاح 
الحلال . ولو اختصا قبل ان يدخل بها كان احدهما احق فيا نري الناكح الأول 
و لکنهیا اختصا بعد ما استحل الفرج بنكاح حلال لا يعم قبله نكاح ؛ ان وهب عن 
رجال من امل الع عن يحي بن سعيد و ريعة و عطاء و مکحول بذلك ؟ قال ې : 
فان لم ييل ايهما کان قبل فسخ النکاح الا ان يدخل بها فان دخل بها لم فرق بینهبا - 
انتهى بلفظه ٠‏ 
(۱) كذا فى الاصول و الصواب ٠‏ ان زه ج » و لعل شطرا من العبارة سقط ؛ يمنى: 
لا بحوز له ان يستخلف احدا لذلك » فان غاب و استخلف احدا و زوجها هو 
رجل فلا بد له من ان ملم آن خليفته لم يزوج بعد .و الا لم بزو جها ‏ فان زوجها کلاهیا 
من رجل فالتفصيل الار - تأمل . 
(۲) لمله : و ان زوج الاب فلا بد من أن يعلم ان خليفته لم يزوج بعد ۰ 
(۳) كذا فى الاصول ‏ ای :و ان مات الذى زوجه آياها كانت امرأة من دخل بها 
متا كان الداخل بها اوحا ۰ و يمكن ان یکون «فان فات» بالفاء من الفوت» لکن 
لا بناسب قوله « ذلك » على كل حال - تأمل ٠‏ 

۱۷۳ 


كتاب الحجة الرجل غیب وله ابنة صغيرة آمر أخاه أن يزوجها ج -۳ 
ذلك كانت امرأة الذى دخل بها منیا" قبل صاحبه ,و لم تنظر" فى ذلك 
إلى من نكم قبل , و إن لم يدخل بها واحد منهها كانت امرأة الأول 
لآنه لم يدخل بها واحد منهما ٠‏ 

"قل هم :* ون دخل بها الآخر كانت امرأته, أرأيتم قل أن 
يدخل بها الآخر امرأة أيهما هى ؟ قالوا: امرأة الأول لاه لم يدخل بها 
واحد منهما ٠‏ قبل لحم : فاذا دخل الهخر بامرأة الأول صارت امرأته بدخوله 
بها !لو كان هذا مر قول بی إسرائيل لتحدث " به عنهم أرأيتم لو 
لم يدخل بها منهما" حتى ماتت أيهها كان برثها و أيههما بقع طلاقه عليها ؟ 
قالوا: الأول ٠‏ قيل لهم : فكيف تحولت مر الأول إلى الاخر بدخول 
الآخر بها و قد کان الاول زوجها؟ ما ستدل على هذا بشىء ایح منه ۲ ۱۱ 
(۲) كذا فى الأصولء و الصواب «و لم ينظرء بالغيية - کا لا يخنى ٠‏ 
(۳). لعله سقط من هنا «و قال ید » . 
رودا نو اب كرو زاكر من قن ا 
«و ان دخل »۰۰ 
(م) کذا فى الأصول. و معناه صحيح » و قيل ‏ ليتحدث » تأمل ٠‏ 
(د) كان فى الأصول «نهم » و هو خطأ . و الصواب بضمیر التثنية - كا لا یخی ۰ 
(۷) يعى اذا دخل بها الآخر صارت امرانه بسبب الدخول و قد كانت امرأة الأول 
. فهى امرأة للروجين فى وقت واحد ؛ و ليس له نظير فى الشرع و لم برد لجواز ذلك 
نص فى الشرع » و ما يستدل به عليه من الأقيسة قییح جدا لا يليق بشآن العلماء ٠‏ 

1/5 باب 


كتاب الحجة الرجل يتزوج المرأة البكر أو الثيب ج-۳ 
باب الرجل يتزوج المرأة البكر أو الثيب' 


مد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الذى يزوج المرأة البكر 

أو الثيب غضبا' لسطان أو غير ذلك : إن النكاح جائز إذا أقرت بذلك 
مستكرهة " رضيت به بعد دخوطا أو لم ترض ؛ و كذلك الطلاق و العتاق؛ 
(۱) ای بغصب و اکراه من غيره سلطانا كان او غيره صاحب شوكة و قوة و لعل 
البكر او الثيب بممنى العام وهو بشمل ما اذا أكره الزوج او الزوجة على عقد النكاح 
كا هو مقتضی اطلاقهم . خلاف! لما قيل من ان العقد لا يصح اذا | كرهت هی عليه ٠‏ 
(۲) كذا فى الهندية » و فى الااصل «غصباء ٠‏ 
(۳) و قد نظم ف الهر على ما فى الدر الختار ما يصح مع الا كراه فقال : 

طلاق و ايلاء ظهار و رجعة نكاح مع استلاد عفو عن العمد 

رضاع و اتان و فة و نذره قبول لايداع كذا الصلح عن عمد 

طلاق على جعل مين به ان . كذا العتق و الاسلام تدبير للعبد 

و اماب اسان وعق فده دي الا کراه عشررن راك 
قال ابن عابدین رحه الله فى رد احتار ج ۲ ص ۵۳+ من کتاب الطلاق : قال فى النهر : 
و هی ترجع الى ستة عشر لدخول امجاب الاحسان فى النذر و دخول الطلاق على جعل 
و اليمين بالطلاق فى الطلاق و دخول اليمين بالعتق فى العتق - اه» ح ؛ و تقدم عن النهر 
ان قبول الايداع ليس منها فعادت الى خمسة عشر »و قدمنا أن الاستيلاد و الرضاع 
من الا ال الحسية الترتب عليهما ام آخر فلا بنینی تخصيصههما بالذكر فعادت الى ثلاثة 
عشر ‏ و قد زدت عابها خمسة اخر التقطتها من ا كراه كاف الحا كم ؛ الآولى : املع 
على مال بان أكره خلى خلع امرآنه على الف و قد تزؤجها على اربمة آلاف و دخل 
بها و المرأة غير مكرهة فالخلع واقع و لها عليه الآاف , و لا شىء على الذى | كرهه › 
و لو كانت هى المكرهة كانت الطلاق بانتا و لا شىء عليها ؛ الثانية : الفسخ , کا = 

۱۷۰ 


كتاب الحجة الرجل يتزوج المرأة البكر أو الثيب ج ۳ 


و لا شاه النكاح و العتاق و الطلاق غير ذلك من الاشياء 3 لان النكاح 
و العتاق مما جاءت فه الاثار أن هزله وجده فيه سواء وان ما سوى 
ذلك من الأشياء من شراه أو بيع أر تجارة أو غير ذلك فليس بحوز شىء 
منه باستگراه " السلطان . 


کے لو اعنقت و ما زوج حر لم يدخل بها فأكرهت على ان اختارت نف ھا فى مجلسها 
بطل المهر عن الزوج و لا شىء على المكره ۰و لو كان دخل بها الزوج قبل ذلك 
فالهر لمولاها على الزوج و لا برجع على المكره ؛ ااثالثة التكفير . کا لو | كره بوعيد 
تلف على أن يكفر يمينا قد حنث فها و لا رجوع له على المكره » و أن | كرهه على 
عتق عبده هذا ل بحزه و على المكره قيمته» و لو اكره بالحيس اجزاه عنهما : وكذلك 
E EET‏ ار ن ا 
ول یمه المكره بشی» بعینه اجزاه و لا ضان على الکره؛ الرابعة ما كان شرطا ليره » 
کا لو علق عتق عبد على شراه او طلاق زوجته على دخول الدار فأكره على الشراء 
او الدخول او اکره على شراء محرمه او امته قد و لدت منه .و نحو ذلك .و يدخل فيه 
الرضاع فانه شرط للحر مية .و الاستيلاد ای الوط لطلب الولد فانه شرط لته منه 
أضا ؛ الخامسة :ما قدمناه من التو كيل بالطلاق و المتق ‏ فقد صارت عاق عشرة صورة 


نظمتها بقولى : 
طلاق و اعتاق نكاح و رجعه ظهار و ايلاء وعفو عن العمد 
عون و أسلام وفىء و نذره فول اصلح العمد؛ يد هر للعيد 


ثلاث و عشر ضحوها لمكره وقد زدت خمساوهى خلع على نقد 
و فسخ و تكفير وشرط لخيره وتوكيل عتق او علاق نفذ عدى 
)۱( ان خر نجه بعد : 
(۲) سيأ ما تعلی به آخر الیاب - أن شاء الله تعالى . 
۱۷۹ (::) و قال 


كتاب الحجة الرجل يزوج المرأة البکر أو الثيب ج ۳ 
وقال أهل المدينة فى الذى بنکح المرأة البکز أو اثيب غضبا' لسلطان 
أو غير ذلك يفرق ينها" » و لا يقران على نکاحهیا و إن رضيت به بعد 
دخوله بها و رضی وليها لان أصله حرام لا يحل" . قالوا : و لها صداق مثلها. 
قال مد : بلغنا ع رسول الله صلى الله عليه و آله و سل أنه قال: 
دثلاث هزطن جد" وجدهن جد : الطلاق و العتاق و التكامء* . 
(۱) كذا فى الهندية »و فى الاصل «غصاء . 
(۲) لانها لم حزما عليه بالارادة و القصد بل بالجبر و الا كراه » فانه قصد غير العی 
القول و موجبه و لذا ابطله الشار ع - قاله الزرقای فى شرح الموطأ ج ۳ ص ۳۰ ذيل 
شرح اثر رواه مالك ف الموطأ عن بحي بن سعيد عن سعيد بن السیب انه قال : ثلاث 
ليس فيهن لعب : النکاح و الطلاق و العتق - اه ٠‏ و هو فى باب جمد النكاح و هزله 
من المدونة ج ۲ ص 111١‏ : فلت : أرأيت ان خطب رجل امرأة و ولها حاضر فقال 
« زوجنيها بمالة دينار» فقال الولى « قد فعلت » و قد كانت قد فوضت الى الول فى ذلك 
الرجل الخاطب و هی بكر و الخطوب له والدها قال الخاطب « لا ارضی بعد قول 
الاب او الولى «قد زوجتك» ؟ قال اری ذلك باز مه ء و لا شبه هذا البيع لان 
سعيد بن المسيب قال : ثلاث ليس فيهن لعب هزلهن جد : النكاح و الطلاق و العتاق ؛ 
فأرى ذلك يلزمه ‏ اتتهى ٠‏ فلم من ذلك اش الخلاف ليس الافى نکاح المكره 
فقط - تدير . 
(۳) لانه قصد غير المعى المقول فلا یکون داخلا فى امازل و اللاعب . 
)٤(‏ و هو مسند ۰ رواه ابو داود و ابن ماجه و الترمذى و قال : حسن غریب عن 
ني هريرة عن النى صل اله عليه وس : ثلات جدهن جد و هزلهن جد : الکاح و الطلاق 
و الرجمة ‏ ام ٠‏ و الحديث رواه الامام ابو حنيفة رضى الله عنه و هو فى ج ۲ ص ۸۲ 
من جاممع المسانيد : أبو حنيفة عن عطاء بن انى رباح عن بوسف بن ماهك عن سے 
۱۷۷ ۱ 


کتاب. الحجة الرجل يزوج المرأة البکر أو الثيب ج-۳ 


= الى هربرة رض اله عنه اد رسول الله صلى الله عليه و آله و سل قال «ثللاث 
جدهن جد و هزلهن جد : النکاح و الطلاق و الرجعة» اخرجه او مد البخاری عن 
صاخ الترمذى عن الفضل بن العباس الرازى عن انى الحسارث عرز بن عمد البعليى 
عن الوليد بن مسل عن الى حنيفة رضى الله تعالى عنه ‏ انتهی ٠‏ و نقله فى الجواهر المنيفة 
ج ۲ ص ۱۲۱ فقال : ابو حنيف-ة عن عطاء عر بوسف. بن ماهك عن ألى هربرة 
رض الله عنه قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : ثلاث جدهن جد و هزطن جد : 
الطلاق و انکاح و الرجعة ‏ کذا رواه ااولید بن مسلم عنه ؟ و اخرجه او داود و ان 
ماجه و الئرمذى و قال : حسن قريب ؛ و قال الحا ك : صرح الاسناد ؛ و اخرجه 
الطحاوى من طريق سلهان بن بلال و عبد العزيز الدراوردى و اسمعيل بن ای كثير 
الانصاری ثلائتهم عن عبد الرحمن بن حبیب بن اردك عن عطاء بن ابى رباح عن 
بوسف بن مامك مثله ؛ قلت : و ان اردك مختلف فيه و قد وثقه غير واحد ؛ و ظهر 
من سياق الطحاوی ار عطاء فى سند الامام هو ان الى رباح ۰و قال الحافظ : 
هو الصحیح ؛ و قد وقع كذلك عند انی داود و الاک قال: و وم أبن الجوزى فقال: 
د عطاء بن لان » و هو .تروك ؟ قال الشيخ قاسم نقلا عن شيخه الحافظ أبن حجر : 
وقع عند الغرالى «و العتساق» بدل «و الرجعة» و وقع ف الهداية «و اليمين» بدل 
«و العتاق»ولم اجده کا ذکرا و اما الذى فى الحديث « الرجعة » بدل « اليمين » 
و العتاتق » - انتهی ؛ قلت : ذكر الحافظ بنفسه فى شرح احاديث الوجيز ان هذه 
اللفظة بعی « العتاق » و قست عند الطبرانی فى حديث فضالة بن عبيد بلفظ : ثلاث لا بحوز 
اللعب فهن : الطلاق و الکاح و العتق ؛ و عند الحارث بن اسامة من حديث عيادة بن 
الصامت بزيادة : فر فان و جن؟ و فهیا ان فيعة . و الاخبر منقطع اضا ؛ و فى 
الا انك و رز اخرجه عبد الرزاق؛ وعن على و عمر محوه مر قوفا ؟ قال: 
و فى هذا رد على ابن العربى والنووى حيث انكرا على الغزالى ابراد هذه اللفظة ‏ = 


۱۷۸ تأمل 


كتاب الحجة الرجل ددج الرأة اليك أو لیب ج ۳ 


سے تأمل ؛ فان قال الخالف : ما قولك فى الحديث الذى رواه ثوبان مرفوعا رفع 
عن أمتى الخطأ و النسیان و ما استكرهوا عايه « اخرجه الطيرانى فى المعجم الكبير 
و اخرجه ابن حبان و ابن ماجه عن ابن عباس مرفوعاء وعند البيهق بلفظ « وضع الله 
عن امی الخطأ ‏ الحديث » ؟ فالجواب ان عبد الله بن احمد سأل اباه عن هذا الحديث 
فأنكره جدا ؛ و قال مد بن نصر فى كتاب الاختلاف : هذا الحديث ليس له اسناد 
يحتج به ؟ و هع قطع النظر عن هذا فاع ان المراد بالرفع هها رفع الاثم لا دفع 
الفعل و الا لا وقعن مع ان وقوعهن محقق ۰ و محصله أن المراد برفعها رفعها أو رفع 
حکها › و لا بحوز الأول لانها قد توجد حقيقة فتعين الثانى» ثم هو على نوعين :اما 
أن يراد به حك الدنيا او حك الآخرة ,و لا بجحوز الأول لان فى القتل الخطأ تحب الدية 
و الكفارة بالنص و ذلك من احكام الدنيا , و کذا جماع المكره بوجب الغسل و يفسد 
عليه حجه و صومه و ذلك من احكام الدنيا فتعين الثانى و هو جك الأخرة و هو رفع 
اثم هذه الاشیاء » و به نقول ؛ و ذكر البيهق فى باب طلاق المكره عن الشافعی فى 
قوله تعالی «.إلا من أكره و قلبه مطمتن بالا مان » قال : الاعظم اذا سقط عن الناس 
سقط ما هو احقر منه ؛ قلت : الکفر يعتمد على الاعتقاد بدليل انه لو نوی الكفر 
بقلبه يكفر .و الا كراه عنم الک بالاعتقاد فى الظاهر » و الطلاق يعتمد على ارسال 
اللفظ مع التكليف و هذا موجود فى طلاق اللكره » و لو نوی الطلاق ليقع ( ای 
مالم بتلفظ به ) فتأءل 4 فان قال : فا قولكم فى الحديث الذى اخرجه ابو داود عن 
عائشة م‌فوعا و حه الما کر « لا طلاق و لاعتاق فى اغلاق» ؟ فالجواب ان الاحتجاج 
به غير حيح للاختلاف فى معنى الاغلاق فقيل : الا كراه » و قيل : الجنون» و قیل: 
الغضب. و قيل : اتضیق ؟ ومع قطع النظر عن ذلك فالحديث روى من طريق مجذ بن 
احاق عن ثور ن بزید عن حمد ن عبيد عن صفية › و اختلف فيه عن ثور فأخرججه 
ابن ماجه فى السئن من طريق تمد بن اتاق عنه عن عبيد بن انى صالح عن صفية؛ حت 
۱۷۹ 


کتاب الجة الرجل يزوج المرأة البكر أو الثيب ج-م 
قال ممد : آرآيم رجلا أره حى طلق" أو أعتق آما جوز ذلك" ؟ 


= وفيه عاة اخرى وهی ان عبد الله بن سعيد الاموی رواه عن ثور فأسقط من الاسناد 
مد بن عبيد ‏ ذکره صاحب المستدرك ؟ و فى الاستذكار : كان الشعى و النخعى 
و الزهرى و ان المسيب و ابو قلابة و شرح فى رواية يرون طلاق المكره جائزا , 
و به قال ابو حنيفة و اصصابه و الثورى » كذا ذكرهم ابن المنذر فى الاشراف الا انه 
ابدل شرا بقتادة * و احتج الطحاوى بقوله عليه السلام لحذيفة و ابيه حين حلفهما 
المشركون « ننى لحم بعهدم و نستعين الله عليهسم » ؟ قال : و کا ثبت حكم الوطء فى 
الاكراه فبحرم به على الواطى” ابنة المرأة و امها فکذا لا ينع الا كراه وقوع ما حاف 
عله فتأمل ‏ اه ٠‏ 

(۱) قلت : الخالف لا يقول به فكيف يصح الالرام به !! و المالكية و من ذهب الى 
مذهبهم قالوا :ان طلاق المكره لا بقع لاسا اذا كان الا کراه بغير حق ؟ کا هو 
مشهور من مذهب مالك و.الشافعى و احمد رجهم الله تعالى ۰ لان الاكراه عندم 
لا تجامع الاختيار الذى به يعتبر اتصرف الشرعى » بخلاف الهازل لانه حار فى التكلم 
بالطلاق غير راض حکه فبقع طلاقه كك فى فتح القدير ۰ قال الزرقانى فى شرح الموطأ : 
فن زوج ابته هازلا انعقد الكاح و أن لم يقصده . و يقع طلاق اللاعب اجماعا , 
و من اعتق رقيقه لاعبا عتق و ان لم يقصده لان اللاعب بالقول و ان لم يلتزم حکه 
فترتب الاحکام على الأسباب للشارع لا له » فاذا انى بالسبب لزمه حكه شاء او ای » 
و لا بتر قصده لان الهازل قاصد للقول بريد له مع عليه بمعناه و موجبه ؛ وقصد 
اللفظ المتضمن للعى قصد لذلك العی لتلازمهما الا ان يعارضه قصد آخرء كالمكره 
فاه قصد غير المعى المقول و.وجبه فلذا ابطله الشارع ‏ اتنهى ٠‏ 

قال فى الفتح میا عنه : قلا » وكذلك المكره ار فى التكلم اختيارا كاملا فى السبب 
الا انه غير راض با مک لآنه عرف الشرين فاختار اهونهما عليه , غير انه محول عت 


۱۸۰ (0) على 


كات اد ٠‏ الرجل بتروج الرأة البکر أو اليب ج ۳ 
ح على اختباره ذلك و لا تأثير هذا فى ننى الک يدل عليه حديث حذيفة و ايه 
حين حلفهما الشرکون فقال ما صلى الله عليه وسل « نی لحم بعهدم و نستعين الله عليهم » 
فبين ان اليمين طوعا وكرها سواء فطل ان لا تأثير للاكراه فى نی الحم المتعلق بمجرد 
الفظ عن اختيار » بخلاف البيع لآن حكه تعلق بالفظ و ما يقوم مقامه مع الرضا 
وهو متف بالا کراه ؛ وحدیث « رفع عن امتى الخطأ و النسيان و ما استكرهوا عليه » 
من باب القتضی و لا عموم له . و لا جوز تقدر الحم الذی يعم احكام الدنيا 
و احکام الاخرة بل اما حك الدنیا و اما حک الاخرة .و الاجاع على ان حكم 


الاخرة و هو المؤاخذة مراد فلا براد الاخر معه و الاعمم - اه ۰ و من هذا التفصيل 


سقط ما توه به ابن حزم فى ج ۱۰ ص ۲۰۵ من الحلى مع انه اجتهاد فاسد و تدلیس 
و تخليط فاحش ۰ (۲) اذا كره الرجل على ان يعتق عبده فأعيّق عبده جاز ؛ 
و فى البحر : ان الراد الا كراه على التلفظ بالطلاق . فلوا کره على ان یکتب طلاق 
امس أنه فكتب لا تطلق لان الكتاية اقيمت مقام العبارة باعتبار الحاجة و لا حاجة 
هنا كذا فى الخانية ؛ ولو اقر بالطلا قكاذبا او مازلا وقع قضاء لا دياية ‏ اه ؛ وتقدمت 
الاشارة الى ان المكره رجل كان او امرأة جاز النکاح عندنا : و ظهر بذلك ايضا 
ان حقيقة الرضا غير مشروطة فى اللکاح اصحته مع الا كراه و المزل فعی قوطهم فى 
التكاح : وشرط بماع كل من العاقدين لفظ الآخر ليتحقق رضاهما - اى ليصدر منهها 
ما من شأنه ان يدل على الرضا ؛ و ذكر السيد ابو السعود ان الرضا شرط من جانيها 
لا من جانب الرجل .و استدل لذلك عا صرح به القهستانى فى المهر من فساد العقد اذا 
كان الا كراه من جهتها ؛ و اقول : فيه نظر فانه ذكر فى النقاية ان فى النكاح الفاسد 
لا بحب شىء ان لم يطأها .و ان و طيدهها وجب مهر الئل ؛ فقال القهستانی عند قوله 
ف التكاح الفاسد : ای الباطل كالنكاح للحارم المؤيدة او الوقتة او باكراه من جهتها - 
الح » فقوله «من جهتها » معناه اذا اكرهت الزوج على التزوج بها لا يحب عليه = 
الما 


كتاب الحجة ارجل يتزوج المرأة البكر أو الثيب ج-۳ 

كذلك تکام » رتم لو تزوجها كارهة ' ثم طلقها ثلاما لا تحل له بعد 
ذلك أن ينزوجها و قد طلقها بعد نكاح ينبغى لمن قال إن ذلك ليس 
تکاح ۲ أن لا محمل “الطلاق طلاقا" , و يفبغى لمن لم بحعل نكاح المستكرهة 
= ثىء لان الاكراه جاء من جهتها فكان فى حكم الباطل لا باطلا حقيقة ؛ و ليس 
معناه ان احدا ١كرهها‏ على التزوج > و نظير هذه المسألة ما قالوه فى كاب الا کراه 
من انه لو اکره على طلاق زوجته قبل الدخول بها ازمه نصف الهر و برجع به على 
المكره ان كان المكره له اجنبيا ۰ فلو كانت الزوجة هى الى اكرهته على الطلاق 
لم بحب لا شی» . نص عليه القهستانى هناك ايضاء و اما ما ذ کر من ان نكاح المكره 
حيح أن كان هو الرجسل . و ان كان هو المرأة فهو فاسد فلم ار من ذكره ؟ و ان 
اء م کلام القهستای السابق ذلك بل عبارام تهم مطلقة فى أن نكاح المكره حیح كطلاقه 
و عتقه عا يصح مع الهزل »و لفظ المكره شامل لارجل و المرأة » فن ادع التخصيص 
فعليه اثباته بالنقل الصر ؛ نعم » فرقوا بين الرجل و المرأة فى الاكراه على الزنا فى 
احدى الروايتين » ثم رأيت فى ١‏ كراه الكافى للحا 6 الشهيد ما هو صرح فى الجواز فانه 
قال : و لو اکرهت على ان نزوجته بألف و مهر مثلها عشرة الاف زوجها اولياؤها 
مكرهين فالنكاح جائز . و يقول القاضی للزوج: ان شئت انعم لها مهر مثلها و هی 
امآتك ؛ ان كان کفوا لها و الا فرق بينهما و لا شىء لها الخ “ فافهسم ‏ قاله ابن 
عابدين فى ج ۲ ص ۳۷۳ من رد احتار ٠‏ 
)١(‏ كذا فى الاصول « کارهة» و الا کراه غير الكراهة لکنها لازمة له بل داخلة 
فى قوامه وحقبقته ء بمعى المكرهة هنا م هو ظاهر ٠‏ 
(۲) و عند اخالف لا ثبت بالا کراه شىء و لا بقران على نكاحهما لان اصله عنده 
حرام - کا تقدم ٠‏ 
(۳) و الخالف الترم بذلك , الهم ! الا ان يقال : ان هذا الفرع مستثى منه » تأمل 
فيستقم الالزام عليه . فافهم ٠‏ 

۱۸۲ ۱ نکاحا 


کات اة الرجل مزوج المرأة البكر أو ایب ج-۳ 
نكاحا أن لا بجعل عتاقه عتاقا , و قد جاءت فى ذلك آثار شرة 7 . 


(۱) قال المحقق فی ج ۳ ص ۳۵6 من قح القدير : و روى محمد باسناده عن صفوان 
ان عرو الطاثی ان امرأة كانت تبغض زوجها فوجدته ناما فأخذت شفرة وجلست 
على صدره ثم حركته و قالت لتطلقی لاا و الا ذصحتك ! فناشدها الله فأبت فطلقها 
ثلانا ثم جاء الى رسول الله صلى الله عليه و سل فسأله عن ذلك فقال رسول اله صل الله 
عليه و آله و سل : لا قيلولة فى الطلاق ‏ اه ۰ قال الحدث الكبير فى ج ۳ ص ۲۲۲ 
من نصب الراية : رراه العقیل فى کتابه : اخبرنا مسعدة بن سعد ثنا اسمعيل بن عياش 
نا الغازى بن جبلة الجبلانى عن صفوان بن غزوان الطانى : ان رجلا کان ناما - به 
نحوه 4 قال : وحدثنا ی بن عّان ثنا نعم بن حماد ثنا بقية عن الغازى بن جبلة عن 
صفوان بن الاصم الطاتى عن رجل من الصحابة : ان رجلا كان ناتما مع امرأته - 
الحديث ؛ قال ابن القطان فى كتابه الأول: و ان كان مرسلا لكنه احسن استادا 
من المسند فانه سالم من بقية و من نعي بن حماد » و فيه اسععيل بن عياش و هو بروی 
عن شاعی » و باجملة فلا بد فيه من الغازى بن جبلة و هو لا يعرف الا به و لا يدرى 
من الجناية فيه أ منه ام من صفوان الاصم ؟ حكى ذلك ابن ایی حاتم عن اه و قال : هو 
منكر الحديث - یعی الغازى بن جبلة ؛ و قال البخاری : هو منكر الحديث فى طلاق 
المكره ؛ و قال فى التنقيح : قال البخارى لصفوان الاصم عن بعض اصعاب اني صل الله 
عليه و سل فى طلاق المكره : حديث متكر لا يتابع عليه اتتهى ۰ انظر فى فتح القدير 
صفوان بن عرو الطانی ٠و‏ ف الميزان «صقوان بن عر الطانی » بدون الواو »و فه 
ج ۳ ص ۱۱ من اللسان «صفوان بن عاصنم الاصم الطانی » و فها ايضا « صفوان 
ابن عمرات الطانی » بالعين و الراء المهملتين بينهما میم ساءكنة » و فى نصب الراية 
« صفوان بن غؤوان الطانی » بالغين و الزای العجمتین بعدها واو مع الآاف و اللون, 
وهو كذلك فى ج ۽ ص2۱۲ من لسان المزان فى ترجمة الغازی » و لم ينبه على ذلك = 
و 


كتاب الحجة الرجل يزوج المرأة البكر أو الثيب ٠‏ جم 


= أحد» فهذا الاختلاف فى رجل واحد ورث الجهالة للو رة ضعف الحديث ‏ هذا ۰ 
و قد روى عن الغازى بن جبلة اسمعيل بن عياش و بقية ‏ کا عرفته - و حی الوحاظى 
و تمد بن حير کا ج ۽ ص ٠١۲‏ من لسان الميزان ( و كذا معه الوليد بن مسل - کا 
هو فى ج ٠١‏ ص ۲۰۳ من الح » و من طريق سعيد بن منصور : حدثى الوايد بن 
مس عن الغازى بن جبلة الجبلانى - الحديث . فهؤلاء خمسة رووا عن الفازی » فكيف 
يكون الغازی مغموزا - کا زعمه ابن حزم ) !! فهولاء اربعة رووا عر الغازى 
فارتفعت الجهالة عن الغازى . كيف و يحبى بن صاخ الوحاظى من رجال البخارى 
و سل - کا فى ج ١١‏ ص ۲۲۹ من التهذيب ! وحده يك على اصل ابن حبان فى 
الثقات على ما فى مقدمة لسان الميزان ارفع الجهالة عن الغازى » ومعه اسمعيل بن عياش 
عن الشامین . ثقة صدوق. و معهیا بقية و جد بن حير الراويان عن الغازى لازدياد 
القوة و الاستحکام . فالحكم مجهالة الغازی لیس فى عله الا بتأويل ركيك » 6م لا خن 
على الذى الفهيم » راجع دياجة لسان امان للحافظ ابن حجر تدر . 
و ق نصب الرأية ج ۳ ص ۲۲۲ : آخر ج عبد الرزاق فى مصنفه عن ابن عمر رضى الله 
عنهما انه اجاز طلاق المكره ؛ و اخرج عن الشعبى و النخعى و الزهری و قتادة و ای 
قلابة انهم اجازوه؛ و اخرج عن سعيد بن جبير أنه بلغه قول الحسن : ليس طلاق 
المكره بثىء ۰ فقال : برحمه الله انما كان اهل الشرك يكرهون الرجل على الكفر 
و الطلاق فذلك الذى ليس بثىء؛ و اما ما صنع اهل الاسلام بينهم فهو جایز - انتهی 4 
و اخرجه ابن یی شببة فى مصنفه عن الشمي و النخعى و ابن المسيب و الى قلابة 
و شرخ - اتتهی ٠‏ و فى ص ۳4 من فتح القدير: و روى ايضا ( ای عمد ) عن عبر 
رضى الله عنه أنه قال: اربع مبهرات مقفلات ليس فیهن رد : التكاح و الطلاق و العتاق 
و الصدقه ‏ انتهی ۰ و راجع هذا الموضع من العناية و الكفاية و البدائع وغيرها 
من کتب الفقة ٠‏ و قال ابن حزم فى اجى : رونا عن سعید بن نصور نا فرج بن = 
۱۸ (3:) باب 


کتاب الحجة الرجل يزوج المرأة فى عدتها ج ۳ 
باب الرجل يتزوج المرأة فى عدتها' 

مد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الذى يتزوج المرأة فى عدتها 

من زوج غيره فیدخل بها : إنه يفرق ینهیا ,وا الهر بما استحل من 


= فضالة حدثى عمرو بن شراحيل المعافرى ان امرأة سلت سيفا فوضعته على بطن 
زوجها و قالت: و الله لانغذنك او لطلقی ؛ فطلقها ثلاثاء فرفع ذلك الى عمر بن 
الخطاب فأمضى طلاقها ؛ و عن ان عبر رونا عنه انه سأله رجل فقال له : انه وطاً 
فلان على رجلى حتی اطلق امرآنی فطاقتها ؟ : ره له الرجوع إليها - انتهی ٠‏ و فى 
الباب آثار آخر ترکناها فعليك بها ؛ وکن على ذلك من الشا کرین ‏ و الله لا اله الا الله 
وحده لا شريك له له الملك و له اليد بيده الخير.و هو على كل شىء قدير ٠‏ و راجع 
باب طلاق المكره ج ؟ ص + من شرح معانى الآثار للطحاوى فانه مفيد جدا ٠‏ 
)۱ بحرم نكاح زوجة الغير و معتدته قبل انقضاء عدتها سواء كانت معتدة طلاق 
او وفاة او فرقة من نکاح فاسد او وطه بشبهة » و لاعدة فى نکاح باطل ٠‏ و ذکر 
فى البحر هناك عن الجتى ان كل نكاح اختلف العلما» فى جوازه كالتكاح بلا شهود 
فالدخول فيه موجب للعدة ٠‏ و أما نكاح متكوحة الغير و معتدته فالدخول فيه لا بوجب 
العدة أن عل انها للغير لآنه لم يقل احد بحوازه فلم ينعقد اصلا ؟ قال : فعلى هذا يفرق 
ببن فاسده و باطله فى العدة» و هذا يحب الحد مع ال بالحرمة لآنه زنا ء کا فى القنية 
وغيرها ‏ قاله بن عابدن فى رد احتار ٠‏ و فيه كلام من الفقهاء فر اجسع رد الحتار 
وغيره من كتب الفقه . 

(؟) خروجا عن المعصية ٠‏ قال فى الدر الختار : و يثبت لكل واحد منهها فسخه و لو 
لغير حضر من صاحبه دخیل بها اولا فى الاصح خروجا من المعصية » فلا ينافى وجوبه 
بل بحب على القاضى التفريق پینهیا ( ای اف ۸ يتفرقا ) » و تيب العدة بعد الوطه 
لا الخلوة للطلاق لا للوت من وقت التفريق او متاركة الزوج و ان لم تس المرأة 
بالمتاركة فى الاصح - اه . 

۱۸۰ 


كتاب. الحجة الرجل يزوج المرأة فى عدتها م 
و تابعته ' المرأة عليه . و قال أهل المدينة مثل قول أبى حنيفة » إلا فى خصلة 
واحدة . قالوا : لا جتمعان بدا بتكاح مستقبل . 

قال حمد : وكيف قل هذا ؟ قالوا: بلغنا" 
رض الله عنه أنه قال: لا بجتمعارن أبدا . قبل لهم : وقد قال هذا عمر 


E 
تسل‎ 


(۱) ف المتح و لا حد بوطى* اجنية زفت اليه و قبل :هی عرسكء و عليه مهرهاء 
قضى بذلك عمر رضی الله عنه ۰ و بالعدة لان الوطأ فى دار الاسلام لا يخلو عن 
الحد أو المهر و قد سقط الحد فتعين المهر وهو مهر المثل .و غذا قلنا فى كل موضع : 
سقط فيه الحد ما ذكر بحب فيه المهر لما ذكرنا , الا فى. وطی" جارية الان و قد علقت 
منه فهو تكاح فاسد يحب فسخه »و فى النكاح الفاسد يحب مهر المثل - ا فى الدر الختار ‏ 
قال: و بحب مهر المثل فى نكاح فاسد وهو الذى فقد شرطا من شرائط الصحة كشهود 
بالوطن” ف القبل لا بغيره ‏ اه ٠‏ و مثله : تزوج الأاختين معا.ء و نكاح الاخت فى عدة 
ات وكا اة 6 :و الخاسة ن عة اراد و اة عل قرو كذاق 
رد اختار ۰ و لا بزاد مهر المثل على السمی - 
(۲) قوله « تابمته » كذا فى الاصل .و ف الهندية « تابعت » ای تابعته بعد انقضاء عدتها 
تزوجها الاخر ان اراد ذلك و رضیت به المرأة »و ان لم ترض بذلك لا جين عليها فانها 
مختارة فى فمل نفسها ‏ تدير. و فى كتاب الآثار لای بوسف « ان شاءت شاءت» ٠‏ 
(۳).فی موطأ مالك : عن ابن شهاب عن سعيد بن المسيب وعن سلمان بن يسار ان طابحة 
الاسدیة كانت حت رشيد الثقى فطلقها فنكحت فى عدتها فضربها عمر وضرب زوجها 
بالخفقة ضربات وفرق ينهما ثم قال عمر بن الخطاب :اا امرأة نكحت فى عدتها فان 
کان زوجها الذى تزوجها لم يدخل بها فرق بينهما ثم اعندت بقية عدتها من زوجهات 
۱۸۹ . رضی الله عنه 


كتاب الحجة الرجل يزوج المرأة فى عدتها ج-۳ 


رطى الله عنه فما .بلغنا 2 ر جع عنه ' 8 


حت الاول ثم کان الآخر خاطا من | لطاب فان کان:دخل بها. فرق بينهيا ثم أعتدت 
بقية عدتها من الأول ثم اعتدت..من الآخر ثم لا جتممان ابدا:ء قال مالك .: ى.قاله. 
سعيد بن المسيب.: و ما مهرها ما استحل من فرجها -اه.ص ۰۱۹6 و قد وقع, 
فمشرح الزرقنی «ان هشام» مکان « ان شهانب» وهو غلط ..و الاهام. عمد رواه: 
فى الموطأ: اخبرنا مالك:اخير نا ابن شهاب عن سعيد .بن:المسيب ومتلهان بن يسار انیا 
حدثا ان ابنة طلحة بن عبيد الله كانت نحت رشيد الثقئى فطلقها فتكحت فى عدتها 
ابا سعيد بن منبه او ابا الجلاس بن منبه فضربها عدر وضرب زوجها بالخفقة ضربات 
و فرق ببنهما و قال عبر : ایا امرأة نگحت ف عدتها فان كان زوجها الذى تزوجها 

| بدخل بها فرق بنهیا واعدت بقيةعدتها من لول م کان خاطا من الاب »و ان 
کان قد دخل بها فرق بينهما ثم اعتدت بقية عدتها من الأول ثم اعتدت عدتهامن‌الاخر ثم 
م ینکحها ابدا قال سعيد بن السیب: وطا مهرها با استحل من فرجها - انتهی ص ٠ ١4‏ 

(۱) و تفصيل المسألة فى ج * ص جم من الدونة ۰ قال الامام عمد رحه الله في 
ص ۲۸۷ من الموطأ : بلقنا عن عمر. بن الخطاب.رضى الله عنه انه رجع عن هذا الةول 
الى قول على بن اى طالب رین الله عنه ؟ اخبرنا الحسن بن عمارة عن امک بن عتيبة 
عن مجاهد قال : رم هر ن الخطاب رضى الله عنه فى التى تنتزوج فى عدتها الى قول 
على بنانى طالب »و ذلك أن عبر قال :اذا دخل بها فرق بینهما و لم مجتمعا ابدا ؛ واخذ 
صداقها عله فى بيت المال فقال على كرم الله وجهه : لها صداقها با استحل من فرجها 
فاذا انقضت. عدتها من الاول تروجها الآخر ان شاء ٠‏ فرجع عير الى قول على بن 
ابي طالب رضی الله عنهما ؛ فال د : و بهذا تأخذ ,و هو قول أنى حنيفة و العامة 
من فقهائنا - انتهی ٠‏ 

۱۸۷ 


کتاب اجه الرجل زوج المرأة ی عدتها 8 ۳ 


عر ناليج عونا الحسن بن عمارة ١‏ عن اليم بن عتية ' عن 


(۱) ان الضرب » البجلى الکوفی » ابو عمد » من رجال الترمذى و أبن ماجه » کان 
على قضاء بغداد فى خلافة النصور » روى عن بزید بن انى مریم وحبيب ابن أن ثابت 
وشبيب ن غرقدة و الحم بن عتيبة و ان ای ملكة و الزهرى و الى احا السیعی 
و فراس بن حى الهمدانی و المهسال ابن عبرو و يمد بن عبد الرحمن مولی آل طلحة 
وعمرو بن مرة و الاعش و غيرم ٠‏ و عنه السفيانان و عبد الجيد بن عبد الرحمن الحانى 
و عيسى بن برنس و او حر البكراوى و ابو معاوية و عبد الرزاق وخلاد بن يحى 
و تمد بن اسحاق بن يسار و هو ١‏ كبر منه و جماعة ؟ قال أبن عبينة : کات له فضل 
وغيره أحفظ »و قال عيسى بن بونس : الحسن بن عمارة شيخ صا . وجرحه كثير 
من الأأثمة و الحدئین كا ذكره الحافظ فى تهذيب التهذيب ؛ مات سنة ۱۵۲ و قال 
النضر بن شميل : قال الحسن بن عمارة : الناس كلهم مى فى حل ما خلا شعبة ؛ و قال 
جرير بن عبد اليد : ما ظننت أنى اعش الى دهر حدث فيه عن عمد بن اسحاق و يسكت 
فيه عن الحسن بن عبارة - أتتهى ٠‏ 

(۲) هو ان عتيبة بالعين المهملة المضمومة ثم المثناة ثم المثناة التحتية السا كنة ثم الموحدة 
مصغراء مر رجال الستة - کا فى التهذيب ؛ الکندی مولام . ابو محد و يقال : 
ابو عبد الله .و يقال : ابو عبر » الكوفى ؛و ليس هو الحكم بن عتيية بن اانهاس ؟ روی 
عن ای حجيفة و زيد بن ارقم - و قیل : لم يسمع منه - و عبد الله بن أنى ارف هوّلاء 
صعابة و شرح القاضى و قيس بن الى حازم و موسی بن طلحة و بزید بن شريك التیمی 
و عائشة بنت سعد و عبد الله بن شداد بن الهاد ( ذكره ابن عبد البر فى الاستیعاب 
و قيل ان صغير - کا فى فتح الباری ) و سعيد بن جبير و مجأهد وعطاء و طاوس 
و غرم من التابعين - كا فى ج ۲ ص مم4 من التهذيب ؛ و عنه الاععش و .نصور 
و مد بن جحادة و ابو اسحاق السییعی و ابو اتحاق الشیبانی وقتادة و غيرهم من التابعین حت 


۱۸۸ )۷ جاهد 


كتاب الحجة الرجل زوج المرأة فى عدنها ج ۳۰ 
و 1925 ا ا و ا 
يجاهد' أنه قال: قد رجع عمر بن الخطاب رضى الله عنه فى الى تنكم فى عدتها 
والمفقود زوجها و فى امرأة أنى كنف" إلى قول على رض الله عنه ۴ ؛ 

تمد قال : أخمرنا آبو حنيفة عن حماد ع اراھے اللخعى عن 


=و الاوزاعی و مسعر و شعبة و أبو عوانة و ابارن بن صالم و حجاج بن ديار 
و سفيان بن الحسين و عدة ‏ ما بين لابنيهها افقه من الحك و هو فى مسجد اليف » 
وغلاء اناس عيال عليه » كان صاحب عبادة و فضل» و ما كان بالكوفة بعد ابراهم 
و الشعبى مثل الحم , ثقة و اثبت الناس فى ابراهيم » و كان من فقهاء اصمابه » و قال 
ابن سعد : كان ثقة فقيها عالما رفيعا كثير الحديث »و كان فيه تشيع الا ان ذلك لم يظهر 
منه ؛ قال أبن حبان : كان بدلس» و كان سنه سن ابراهيم 4 و ذكر ابن منجويه انه 
و لد سنة ٠١‏ وقيل انه مات سنة ۱۱۳ ؛ و قال الواقدی : سنة ١6‏ و تيل سنة ۱۵؛ 
و كذا ذكر مولده ابن حبان :و ارخه ابن قانع سنة ۱۵ - كذا فى التهذيب ٠‏ 
(۱) ص مرارا فى اواب متفرقة . 
(۲) فى المغرب ج ۲ ص ۱۹۲ : الكنف يفتحتين الناحية ,و به کنی ابو كنف النی 
طلق امرأته و غاب أه . 
(۳) فى كتاب الآثار للامام ای وسف رحمه الله تعالى ص ۱۳۲ رقم ٠04‏ قال : 
ثا بوسف عن أيه عن ابی حنيفة عر حماد عن ابراهيم عن على بن انی طالب 
رض الله عنه انه قال فى المرأة تتزه ج فى عدتها فيدخل بها زوجها : انه فرق بينها و بین 
زوجها الاخر و تعتد بقية عدتها من الأول و عدة مستقبلة من الآخرء و يتزوجها 
الاخر بعد ما تتقضى عدتها من الأول ان شاه و شاءت ‏ اه ۰ و اخرجه الامام عمد 
ایضا فى الآثار عنه ثم قال : و بهذا كله زأخذ الا انا نقول : تستتكل عدتها من الأول 
و سحتب با مضی من ذلك من عدة الآخر الى استكالها عدة الأول » و تعتد ما بق 
من عدة الاخر؟ اخبرنا سعید بن انى عروبة عن ابى معشر عن ابرا م النخعى قال :اذا =< 
۱۸۹ 


کتاب الحجة الرجل يزوج الرأة فى عدتها ج-۳ 
= دخلت عدة ف عدة 55 00000 ابى حنيفة ؛ قال عمد : و بهذا 
نأخذ » و هو تفسير قولنا فى الحديث ؛ ( قال الفاضل ابو الوفاء فى تعليقه : قلت : 
و اخرجه البيهق من طريق عطاء بن السائب عن انى عبر زاذان و عطاء و الشعبى عن 
على رض الله عنه - اه ٠‏ ) قال: حدثنا بوسف عن أبيه عن الى حنيفة عن ماد عن 
ابراهي عن عمر رضی اله عنه مثل قول على رضى الله عنه كله غير انه قال : لا يتزوجها 
الآخر ابدا ‏ انتهی ٠‏ قال الفاضل فى تعلیقه : و اخر ج البيهق من طريق اشعث بن 
سوار عن الشعبى عن مسروق ان عمر بن الخطاب رضى الله عنه رجع عن قوله فى 
الصداق و ناه لها بما استحل من فر جها وجعلهما جتمعان ؛ و اخرج قضية عمر من طريق 
سعید وسلمان بن يسار ان طليحة كانت نحت رشيد الثقى فطلقها ابتة فشکحت فى عدتها 
فضربها عمر و ضرب زوجها بالحفقة ضربات و فرق بينهما ثم قال عمر : ايا امرأة 
نكحت ف عدتها فان کان زوجها الذى تزوج بها لم يدخل بها فرق بينهما ثم اعندت 
بقية عدتها من زوجها الأول و كان خاطبا من الخطاب» فان كان دخل بها فرق بينهما 
ثم اعتدت بقية عدتها من زوجها الأول ثم اعتدت من الآخر ثم لم بنكحها ابداء 
و اخرجه من طريق الشعی ايضا قال : انى عمر بن الخطاب بامرأة تزوجت فى عدتها 
فأخذ مهرها مل فى بيت المال و فرق بینهیا و قال : لا جتمعان و عاقبهما . قال فقال 
على : ليس هكذا و الكن هذه الجهالة من ااناس و لكن يفرق بيني ثم تستکل بقية 
العدة من الآول ثم تستقبل عدة اخرى ؛ وجعل ا على الهر با استحل من فرجها ؟ 
قال : مد الله عمر رض الله عنه و ای عليه ثم قال : يا ايها الناس ١‏ ردوا الجهالات 
الى السنة ؛ و اخرجه الامام م.. فى الموطأ ثم قال : بلغنا ان عر رجم عن هذا الى قول 
على » ثم ذکر بسنده عن مجاهد رجوعه لی قول على - انتهی ٠‏ قلت : و اخرجه مد 
فى کتاب الحجة ايضا کا تره - هذا »و اقهاع ۰ 
۱۹۰ على 


کتاب ال الرجل يزوج المرأة فى عدتها ج-۳ 


على رضی الله عنه' أنه قال فى المرأة تتزوج فى عدتها : يفرق بينها و بن زوجها 
الآخر : و ها الصداق منه بما استحل مر فرجهاء و تستکیل ۲ ما يق من 
عدتها من الاول و تعتد من الاخر عدة م تقبلة " ثم پیزوجها الاخر إن شاء . 
فال مد : قلت لمم : ما تقولون فى رجل زنی بامرأة أيحل له أن 
يعزوجها ؟ قالوا: نعم ٠‏ قل لهم : فن أن اشرق هذا و الذى يزوج فى عدنها 
(۱) هذا الخبر بساده موجود فى كتاب الانار ص ۷۲ للامام عمد رحه الله تعالى 
و فی کتاب الاار الامام ای بوسف - کا سبق 5 
(۲) فى ال صول « تستعمل » تصحف . و صمحته م کتاب الآثار من الاستکال 
و لایناسب القام الاستمال - کا لا يخن . 
(۳) کذا فى الاصول » من الاستقبال . و فى کتاب الاثار « مستقلة » من الاستقلال 
و هو الارجح الااصح عندی ما فى الاصول . کا لا يخنى على اهل التقول ؛ و على كلا 
التقديرين لا و افق مذهبنا ء و لذا قال الامام مد فى كتاب الاثار بعد اخر اجه : و بهذا 
كله تأخذ الا انا نقول : تستكل عدتها من الأول و تحتسب با مضی من ذلك من عدة 
الآخر الى استكالما عدة الأول > و تد مايق من عدة الآخر ‏ اتهى ۰ فلذهب 
عندنا يدأخل العدتين ۰ قال فى الهندية ج ۱ ص ١۷ء‏ من باب العدة : العدتان تنقضيان 
ده واحدة عندنا كاتا من جنس واحد او من جنسين . صورة الأولى المطلقة اذا 
حاضت حيطة ثم تزوجت بزو ج آخر و وطلها الثانى و فرق نها وحاضت حيضتين 
بعد التفريق كان هذا الزوج الثانى ان ينز. جها لانقضاء عندة الأول ٠‏ و ليس لذيره 
ان بیزوجها حی تحیض ثلاث حيض من وقت التفريق لقیام عدة الثاق فى -ق الفير _ 
كذا فى تاوى قاضى خان . 
(4) فى الدر اختار : لو نکحها الزانى حل له وطؤها اتفاقا . و الولد له و تازمه 
النفقة - اه ؛ أن جاءت بعد النكاح به لستة اشهر - مختارات النوازل ؛ فلولا قل من ست 
۱۹۱ 


كتاب الحجة الرجل يزوج الرأة فى عدنها ج-۳ 


لان حرمة تلك على من ينزوجها هذه أحرى أن تحرم على من وطأها ؟! 
آرم لو تزوجت فى عدتها فلم يدخل بها الذى تزوجها حنی انقضت عدتها 
فزوجها تزويجا ححا أليس مجوز نكاحه > قالوا : بل قبل لهم : فاتما حرم 
تکاح الدخول ۳ بالجماع الحرام الذى جومعت به ؟ قالوا : أجل ٠‏ قبل هم : 
فکاح الثانى أحرم من هذا و أحرى أن بحرم نکاح الذى زنى بها . قالوا: 
إن هذا اماع ثبت به النسب . قيل طم : فابماع الذى یثبت به النسب أقرب 
إلى التكاح الصحيح من الماع الذى لا ثبت به النسب. فللا قرب [إلى] ' 
الجاع الحلال كاف أحرى أن لا تحرم به المرأة على زوجها . كان ينبغى 
من قال «التى تنزوج فى عدتها فيدخل بها زوجها إنها لا تحل له أبداء أن 
يقول فى الى زنى بها الرجل : إنها لا تحل له أبدا!! . 

آرأیم رجلا تزوج امرأة وهو حرم فدخل بها ألستم تقولون أن 
اللکاح فاسد و الذى صنع حرام عليه ؟ قالوا: بى ۰ قبل لهم : أله أن يتزوجها 
إذا انقضی إحرامه نكاحا جديدا ؟ قالوا : نعم ؛ لا حل له نكاحها حی تنقضى 
عدتها منه و حى إستيرئها مر الفاسد ؛ ثم قالوا بعد ذلك: لا باس أن 
يمزوجها حتى تنقضى عدتها منه لان نسب ما فى بطنها يثبت منه . قل طم: 
فن أن اشرق جماع هذه وقد تزوجت تزوجا حراما و المرأة الى نكحت 
فى عدتها ؟ قالوا : جاء عن عمر بن الخطاب رضی الله عنه فى الأول أثر فأخذنا 
به . قبل طم : فهل جاء فى هذا أثر أنه لا بأس بنکاخها مرة آخری ؟ قالوا: 


حت ستة اشهر من وقت النكاح لا يثبت النسب و لابرث منه الا ان يقول هذا الولد 


می و لا يقول من الزنا - خانية ٠‏ و راجع ج ۲ ص 86 من المدونة الکبری فان فيها 
شلا 
(۱) ما ببن المر بعين لم يذكر فى الاصول .و لا بد منها کا لا خن ٠‏ 

۱۹۲ ۱ )4۸( لا 


کتاب الحجة فى الذی يتزوج الامة و تخبره أنها حرة ج ۳ 
لا ۰ قيل لهم : فينبغى أن تقیسوا على الآثر ما آشبهه . 

أرأم رجلا تزوج امرأة بغير شهود فدخل بها أليس نکاحه فاسدا؟ 
قالوا : بل ۰ قبل هم : أفيحل له أن بتزوجها تزويجا مستقبلا ؟ قالوا : نعم . 
قبل هم :هذا ترك لقولهم کاه | نبغ أن يحرى هذا مجری واحدا . و إنما 
أخذتم من قول عمر رضی الّه عنه المتروك' الذى لا بعبأ به »و قد بلغنا' فى 
الحديث عن عير رضی الله عنه فى التى تزوجت فى عدتها أنه لم مجمل ذا 
مهرا فأخذ مهرها عله فى بيت الال فلم تأخذوا بذلك مر قول عر 
رضى الله عنه وجعلتم المهر لها ؛ و أخذتم ببعض الحديث وتركم بعضه ! و ۸ 
تقيسوا عله ما أشهه كأنم لستم على بقین منه؟ . 

باب فى الذى ووج الامة و بره أنها حرة؛ 

يمد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الذى يتكلم الآمة و تضره 
أنها حرة فصدقها الصداق العظم الذى لا يصدقه مثلها من الاماء ثم بعلم 


(۱) ای الذى رجع عنه الى قول على رضی الله عنهها - کا سبق مفصلا» و ثبت فى 
عله اف الاقتاء و العمل بالقول المرجوع عنه باطل » فکیف اخذتم بقول عمر 
رض الله عنه المرجوع عنه و بركتم قوله اليه ؟! و ان امک و الفتا بالقول المرجوع 
جهل و خرق للاجماع . 

(۲) قد مضی مخريحه مسندا ۰ 

(۳) و ما ألزم به الامام مد رحمه الله من السائل الفرعية اهل المدينة كلها موجودة 
فى المدونة الكبرى » فراجعها ٠‏ 

(4) قال فى ج ه ص ۱۱۰ من المبسوط : قال : و اذا اراد الرجل ان يتزوج امرأة 
فأخيره الرجل انها حرة و لم پزوجها آباه و لكن الرجل تزوجها على انها حرة فاذا هى 
أمة وقد ولدت له ضمن الزوج قيمة الولد لآنه مغرور و ولد المغرور حر بالقيمةء س 


۱۹۳ 


كتاب الحدة ف الذى ازوج الامة و تخر ه أنها حرة 5 ۳ 
نها أمة ففرق بينها : إن ' لولاها مهر_مثلها و ذلك" ما يتزوج عليه مثلها 

من الصداق + و بأخذ الزوج ولده بالشمة قبمتهم " يوم ختضموك » و رجح 
الزوج بذلك عليها إذا أعثقت؟ با غرته . و قال أهل المدينة فى الذى ينكح 


ح به فضى عمر و عل رضی الله عنهیا و هذا لآنه لم برض برق مائه و لکن کا يعتير 
حقه يعتير حق المستحق فيكون الولد حرا نظرا من الجانيين » و لابرجع الزوج على 
الخير بثىء لاله ما التزم له شيئا و إما آخبوه بخبر كان کاذبا فيه و ذلك لا يبب حق 
الرجوع عليه » كا لو اخيره ان الطريق آمن فسلك فيه فأخذ اللصوص متاعه و لكنه 
برجم بقيمة الولد على الآمة اذا اعتقت لانها غرته حين زوجته نفسها على انها حرة » 
و ضهان الغر رکضان الکفالة فانها ضمنت له سلامة الولد ما ذکرنه من الحرية فى العقدء 
و ضان الكفالة بحب على الأامة بعد العتق ؛ و يضمن اازوج العقر للولى » و لابرجع 
به على احد لاله عوض ما استوفى منها و المستوقى کات ماوكا للولى و هو الذى 
نال اللذة باستيقائه - اه * 
(۱) كذا ف الهندية »و لفظ « إن » ساقط من الاصل ٠‏ 
(۲) ای مهر مثلها ٠‏ 
(م) كذا فى الاصول بالاضافة الى ضير المع » و لمله مصحف ؛ الهم ! الا ان يقال 
ان توله « ولده » بععی اجمع » و الا الارجح « قیمته» بالافراد - تأمل فيه ٠‏ قال فى 
البسوط : و على الاب قيمة الولد بوم يختصمون لان الواد فى يده بصفة الآمانة ما لم 
يخاصم فانه لا يكون اعلى حالا من ولد المخصوبة و ولد المخصوبة أمابة مالم يطالب 
بالرد » فکذلك ولد المغرور» حتی اذا مات قبل الخصومة فلا ضمان على الاب فيه و لكنه 
انما يصير مانعا للولد بعد الطلب و ذلك عند الخصومة فلهذا تعتبر قيمته وقت الخصومة ٠‏ 
(ع) قد عليت ان ضان الغرر كضان اللكفالة و هو بحب على الامة بعد العتق » فكذا 
ضان الغرر بحب عليها بعد العتق ٠‏ 

۱۹4 الامة 


کتاب الحجة فى الذی ين ج الامة و تخبره أنها حرة ج ۴ 
الامة- فتخاره اها حرة فصدقها الصداق العظيم الذی " لا صدق مثلها من 
الاماء ثم بعلم أنها Ea E‏ به من الصداق. 
و.بأخذ ولده بالقيمة يوم ينزع منه ' و بعل پآم‌ها . 

قال عمد . و كيف کون لا جيم ما استحل به و.إنما أعطاها الصداق 
على تمام النکاح و جوازه ؟!ذاذا ل بجر ذلك ' فاا وطؤها على غير نكاس 
جائز لها مهر مثلها » لأ الرجل قد برغب فى نكأ المرأة فزيدها فى 
الصداق لهام النكاح » فاذا لم يتم ذلك له * و كان الصداق إما بحب لجامعته " 
(اها مان كانت أمة كان لمولاها صداق مللها, وم تأخذ' جیم 
ما أصدقت لانها نما أصدقت ذلك على تمام النکاح [ ول يتم ] * 


(۱) فى الاصول «التى ».و الصواب « النی» بالتذكير - کا لا بخ . 
(۷) ای غير نوم الصومة ۰ و تفصيل السائل التعلقة بهذا لباب فى ج ۲ صن ۱5۵ 
ال ص +۱4 من المدونة الکیری » فراجمها ۰ 


)۳ ای النکاح ۰ 
)¢4( الظاهر ان ف العارة سقطا. فان ااشرط مذ کور و جزاوه لس عو جود ‏ فلحله 
سقط من قل اا 7 سخ - طبر ۰ 


(ه) كذان الاصل » و فى الهندية « جامعة » بدون الضمير تصحف . 

(1) ذانها و ماما من الأأشياء ملك لمولاها ء فكان مهرها ايضا لمولاها . 

(۷) كذا فى الاصو ل» و الظاهر ان الضمير زاجع الى المولى فكو نه.بالفية ارجح بل 

اصوب . ای «, لم يأخذ »و أن:رجع الى الامة فلا بد من التغيير. ایعضا من الماضى 

الى المستقبل . ای : «و لم تأخذء ؛ و الاظهر هو الاول » 

(۸) ۸ یذ کر ما بين المريعين فى ی زدته لانه لا يتم المعنى الا به -کا لا يخن .. 
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باب ال جل یشتری جارية فيطأها نم بعلم أنها حرة 

عمد قال : قال 1 حنيفة رضی الله عنه فى رجل اشترى جار فأصابها 
ثم جاء العم ۳ حرة : إن على الذى وطأها مهر مثلها بمسيسه ' إياها إن 
عل رةه حين ' با أو لم یل . و قال أهل المدينة : إن عل بحريتها 
حين وظأها كان لها عليه مهر مثلهاء و إن لم بعل فليس عليه شی», وعلبها 
إن وطأها أنها حرة أن" تعتد عدة المطلقة ٠‏ 

قال مد :أما قولك «أن ند عسدة المطلقة» فهو كا قأم» أرأيم 
إبطالك مهرها إن لم بعلم أنها حرة لای شىء كان ذلك ؟ وكيف ریم أن 
توطا حرة بنت حرة من عرية آو مولاة ثم لا يكون عل الذى وطأهما 
مهر؟ ؟ قالوا : لانها اشتریت فى سوق المسلبين علانية فليس على مب 
وطأها بعد شرائه إباها مهر ,و لو جعلنا فى هذا مهرا لذهبت آموال ااناس 
قل لطم : فالذی " ترکم آقح" من الذى قررتم ينه" لان النی وطأها 
و مس و E‏ 


(۱) كذا فى الأصل » و ف الهندية « يسميه» من التسمية و هو مصحف من المسيس » 

و هو الاصابة و اس »و المس المعبر عنه بالوطی" 

(«) کذا فى الاصل . و ف الهندية «حتی» و هو مصحف عن لفظ «حين» الظرفية 

و هو بعد سر د حين » على الصحه ٠‏ 

(م) كذا فى الأاصل و ف الهندية «انها» ٠‏ 

6 و الخال ان الوطأ فى دار الاسلام لا يخلو عن مهر أو حد -کا سبق ٠‏ 

(م) كذا فى الآصل » و ف الهندية «و الذى» ٠‏ 

(د) هكذا فى الأصول» و لعل الام انعكس على الناسخ للات القول الذى ترك 

!| كان اقبح من الذى اختير فا الالرام على القائل به ! فان فعله هذا يعد حسنا عند 

العلداء - کا لا يخ على الفضلاء » فلمل اصل العبارة مکذا «و الذى فررتم منه كان = 
1٩) ۱۹۹‏ قد 


كتاب الحجة الرجل يشترى جارية فيطأها ثم يعم آنها حرة ج -۳ 


قد أصاب فرجا لا بد فيه من مهر؟ أرأيتم لوكانت بكرا ' فاقتضها ثم عل 
نها حرة أما كان عليه لاذهابه " عذرتها شىء ؟ قالوا: لا ۰ قبل لهم : أرأيتم 
إن قطع يدها أو فقأ عنها أو أحدث فها حدثا [أو]" نحو ذلك ثم عل 
أنها كانت حرة الاصل بالبينة العدول سرقت من والدها و هی حرة صغيرة 
أيطل ما صنع اء أرآيم إن جامعها فاتعبها جماعه " فکسر سنا منها لم 
عل أنها حرة الاصل أيطل ذلك مته ؟ قالوا : نعم , ذلك كله باطل, و لو کان 
هذا يلزمه لذهبت أموال الناس . قبل طم : فقد أحلام جميع ما حرم الله 
من هذه الحرة لانها سرقت و غصبت نفسها . قالوا : أنتم تقولون أعظم من 
هذا ! قبل لهم : و ما هو ؟ قالوا : آرآیم لو ات مولاها قذفها غير مرة 
ولاسر ثم عل آنها حرة الاصل أيحد” فا؟ قيل طم: إن كان قذفها بعد 
ما وطأها لم حد" لانها قد وطنت بشبهة فيدرأ عن قاذفها الحدء و إن كان 
= اقبح من الذى تركم » تدبر ٠‏ (۷) قوله « قررتم منه» كذا فى الأآصول بالقاف 
من القرار او التقر بر »و النوق يقتضى أن يكون بالفاه من الفرار ععی العدو و الذهاب 
السريع »و یکون مکان « منه » « اليه » يعنى : و الذى فررتم اليه اقبح من الذى تركتم ؟ 
او لعله ل افهم العبارة و لا معناها - و الله اع ٠‏ 

(۱) كذا فى الاصول و تأمل فيه ٠‏ 

(۲) كذا فى الاصل» و ف الهندية «لازالة» و هو ااصحیح عندی ۰ 

(۳) کلة « أو » سقطت من الاصه ل و لا بد منها » و لذا زدتها على اقتضاء ااسیاق 
و العبارة بين المربعين ٠‏ 

(ع) و کات ف الاصول «جاعة» تصحيفء و ااصواب «جاعه» بالاضافة 
. الى الضمير ۰ 

(ه) كذا فى الاصول غير منقوط › و لم افهم معناه ٠‏ قلت : و لعله « مبرقت » سقط 
«قت» و ثی» سواه ايضاء و الله اعم - ف ٠‏ 


۱۹۷ 


کتاب الحجة الرجل يشترى جارة فيطأها ثم بعلم أنها حرة ج-۳ 
م يطأها حتى عل أنها حرة و خرجت من يده وقد كان قذنها قبل ذلك 
حد قاذفهاء وم بطل حرمتها بأنها سرقت صخيرة و اغتصبت نفسهاء هل 
ری باطلا أبطل حقا قط ؟ نما كان الشراء باطلا فليس بطل الشراء حقا 
من حقوقها أرأيتم رجلا فقأ عينها أو قطع يدها ثم عل آنها حرة بعد ذلك 
قبل أن يأخذ السید شيئا ما تحب على القاطع دية ' حرة فى يدها وعينها 
ام دية أمة ؟ فان قلتم «دية حرة» فقد رجعتم عر قولع و إن قم 
«دية أمة» فينغى أن يكون ذلك للولى دونها . 

ارم لو أن المولى أخذ ذلك من القاطع و الفاقئ ثم عل أنها حرة 
الاصل بعد ذلك سينة قامت آل للولى ما آخذ أم بکون على القاطم 
فى جناية الحرة ؟ فان قلم د يسل ذلك للولى » فهذا من العجائب ١!"‏ فان ۲ 
قم «لا يسل ذلك للولى» فقد تركتم قول . 

أرأيتم لو اجتمع المولى و رجل أجنى ققطعا جیعا يدها [ أو فقا جميعا 
عنها] * فكيف یکون حال دية يدها [ و عینها ] * علیها؟ ریم الوی 
لو زوجها رجلا فأخذ صداتها ثم عل أنها د 
عدول كيف ييكون حال الصداق؟ و رس یکون ؟ فان زعمتم أن ذلك 
للولى ا د ذلك للولى أن يكون دية يدها 
وعبنها و رجلها و نفسها لول !! و إن قلتم ذلك فا فينبغى أن يكون ذلك 
على [المولى ] * إن فعل مثل ذلك ما یکون على الرجل الاجني لانه فعل 
(۱) كذا ف الهندية » و سقط لفظ «ديةء من اللاصل - ف ۰ 
)+( فان البنة الماذلة قامت على كو نهاحمزة الأصل فان لها المولى الذى يأخذ من القاطع 
و الفاقی“ ؟ كيف سل له ما اخذ! ۰ 
(ج) كذا فى الاصول بالفاء « فان » و السیاق بقتضی ان سکون «و ان » بالواو تأمل ٠‏ 
(ع) هذه العبارة سقطت من الاصول بسهو الناسخ ٠‏ 

۱۹۸ ذلك 


كتاب الحجة النكاح فى المزل و اللمب و الجد ج ۳ 


ذلك بحرة ! و إن قلتم لم تكن حرة في اليك فى تلك الخال أيضا فى الرجل 
الأجنى فتكون الحال على ذلك واحدة! و کا لا يكون عل الول شىء 
فها صنع فکذلك يننغى فى قولک أن يكون ما صنم غيره للولى؛ و لا يكون 
فا منه شىء وهی حرة الاصل بن عربية و عربى لم تملك قط و لا أحد 
من آبائها . 
باب النكاح فى الهزل و اللعب و الجد' 

تمد قال : قال آبو حنيفة رضی الله عنه فى نکاح اللمب و الهزل : إنه 
جانز کا يجوز انكاح الجد . و قال :هل المدينة فى نكاح اللمب و الهزل : 
لا جوز منه إلا ما كان على وجه الجر" . 

وقال مد :هذا لعمرى قباس قولهم فى المستكرهة على النكاس! کا 
أيطلوا ذلك فكذلك ينبغى أن يبطلوا نكاح الهزل و أن یبطلوا لٍعتاق الهزل 
(۱) توضيح الباب قد سبق مفصلا فى طلاق'المكره و'المستكرهة ٠‏ و.فى ج 7 صن ١1١‏ 
من المدونة الكبرى جد النكاح و هزله : قلت : أ رأيت ان خظب رجل 'أمراة و ولها 
حاضر فقال « زوجنيها بمائة دينار» فقال الولى « قد فعلت » و قدكانت فوضت ال , 
الولى فى ذلك الرجل الخاطب وهی بكر و الخطوب اليه ؤالدها فقال الخاطب 
دلا ارضى بعد قول الاب او الولى : قد زوجتك ؟ قال: ارى.ذلك يلزمه » و لا شبه 
هذا اليح لان سعید بن المسيب: قال : ثلاث ليس فيهن لعب هزر جد : النکاح 
و الطلاق و العتاق ؛ فأرى ذلك يلزمه - انتهی ٠ ٠‏ 
(0) فى شرح الوطاً لزرقای ج ۳ ص ۳4 فى ثبرح قول ابن المسيب « ثلاث ليس 
فيهن.لعب » : ای لا نفع قصبده فى عدم اللزوم ٠‏ اللکاح فن زوج ابنته هازلا انغقد 
التكاح و ان لم يقصد > و الطلاق فيقع طلاق اللاعب اجماغا - اه ۰ فل من هذا ان 
نكاح اللاعب منعقد .عندمم , و كذا طلاقه واقع کا هو ظاهر - تدير ٠‏ 

1۹۹ 


كتاب الحجة التكاح فى المزل و الب و الجد ج -۳ 


٠‏ و أن يبطلوا؛ طلاق الهزل لن جاز أن بطل ذكاح الهزل ليجوزن أن 
یطل طلاق المزل وما هو إلا جمع بينهما' »و الطلاق فرقة بينهها فان جاز 
هذا فى أحدهما ليجوزن فى الاخر و لن بطل فى آحدهما لبطلن فى الاخر» 
وقد جاءت فى ذلك آثا ركثيرة على وجه واحد ؛ فروى عن الى صل الله 
عليه و آله و سل أنه قال : « ثلاث هزطن, جد و جدهن جد : النکاح والطلاق 
سای 

عمد قال آخبرنا أبو حنيفة عن جاد " عن براه ' عن عبد الله بن 
مسعود رضى الله عنه" أنه قال : إن لعب النكاح وجده سواء کا إن لعب 


الطلاق و جده سوا" ۰ 


(۱) يعى ان اللکاح و صلة و وسيلة الى اجمع بين الزوجين » و الطلاق ضده فهو يفضي 

الى الفرقة بينهها ٠‏ 

(۲) قد سبق خر جه فى باب طلاق المكره ٠‏ 

(۳) مضى فى اواب كثيرة ٠‏ 

(4) قد ص فى ما سبق مرارا 4؛و الحديث مسل و لا يضرنا فا رواه عن ابن مسعود 

رضی الله عنه متصل حيح کا صرحوا به » و قد اخرجه الامام تمد رحمه اله بهذا 

الاسناد فى باب من طلق لاعيا منكتاب الاثار : اخبرنا ابو حنیفة عن حماد عن أبراهيم 

عن أبن مسعود رض الله عنه أنه قال : لعب النکاح وجده سواء 6 ان لعب الطلاق 

وجده سواء »قال يمد : و به تأخذ »و هو قول ایی حنيفة » اربع جد هن جد و هزطن 

جد : الطلاق و النكاح و الرجمة و العتاق ‏ انتهی ٠‏ 

(ه) ص مرارا فى ابواب متفرقة و قوله أن لعب اللکاح - الخ» كلة « أن » ليست 

فى رواية كتاب الآثار - کا عرفت ٠‏ 

(۰) و اصل هذا حدیث مرفوع › کا سيأنى عن ایی هريرة » و قد سبق مفصلا ٠‏ 
۳۰.۰ )0۰( عمد 


کتاب الحجة النکاح في المزل و اللعب و اليد ج ۳ 
عمد قال أخبرنا سال الخياط ' قال قال الحسن البصری" قال رسول الله 
صل الله عليه و آله و سل :من طلق لاعبا أو نكح لاعبا أو أعتق لاي 
فقد جاز ذلك عليه . 
عمد قال أخيرنا إسمعيل بن عياش * قال أخيرنا عطاء بن أنى رباح : 
عن ا ر نه او نت لق آرن ار مق وهر 
لاعب جاز ذلك عليه . ٠‏ 


قال حى : ليس بثىء ٠‏ و قال النسانی : ليس بثقة » و قال الدارقطی لين الحديث » وقال 
ابن حبان : لا حتج به ؛ و اما ابن عدى فساق له تسعة احاديث جيدة المتون و قال : 


م ار بعامة ما يرويه بأساء و قد حدث عنه ابن عيينة ‏ قاله الذهي فى ج ۱ ص هب 
٠‏ من يزان الاعتدال؛ هو و البصرى » بزل مكة - کا فى تهذيب التهذیب ج ۳ ص ۹ب ؛ 
ددى عن ان الى مليكة وعطاء و لحسن و أبن سین و شرم وعنه الود بن سل 
و زهير بن مد التميمى و الثورى و ابو عاصم وعبيد الله بن موسی و غيرمم ؛ قال 
سفیان : کان مرضيا؛ و عن احمد : ما ارى به بأساء و فى رواية عنه : ثقة ؛ و ذكره 
ابن حبان فى الثقات - اه ۰ فهو تلف فيه اقوال الجارحين ف الهذيب . 

(۲) و الحسن البصرى مضى فى اباب السابقة . 

(۳) قال الزرقای : فی الاستذكار روی اہو بكر بن الى شیة: شا عیسی بن بونس 
عن عمرو عن لسن عن الى الدرداء قال : : كان الرجسل ف الجاهلية يطلق ثم برجم 
يقول :كنت لاعياء زل الله و لا تتخذوا آيات الله مزواء 0 
من طلق او اعتق او انکح او أنكح و قال : الى كنت لاعبا ۰ فهو جاتر ز عليه - 

قال أبو زرعة - كا فى التهذيب : الحسن عن الى الدرداء مسل : 

(4) مضى فى ما سبق من الآبواب . 


۲۰١ 


عمد قال أخيرنا إراهم بن حمل المدنى' قال حدثى محمد ' بن ڪيب" 


(۱) هو ان ابى يحى الاسلی مولام »ابو اسححاق المدنى» من رجال ابن ماجه , و اطال 
فى ترجمته الحافظ ف التهذيب ؛ قال الشافعی : كان ثقة فى الحديث ؟ و قد س من قبل 
فتذ كره » و تكلم الناس فيه ؛ راجع إلى التهذيب ٠‏ 

(۲) قلت : « ممد» هذا غلط .و الصواب « عبد الرحمن » کا ستعرف» و ليس ف الميزان 
و لا ف التهذیب «عمد بن حبیب » الذی روى عن عطاء غير رجلين او ثلاثة لم برووا 
حد بش ای هربرة عن عطاء عن ان مامك ‏ فهذا من كرامات التاسضین و الناقلين ٠‏ 
(۳) قوله هعمد بن حبیب » کذا فى الا صول و ليس بصواب ؛ بل هو « عبد الرمن 
ان حیب» و هو مدار الحديث - کا فى ج ۱ ص ۱6۲ مرن جامم الترمذى 
وص ۲۹۵ Noes‏ 
الطحاوى و ج ۲ ص ۱۹۷ من مستدرك ا لجاک و ج ۲ ص ۳۱۸ من التلخيص الحبير 
و ص ۱۲۱ من عقو د الجواهر المنيفة »و هو عبد ا رحمن بن حبيب بن اردك , و يقال : 
حبيب بن عيد الرحمن بن اردك ‏ الق ؛ موی بى مخزوم » يقال : هو آخو على ن 
الحسين لامه . روى عن على بن الحسين و عطاء بن الى رباح و عبد الوهاب بن بخت 
وعبد الواحد بن عبد الله البصرى ؛ و عنه سلمان بن بلال و عبد الله بن جعفر بن بجیح 
و عبد العزيز بن عمد الدراوردى و او المقدام هشام ن زياد و اسامة ن زيد الليى 
و اسمعيل بن جعقهر و حاتم بن اسمعيل ؟ قال النساتى : متكر الحديث ؟ ذكره ابن حبان 
فى الثقات ؟ له عندهم حديث «ثلات جدهن جد» ؛ قلت : و قال الاک : من ثقات 
المدنيين ‏ قاله الحافظ فى ج > ص ١١+‏ من التهذيب ۰و ف البزان ج ۲ ص ۱۰۱:: 
صدوق و له ما ينكرء و خرج له الترمذی عن عطاء عن أبن ماهك عن انى هربرة مرفوعا 
« ثلاث هزطن جد » و قال : حسن غریب - اه ٠‏ 


۲ عن 


كتاب الحجة وکل رجلا أن بزوجه امرأة و سماها له بمهر مسمى ج ۳ 


عن عطاء بن أبى رباح ' عن بوسف بن ماهك" عن أنى هربرة" رضى له عنه 
قال : قال رسول الله صلی الله عليه و آله و سل : « ثلاث جدهن جد و هزطن 
جد : الطلاق و التكاح والرجعة » . 

باب الرجل وکل الرجل" آن وححه ام أة سم 


له بمهر مسمی معلوم 
مد قال : قال أبو حنبفة رضی الله عنه فى رجلء بعث رجلا و مره 
أن بزوجه امرأة و سماما بصداق مائة دیناز ولم ترض المرأة بلمائة فزادها 
الرسول من عنده نظرا لصاحبه فل ۶ بحر الزيادة وکرهها قال :لا يكون ذلك 


(۱) مضی فى ما سبق من الآابواب ٠‏ 
(۲) قد مضت ترجة» بوسف بن ماهك بن مهران الفارسى الک » مولى قريش ؛ من 
رجال الستة » و وثقه غير واحد ‏ مات سنة ثلاث ومائة على ما فى التهذيب ٠‏ 
(۳) حاف مشهور بكنيته مکتر » قد سبق فا مضی ۰ و الحديث اخرجه اموداود والترمذی 
و ابن ماجه و الطحاوى و الجا فى المستدرك و الدارقطى و أحمد فى مسنده ٠‏ و فيه 
رد على ابن الجوزى حيث قال : هو عطاء بن تجلان و هو متروك ؛ و قد روام الامام. 
ابو حنيفة عن عطاء بن'أبى رباح - کا فى جامع المسانيد وعقود الجواهر ۰ و ف الپاب 
عن ابی ذر مرفوعا اخرجه عبد الرزاق وهو منقطع .و اخرجه «وقوفا عن على وعمر 
محوه ؟ و رواه الطبرانن من جديث فضالة بن عبيد » و رواه الحارث بن انى اسامة . 
' فى مسنده عن بشر بن عمر عن أبن ليعة عن عبيد الله بن أبى جعفر عن عبادة بن الصبامت.. 
رفعه «لا جوز اللمب فى ثلاث : الطلاق و اانکاح و العتاق “ فن فان فقد وجدن» 
ومذا منقطع ٤‏ و فى حديث فضالة عند الطبرأنى لفظ «العتق » کا فى اتلخیص ؟ و فيه رد ۱ 
.على ابن التيرنىرو النووى حيث انکرا و رود لفظ العتاق ف الروايات - راب جع التلخيص ٠‏ 
(4) كذا ف الأصول. «الرجل » معرفا باللام کا فى المبسبوط ٠‏ 

۷.۳ 


کتاب الحجة وكل رجلا أن بزوجه امرأة و سماها له بمهر مسمى ج - ۳ 


على [الرسول ] ' .إن ذلك [على] ' الزوج إن شاء رضى بالزيادة و إن شاء 
رد النکاح “فان رد النکاح ذهو م‌دود هبز طلاق ؟ لانه احين زاد عليه 


(۱) سقط ما بين المربعين من الاصول .و زيد على ما يقتضى سياق العبارة ٠‏ 

(۲) وفى جه ص ۲۱ من البسوط :قال (و ان امه ان بزو جه المرأة بعينها على مهر 
قد ماه فزوجها اباه و زاد عليه فى المهر فان شاء الزوج اجازه » و أن شاه رده ) 
للأنه انی خلاف ما ام به فکان مد" فيتوقف عقده على اجازته » (, ان لم بعلم اأزوج 
بذلك حتی دخل بها نهو بالخبار انا ) لان دخو له بها کان باعتبار انه أمتثل الو کیل 
امره فلا يصير به راضيا با خالف فيه اا وکیل فان اارضا باأثىء لا يتحقق قبل الم به 
فکان على خیاره ان شاء اقام معها بالمهر المسمى . و أن شاء فارقها (, كان ها الا قل 
من السمی و من مهر مایا ) لآن الدخول بك النکاح الوقوف بميزلة الدخول فى 
اانکاح الفاسد فیسقط ا و مجب ال قل من المسمى و من مهر الثل لان 
الوطأ فى غير الماك لا ينفك عن عتوبة او غرامة ؛ قال : (فان كان الرسول من ذا 
المهر ولم يدخل بها الزوج و اخبرم انه امه بذلك ثم رد الزوج اانکاح للزيادة فى 
الهر فعلى اارسول نصف المسمى ) لاقراره عل نفسه انه امه به وهذا لان انكار الزوج 
الام بالزيادة نزلة انكاره الامی بالعقد اصلا .)ا بيناه فى الفصل الأول ؛ قال : (فان 
قال الرسول: انا اغرم المهر و الزمك النكاح » لم يكن له ذلك الا ان شاء الزوج) 
لانه نما باشر من العقد غير متش امره فكأن بمزلة الفضولى و الفضولى لا يملك ان بلزم 
عليه حک العقد الا برضاه . وهذا لآنه و ان تبرع بأداء الزيادة فلا بد من ان يحب على 
الزوج اولا لان السمی فى العقد صداق و الصداق مطلةا بجحب على اازوج و قد تعذر 
الزام ازوج بذلك و انعدم منها الرضا بدونه. قال (و اذا وكل الرجل الرجل أن پزو جه 
امرأة فروجها ايام وضن ذا عنه ااهر جاز ذلك ولم برجم به الوكيل على ازوج ) 
لاان ضن عنه بغير امره ( فان امره ایاه بالتكاح لا يكون آمرا بالیزام ال داق ) = 

.۲ 60 فكأنه 


كتاب الحجة وکل رجلا أن زوجه امرأة و سماها له بمهر مسمى ‏ ج-۴ 
E‏ لاه( أجل ANS‏ 

بالنکاخ» م يكن ذلك إليهاء و كان ذلك إلى الزوج إن شاء رده و ان شاء أجاز 
التكاح . و قال أهل المدينة : إن لم يكر دخل بها أحلفه بالله ما أمره 
بالزيادة ء ثم خيرت الرأة فان شاءت دخات على الالة الدینار و ان شاءت 
فارقته . و لا شىء ما عليه و لا على الرسول , وكانت فرقتهها طلاقا إلا أن 
9 لها الزوج ما رضيت به من الصداق فان فعل لم يكن [ه1]' خيارء 
فان دخل بها ثم تذاكر' أحلف الزوج أيضا ما آمره " بالزيادة ثم أخذها ؟ 
من الرسول صاغرا ".ما اقتات' على صاحبه و بقيا على نکاحها ولم يكن 


= لان الوكيل باللکاح سفیر ومعبر لا ماتزم »و من عن من غيره دينه بغير امره 
لم رجع به عليه لان تبرعه بالضیان کتبرعه بالآداء ( فان ام بذلك رجع عله ) کا 
لو امه بالاداء, قال ( و اذا كان العقد من الو کیل بشهود جاز و أن لم يكن على 
التو کیل شهود) لان الت وكيل باللکاح ليس بنكاح . و ااشهود من خصائص شرائط 
الكاح , و اعا شرط اشهود فى انکاح لانه يتملك به البضع فلاظهار خطره اختص 
بشهود و ذلك لا بوجد فى ااتوكيل ءفان ابع لا يتماك بالتوكيل فهو بمتزلة التوكيل 
بسار العقود - انتهی ٠‏ 

(۱) سقط ما بين المربعين من الاصول - کا لا یخن ٠‏ 

(۲) كذا ف الهندية » و فى الاصل «تناكراء ‏ ف . 

(۳) كذا فى الهندية . و فى الاصل « ام » - ف ٠‏ 

(؛) كذا فى الأأصل »و ف الهندية ٠اخذ‏ بهاء - ف . 

(ه) هكذا فى الاصول «صاغرا» من الصغرء و الصغار و هو ااذلة ٠‏ و فى المغرب: 
صغر صفرا و صغارا اذا ذل »و ف التعزيل «و ثم صاغرون» ای یوخذ منهم الجزية 
على الصفار و الذل :و هو ان بآنی بها بنفسه ماشيا غير راكب و يسلها و هو قانم س 


۳۰۹۵ 


كتاب الحجة د کل رجلا آن ڙه جه اش و اھا له کهر مسدی a‏ ۳ 


لها خار .و ان كان الرسول معدما ' خرت بن أن تقے عنده على الائ 
[ الدینار ] ٠‏ و تقبع الرسول بالزيادة وبين أن تمارقه إلا أن بم ها الزوج 
ما رضت به من الصداق .فا فعل لم يكن لما خبار,و إن اختارت 
| الفراق أخذت من الزوج المائة دينارا" ما استحل منهاءء لم يكن ها أن 
تتبع الرسول بالزيادة . 

و قال عمد : إن فى هذه المألة وجوما؛ اجات مامتها وه 
إلا لو شاء القائل أن يقول هو أب من صاحبه لقال" !! جعلوا فى أول 


حت و التسل جالس - انتهی ٠‏ و فى الهندية «ما غر» بما الموصولة وغر بالغين 
المعجمة و الراء الشددة من الفرور » فعل ماضء و هو الناسب بسیاق العب‌ارة - کا 
لا بخن . و هو ااصحیح عندی ایضا ؛ و قد وقع هذا الفظ مصحفا فى مواضع من 
هذا اللاب و قد كتب عحشى الهندية على هذا اللفظ : ای سياسة و حکا لأ فعل - 
و هو وید معی الصفار و الذلة - تأمل . (د) کذا فى اهندية . و فى الاصل 
« افتات »و الافتات اتخاذ الثىء قوتا ٠‏ قال فى المغرب : قاته فاقتات نحو رزقته فارتزق» 
وم يقتاتون الحبوب ای يتخذونها قوتا ؟ و منه قوطم : علة الربا عند مالك الجنس 
و الاقتات و الادخار ‏ انتهی يعى اخذ الزيادة فوتا على صاحبه ٠‏ 
(۱) كذاف الهندية » أى مفلسا . م الاعدام و هو الافلاس .و كان فى الاصل 
«معدوما» تصحف ۰ 
(۲) سقط ما بين المربعين من الاصول - کا لا يخنى ٠‏ 
(۳) کذا فى الاصول. و لعل الاصح « المائة الدينار » بتعریف الدینار ٠‏ 
(؛) فى الاصول «وجوه»ء بالرفم. و هو منصوب لکونه اسم «ان» ٠‏ قلت :و لعل 
لفظ «ان» من تصرفات الناسخ فاذن یصح رفع «وجوه» و الله اع - ف ٠‏ 
(ه) جزاء لفوله « لو شاء - الء و المراد بقوله ه من صاحبه » الوجه الاخر ؟ و قوله 
« جعلوا - الخ» ترضیح لا هو اتجب من الاخر ۰ 

۳۰۹ المسألة 


كتاب الحجة وکل رجلا أن بزوجه امرأة و ماها له بمهر مسعى ج -5 


المسألة الخبار للرأة ؛ و نا يكون الخار للرجل إن رضى بالتكاح ' و إلا 
فلا نكاح بینهیا لآن الوكيل إذا خالفه فزوجه على أكثر ما أمره فكأنه 
زوجه بغير أمره فلار إلى الزوج إن شاء رضى بذلك و إن شاء لم رض ؛ 
و إن قالت المرآة «أنا أحط' ما زاد من الصداق» لم يلغت إليهاء و ينبغى 
فى قباس قول أهل المدينة أن لا جيزوا هذا النكاح آبدا, لأنهم بقولون": 
لو آن رجلا زوج رجلا بغير آمره فلنه فرضى لم بحر ذلك آبدا ؟ ! فكذلك 
الوكيل إذا أمره آن يزوج مائة دینار فزوج بأكثر م ذلك فننی 
فى قوم حين خالف ما أمره به أن يكون بمازلة من زوج رجلا بغير 
آمسه ریت لو أمره ان زوجه بمائة دينار فزوجه بالدراهم " أو بدار 
الزوج أليس هذا عنزلة من زوجه بغیر أمره! فكذلك إذا زوجه بأكثر 
ما أمره به . ۱ 

و قال أهل المدينة : إنما يكون فرقتها تطلیقة  "‏ وکیف یکون فى 


(۱) يعى : ان الزوج ان رضی بالنکاح کون امیار له فى قبول اازيادة و عدمه ٠‏ 
(۲) کذااق الاصل .و ف الهندية «احطت » و هو خطأ ۰ و هو من الط و هو 
الاسقاط ؛ قال فى الفرب : حط من امن کذا اسقط . و اسم الحطوط | طعة - اتهى ٠‏ 
و احط : ارجح . من حطت ماضيا قلت: و يكون اذن حططت لاحطت _ ف ۰ 
(۳) و هو الزام منه على ما قالوا بقوطم بعدم جواز ذلك لکونه غير ر ض که . 
(ع) لا دليل عليه من الحديث و الأثر + و راجع ج ۲ ص ۱۵۰ من المدونة الكبرى . 
فها مسائل من نحو هذا فى نقلها طول و لذا تركتها ۰ 

(ه) کذا فى الآصولء و تأمل فيه و المسألة عندم كذلك . يعم بالمراجعة الى المدونة ٠‏ 
() وهو كذلك عندم ۰ و انت تم أن الطلاق يتبع التكاح و يثبت بعد فکیب 
تکون هذه الفرقة طلاقا و هو من المجائب - کا قال الامام محد رحمه الله تعالى . 


۳۰۷ 


کتات الحجة و کل رجلا أن زو جه ام اة و اھا له مهر مسمی ۳ 


هذا طلاق ولم ثبت نکاحها" و لو ماتا لم بتوارثا! 

و قالوا أيضا: إن دخل بها و حلف الزوج ما أ باازيادة غرم ' 
الرسول ما غر" . و قال ممد :و کیف يعرم ذلك الرسول ما غر" و لا زاد 
على زوجها وقد کان بن فاق ول »امن ان دای ای مناد 
دنار فل ترض فکیف يكون ذلك عليه ؟ قالوا : لاه زادها من عنده نظرا 
اصاحه . قبل طم : فان كان ذلك بلزمه بعد الدخول له لنبغى أن قىل 
الدخول شکون ذلك واجبا عليه » و لا كون للزوج ولا رام ا" 
قد رضیت بزیادته و قد وجبت ازيادة على الوکیل فكيف بحب ذلك عليه 
إذا دخل بها و لا جب ذلك عليه إذا لم يدخل بها؟ وما حالما إلا واحد . 

و قال أهل المد نة اا إذا كان الرسول معدم" خيرت ببن اتباعه 
و تفرق زوجها ۰ و کف ۳ الفراق بدها ان كان از ۱ معدما ١‏ 
وم یکر يدها إن كان و لإن كانت الفرقة تحب ها بعسرته 
)۱( کا وال oT‏ اء وهو خطاً .و الارجح عد E‏ 
بالاضافة الى ضير الى 
(۲) كذا فى الهندية .و ق الاصل « ا غرم» ۰ 

(۳) وقع فى ال صول «صاغرا» بالصاد المهملة و هو مصحف - کا تقدم ٠‏ 

(ع) فى الاصول « صاغرا » بالصاد یعی: و كيف تکون الفرامة على الرسول وقد بن 

فى اول الام ان ااهر ما امه به و هو لا يحب الا على ازوج و الزيادة مى فهو 

ما لا وجب الا على الزوج ٠‏ 

(ه) و ق الاصول «لانه» بالتذكير و هو خلاف ساق العبارة - تأمل . 

(د) و ق الاصل « مدرم » تصحف » و الصواب « معدما » ای معلسا - ف . 
(or) ۲۰۸‏ إنها 


کتاب الحجة اأرجل ازوج عل ىء بعصه نهد و بعضصه إل أجل a‏ ۳ 
SN GE Es EE ES‏ 
أنه موسر فلا غرم من ذلك ؛ فهذا قول متشتت" بنقض بعضه بعضا و ما 
عندم فى ذلك أثر يعتمدون عليه . 
باب الرجل يزوج المرأة على شىء مسمى بعضه تقد 
تمد قال : قال أبو حنفة رضى الله عنه فى رجل نكم بشىء بعضه نقد 


(۱-۱) ف الاصول «انه ليجب» وهو مصحف »و الضواب: انها لتجب » فان الضمیر 
راجع الى الفرقة فلا بد من تأنيثه ٠‏ 

(۳) من انتدتت و هو التفرق و التكسرء يعى أن هذا القول ميسج على منوال و احد 
من الفقه بل بنقض بعضه بعضا و ليس عندم حديث فى ذلك و لا اثر تمد عليه وتبی 
تلك المسائل المذكورة عليه کا عرفت من الزامات الامام الفقبه تمد بن الحسن 
المیانی رحه الله تعالى . 

(۳) هذا اباب متضمن بشروط سارية فى اانکاح و هو لا یطل بالشروط الفاسدة » 
بل يصح و تبطل الشروط و تلغو »و بطلانها بظهر فى مسائل من ادواب الفةه » وستعرفه 
ما سيأنى فى اباب ٠‏ قال فى ج ۲ ص ۱5۰ باب شروط التكاح من المدونة : قلت : 
أدأيت ان تزوج امرأة على ان لا يروج علها و لا يتسرر أيفسخ هذا التكاح.و فيه 
هذا الشرط ان ادرك قبل البناء فى قول مالك ؟ قال : قال مالك : النكاح جائز و الشرط 
باطل ؛ قلت : لم اجاز مالك هذا اللکاح و فيه هذا الشرط ؟ قال مالك : قد اجازه سعيد 
ابن المسيب و غير واحد من اهل العم و ليس هذا من الشروط الى يفسد بها التكاح » 
الليث بن سعد و عرو بن الحارث عن كثير بن فرقد عن سعيد بن عبد الله ن السياق 
ان رجلا تزوج امرأة على عهد عر بن الخطاب نشرط لما ان لا مخرجها من ارضها 
فوضع عنه عبر هذا الشرط و قال : المرأة مع زوجها ( رجال) من اهل العل و لس = . 

۳۹ 


كاين الحجة الر جل بروج عل شىء بعصه تمد و بعضه إلى أجل ج ا 


يهنن إن أجل مسمى عل أنه إن هلك فلا شىء لا من المؤخر: 
إن التكاح جائز لا يفسده هذا الشرط و الشرط باطل . و قال أهل المدينة : 


لا ع هذا الاح و هو وا سد ۰ 
و قال رد ۳ و کف سد النكاح و اما هو شرط ف النکاح و کل شرط 
فى النكاح فليس انز و النكاح جات لاییطله ذلك الشرط إلا الطلاق . 


۰ و فال مد : و كذلك آخرنا سضان ان و E‏ متصور بن 


ملسست سے 


= هذا من الشروط الى يفسد ها الکام ؛ عن ان المسيب وعمر بن عبد العزيز و ابن 
شهاب و ان الى ربيعة و اى الزناد وعطاء بن الى رباح و يحى بن سعيد مثله ( ابن 
وهب ) عن ان ای اازناد عن ابه قال : قد برل ذلك فى زمان عبد الملك بن مروان 
مع شروط سوی ذلك فتضى بذلك فرأى الفقهاء يومئذ ان قد اصاب القضاء فى ذلك 
مالم يكن فيه طلاق ( الى ان قال ) قلت : أرأيت ان قال : أ تر جك بائة دینار على 
ان انقدك خسين وخسون على ظهرى ؟ قال: ان كان هذا الذى على ظهره يحل بدخول 
الزء ج عندم فأراه جانزا .و ان كانت لا تحل الا الى موت او فراق فأراه غير جاین 
فان ادرك اانکاح فسخ .و ان دخل بها ثبت النکاح و كان ذا صداق مثاها ؛ قلت : أرأيت 
هذا الذى تزوج على مهر معجل و منه مؤجل الى موت او طلاق فدخل بها أيفسيخ هذا 
النکاح ام يقره اذا دخل بها ؟ قال : قال مالك : اذا دخل بها اجزت النکاح و جعلت 
۵ صداق مثلهاء و لم انظر الى الذى مى من الصداق الا ان يكون صداق .ثلها اقل 
ما جعل لها فلا نقص منه ثىء - انتهی . 

(۱) هو ابن سعید بن مسروق الثورى. ابو عبد الله الکوق » م ور بن عبد مناة 
ان اد ن طأبحة . من رجال الستة ؛ مولده سنة سبع و تسعين »و اجتمعوا أنه توق 
بالبصرة منة احدى و ستين و مائة. فهو أصغر من الامام أنى حنيفة سبع عشرة سنة؛ 
روى عن خاق كثير » وعنه قوم لا محصون » حافظ حجة » أمير او منين فى الحديث » حح 


كتاب الحجة الرجل بتزوج على شىء بعضه نقد و بعضه إلى أجل ج م 


المحتمر' عن إبراهم النخعى' رضى الله عنه قال : کل شرط فى النكاح فالنكاح 
بهدمه إلا الطلاق؛ أ رأيتم رجلا نزوج ام أة على ان لابتزوج عليها أو لابتسری؟ 
فد هذا النکاح بهذا الشرط ؟ أ رأيتم رجلا تزوج المرأة؟ على أن يدعها أن 
تخرج حيث أحبت متى شاءت أبفسد هذا التكاح لکان الشرط ؟ ارم رجلا 
زوج بمهر مسمى على أن لايدع أباها و لا أمها ولا اخوتها ولا أحدا من 
أهلها بدخلون علبها أبفسد هذا الشرط التكاح؟ أدأيم رجلا تروج امرأة عل 
أن تفق المرأة عليه أو تزوجها على أن لا نفقة ها أيفسيد اللکاح بشی» من 
ح ثقة عابد وز امام من ائمة المسلبين » و عم من اعلام الدين» مع على امامته » 
مع الاتقنان و الحفظ و المعرؤة و الضبط و الورع والزهد ؟ قال العجلى : احسن 
و اکثر اسناد الكوفة سفيان عن منصور عن ابراه عن علقمة عن عبد الله »و هو 
أحفظ حديثا من مالك . يلغ حديثه ثلائين الفا . ؛ و قال ابن البارك : حدث سفیان 
بحديث ښئته و هو يدلسه »فلا رآنى استحى می و قال: نرويه عنك ؛ و فضائله كثيرة 
جدا » راجع الى التهذيب و قد سبق فها مضى . 

(۱) هو السلى ‏ ابو عتاب الكوف » احد الأعلام المشاهير» من رجال الستة » روى 
عن ابراه و ان وائل و ذر بن عبد الله و یرهم . وعنه ابوب و شعبة وزائدة 
و الامام ابو حنيفة و خلق » ثقة ثبت متقن » صام اربعين سنة و قام لالها ؛ توف سنة 
این و لان و ما - تهذیب + 

(۲) مضي ذکره و ترجته فى ابواب كثيرة . 

(۳) ف المغرب : و السرية واحد السراری »فعلية من السر و السر الماع» او فعولة من 
السر و السيارة ؛ و التنری كالتظى على الأول »وعل الثانى ظاهر و الأول آشهر -اه ٠‏ 
(4) كذا ف الإصول المرف باللام و انکر احسن کا فى نظائرم » کا لا یخن على 
ذری الصار.. 


1 


كتاب الحجة الرجل بتزاج على شىء a‏ أجل ج - ٣‏ 


هدن ااشرطین ۲ 0 آ ریم رجلا تزوج امرأة على آن نفق علها ف 513 
شهر مائة درم و إا" نفقة مثلها ثلاثون درهما أيفسد النكاح بهذا الشرط ؟! 
و لو کان شىء من هذه الشر و ط ۹3 النکاح فد لنکاح أن سو الرجل 
اة على غير مهر ! فقد جاء ی هذا ۳ عن کر ن الخطاب رضی الله عنه رو ره 


أهل العراق و أهل الجاز أن عمر رض الله عنه أجاز اللکام" وجعل لها * 


(۱) كذا فى الاصول « هذن الشرطين » مثى » و لعل الآولى المع «هذه الشروط » 
الا ان يكون الشار اليه بهذن انفاق المرأة عليه و تزوجها على شرط ان لا نفقة 
لماء و هما الشرطان ‏ تأمل . 

(۲) كذاف الاصول وفى نسخة « دابا »من الدوام تصحيف. والصواب ماف الاصول٠‏ 
(۳) فى ال جره التاسع ص ووه من امحل :و هكذا کل نکاح فاسد حاش الى تزوجت 
بغير اذن ولها جاهلة فوطأها » فان كان می لا .هرا فلها الذى سمى لها ۰ و أن كان 
و يسم لها مهرا ذلها عليه مهر لها . فان لم يكن و طأها فلا ثىء ۵ا .فان كان الصداق 
الفاسد و الشروط الفاسدة اعا تعاقداها بعد صحة عقد النكاح خاليا من كل ذلك فالنكاح 
صرح تام .و يفسخ الصداق »و قضى فا بمهر مثلها الا ان يتراضيا بأقل او اكثر نذلك 
جا و مطل اقزر وات هده 

() و كان فى الاصول « له » بالتذكير » و الصواب «لهاء بالتأنيث - کا لان ٠‏ 
و قد روى عن ان مسعود رضی الله عنه فى المرأة التى لم تفرض لها صداق عند التزوج 
صداق مثلها من نسانها .رواه الامام عمد فی ص ۲۲۵ من‌اا و طاً قال : اخيرنا ابو حنيفة 
عن حماد عن اب اه اانخعى ان رجلا نزو ج أمرأة و لم يفرض لها صداقا فات قبل أن 
بدخل بها فقال عيد الله بن مسعود : لا صداق مثلها من نسائها لا وکس و لا شطط؛ دلأ 
قضى قال : فان يكن صوابا فن الله .و ان يكن خطأ فى ومن الشيطان , و الله و رسوله 
بريئان؛ فقال رجل من جاساته : بلغنا أنه معقل ن سنان الاشمعى و كان من حاب د 


(or) FA‏ صداق 


كتاب الحجة الرجل هزوح عل شىء حصه نقد و حصه إلى أجل 6 د 


= رسول الله صلى الله عليه و سلم قضيت و الذى يحلف به بقضاء رسول الله صل الله 
عليه و سل فى بروع ابتة واشق الاتجعية ؛ قال : ففرح عبد الله فرحة ما فرح آبلها 
مثلها لوافقة قوله قول رسول الله صل الله عليه و -لم - انتهی ٠‏ و الحديث ری اه احد 
واصىاب السئن و ابن حبان و الجا م من حديث معقل ن سنان الأأاثيمعى . و حه 
ابن مهدى و الترمذى »و قال ابن حزم : لامغمز فيه لصحة اسناده .و البيهق فى اللافيات 
(و ف بلوغ المرام ص ع ۱۲ :ره اه احد و الاریعت و تحه الترمذی وجاعة ‏ اه) 
و قال الشافعی : لا احفظه من و جه یثبت مثله .و قال :لو ثبت حديث روع لمات به ؛ 
و قال اارافعی :.فى راوی هذا الحديث اضط راب » قیل : عن معقل بن سنان و قيل عن 
رجل من اثمم او ناس من انیم و قبل غير ذلك »و صصحه پعض اصصاب الحديث 
و قالوا: ان الاختلاف فى اسم راويه لابضر لان الصحاية کم عدول - الى آخر 
كلامه ؟ و هذا الذى ذكره الاصل فيه ما ذكره الشافعى فى الام قال :و قد روى عن 
النى صل الله عليه و سل بى هو و ای اله قضى فى بروع بنت واشق و قد نکحت 
بغير مهر فات زوجها فقضى شا بمهر نسائها و قضى لا باابراث ؟ فان كان ثبت عن 
رسول الله صل الله عله و سل فهو اولى الامور ياء و لا حجة فى قول اعد دورس 
النی صلی الله عليه و سل و ان كير.و لا فی تیاس لايثتى ( و ف الام : فلا شی») فى 
قول إلا طاعة القه بالتسليم له ؛ و أن كان لا يثبت عن انی صل الله عليه و -لم لم يكن 
لحد ان یثبت عنه ما لم ثبت »و ۸ احفظه عنه من وجه يثبت مثله » مےة يقال عن 
معقل بن سنا و مرة عن مەل بن يسار و مرة عن بعض امع لا سمی ؟ قال 
الیهق : قد می معقل بن سنان و هو صحانى مشهور . و الاختلاف فيه لايضر فان 
جميع الروايات فيه صميحة »و فى بعضها ما دل على ان جاعة من اشجم شهدوا 
بذلك ؛ و قال ابن ای حاتم : قال او زرعة : لذى قال معقل بن سنان اصح »و روى 
الحام فى المستدرك : سمعت ابا عبد الله مد بن يعقوب يقول معت الحسن بن 
سفيان يقول ”معت حرملة بن حى قال سمعت الشافعى بقول : ان صح حديث 
بروع بنت واشق قلت به ؟ قال الحا کم فقال شيخنا ابو عبد الله : لوحضرت = 
۳۳ 


كناف الحجة الرجل زوج على شىء بعهسه تقد و حعصه إلى أجل 6 ۳ 


صداق مثلها هر . تساه لا و و 5 شطط '؛ فلو کان شىء من هله 
ق النكاح لته بتزوج " من غير صداق و لكن النكاح فى ذلك 


جائز و الشرط باطل . 


= الشافى لقمت على رؤس ااناس و قلت : قد صح الحديث فقل به ؟ و ذكر 
الدارقطی الاختلاف فيه فى العلل ثم قال: و احسنها اسنادا حديث قتادة الا انه لم يحفظ 
اسم الصحانى ؛ قلت : و طريق قتادة عند انی داود و ,و له شاهد مر حديث 
عقبة بن عامس ان النى صل اله عليه و سل زوج امرأة رجلا فدخل بها ولم فرض 
لها صداقا غضرته الوفاة فقال ؛ اشهدع أن سهمى الذى يخبير للها الحديث . أخرجه 
ابو داود و الام قاله الحافظ فى اتلخیص الیبر ٠‏ 

ثم العجب من الیهق انه بعد ما اورد كلامه المتقدم فى هذا الاب عقد بايا انا و ترجه 
بقوله « باب من قال لا صداق ما » و ذ کر فى آخره عن ایی اسحاق الكو عن دة 
ابن جابر أن عليا قال : لا يقبل قول اعرایی من اثمم على كتاب الله اه ٠‏ و قد رد 
هذا بثلائة وجوه » الاو ل : ابو اماق الكوفى هو ديد الله بن ميسرة ضعيف جدا نقل 
الجرح فيه عن يحي بن معين و النانى ۰ و قال ابن حبان : لا يحل الا-تجاج بحديثه ؛ 
و الثانى: ان منريدة هذا قال فيه ابو زرعة : ليس بشىء ء ذكره ابن ابى حاتم عن ایب ؛ 
و الثالث : ان البخاری ذ كر فى تاريخه انه بروی عن ايه عن على ؛ فظاهر هذا الکلام 
ان رواته عن على منقطعة لهذه الوجوه او بعضها . قال المنذرى : لم يصح هذا الاثر 
عن على ؟ فكيف يسوغ لليهق يصحح روايات حديث معقل ثم يعترض عليه ثل هذا 
الآثر المتكر و يسكت عنه و لابين ضعفه !! كذا فى العقود . 

(۱) ای : لا صان فيه ٠‏ 

(۲) ای : و لا زيادة عليه . 

(۳) فاعل «افسد » فى حك المصدرء یی : لافسده التزوج» بأن ه ان » مصدرية ٠‏ 


۳۱ باب 


کتاب الحجة الرجل يتزءج الآمة و شترط أن كل ولد تلده حر a‏ 
باب الرجل ازوج الامة و شترط أن كل ولد تلده حر“ 


عمد قال قال أبو حنيفة رضى الله عنه: من تزوج أمة باذن" مولاها 
على أن ما ولدت من ولد فهو حر" فالنکاح جائز, و ما ولدت من ولد فهو حر. 
وقال أهل المدينة : التكاح فاسد »وما ولدت من ولد فهو حر. 

و قال تمد :إن النكاح لا يفسده الشرط '. ولو أفسده الشرط لافسد 
ما هو أعظم ما ذکرنا من هذه الشروط أن يزوج المرأة و لابسمی لها صداقا ۱ 
فيكون النکاح جاتزا و ما صداق مثلها من نسائها لا وکس و لاشطط ,. 
ولو کان فى بسع أو غيره من الاجارات و اشتری رجل بغير من أو استأجر 
بغیر آجر مسمی ما جاز ذلك” . 


(۱) کذا فى الأصل » و ف الهندية ء « لاذن» باللام تصحف . 
(۲) روی سعید بن منصور : نا أبن وهب اخبری عرو بن الحارث عن كثير بن 
فرقد عن سعید بن عبيد بن السباق :ان رجلا تزوج على عهد عبر بن الخطاب فشرط 
ها أن لا بخرجها فوضع عبر عنه الشرط و قال: المرأة مع زوجها و به الى سفيان ٠‏ 
عن ابن ايى ليلل عن المنهال بن عمرو عن عباد عن على بن انى طالب فى الرجل ينزوج 
المرأة يشترط لها دارها فتال : شرط الله قبل شرطها ؛ و من طريق سعيد بن منصور 
نا هشیم انا مغيرة و يونس قال مغيرة عن ابراهيم و قال يونس عن الحسن قالا جميعا : 
يحوز اللکاح و يبطل ااشرط - كذا فى امحل . 
۱ (۴) اعلم ان كل ما اورث خللا فى ركن ابيع الذى هو الاجاب و القبول او انحل 
اعى البح فهو مبطل » و کل ما اورث خللااقی غير الركن و غير امحل ففسد ء فالییع 
الباطل ما لایکون مشروعا لا بأصله و لا بوصفه. و الفاسد ما کان مشروعا بأصله 
لا وصفه » وم‌ادم من «شروعية اصله کونه مالا متقوما لا جوازه وصحته ان فساده ' 
يمنع صحته » و حك الباطل انه لا يفيد املك اصلا ؛ و الفاسد يفيده »فمل هذا هما اح ٠‏ 
۳۵ 


كتاب الحجة الرجل يتزوج الامة و بشترط أن كل ولد تلده حر ج ۳ 


ارم رجلا تزوج امرأة على أن يمهرها درهما لا بزيدها' على 
ذلك شیا ما تقولون فيه؟ قالوا: النکاح جائز » و تری ها ربع فا افق 
ما من ج عليه ' ۰ قيل فم ۳ أصبتم فى قولك : إن التكاح جائز ,و رجحم 
= متباثئان »و الخال فى غير الركن و الل قد کون فى الهن و قد کون فى التسلم 
وقد يكون فى الشرط الخالف لمقتضى العقد و هو الذکور ف الباب ؛ و به ظهر ان 
لوصف ما كان خارجا عن الركن و انحل و البيع و الاجارة و الرهن تبطلها الشروظ 
الماسدة » لاف اطبة و ااصدقة و النکاح 7 الخلع و الصلح عن دم العسد؛ و لییع 
لا ببطل بالشرط فى اثنين و ثلاثين موضعا مذكورة فى الآشباه و اانظائر ص ۲۹۷ 
من کتاب الیو ع ٠‏ و تفصیله فى الجوی و رد احتاد ج 4 ص وم مر آخر باب 
خبار الشرط . 
(۱) الضمير راجع الى المرأة ؛ و «ما فى قوله «ما تقولون » استفهامية بعى هل تقولون 
جواز هذا انکاح ام لا مع أنه فيه شر ط ؟ .۰ 
(۲) قال فى اادونة ج ۲ ص ۱۷۳ : قلت : ارایت ان تزوجها على عرض قيمته اقل 
من ثلاثة درام او على در همین ؟ قال اری > جازا و يلغ به ربع دار ان 
رضی بذلك الزوج » و ان اي فسخ اانکاح ان لم يكن دخل بها و ان دخل بها 
اکل لها ربع دينار » و لیس هذا النکاح عندی من نکاح التفویض ؛ قلت : ۸ اجزته؟ 
قال : لاختلاف الناس فى هذا الصد ق لآن منهم من قال : هذا الصداق جائز » و منهم 
من قال : لا جوز ؛ و قد قال بعض اارواة : لا وز قبل الدخول بدرهمین و ان اتم 
ازوج ربع ديار ؛ تلت: فان قانت. بالدخول ؟ قال : فلها صداق مثلها لن الصداق 
الأول ل يكن ,صلح العقد به ؛ قات لابن القاسم : أ رأيت ان طلقها قبل البناء بها أ تحمل 
لما نصف الدرهمين ام المتعة ام نصف ربع دنار ؟ قال : ها نصف اادرهمین ؛ قلت 
م قال :انه صداق قد اختاف فيه.و ان اازوج لولم برض آن ییلفها ربع دنار = 


(o4) ۳۹‏ عن 


كتاب الحجة الرجل يتزوج الآمة و شترط أن كل ولد تلده حر ج ۳ 
عن قولگ : إن التكاح بفسده الشروط الفاسدة۱! لان هذا الشرظ فأسد ول 
شید التكاح 2 قولكم! إا لاثر قعه إلى ربع دنار و لکن ڪن ترفعه إلى 
عشرة درام ' .و لکنک قد آصبت [فى] قباس قولک لانک تزعمون sı‏ 
9 م أجيره على ذلك الا ان يكون قد دخل بها “نهو اذا طلقها فليسطا الا نصف الدر همین 
لاختلاف الناس فى انه صداق 4قال :و لا ارى لا حد ان يتزوج بأقل من ربع دينار ؛ 
قلت : أ ريت ان تزوجها على درهمين و لم يبن بها أيفسخ هذا النكاح ام يقر ؟ و يرفع 
بها الى صداق مثلها او برفع بها الى ادنى مما يستحل به النساء فى قول مالك ؟ و كيف 
ان كان قد بی بها ما ذا یکون امن الصداق ؟ و هل يثرك هذا النکاح بينهما لابفسخ 
اذا كان قد بی بها ؟ قال : بلغى عن مالك انه قال : ان امهر ثلاثة دارم قل أن 
يدخل بها اقر النكاح و لم فسخ ؛ قال ابن القاسم : ورأنى ان كان قد دخسل بها ان 
- بير على ثلاثة درام و لایفرق بينهما - آنتهی ٠‏ 
(۱) كذا ف الآصل »و ف افندية « الشرط الفاسد » و لايقسد اانكاح عندم الا بعض 
الشروط .و مسائل من باب النکاح لايفسدها الشروط الفاسدة » کا بظهر من ااراجعة 
الى المدونة من باب شروط النكاح ص ١1١‏ و ص ١1١‏ و غيرضا ء و لذا تعجب 
منه ان حزم فى امحل - 
(۲) !| ذكره الحقق على الاطلاق ف ج ۲ ص ٤۱۷‏ من قتح القدير فى فصل الكفاءة: 
ثم وجدنا فى شرح البخاری لیخ برهان اادين الحلى ذكر ان البفوی قال : أنه حسن» 
و قال فيه : رواه أبن انى حاتم من حديث جار عن عمرو ن عبد الله الاودی سنده 
ثم اوجدنا بعض احاینا صورة ااسند عن الافظ قاضى القضاة العسقلانى الشهير بان 
حجر ء قال ابن ایی حاتم : حدثنا ععرو بن عبد الله الأودى قال <دثنا ء كيع عن عباد بن 
منصور قال حدثنا القاسم بن مد قال معت جايرا رضی الله عنه قال قال رسول الله 
صلى الله عليه و سل :٠و‏ لا مهر اقل من عشرة » من الحديث الطويل ؛ قال الحافظ حت 


۳۷ 


کتاب الحجة الرجل يزوج الامة و شترط أن کل ولد تلده حر ج ۳ 


تقصعون اليد 2 ربع دنار " , فكذلك رفعتموها إلى رسیم دئار و نحن 
لا نقطم الد فى أقل من عشرة دارم ' فلذلك رفعناها إلى عشرة دراه 


= انه بهذا الا-ناد حسن و لا اقل منه - اتتهى ۰ و قال فى باب المهر ص ۲۰۹ : 
و نا قوله صلی الله عليه و سلم من حديث جابر رضى الله عنه : الا! لا يزوج النساء 
الا الأولياء . و لا بزوجن الامن الا كفاء . و لامهر اقل من عشرة درا » رواه 
الدارقطى و اليهق ؛ و تقدم الکلام عليه فى الكفاءة ‏ انتهی ٠‏ و ذکره فى ص ۸۱ 
من الجزه الخامس من البسوط » و زاد : و فى حديث عبد الله بن عمر رضى الله تعالی عنهما 
أن الى صل الله عليه و سل قال: ‏ لا قطع فى اقل من عشرة درا » و لامهر اقل من 
عدر درام» و فى الکتاب : قال : بلغنا عن على و ابن عبر و عائشة و عام و ابراهيم 
رضوان الله عليهسم اجمعين ‏ انتهی ٠‏ و بلاغ على اسنده الدارقطی فى سننه » کا قاله 
الحافظ فى بلوغ المرام عن على رضى الله عنه قال : لا يكون المهر اقل من عشرة دراه » 
اخرجه الدارقطى موقوفا و فی سنده مقال - 

(۱) قال مالك فى موطله : احب ما يحب فه القطع الى ثلائة دراهم » و ان ارتفع 
الصرف او اتضع ء و ذلك إن رول الله صل الله عليه و سل قطع فى بحن عنه ثلامة 
درام »و ان عمان بن عفان قطع فى اتريحة قومت بثلاثة درام وهذا احب ما سمعت 
الى فى ذلك - انتهی ٠‏ قلت : ما نقله العلامة الفی حفظه الله ليس فى كتاب التكاح » 
ش و انما هو ىكتاب السرقة ص ۳۵۳ ذكره الامام مالك قبيل ( ما جاء فى ارخاء الستور ) 
من كتاب النکاح ٠‏ و لفظه «و قال مالك : لا ارى ان تنك كح المرأة بأقل من ربع دینار 
و ذلك ادنى ما بحب فى القطع » - اه ص ٠۹۱‏ - ف ٠‏ 

(۲) قال الامام مد فى الموطأ بعد رواية حديث ابن عر رعائشة وعمان رضىالله عنهم 
فى قطع اليد فى الجن و ربع دينار و ثلائة درام :قد اختلف اناس فيا يقطع فيه اليد 
فقال اهل المدينة : ربع دینار »و رووا هذه الاحادت ؛وقال اهل العراق : لا تقطع ‏ 


۲۸ اليد 


كتاب الحجة الرجل يتزوج الآمة و يشترط أن كل ولد تلده حر ج م 


ح اليد فى اقل من عشرة درام .و رووأ ذلك عن النى صل الله عليه و سل ؛ وعن 
عمر وعن عان و عن على و عن عبد الله بن مسعود وعن غير واحد فاذا جاء الاختلاف 
فى الحدود اخذ فها بالثقة. وهو قول الى حنيفة و العامة من فقهائنا - انتهی ٠‏ و قال . 
فى كتاب الأثار : اخیرنا ابو حنفة قال حدثنا القاسم ن عبد الرحمن عن ابه عن 
عبد الله بن مسعود رضی الله عنه قال : لايقطع يد السارق فى اقل من عشرة درام . 
قال محمد : و به نأخذ و هو قول ای حنيفة ؟ مد قال اخبرنا ابو حنيفة عن ماد عن 
ابراه قال: لاتقطغ يد السارق فى اقل من ثمن الجحفة .و كان نها عشرة درام ؛ ۱ 
و قال : قال راهم ايضيا: لابقطع السارق فى اقل من تمن الجز, » و كان ننه مومثذ 
عشرة درام »و لايقطع فى اقل من ذلك - انتهی ٠‏ و اياك و الظن ان هذا البحت هنا 
غریب لا يناسب القام » كلا ! و قد اوردته ههنا لصا فى خلدی » ان تأملت بظهر 
عك بعضها او جلها . و لا اقدر على اظهارها » و ابحث فى ذلك طويل الذیل » و قد 
اطال الكلام الطحاوى فى بابه عل‌ما هو دآبه فى شرح معان الآثار من ص۳٩‏ الى ص 41 
من الله ان و راجع الجوهر انق .و ما روى من القطع فى اقل من عشرة درام 
حول على السياءة .صرح ,ذلك على القاری فى شرح القاية و الشيخ الأنور الکشمیری 
فى « العرف الدذی غل الترمذى» وهو تمل حسن .و الامام تمد رحمه الله تعالى شار 
و الموطأ الى تمل آخر بتوله : فاذا جاء الاختلاف فى الحدود آخذ فها بالثقة ‏ ام . 
ی لما لا جاه الاختلاف ف ذلك عن رسول الله صل الله عليه و سل و عن أصهابة بعده 
وم ول عرف انم واتار لرن اناسع" ۳ ن افوخ اخذنا له الاحوط شید 
الإ لاك فيه و غشرة ة درام » لآن الجدوم تتدرىٌ بالشبهات و اتب أل 5 
لا شك فه + و اطال الفاضل کنو ی ايضا فى « التملیق الممجد على الموطأ للامام عمد , 
و الق عليِك إيضاحا رام ما قال الحدث الزیدی فى عفود الجواهر المنيفة حى کون 
ادلة المسألة مرأى منك و مسمع : ابو حنيفة عن عبد اارحمن بن عبد الله بن عتبة س 


۳۹ 


کات اة اارجل زاج اللامة و شترط أو كل ولد 5 حر ا ۳ 


س السعودى عن القاس ن عيد الرحمن عن ابه عن عبد الله بن مسعود قال : كان كان قطع 
اليد على ید رسول الله صلى الله عليه 5 سل ۴ عشر ۵ درام ¢ كذا ووا الخاربى 


ط 


ريق اف مقائل و نصر الصتعانى عنه » و رواه من طريق خلف بن باسين عنه بلفظ : 

انما كان القطع فى عشرة درام ؛ ؛ و رواه ابن خسرو من طريق مد بن الحسن 

رافظ : قال رسول الا صلى الله عليه و سل 8 ل١اتقضسع‏ الد فى اقل من عشرة درام 0 
و تابعه وكيع و الثورى و ابن ابارك و غیره :و السعودی ةة روی له اصواب الستن 
الأآربعة و استشهد به البخاری » و الذى فى سؤالات الام واجوتها للغدادین أنه 
اختاط و لکنه ذكر الامام احد بن حنبل ان ماع وكيع عنه قدحم »و أن من مع 
منه بالكوفة و البصرة فسماعه جيد » ذكره صاحب الكال . فان حکنا برء اة الامام 
باعتبار اازيادة زال انقطاع هذا الآثر و الافلا علة فيه الا الانقطاع2و لايقوم 
بمعارضته ما رواه الثورى عن عسى بن الى غرة عن الشعی عر ن أبن مسعود رضی الله عنه 
انه صل الله عليه و سل قطم سارقا فی خم درام . کا زعمه البوتی فان فيه ثلاث علل : 
الثورى مدلس و قد عنعن » و آن الى غرة ضعيف ضعفه القطان » و الشعى عن ابن 
مسعود منقطع كول روا السعودی افرب ان بکون صیحا - فأعل ؛ و اخرجه 
احد و الدارقطی من حديث الحجاج بن ارطاة عن عمره بن شعيب عن ايه عن جده 
رفعه بلفظ اأرواية الثالثة .و اخرجه الطبرانی ی الاو سط من رواية ای مطح اابلخى 
عن الامام بلفظ « لا قطع الا ی عشرة درام » و رواه عبد اارزاق من طاريق القاسم 
عن ابه عن جده ؛ قلت : و اخرجه الطبراتى ايضاء و اشار اليه الرمذى حيث قال : 
قد روی عن أبن مسعود « لا قعلع الا ی دنار او عشرة درام » و هو سل رءآه 
القاسے بن بن عيد ال رحمن عن أبن مسنود و القاس لم یسمع من ان مسعود - اه ؛ فظهر 
من کلامه امران . الأول :ان فى الحديث انقطاعا ء و الثانى : أنه موقوف »و سند 
الامام اى حنيفة و عبد اارزاق ينؤ كلا الامرن » و لو كان موقوفا فله = - 
۳۲۰ (هه) ذكلا 


كتاب الحجة الكل ترج اب قرط آن کل ولد تلده حر ۳ 


0 ES 
وقلنا لهم أيضا : أرأيتم رجلا تزوج امرأة عل أنه لا مهر غا آفسد‎ 
هذا التکاح ؟ فان لیم النکاح ا فقد رجعتم عر تولک الأول فى‎ 
: الشروط الفاءدة . و إن َم إن النکا اح لابجو ز» فقد عن قول‎ 
إن الرجل اذا تزوج المرأة على درم إن التكاح جائر! و بلغ بها ربع دينار‎ 
لان 0 1 ليس بصداق فكأنه اشترط علها أن لا صداق ها" ؛‎ 


فلس" هذ | شىء ۵ و لنکاح 3 جار مع الشرو ط الفأسدة 4 و تطل 
الشروط ۳ #4اسدة و جوز ۳ 


= اارفع - کا لايخق4و ره اه ان الى شية من و حه آخر ع ن القاس :ای برجل سرق 
وبا ان ان قر :شرت ان درم لز عله )وق کناب الحجج لعيسى بن 
أبان: حدثنا موسى بن داود حدثنا ان فيعة عن عرو بن شعیب عن سعيد بن السیب 
قال : مضت السنة ارس لا تقطم يد السارق الا فى دينار او عشرة درام ؛ و ذم 
الطحاوى فى احكام القرا: ن بسند جيد عن أبن جرج قال : كان قول عطاء مثل تول 
عرو بن شعيب :هلا تقطع اليد فى اقل من عشرة درام »؛ و اانا بعملون برواية 
عمرو بن شعيب و لا ردون شيئًا منها ذالم بعارضها ما هو اتوى منها .و قد قال 
اليهق فى باب مر.ي قال برث قاتل الخطأ : الشاففى کالتوقف فى ر. بات عرو بن 
شعيب اذا لم ينضم اليها ما يؤكدها . و عند السانی معنى حديث ایساب ‏ و كذا 
الترمذى - أنتهى ٠‏ 

(۱) كذا فى الاصل و ف الهندية «قوطهم» بجع ۰ 

)۲( ای فکا جوزتم الأول جوزونه ايضا ٠‏ 

(۳) کذا ف الاصل . و ف الهندية « ليس 


۳۳۱ 


كان اد نكاح السر إذا شهد عليه العدول عن 


باب نکاح السر إذا شهد عله العدول 
قال حمد : قال أبو حنيفة رضى الله عنه : نکاح السر" جائز إذا شهد عليه 
العدول وان استکتموا ذلك . و قال أهل المدينة :لا يجوز نكاح السر" و ان 


۲ 


شهد عله العدول إذا استکتموا ذاك 


(۱) ای من ارجال و النساء » و فيه خلاف الا . قال الزرقانى فى ج + ص ٠۹‏ 
من شرح الموطأ : و قد اجازه الکو فیوت. بشهادتم رجل و امرآتین و قال مالك 
و الشافعی و احمد : لا دخل للنساء فى التكاح فانما يصح شهاده عدلين . الا ان مالكا 
اجاز العقد بدون شها.ة ث بشهدان قبل الدخول ‏ اه ۰ قال القارى : نكاح السر ای 
تزه بج الخفية وهو ان يعقد بير حضور نصاب الشهادة و شرائطه - کذا ف التعليق؛ 
و فى شرح الزرقای :قال مالك : نكاح السر ما اوصى بکتمه » و الشافعی و الكوفيون 
وغيرهم مالم شهد عليه . و يفسخ على كل حال - اتهی ٠‏ ای على اختلاف المذهين 
فافهم » فان من اوصى بكم نکاحه لا يفسخ عندنا کا هو ظاهر من الباب و مسائله 
الى ذكرها الامام مد فيه ٠‏ 
(۲) فى الدونة اتكبرى ج ۲ ص ٠١۸‏ : قلت : أرأيت الرجل ینکح بينة و يأمرمم 
ان یکتموا ذلك أ جوز هذا انکاح فى قول مالك ؟ قال : لا ؛ قلت : فان تزوج بغير 
بينة على غير استسرار ؟ قال : ذلك جاتر عند مالك و شهدان فما بستقبلان ؛ قلت : 
لم ابطلت الأول ؟ قال : لان اصل هذا الاستسرار فهو و ان كثرت امينة اذا ام 
بکتان ذلك او كان ذلك على الکمان فالنکاح فاسد ؛ يونس انه سأل ان شهاب عن 
رجل نكح سرا و اشهد رجلين قال :ان مسها فرق بينهما و اعتدت حى تنقضى عدتها ء 
وعوقب الشاهدان بما كتا من ذلك .و للرأة مهرها .ثم ان شاءت نكحته حين 
تنقضى عدتها نكاح علانية ؛ قال بونس و قال ان وهب مثله ؛ قال بونس قال ابن 
شهاب : و ان لم یکن مسها فرق بينهما و لاصداق لها ۰ و ری ان يتكلهما الامام = 
۲۲ بعقو به 


كتاب الحجة نكاح السر إدا شهد عليه العدول عي 


= بعةو بة و الشاهدين . فانه لابصلح نكاح السر ؟ و قال حى بن سالم بن عبد الله مثله ؟ 
ان لبعة عن يعقوب بن ابراهم المدنى عن الضحاك بن عمان ان ابا بكر الصديق قال : 
لا بحوز نكاح ااسر حى بعلن به ٠‏ .شهد عليه ؟ ابن وهب عن شمر بن مير الاموی 
عن حسين بن عبد الله عن أببه عن جده عن على بن الى طالب ٠‏ ان رول الله صلی الله 
عليه وسلم ص هو و أصحابه ببی زريق فسمعوا غناء و لعبا فقالوا :ما هذا ؟ فقالوا: نکح 
فلان یار سول الله! فقال : كل دينه هذا التكاح لا السفاح .و لانكاح السر حى يسمع 
دف أو بری دخان »قال حسين : و حدئی عمرو بن يح الازنی عن جده ایی حسین 
ان رسول الله صلى الله عليه و سل كره نكاح السر حى يضرب بالدف؛ ابن يعة عن 
يزيد بن الى حبيب أن عمر بن عبد العزيز کتب الى ابوب بن شرحبيل ان : مر من 
قلك ان ظهروا عقدة التكاح بالدف حى يفرق بان الکاح و السفاح ۰ و امنع الذين 
يضربون بالبرابط ؛ و البرابط الاعواد - اتهى . نقلت عبارة المدونة ليكون بين بدی 
الاحناف ادلة الخالف لجيبوا عنها و يحملوها على عامل حسنة .كى لا تضاد الأآداة ؛ 
و الکلام فى ابن طيعة مشهور » و يعقوب ان ابر اه الدی ليس بالمعرو ف . قاله ابن 
عدی - کا ۰ فى مبزان الاعتدال ٠‏ و فى متن الأثر اشهاد مع الاعلان شرط لجواز 
التكاح فلا یم ااتقريب ‏ فعند الامام مالك رحه الله جوز انکاح بلا شهود کا عرفته » 
۳ فى بكر رضی الله عنه لا يوافقه ؛ و الضحاك بن عهان بروی عن اتابعين ‏ کا فى 
الميزان ,فقیه انقطاع ایضا - تأمل » و شمر بن مير كان غير ثفة -کا فى الميزان » و شيخه 
حسين بن عبد الله کذبه مالك . وقال ابو حاتم : متروك الحديث کذاب , و قال احمد : 
لایساوی شيئاء و قال ان معين : ليس بثقة و لا مأمون .و قال البخارى: منکر الحديثك 
ضعيف . و قال ابو زرعة : لیس بثىء اضرب عل حديثه - قاله الذهى فى الميزان ؛ 
فاسناد الخد بث نف جدا لا جوز الاحتجاج به قطعأ ؛ و مع هذا فى الحديث «حی 
يسمع دف أو برى دخان » فن لم يضرب ف النكاح ااشرعی بالدف او ۸ بر فى بيته = 
۳۳۳ 


کاب الحجة تكاح السر إذا شهد عليه العدول چ 


وقال تمد : كيف بطل هذا و قد شهدت عله العدول؟ أرأيتم ر جلا 
زءج ابنته وهی ثيب برضاها و أمرها' بالبينة العدول رجلا كفوا صالحا 
إلا أنهم برضوت:] من الصداق جميعا على آم استحيوا لا بعل به الناس 
فسأهم أن بكتموا ذلك أ بطل ذلك التكاح ؟! أرأيتم رجلا مستخفا من 
سلطان زوج ابنته بالبينة العدول و استکتم کلم فان ا بط 
هذا اللکاح؟! 5 يزوج الرجل نفسه و هو مستخف من الساطان أو من دين 
عليه فسألهم أن يكتموا لمكان خوفه أ يطل هذا الكاح, قالوا: قد جاء فى 
هذا آثر فلا تخالفه . قبل لحم :قد سععنا دلك و حدثنا به فقبهك مالك بن أنس ۲ 
ذلك الام حق , رواه مالك بن أنس أن رجلا تزوج امرأة بشهادة رجل 
و امرأة واحدة فأبطل ذلك عمر رضى الله عه و قال : هذا نكاح السر" لا أجيزه 
= دخان لاجحوز النکاح - کا هو مفاد الحديث ؛ و لم يقل به احد ‏ تأمل . 
(۱) مجرور معطوف عل « برضاها » داخل نحت حرف الجرء ای : بأمرها ٠‏ 
(۲) قال الامام مد فى ص ۱۸۹ من الموطأ: اخبرنا مالك عن الى اازبير أن عر انی 
برجل فى نكاح لم يشهد عليه الا رجل و امرأة فال عبر :هذا نكاح ااسر و لانجيزه . 
و لو كنت تقدمت فيه لرجمت 4 قال محد : و بهذا ناخذ » لآن النكاح لابحوز ف اقل من 
شاهدين» و اما شهد على هذا الذى رده عبر رجل و امرأة نهذا نكاح اسر لان 
الشهادة لم تكمل و لوكلت الشهادة برجلين او رجل و ام أتين كان نكا-ا جائزا و ان 
كان سراء و اما يفسد نكاح السر ان يكون بغير شهود. فأما اذا کات الشهادة فهو 
نکاح العلانية و ان كانوا اسروه ؟ قال مد : اخيرنا مد بن ابان عن حماد عن ابراه 
ان عبر من الخطاب اجاز شهادة رجل و امرآتین فى اانکاح و الفرقة : قال عمد :و هذا 
تأخذء و هو قول الى حنيفة رحمه الله تعالی - انتهی ٠‏ 


٤‏ )61 ولو 


کاب الحجة نکاح السر إذا شهد عليه العدول 8 ۷۳ 


و لو تقدمت فيه لرجمت؛ و هذا عندنا من التکاح الذى لا جوز" لان البينة 
تکامل فيه و لا جوز إلا شاهدن عدلن أو رجل و ام تین من برضى 


(۱) لما رواه الدارقطی مرفوعا: لا نکاح الا بشهود؛ و روی الترمذی من حدیث 
ابن عباس مرفوعا و موقوفا و قال :و الموقوف اصح البغايا اللانی ان يكحن انفسهن 
بغير شهود . و لم برفعه غير عبد الاعل فى التفسير و وقفه فى الطلاق . لکن ان حبان 
روی من حدیث عائشة رضي الله عنها انه صل الله عليه و سل قال :« لا نکاح الا بولى 
و شاهدی عدل» و ما کان من نکاح على غير ذلك فهو باطل . فان تشاجروا فالسلطان 
ولى من لا وی له » قال أن حبان : لا صح فى ذکر الشاهدن غير هذا ؛ و رواه 
ان حزم فى ج ٩‏ ص 0+ من انحل و قال : لا يصح فى هذا الباب غير هذا السندء 
عی ذكر شاهدى عدلء و فى هذا كفاءة لصحته . اه ؛ قال الزرقانى فى شرح ااوطاً 
ج ۳ ص ۱4 : رواه احمد و الطبرانی و البيهق و اسناده صمح - اه ؛ و ذكر الحافظ 
فى التلخيص : و ف الباب حديث ای هريرة و على و أنس و جار و ان سعود و ان 

عير وعمران ن حصین رضی الله عنهم ؛ ذکره از بلعی ۴ رج احادرث ادات مع 
ما له و ما عليه ۰ و قال ابن حزم فى اتح : و لايم تم النکاح الا باشهاد عدلين فصاعدا 
او باعلان عام » فان استكتم الشاهدان لم بضر ذلك شيئًا و قال : قوم اذا استكتم 
الشاهدان فهو نکاح سر و هو باطل ؛ قال ابو يمد : هذا خطأ لوجهين . ادها أنه 
لم وصح قط نهی عن نکاح السر اذا شهد عليه عدلان ١‏ و الثانى انه ليس سرا ما عليه 
خمسة: النا كح و النکح و المنكحة و اله لواقم قال الشاعر : 

اک او ان شالع 
و قال غيره 
السر يكتمه الاشان بنهما ' وكل سر عدا الاثنين منتشر 
ومن اباح النکاح الذى يستكتم الشاهدان ابوحنيفة و الشافعی و او سلمان و آححاهم - 
انتهی ج ٩‏ ص ۵4۸ ۰ 
۳۳۹ 


کات الحجة نكاح السر إذا شهد عليه العدول ج-۳ 


به من الشهداء '. فاذا كمات' الشهادة الى يحل بها النکاح فذلك نكاح العلانية 


(۱) ای ينعقد النكاح بشهادة عدلين او عدل و عدلتين بالطريق الآولى » فان الاصل 
عندنا ان كل من يصلح أن يكون قابلا للعقد بنفسه ينعقد الاح بشهادته » و كل من 
یصلح ان یکون ولا فى نکاح يصلح انف یکون شاهدا فى ذلك النكاح » و على هذا 
الأصل قلنا : ينعقد التكاح بشهادة الفاسقين » و لا نعقد عند الشافعى رحمه الله تعالى لقوله 
صل الله عليه و سل لا نكاح الا وی و شاهدی عدل ؛ و لکنا نقول: ذ کر العدالة فى 
هذا الحديث و الشهادة مطلقة فبا روينا فتحن نعمل بالمطلق و المقيد جيعا مع انه نكر 
ذکر العدالة فى .وضع الاثئات فيقتضى عدالة ما و ذلك من حيث الاعتقاد ؛ و فى 
الحقيقة المسألة تبتى على ان الفاسق من اهل الشهادة عندنا و اما لا تقبل شهادته لمكن 
تهمة الکذب, و فى الحضور و السماع لا مكن هذه التهمة فكان بمنزلة العدل » و عند 
الشافمى رحه الله تعالی الفاق ليس من اهل ااشهادة اصلا لنقصان حاله ببب الفسق . 
و یتی ايضا على اصل ان الفدق لا ينقص .ر._ اانه عندنا فان الاعان لا يزيد 
ولانقص »و الاعمال من شرائع الايمان لا من نفسه , و عنده الشرائع من نفس الايمان 
و بزداد الابمان بالطاءة و بتقص بالمعصية لفعل نقصان الدين بسيب الفسق کنقصان 
الال سیب الرق و الصغرء و اعتبر بطرف الاداء فا القصود اظهار الکاح 
عند الحاجة اليه و الصیانة عن خلل بقع بيب التجاحد ۰ و لا يحصل ذلك بشهادة 
الفاسق؟ و لکنا نقول : الفسق لا يخرجه من أن يكون اهلا للامامة و الالطة فان الامة 
بعد الخلفاء الراشدين رض الله تعالى عنهم قل ما يخلو واحد منهم عن فق فالقول 
بخرو جه من ان یکون اماما بالفسق يؤدى الى فساد عظيم ومن ضرورة كونه اهلا 
للامامة کونه اهلا للقضاء لآن تقلد التضاء يكون من الامام و من ضرورة كونه اهلا 
لولاية القضاء ان يكون اهلا للشهادة .و به ظهر الفرق بینه و بين نقصان الال سيب الرق 
و الاداء رة من ثمرات الشهادة.و فوت القرة لا يدل على انعدام الثىء من اصله = 


۳۳۹ و إن 


كتأب الحجة تكاح السر إدا شهد عليه المدول ج ۳ 


و ان خو و لیس نکاح اسر ! 4 ای ران ولا ان وسط المسجد 
الحرام فنکح ولم حضره إلا العبيد و النساء لم مجز النكاح و إن كان ظاهرا 


= ألا ترى أن بشهادة المستور الذى ظاهر حاله العدالة ینعقد النکاح و لايظهر بمقالته ! 


وكذلك بشهادة ابنته منها - كذا فى مبسوط السرخسى .و راجع لذلك ج ۲ ص ۳۵۲ 
من كتاب اللكاح من قح القدير فانه مفيد جدا ‏ و إذا تأملته بظهر لك وهن ما قال 
بن حزم فى امحل من كتاب الشههادة و من باب الاشهاد ف التكاح »و التطويل مانع 
عن النقل ٠‏ (؟) كذافى الاصول «كلت» من الكال » و الاظهر أن يكوف 
« تكامات » کا فى مواضع من اباب ٠‏ 
(۱) لآن الشرط لما كان هو الاظهار يعتير فيه ما هو طريق الظهور شرعاء و ذاك 
بشهادة الشاهدن فانه مع شهادتها لا مق سرا قال القائل : 

و سرك ما كان عند ار و سر اثلائة غير ال 
كذا فى البسوط ؛ و بظهر من فتح القدير الفائل الکرخی حيث قال : و قول الکرخی : 
تكاح السر مالم يحضره الشهود» فاذا حضرو | فقد اعلن » قال : 

و سرك ما كان عند امر‌ی و سر اثلائة غير الى صرح 
فها ذکرناه ( ای من البحث ) فالتحقیق انه لاخلاف فى اشتراط الاعلارس )و اما ا 
الخلاف به.د ذلك فى ان الاعلان الشترط هل محصل بالاشهاد حى لابضر بعده ۱ 
توصية للشهود بالکتان اذ لابضر بعد الاعلان التوصة بالك تان »او لا محصل بمجرد 
الاشهاد حى يضر ء فقلنا : نعم .و قالوا : لاء و لو عا بدون الاشهاد لا يصح 
لتخلف شرط آخر و هو الاشهاد ؛ وعندهم يصح ؛ فالحاصل أن شرط الاشهاد يحصل 
فى ضنه ااشرط الاخر فكل اشهاد اعلان و لا ينعكس » کا لو اعلنوا عضرة صدان 
او عیید - انتهی + 1 

۳۳۷ 


حتى شهد على ذلك الأأحرار المسلبون!' أفلا ترون الس ههنا ليس على 
ما وصفتم !ما أبطل عمر رضى الله تعالى عنه نکاح السر أنه نکاح لم يتكامل 
شهادة الشهود عليه ٠‏ 


(۱) کذا فى الاصل »و ف الهندية بالاضافة ۰ قال فى الهداية :و لا بد من اعتبار الحرية 
فها لان ااسد لا شهادة له لعدم الولابة و لا بد من اعتبار العقدل و البلوغ لانه 
لا ولاية بدونها - انتهى ؛ و تكلم عليه احقق فى الفتح فراجعه ۰ قال فى الب.وط : فأما 
بشهادة ااعیدین و الصبيين لا نعقد التكاح لانها لا شبلان هذا العقد بأنفسهما و لانها 
لا صلحان للولاية فى هذا ااعقد » و هذا لان اللكاح يعقد فى محافل الرجال و فان 
و العميد لایدعون الى محافل الرججال عادة . فلهذا جعل حذورهما كلا حضورهما . 
وعل هذا الأصل ينعقد انکاح بشهادة رجل و امرأتين عندنا فان المرأة تصلح لذلك 
و للساء 5 اارجال شهادة اصلة و لكن فما ضرب شبهة من حيث أنه يغلب الضلال 
و النسان علهن کا أشار الله تعالى فى قوله « ان تضل احداهما فتذكر احداهما الأخرى » 
و بانضام احدى المرأتين الى الاخری تقل تهمة النسيان و لاتتعدم لقاء سيها وهى 
الآنوثة :و لە يحعل حجة فما بندری بالشبهات كالحدود و القصاص . فأما التكاح 
و الطلاق ,ثبت مع ااشبهات » فهذه الشهادة فها نظير شهادة ارجال؛ و لا اشکال ان تهمة 
الضلال و النسيان فى شهادة الضور لا تحقق فکان بنیفی أن ينعقد اللکاح بشهادة 
رجل و امرأة !و لكنا نقول قد ت بالنص ان المرأتين شاهد واحد فكانت المرأة 
الواحدة 5 الشاهد و نصف الشاهد لاثبت شىء . و غذا لو شهد رجلان و ام أة 
ثم رجعوام تضمن المرأة شتا .و سنقرر هذه الأصول فى موضعها من کتاب اشهادات 
أن شاء الله تعالى ؛ و اعهادنا على حديث عمر رطی الله تعالى عنه حيث اجاز شهادة رجل 
و ام‌آتین فى النكام و الفرقة - كذا ف المبوط ٠‏ 
(o۷) ۲۲۳۸‏ أخيرنا 


کنات ده ۱ نكاح السر إذا شهد عليه العدول م 


أخبرنا جمد قال آخبرنا مالك بن أن عر آو, الزبر' أن عر 
رضی اه عه أن اق كام ل بشهد علیه لا رجل [و امأة]" فقال غر 
رضی الله عنه: هذا نكاح السر و لا أجيزه* ال ت تقدمت فيه ارجمت ° ؛ 
فهذا و حوه الذى شْغى نكاح السر و لا باز لان الشهادة لى تكمل فه 


(۱) هو الصواب كا فى موطأ مالك و موطأ تمد و شرح الزرقانی و التعليق الممجدء 
و وقع فى الأصل « ان الزبير » وهو مصحف غلط ؟ و ابو الزبير هو عمد بن مسل بن 
تدرس ال > روی عن جار و ابن عر و ابن عباس و ان الزبير وعائشة » وعنه 
مالك و ابو حنيفة و شعبة و السفيانان . وثقه ابن المدينى و ان معين و النساثى . مات 
سنة ۱۲۸ - کذا فى الاسعاف ٠و‏ راجع ترجته فى ج ۳ ص ۱۳4 من كتاب المزان 
و ج ٩‏ ص ؛» من التهذيب و غيرهما من كتب الرجال ٠‏ 

(۲-۷) كذا فى الأأصول.و فى موطأ د انی بنكاح » و فى موطأ الامام عمد « الى بر جل 
فى نکاح » و الكل محیح و ٠‏ أ » بضم الومزة . 

() ما بين المربعين زيد من الموطنين . 

(؛) كذا فى.موطأ مالك و فى موطأ مد « لا تجيزه» بالجمع لاه صل الله عليه و سل 
قال « لا تكاح الا بولى و شاهدى عدل » رواه احمد و الطبرانى و الیهق و غرم 
و اسناده صصح - كذا فى شرح الزرقای . 

(o)‏ ای فاعله و جعله سرا لآن الشهادة لم نتم - قاله الزرقانی فى شرحه ۰ و ف التعليق 
المجد : و الظاهر أن معناه : لو تقدمت فى هذا الامس بالمنع و سبقت باقامة الحجة على 
عدم جوازه وشهرت ذلك ثم فعلت بعد الاطلاع عليه لرجمت» ای : اقت عليه تعزيرا 
وعقوبة - اه . 

٠لمأت‎  ىثالثلا كذا فى الا صول .و لعله « لا بحوز» کا فى قرينه وقسيمه لجاز بالجرد‎ )٩( 


۲۳۹ 


كان ا نكاح السر إذا شهد عليه العدول 3 حجن 


خمد قال: آخبرنا عمد بن أبان بن صا القرشی' عن حاد' عن إراهم 
النخعى' أن عمر بن الخطاب رضی الله عنه أجاز شهادة رجل و امرأتين فى 
اللكاح و الفرقة . 

عمد قال: أخيرنا عباد بن العوام " قال آخبرنا الحجاج بع أرطاة' عن 
عطاء بن أنى رباح' عن عير بن الخطاب رضى الله عنه أنه كان بیز شهادة 


(۱) مضی فيا مضی مرارا ٠‏ ۱ 
(۲) سبق فما قبل ۰ و الآثر م‌سل لآن ابراهيٍ لم يدرك عبر و مراسيله صميحة 
كا مر مرارا فی احل : و صح عن ابراهم اانخمى انه لا تجوز شهادة النداء فى الطلاق 
و لا ق اللکاح و لا فى الحدودء و أجاز شهادة امرأتين مع رجل فى العتق و الوصية 
و الددن ‏ اه ٠‏ و روينا من طريق ابن ابى سبرة عن موسی بن عقبة عن القعقاع عن 
ابن عبر : لا جوز شهادة النساء وحدهن الا على ما لا يطلع عليه غيرهن من عورات 
النساء و حماهن وحيضهن ؛ ومن طريق ابراهيم بن انی بجی عن أبن ضميرة عن اه عن 
جده عن على : لا جوز شهادة النساء حتا حى کون معهن رجل ؟ و عن عطاء مثل 
هذاء و عن عمر بن عبد الءزيز مثله . صحعنهما ؛ و روينا من طريق الحسن بن عمارة عن 
الزهرى و الحك بن عتية . قال الزهرى : عن سعيد بن اليب عن عبر . و قال المىك : 
عن على » ثم اتفق على و عمر : لا جوز شهادة النساء فى الطلاق و لنکاح و لا فى 
الدماء و لا الحدود 4 و صح عن الى الشعثاء جابر بن زيد قبول النساء مع رجل فى " 
الطلاق و اللکاح . 
(۳) مضى فا سبق من الآبواب, و الأثر رواه ابن حزم فى الحلى من طريق اى عبيد 
نا هش عن حجاج بن ارطاة عن عطاه قال : اجاز عبر بن الخطاب شهادة النساء مع 
الرجال فى الطلاق و التكاح - انتهی ٠‏ 

5 النساء 


کتاب الحجة 2 الرجل يتزوج المرأة مهر مسمى إلى أجل ١‏ ج- بم 
النساء مع الرجال فى النكاح' : 

باب الرجل يتزوج المرأة بمهر مسمى إلى أجل 

مد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الرجل يتزوج المرأة بمائة 
ديار إلى سنة. إن هذا النكاح جانز, و إن تصدقت بهرها عليه قبل أن 
تستوفه فهو جائز ,و لا بأس أن بدخل بها قبل أن يعطيها شيئا' . و قال 
أهل المدينة مثل قول أنى حنفة. إلا أنهم قالوا : بکره للرجل أن يمس المرأة 
(۱) به قال الثورى و عمان البى و غيرهما ٠‏ و قد نقله ان حزم فى انحل و أطال ذه 
بنقل المذاهب فى ذلك ٠‏ 
(۲) قال فى الدر الختار ذيل حديث الیهق و غيره : لا مهر اقل من عشرة درام , 
و رواية: الأقل تحمل على ااعجل - انتهی ٠‏ ای ما يدل حسب الظاهر من الاحادیت 
اوه مت ان امین ارهزلا یه آمی و ار انا ۱ 
من حديد » بحب حلها على انه المعجل و ذلك العادة عنده تعجيل بعض الهر قبل الدخول » 
حى ذهب بعض اعلیاء الى انه لا يدخل حتى يقدم شیا ها عسکا عنعه صل الله عليه 
و سل عليا ان يدخل بفاطمة رضی الله تعالى عنهما حى يعطيها شيئا , فقال : با رسول الله 
ليس شىء ! فقال : اعطها درعك ؛ فأعطاها درعه - رواه ابو داود و النساتى ٠‏ و معلوم 
ان الضداق كان أربعائة درم و هی فضة . لكن المختار الجواز قله لما روت عائشة 
رضى الله تعالى عنها قالت : انی رسول الله صل الله عليه و سل أن ادخل امرأة على 
زوجها قبل ان يعطيها شيا - رواه ابو داود : فيحمل المنع المذكور على الندب ای ندب 
تقدم ثی» ادخالا لفسرة علها . تألفا لقليها .و إذا كان ذلك معهودا وجب حمل ما خالف 
ما روناه عليه جمعا بين الاحاديث ؛ و هذا و ان قيل : أنه خلاف الظاهر فى حديث 
العس و لو خاتما من حديد » لكن يحب المصير اليه لانه قال فه بعده « زوجتكها = 


۳۳ 


کتاب الحجة الرجل زوج المرأة بهر مسمى إلى أجل a‏ 
'حی عطها ' من مهرهأ 2 فستحلها به »و 0 ری با آن صدی عليه 
بما ۳ إذا اکت بخحضه » و الذى استحلها " dı‏ زو جها دی مأ ښکح عله 


من الصداق ربع دئار صاعدا؟ . 


= با معك من القرآن : فان حمل على تعليمه اياها ما معه او نن المهر بالكلية عارض 
كتاب الله تعالی و هو قوله تعالىه آن تبتغوا بأموالک» فقيد الاحلال بالابتغاء بالمال» 
فوجب کون الخير غير مخالف له و الا لم يقبل لانه خبر واحد و هو لا ينسخ القطمی 
فى الدلالة؛ و عام ذلك مبسوط ف الفتح - قاله العلامة ابن العابدين الشاى . 
)١-١(‏ كذافى الاصل »و ف الهندية : قبل آن يعطيها ٠‏ 

(۲) فى شرح اازرقای : ان مالكا استحب تقد ربع دینار لا اقل اه ٠‏ 

(۳) كذا فى الاصل ‏ و ف افندبة : بستحلها ٠‏ 

(4) مسائل هذا الباب فى مواضع من المدونة ٠‏ و قال ابن حزم فى الحلى :و قال مالك : 
لا يدخل عليها حتى يعطيها «هرها امال » فان وهبته له اجبر على ان يفرض فا شيئا 
آخر و لابد - انتهى ٠‏ وهو موی عن ابن عباس و ان عبر رضی الله عنهم کا فى امحل : 
روينا من طريق عبد الرزاق عن ابن جرخ اخبری ابو الزبير انه سمع عكرءة مولى ابن 
عباس یقول قال ابن عباس :اذا نکح المرأة و مى لها صداقا فأراد أن بدخسل عليها 
فليلق اليها رداءه او خاعا أن كان معه ؛ و من طريق ان وهب: حداثی بونس بن بزید 
الایل عن نافع عن ابن عبر قال : لايصلح لارجل ان بقع على المرأة زوجه حى بقدم 
الها شيئا من ما لحا ما رضبت به من كدوة او عطاء ؛ قال ابن جر : و قال عطاء وسعيد 
ان المسيب وعمر و هو ابن ديار : لا يمسها حى برسل اليها بصدأق او فريضة ؟ قال عطاء 
و عمرو : أن ارسل اليها بكرامة لها ليست من الصداق او الى اهلها خسبه هو >لها له ؛ 
و قال سعيد بن جبير : اعطها و لو خمارا ؛ و قال الزهرى : بلغنا فى السنة ان لا دخل 
بامرأة حى يقدم نفقة او يكسو کسوة. ذلك ما عمل به المبدون ‏ اتهى ٠‏ 


۳۳۲ )۸( قال 


كتاب الحجة . الرجل يتزوج المرأة مهر مسمى إلى أجل جم 
قال تمد : و لم کرهتم أن بدخل عليها قبل أرن. عطها شيا إذا 
رضيت بذلك و رضی به أولياؤها؟! و إن كان الصداق حالا إنما یکره ١‏ 
أن ييكون أصل النكاح بغير صداق و قبل ' :لا نکاح إلا بصداق , فأما إذا 
نكحها بصداق ثم تصدقت به عليه و أذنت له أن يدخل بها قبل أن يوفيها 
الصداق فلا بأس عليه بذلك . و قد جاء فى هذا أثر عن النى صل الله عليه 
وآله و سل وعن غيره: 
أخيرنا مد قال أخيرنا سفيان بن سعيد الثورى” قال حدثنا منصور بن 


العتمر عن طلحة بن مصرف عن خشمه بن عبد الرحمن* ای أن رسول الله 


(۱) يعنى لوكانت الكراهة فأحرى أن تکون فى حالة انکاح بغي رصداق و إذ ليس فليس . 
(۲) يعنى كا قال القائل : لا نکاح الا بصداق » يشير الى انه قد جاء فى بعض الآثار : 
« لا نكاح الا بصداق» فكان ذلك اولى بهذا الحم . ٠‏ 
(۳) و لعله سبق فيا تقدم » قال الذهى ف الميزان : سفيارن نن سعيد الثورى الجة 
الثبت » متفق عليه مع انه كان يدلس عن الضعفاء و لکن له نقد و ذوق» و لاعبرة بقول 
من قال : بدلس و يكتب عن الكذاون ‏ أتتهى ؟ و قال الحافظ فى التقريب : مضان 
ان سعيد بن مسروق الثورى أو عبد الله الكوفى» ثقة حافظ فقيه » عابد امام حجة » 
من زو الطبقة السابعة » و كان ریا دلس ؛ مات سنة احدی و ستين و له اربع 
و ستون - انتهی ۰ و منصور وطلحة ن مصرف تقدما فا سبق ٠‏ 

. ابن ای سبرة بفتح ااهملة و سکون الوحدة » الجعنى الکو - کا ف التقریب‎ )٤( 
من رجال الستة ؛ و فى التهذیب : لآبيه و جده حبة  وفد جده ابو سبرة الى انى صلى الله‎ 
عليه و آله و سل و معه ابناه سبرة و عزیز.رهی عن انية و على بن انى طالب و ان‎ 
عبر و ابن عمرو و ان عباس و البراء بن عازب وع.دى بن حاتم و النمان بن بشير‎ 
و غيرم من الصحابة و التابعين »و عنه زر بن حبيش و ابو اساق السبيعى و طلحة حت‎ 


۳۳۳ 


کتاب اجه الرجل يتزوج المرأة بهر مسمى إلى أجل م 
صل اه عليه و آله و سل جهز ارآ إل زوجها ولم بعطها شین ۱ - 

۱ = ابن مصرف و عمرو بن مرة ابل و قتادة و الاعش و منصور و غيرهم» قال آن 
معين و النسانی : ثقة »و قال العجلى : كوف تابعی؛ ثقة .و كان رجلا صالخا »و لم ينج 
من فة ابن الأاشعث احد الاهو و ابراهم انخعی . و قال مالك بن مغول عن طلحة بن 
مصرف :ما رأيت بالكوفة أحدا أيجب الى منهیا ١‏ قال البخارى : مات قبل الى و ائل» 
و قال غيره : مات سنة ثمانين ؟ قلت :و أرخه ان قانع سنة ۸۰ » و ذكره ابن حبان فى 
الثقات و ساق بسنده عن نعے بن ای هند قال: رأيت ابا وائل فى جنازة خيثمة» 
و قال عبد الله بن احمد عن ايه : لم يسمع خيثمة من ابن مسعود » و كذا قال ابو حاتم » 
و قال :ابو زرعة : خيثمة عن عبر مر سل .و قال ابن القطان : ينظر فى سماعه من عائشة 
رعی اه شا نمی ۱ 

(۱) و الحديث مسل کا هو ظاهر . فا خيئمة تابعى لم يلق رسول الله صل الله 
عليه و آله وسل .و آخرجه الیهق فى الستن الکبری من و جهین مسلا ثم اخرجه 
من طریق شريك عن منصور عن طلحة بن مصرف عن خيثمة عن عائشة رضى الله عنها . 
موضولاء و رواه ابو داود فى ستنه: حدثنا عمد بن الصباح البزاز نا شريك عن 
منصور عن طلحة عن خيثمة عن عائشة قالت : امرفی رسول اقه صل الله عليه و آله 

و سم ان ادخل امرأة على زوجها قبل ان يعطيها شيئا - اتتهى ٠‏ و هو نص فى أنه 

٠‏ لا بشترط فى صحة النكاح ان يعطيها الزوج شيثا قبل الدخول بهاء فالذى امس 

رس ول الله صل الله عليه و سل عليا باعطاء الدرع لم يكن للوجوب ؛ قال العلامبة 

. السيد ابن عابدين الشای رحمه الله فى رد الحتار بعد ذكر حديث على رضى الله عنه : 
لكن الفتار الجواز قله لما روت عائششة رضی الله عنها قالت : ام‌فی رسول الله 

صل الله عليه و سم ان ادخل امرأة على زوجها قبل ان بعطیها شيئا - رواه ابو داود؛ 
فيحمل انم المذكور على الندب ای ندب تقدیم شىء ادخالا للسرة عليها تألذا لقلبها . حت 

۳۳ ۱ ف 


كتاب الحجة 2 الرجل بتزوج المرأة بمهر مسمى إلى أجل جم 


عمد قال : أخمرنا ان البارك عن ابن جرج فى امرأة وهبت لزوجها 
من صداقها ثم خاصته فقال : قال عطاء بن أنى ربا اح وعبد الله بن عبيد بن 
عيين "2 لين ها ذلك ؛ قال : TE‏ أنه رال : أفلا 2 E‏ 
الس على ذلك ؟ ! 


حار اذا نولك بهو وج هل ما الك با رز سای او 
٠‏ هذا وان قبل انه خلاف الظاهر فى حد بت «الفس ولوخابما من حدید» لک 


يحب المصير إليه لأنه قال فيه بسده « زوجتکها بسا معك من القرآن » فان حمل على ' 


تعليمه اياها ما ممه اون الهر بالكلرة عارض کتاب الله تعالى « أن تبتغوا بآمرالی ۰ 
فقيد الاحلال بالابتغاء المال فوجب کون الخير غير حالف له و الا قبل لثانه خبر 
واحد و هو لا ينسخ القطعی فى الدلالة »و مام ذلك مبسوط فى الفتح - انتهی ج ۲ 
ص ۵۰٩‏ ؛ لکن قال ابو داود - کا فى بعض نسخ ابى دأود : وخيثمة لم يسمع من 
عائشة رضى الله عنها » ا فى هوامشه » و نقله فى بذل الجهود أيضا هذا و الله تعال 
آع بالصو اب . ٠‏ 
(۱) هو عبد الملك بن عبد العزيز بن جرع الاموی » مولام المكى » ثقة فقيه فاضل» 
و کان بدلس » و پرسل من السادسة - کذا ق القریب © و هو من رجال الم 
و ان المبارك وعطاء بن الى رباح قد تقدما فا قبل قبل و الله اع ۰ 
(۲) عبد الله بن عبيد بن عمير الليثى ثم الجندعى » ابو هاه شم المك » فان ان جرج روى 
عنه کا فى ترجتهیا من الهذیب ج ه ص ۰۸ ۰ج + ص ۲ ۰ ٠‏ و هو من رجال ١‏ 
مسن و الآربعة » روی عن أيه - و قيل : يسع مثه و عائشة و ابن عباس و ابن 
تمر و ام كلنوم امرأة نهم و الحارث بن عبد الله بن أن ريعة وعبد اا ارجهن بن عبد الله 
ان الى عار وثابت ای وهو من اقرانه و غرم »و عنه جرير بن حازم و یل بن 
أمية و ابوب بن مومی الآمويان و بديل بن ميسرة و ابن جرج و الاوزاعى و عكرمة 
ابن عبار و عطاء بن السائئب و هارون بن ابی ابراه و عبد الله بن انی زياد القداء نين 
۳۳۵ 


کتاب الحجة . الرجل یتروج المرأة بهر مسمى إلى أجل ج-۳ 


کر قال : قال سفيان ١‏ الثورى قال حدتا متصور ان المتعمر عن 
راهم قال : لا برجم الزوح إذا وهب للرأة شیا ولا اة 


ح و غیرم ؛ قال ابو زرعة: نقة» و قال ابو حاتم : ثقة حتج بحديثه , و قال ابو داود : 
لم برو عنه شعبة قال : عندی فى الصلاة عل الجنائر بضعة عشر بابا و قال الفسای : ليس 
به بأس » قال عمرو من عل : مات سئة ثلاث عشرة و مائة ٠‏ قلت :و ذكره ان حبان فى 
اھات كان متا لاسرم پل دزد ا يدق اشح امن 246 
وقال تمد بن عبر :كان ثقة صال ما له احاديث » و قال العجلى : تابعى مکی ثقة . و قال 
ان حزم فى انحلى :لم يسمع من عائشة » و قال البخارى ف التاريخ الاوسط :لم بسمع 
من ابه شيئا و لايذكرهءو قال اماق : القراب قتل بالشام في الغزو سنة ثلاث عشرة 
و مائة - قاله الحافظ ف اتهذیب.اما عبد الله بن عير فهو ابو محد مولى ام الفضل » 
و قبل :ابنها عبد الله بن عباس » روى عن ابن عباس ‏ و عنه القاسم بن عباس ؛ توق 
سنة سبع عشرة و مائة » و کات ثقة قليل الحديث ؛ قال ابن النذر: لا يعرف هو 
و لا شیخه الافى هذا الحديث يعنى حديث ان عباس فى عاشوراء - کا فى التهذيب 
ج ه ص ۳۵۳ ؟ فليس هو المراد فى هذا الموضع فانه ليس بفقیه و لا مفت و هو 
مدت . و ابن جرج و عطاء بن ای رياح و عبد الله بن عبيد بن عميرفتهاء مکیون » 
و المسألة الذكورة فقهية » وقد قرنه ابن جرج فى نقل حك المسألة بعطاء بن الی رباج 
فهو معروف مر بينهم بمنصب الاقتاء و الففه . و عند الله بن عمير غير معروف 
بذلك - تدر ٠‏ 
(۱) كذا فى الأاصول « قال سفيان ‏ ال »و هو خلاف دأب الامام مد رضى الله عنه 
فانه اذا روى حديئًا او اثرا او قول فقیه عن شيوخه يقول «اخبرنا» لا بقول « قال 
فلان » کا رأته فى هذا الكتاب من اوله الى هنا > و كذا فى الموطأ و كتاب الاثار 
له » فلعل «قال » زيادة من الناسخ مكان « اخبرنا» و لو كان قوله « مد قال قال = 
۳۳۹1 (ذه) مد 


کتاب اجه الرجل يتزوج المرأة بمهر مسمى إلى أجل 0 ج-۳ 


مد قال آخبرنا سضان الثورى قال حدثنا عبد الرحمن بن زياد ' أن 


قن .إن ايد العريز کتب ول راهم . 

حت سفيان » لكان على عله . فقوإه « قال حدثنا منصور » كلبة « قال » زائدة رادها الکاتب 
فانه لا معی لقوله « قال سفيان قال حدثنا ‏ الخ» فانه تكرار زائد بلا فاشدة فلا بد 
من أن يكون زيادة « قال » الثالث من الکاتب, فالصواب أن ,کون هكذا « محمد قال 
أخبرنا سفیان الثورى قال حدثنا منصور ‏ اع» او تكون العبارة هكذا « مد قال 
قال سفيان الثورى حدثنا منصور - ال» تدر ٠‏ 

(۱) هو عبد اارحمن بن زياد بن انعم الشعبانی, ابو ابوب او ابو خالد الافریق , القاضى » 
من رجال الى داود و الترمذی, و ابن ماجه؛ عداده فى اهل مصر» روى عن اببه وای 
عبد الرحمن الیل و عبد الرحمن بن رافع التنوخى و زياد بن نعم الحضرى و عمران 
ابن عبد المعافرى و جماعة ‏ م فى ج > ص ۱۷۳ من التهذيب ؛ روى عنه الثورى 
و ابن لبعة و ابن البارك وعيسى بن بونس ومروان بن مءاوية و أن ادريس وجاعة ؛ 
مختلف فه » و ثقه جماعة و ضعفه آخرون» ولى قضاء افريقية لمروان ؛ و قال المقريٌ 
عنه : انا أول من ولد فى الاسلام بعد فتح افريقية - یعی بهاء و قال عمرو بن على : 
كان يحى لا حدث عنه و ما سمعت عبد الرحمن ذكره الا مرة قال : حدثنا سفيان عن 
عبد الرحمن بن زياد الافريق؛ و هو ملح الحديث لیس مشل غيره فى الضعف ؟ و قال 
ابن قهزاز عن أحاق بن رأهويه : سمعت حى بن سعيد يول :عبد الرحمن بن زياد ثقةء 
و قال الدورى عن ابن معين: ليس به بأس و هو ضعيف و هو احب الى من الى بكر 
ابن ایی مرحم » و قال يعقوب بن سفيان : لا بأس به و فى حدیثه ضعف * و قال 
يعقوب بن شيبة : ضعيف الحديث و هو ثفة صدوق رجل صاخ و قال او داود : 
قات لاد بن صاخ : حتج تحديث الافريق ؟ قال : نعم . قلت : صحيح الكتاب ؟ قال : 
نعم » و قال الثرمذى : و كان البخارى بقوی أممه و يقول : هو مقارب اطدیث ؛ = 


۳۳۷ 


كتاب الحجة 2 الرجل يتزوج المرأة هر مسمى إلى أجل ج ۳ 

عمد قال : قال' عباد بن العوام قال حدثنا الحجاج ن أرطاة عن 
عطاء بن أبى دباح فى 'لرجل زوج المزأة آه 1 بر بأسا أن يدخل عليها 
قبل أن بعطها شيا . 

مد قال : آخبرنا عباد بن العوام عن الحجاج قال : حدثنا من مع ' 
= و لذا لم يذكره فى كتاب الضعف.اء له کا فى ج ۲ ,ص ۱۰ من ميزان الذهى ؟ 
و كان احمد بن صا بنکر على من يتكلم فیه و يقول: هو ثقة »و بقول : من تكلم فيه 
فليس مقبول» ابن انعم من الثقات ؟ مات فى خلافة ابى جعفر سنة ست و خمسين ومالة 
بافريقية : قال القرتی : جاوز المائة » و ذكر ابو العرب انه مات سنة احدی و ستين 
و مائة ؛ و كان مولده سنة اربع او خمس و سبعين و مائة * كان من اجلة التابعين 
عدلا فى قضائه صلياء انكروا عليه احاديث ذكرها البهاول بن راشد و له ترجمة بسيطة 
فى البزان و التهذيب - فراجعهم| . 
و قوله « کتب بقول ابراهم » يعنى لا باس بأن يدخل بها الزوج قبل ان يقدم لها شین 
و لابرجع الزوج اذا وهب للرأة شيئا و لا المرأة ترجم اذا وهبت لزوجها شیا - 
کا فى لباب ٠‏ 
(۱) كذا فى الا صول « ممد قال قال عباد ‏ الح »و هو ايضا خلاف دأب الامام مد 
فى الكتاب .فان لم يكن من الكاتب فكلمة « قال » الثالثة فى قوله «قال حدانا الحجاج » 
زائدة لا حالة فلابد من اسقاطها من الببن » و الا فسوق العبارة على عادة الامام 
هكذا « عمد قال اخبرنا عبناد بن العوام قال حدثنا الحجاج بن ارطاة» الى آخره » 
او تکون الب‌ارة « مد قال قال عباد بن العوام حدثنا الحجاج ‏ الخ» . و الحجاج 
و عطاء قد مس مرارا - و الله تعالى اعلم ٠‏ 
(۲) مجهول؛ و حجاج بن ارطاة بروی عن عطاء و عكرمة و عمرو بن شعيب والشعبى 
و يحبى بن الى كثير و طقتهم » لكنه مدلس ؛ و من الرواة عن أبن المسيب أبنه مد ح 

۳۳۸ 


سول 


كتاب الحجة الرجلان بدعبان نكاح ام أة 3 ۳ 


سعيك بن المسيب ١‏ [ أ" لا ری أ ذلك ۱ 

مد قال: آخبرنا سعيد بن ألى عروبة ' عن قنادة ۱ عن سعيد بن المسيب 
ف رجل 2 اراق 9 دخل بها قبل أن عطها شیا قال : لا ان به ۰ 

عمد قال : آخبرنا خالد بن عبد الله عن المغيرة عن إبراهم أنه كان 
لا ری اسا إذا ملك الرجل عقدة النكاح أن يدخل بها قبل أن يقدم 
لها شيا . 

[ تمد ]" قال أخبرنا أبو حرة* عن الحسن فى الرجل يزوج المرأة 
فيسمى لها صداقا يدل بها قبل أن يعطيها شيئا؟ قال: لا بأس به أن يدخل 
ها و لاعطها شيا . 

باب الر جللن بدعبان نکاح امرأة 
عمد قال : قال أبو حنيفة رضی الله تعالى عنه فى الرجلین يدعيان نکاح 


= وام والزهرى و قتادة و شريك بن الى تمر و ابو اازناد و می و سعد بن ابراهم 
وع رو بن مرة و يحى بن سعيد الا نصاری و داود بن ای هند و طارق بن عبد الرحمن 
و عبد اليد بن جبير و عبد الق و عبد انجید بن سهيل و ابن المنكدر و عرو بن 
مسل و ابو جعفر الباقر وهاشم بن هاشم و بونس بن وسف و جماعة ‏ كا فى اتهذیب. 
و روی عن أ كثرهم - م فى التهذيب ٠‏ و لا ادری من هو فى السند الذکور . 
(۱) تقدم فى اواب كثيرة من الكتاب ٠‏ 
(۲) سقط ما بن المربعين من الاصول ۰ 
(۳) سقط ما بين المربعين من الاصول و لا بد منه - کا هو ظاهر + 
(4) بفتح الحاء الهملة الراء المشددة ‏ کا تقدم فها قبل ۰ و الحسرى هو البصرى 
وقد تقدم فيا قل . اسمه واصل بن عبد الرحمن - کا فى ج ۱۱ ص ۱۰ و ج ۱۲ 
ص ۷۱ من اتهذيب ٠‏ 

۳۳۹ 


کناب اة الرجلان يدعيان نكاح امرأة ج ۳ 


ی كل بو متها ED‏ را ی اک 
إنها تسثل عر ذلك ابا أقرت له بالتكاح فهی ام أته .و إن کذتها 
جیعا لم يكن بينها وبين واحد منهما تكاج ۰ و قال آهل المدينة : تطرح 
شهادة شهودهما جميعا ثم تكح من شاءت وشاء ولها نكاحا جدیدا . 


(۱) کذا ف الاصول.و لعل الرد من الامام مد رحمه الله على أهل الدینه سقط من 
اللاصول بسهو ااناسخ .ا لا خن على صاحب النظر فى آداب الكتاب . و الا لا فائدة 
فى التو بت عل هذه المسألة و هی من مسائل كتاب الدعوى اذا ادعی الرجلات على 
ثالك ؛ و تفصيل المسألة عندنا على ما فى الدر الختار و رد احتار و البحر و الهندية 
و الخلاصة و غيرها منكتب افقه» فان برهنا فى دعو ى نکاح سقطا لتعذر اجمع لو حية 
و لو ميتة » و ۸ يورخا او استوی تارخها قضی به بینهیا؛ و على كل نصف اهر » 
و برئان ميراث زوج واحد. و لو ولدت قبل الوت شت الاب منهماء و انه رث 
من کل واحد منهما میراث أن کامل و هما رثان من الان میراث اب واحد و هی 
لمن صدقته سواء . سمعه القاضی او برهن عليه مدعبه بعد انکارها له شرط ان ۸ تکن 
فى بد م نكذبته و لم تكن دخل م نكذبته بها .۰ اما ان کانت فى بد من کذبته و دخل بها 
فهو اولى و لا بعتبر قوفا لآن مكنه من نقلها أو من 'ادخول بها دلول على سبق عقده 
الا ان بقم الآخر اليينة انه ترروجها قيله لاد الصر ببح يفوق الدلالة .و لا دخدل بها 
احدھما وهى فى بات لاخر فصاحب الببت اولىء و هذا اذالم يؤرخا ار ارخا و استویا. 
فان ارخ ار جان مطلقا فالسابق احق بها .و ان صدقت الآخر او كان ذا يد او دخل 
بها وان لم وجد شىء برجم الى تصديق ال رأة . فلو ارخ حدما وصدقت الآخر اوكان 
ذا يد فهى ان صدقته او لذى اليد . فان لم تقم حجة فهی لمن أقرت لهء ثم أن برهن 
الاخر قضى له »و و رهن احدهما و نضی له ثم برهن الآخر ۸ قض له الا اذا ثبت 
سيقه لآن البرهان مع التأريخ اقوی منه بدو نه »كالم بقض ببرهان خارج على ذى ید >> 
۳5۰ )0 ظهر 


كتاب الحجة الرجلان بدعيان تکاح رأة 8 ۳ 


حت ظهر نكاحه الا اذا ثبت ان تكاحه اسق ؛ فالحاصل ‏ کا فى اابحر - ان سبق 

التأريخ ارجح من الكل » ثم اليد ثم الدخول ء ثم الاقرار ‏ ثم تار احدهما ؛ وعن 
الامام ايى بوسف رضی الله تعالى عنه يقضى للورح حالة الانفراد عل ذى اليد فيقضى 
هنا للؤرخ و أن كان الاخر ذا يد لترجح جانب المؤرخ حالة الانفراد عند ای بوسف 
رضى الله عنه ؛ و راجع كتب الفقه من دعوى الرجلين على الثالك ( فرع اجنى ,تعلق 
سماع الدعوى ) ؛ ستل على ما فى رد امحتار فى شاب امرد كره خدمة من در فى خدمته 
لمعنى هو اعل بشأنه و حقيةته نظر ج من عنده فاتهمه أنه عمد الى بیته و کسره فى حال 
غيبته و اخذ منه كذا لملغ سماه و قامت امارة عليه بأن غرضه منه استبقاؤه و استقراره 
فى يده على ما يتواخاه هل يسمع القاضی و الخالة هذه عليه دعواه و يقبل شهادة من هو 
متقيد مخدمته و | كله وشربه من طعامه و مرقته و الحال انه معروف بحب الغلان؟ ال جو اب 
۲ لک فسيح الجنان ؟ الجواب قد سبق أشي الاسلام انى السعود المادى رحه الله تعالى 
فى مثل ذلك فتوی بأنه يحرم على القاضى سماع مثل هذه الدعوی معللا بأن مثل هذه 
الحيلة معهود فما ببن الفجرة و اختلافاتهم فيا ببن الناس مشتهرة ؟ ومن لفظه رحمه الله 
تعالى فها : لابد للحكام أن لايصغوا الى مثل هذه الدعاوى بل یمزر المدعى و يحجزوه 
عن التعرض لل ذلك الغمر النخدع و مثله ای صاحب تنوير الأبصار لانتشار ذلك 
فى غالب القرى و الا.صار و يؤيد ذلك فروع كثيرة ذكرت فى باب اادعوی تتعلق 
باختلاف حال المدعى و حال المدعى عليه » و يزيد ذلك بعد شهادة من بشاثه بتعثى 
و بغدائه يتغدى, فلا حول و لا قوة الا الله العلى العظيم » انا لله و انا اليه راجعون , 
ما شاء الله كان و مالم شا لم يكن . و الله تعالى اعل - فناوى خيرية ؟ و عبارة الصنف 
فى فتاواه بعد ذ کر فتوى الى السعود: و انا اقول أن كان اارجل معروفا بالفسق و حب 
الغلمان و اتحیل لا تسمع دعواه و لايلتفت القاضی لها و ان كان معروفا بالصللاح 
و الفلاح فله ساعها ؟ و الله تعالى اعل - اه . س 


۲۱ 


كتاب الحجة 0 اارجلان بدعان نكاح ام اه 86 ١‏ 


حو فى ج ۲ ص ۱۸۸ من المدونة الکیری : قلت : أ رأيت ان اقت اابينة على المرأة 
انها ام أتى و اقام رجل البينة انها امرأته و لا بعلل ايهما الاول و المرأة مقرة بأحدهما 
أو مقرة بها جميعا او منكرة لها جميعا ؟ قال : اقرارها و انكارها عندى واحدء ولح 
امع من مالك فيه شيئا الا ان الشهود اذا كانوا عدولا كلهم فسخ النکاحان جیما 
و نك<ت من أحيت من غيرهما او منهما و کان فرفتها تطليقة» و أن كانت احدى 
البينتين عادلة و لاخری غير عادلة جعات النكا ح لصاحب العادلة منها ؛ قلت : و ان 
كانت واحدة اعدل من الاخرى ؟ قال : افسخها جیما اذا کانوا عدولا كلهم لانها 
كلتاهما عدلة , و لايشبه هذا عندى البيوع ؛ قلت :لم ؟ قال : لاف السلع لو ادعى 
رجل انه اشترى هذه السلعة من هذا الرجل و اقام البينة و ادعى رجل آخر انه اشتراها 
من ربها و أقام اابينة قال : قال مالك : ينظر الى اعدل الینتین فيكون الشراء شراءء ؟ 
فلت رايت ان صدق البائع احدى اابينتين و اكذب البينة الاخری ؟ قال : لانظر 
الى قول ابائم فى هذا - اتتهى ٠‏ و قال فى الهداية ج ۳ ص ۰ : لابا منكتاب 
الدعوى فى باب ما ید »یه رجلان قال : فان ادعى كل واحد منهیا نکاح امرأة و اقاما 
يئة | يقض بواحدة من اليئتين لتعذر العمل بها للأ الحل لا بقبل الاشتراك ؛ 
(, إلاقضى به بينهما لحديث عم بن طرفة عن جابر بن مرة اخرجه الطبرانى موصولا) 
قال : و برجم الى تصديق المرأة لاحدهما لآن النکاح مما يحك به بتصادق الزوجين 
و هذا اذالم يوقت اابينتان .و اما اذا وقنا فصاحب الوفت الأول اولى » و ان اقرت 
لأحدهما قبل اقامة البينة فهى امرأته لتصادقههما . و ان اقام الآخر البينة قضى بها لان 
البينة اقوى من الاقرار: و لو تفرد احدهما بالدعوى و المرأة تجحد فأقام اابينة و قضى 
بها القاضى ثم ادعى آخر و اقام البينة على .ثل ذلك لا حک بها لآن القضاء الأول 
قد صح فلا ينقض بما هو مثله بل هو دونه. الا ان بوقت شهرد الثانى سابقا لانه 
ظاهر الخطأ فى الأول بيقين.وكذا اذا كانت المرأة فى يد الزوج و نكاحه ظاهر جد 

۳:۲ باب 


"كنات الحجة الرجل زوج ابنته فتحاف ر عتق ماليسكها أو بصدقة مالا ج- 


باب الرجل بريد أن يزوج ابنته البکر فتحلف بعتق 
عالسکها أو بصدقة مالها 
تمد قال : قال ۳1 حنيفة رضى الله عنه فى المكر بريد آبو ها أن بزوجها 
فتحلف بعتق عالكها أو بصدقة ماما أن لا يتزوجها الذى بزوجها أبوها 
ثم بزوجها على ذاك : إنه بقع علها ما حلفت عليه من عتاق أو صدقة 
و لا مجوز النكاح إلا برضاها ' : و قال آهل المدينة : التكاح جائز » و ليس 


= لا هبل بينة الخارج الا على وجه السبق - انتهی . 

وحديث عم بن طرفة رواه ابن ای شية فى مصنفه و كذا عبد الرزاق فى مصنفه 
و اليهق ق المعرفة بطريق الارسال » و وصله الطبرانى فى معجمه » و شده حديث 
ای فوص ا رضى الله عنه اخرجه ابو داود فى ستته و احمد فى مسئده و الحام 
فى مستدركه و قال: صحيح عل شرط ااشيخين» ان رجلين ادعيا بعيرا على عهد الني 
صلى الله عليه و سل فبعث كل واحد منهما شاهدين فقسمه انی صل الله عليه و سل 
نها نصفین ؛ قال النذری : اسناده كلهم ثقات ؛ و الحديث رواه لو داود ر النساثی 
و ابن ماجه من وجه آخر؛ و التفصيل فى عقود الجواهر الميفة و نصب الرابة وغیرهیا 
می کے الحديث ٠‏ و فى لباب اخيار اخر فى اتخرج و اامقود . 

(۱) لآنها بالغة و الولاية عليها مندوبة لا جبرية ء و الم احق بنفسها من ولها ؛ 
و قد روى الامام ابو حنفة رضى الله عنه : حدثنا شیبان بن عبد ! رہن عن محی بن 
الى كثير عن المهاجر بن عكرمة عن انى هريرة رضى الله عنه قال قال رسول الله صل الله 
عليه و آله و سل ٠لا‏ تكح البكر حى تستأص و رضاها سكوتها . و لا تنكح الثيب 
حی تستأذن » كذا رواه ابن خسرو و طلحة و الحسن بن زياد و الآشنانى و الکلاعی: 
و أخرجه الستة بلفظ « لا تنكح الحم حى تستأص .و لا البكر حى تستأذن ؛ س 


كتاب الحجة الرجل بز وج ابته فتحلف بعتق عالیکها أو بصدقة ماما ج ۳۰ 


= قالوا: با رسول الله ! كيف اذنها ؟ قال : أن تسکت » ۰ و فى الساب عن عاشة 
عند البخارى و مسل و عن ابن اس عند مسل ۰ و فى عقود الجواهر : او حنفة عن 
مالك بن اس ن عب الله بن الفضل عن نافع بن جبير عن ابن عباس رضى الله عهیا 
قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل « الام احق بنفسها من وليها »و البكر تستأذن 
فى نفسها ,و صاتها أقرارها » هكذا رواه ابن خسرو و ابن عبد الباق و الحا كم من 
طريق بكار بن الحسن عن اسمعيل بن حماد بن ایی حنيفة عن ابيه عن جده و رواه 
ان خرو من طريق اخری عن حماد عن مالك ؛ . قد اخرجه الماعة الا البخاری 
من حدیث ان عباس بألفاظ محتلفة متقاربة العی ۰ و فى الفتاوی الهندية : و لا جوز 
النكاح على بالغة صحة العقدل من اب او سلطان بغير اذنها بكرا كانت او ثياء فان 
فعل ذلك فالنكاح موقوف على اجازتها ‏ فان اجازته جاز و ان ردته بطل كذا فى 
السراج الوهاج . 

اعم انهم قالوا فى الحديث المذكور : انه من رواية الامام عن مالك بن انس اخرجه 
اما ع هکذا.و قد ثبتت روايته عنه - کا ذكره الدارقطی وغيره ؛ و اعا هی من باب 
المذا کرة » و لم يقصد ارو اية عنه > وقد وقع له عنه هذا الحديث » وحديث آخر 
اخرجه الخطيب فى رواة مالك من طریق القاسم بن امک العرنى : حدثنا ابو حنيفة 
عن مالك عن نافع عن ابن عمر قال: انی کمب بن مالك النى صل الله عليه و سل فسأله 
عن راعية له - الحديث ؛ و لا يحب فى رواية الا كار عر الاصاغر »و هو شائع 
فا بين احدئین » و لكنك تمل ان نافعا و عبد الله بن الفضل و نافع بن جبير كلهم من 
شیوخ الامام اى حنیفة » بروی عنهم الامام بلا واسطة احد . کا فى جامع المسانيد 
و کتاب الاثار و فى هذا الكتاب » وعندی ان الواو العاطفة سقطت من البين . و كان 
فى الاصول « حدثنا ابو حنيفة و مالك عن نافع - ال٠‏ و « حدنا اوه بالك 
عن عبد الله بن الفضل » الى آخره ؟ و اذا طالعت جامع المسانيد و غيره من الکتب 
وجدت تصدیق قولى - و العلم عند الله تعالى . 
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ها مین فى عتاق ولا صدقة , إن موی عليها . 

و قال محمد : و كيف يكو: البكر البالغة مولى عليها ؟ قالوا : لانه 
لايحوز لها مسمی حتی تحول حولا فى بيت زوجها أو تلد بطنا' . قبل لم : 
فانها لم تتزوج" زوجا و بلغت فى بيت أبيها و هی SE‏ 
كانت هى القيمة على بيت أيها إنها تعمل" برأبها و يتها* إلى أمرها أ يحور 
آن تشيرى لنفسها الرقبق و تیع ؟ قالوا : هذا جائز إلا أن .رده الاب 
فان رده الاب فهو باطل . و کذلك إن أعتقت أو تصدقت ۰ قبل لم : فان 
أعتق الاب رققها ؟ قالوا : نری أن العتق جایز و يغرم الوالد قيمة من 
أعتق اها .ثم نهم رجعوا" عن هذا " و وقفوا فيه ول عضوا عتقا ولم 
سطلوه ؛ قبل ى : هذا كله باطل , و عتقها و سعها و شراژها و صدقتها جائزة 
إذا كانت قد بلغت و عقلت و أونس منها رشد » وما المرأة فى هذا إلا 
كالغلام إذا بلغ و أونس منه الرشد . 

(۱) كذا فى الندية » و فى الاصل « بعد » مكان « بطنا » . 
(۲) لعله «ان لم تزوج» باثيات «ان» الشرطية ‏ تأمل فى العبارة . 
(۳) ای ف بيت الاب . لكونها بالغة حيحة العقل و التدبير ٠‏ 
(4) مبتداً و ابر الظرف بعده ٠‏ و نسبة البيت اليها مع كونه لها لاد ملابسة 
و لکونها مقيمة فى يبته من زمن مدید ۰ و الجلة حالية . 
(ه) ای ها . بعی للمنت البالغة . 
)٩(‏ ای من الماليك الذين فى ملکها ٠و‏ الاضافة لامية ما فى « غلام زيد» ای غلام 
لزید ؛ يعى : من اعتقه من مما ليكها . 
(۷) و ق الاصول « برجءون »و الصواب « رجءوا » بدل عليه قوله « و وقفوا»-ف. 
(۸) كذا فى الاصل ‏ و ف الهندية «عن ذلك» - ف 
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مد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الرجل بتزءج المرأة وعنده 
امرأة أخرى و الى تزوج بكرا أو ثيا : إنه لایقم عند الى تزوج إلا کا 
یق عند الاخرى, فان شاء سبع" للى تزوج و يسبع للا'خرى , و إن شاء 
ثلث للى تزوج و ثلث للاخرى.و إن شاء فليلة و بوم للى تزوج و لا "خری 
مثل ذلك . ولا یکون عند الى تزوج إلا کا يكون عند الاخری . 
و قال أهل المدينة : إن كانت الى تروج بكرا أقام عندها سبعاء و إن كانت ييا 
أقام عندها ثلاثا قبل أن بقسم للى عنده ثم يقسم بنهما بعده . 


(۱) بفتح القاف القسمة . و بالکسر التصيب ؛ قال فى المغرب : القسم بالفتدح مصدر 

قسم القسام الال بين الشركاء فرقه بینهم وعين انصباءهم »و منه القسم بن النساء - اه ۰ 

ای لانه يقسم يينهن البيتونة و نحوها ٠‏ و ف المصباح : قسمته قا من باب ضرب » 

و الاسم القسم ثم اطلق على الحصة و النصيب فقال : هذا قسمی» و المع اقسام مثل 

حمل و احال . و اقتسموا المال بينهم .و الاسم القسمة » و اطلقت عل اانصيب ايضا 

و جعها قسم مثل سدرة و سدرء و جب القسم بين النساء ‏ اه ٠‏ فعلم ان القسم هنا 

مصدر على اصله . و يصح أن براد به القسمة ای الاقتسام او النصيب . تأمل - قاله 

فى رد احتار ؛ و العدل فيه بمعى عدم الجور واجب ؛ و ظاهر الآبة انه فرض - کا 
فى النهر؟ فان قوله تعالى ٠‏ فان خفتم آن لا تعدلوا فوا-دة» ام بالاقتصار على الواحدة 
عند خوف اور فحتمل انه للوجوب . فعل ايحاب العدل عند تعددهن - كج قاله ” 
فى الفتح ؛ او للندب فيع ايحاب العدل من حيث انه يخاف على ترك الواجب کا فى 
البدائع ؛ و على كل فقد دلت الاية على ايحابه . تأمل ‏ قاله العلامة السيد ابن عابدين 

فى رد احتار ٠‏ 

(۲) كذا فى الأصول « یسم » بصيفة المضارع فى الموضعين ».و الاظهر عندى = 


۳:۹ سح 
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=« سم » بالاضی فی الموضعين کا هو بعده فى قوله «ثلث» و کا هو فى الحديث ٠‏ 
مزيدة على الباب 
قال الامام عمد فى الموطأ : اخبرنا مالك حدثنا عبد الله بن انى بكر عن عبد اللك بن 
ابى بكر بن الحارث بن هشام عن اببه ان البي صل الله عليه و آله و سلر حين : ۱ 
بأم سلبة قال ها حين اصبحت عنده : ليس بك على اهلك هوان. ان شرت سبعت عندك 
و سيعت عندهن , و أن شنت ثأت ءندك و درت ؛ قالت : ثاث ؛ قال عمد : و بهذا 
تأخذ » ينبغى إن سبع عندها أن يسبع عندهن لا يزيد لها عليهن شيئا » و ان ثلث 
عندها ان يثاث عندهن : وهو قول الى حنيفة و العامة من فقهائنا - انتهی ۰ قال ابن 
عبد اابر : ظاهر الحديث الانقطاع ای الارسال.و هو متصل محیح قد سمعه ابو بكر 
من ام سلبة چا فی یح مسل و سنی الى داود و أن ماجه من طریق مد بن ای بكر عن 
عبد الاك عن انيه عن ام سلة - قاله الزرقانى فى شرح الموطأ و تتوبر الموالك » کا فى 
التعليق المجد ٠‏ و ف الدر الختار : و البكر و الثيب و الجديدة و القديمة و المسلة 
و الکتاية سواء لاطلاق الآبة ‏ اه ؛ ای قوله تعالى «و لن تستطوا ان تهسدلوا» 
اى فى انحبة فلا بميلوا فى القسم - قال ان عباس؛ و قوله تعالى « و عاشروهن العروف » 
وغايته القسم .و قوله تعالى «فان خفتم ان لا تعدلوا» و لاطلاق احاديث النهى .و لآن 
القسم من حقوق النكاح و لا تفاوت ينهم فى ذلك ؛ اما وی ی عو 
سبع و ثیب ثلاث » فحتمل ان الراد التفضيل ف البداءة دون الزيادة فوجب تقدم 
الدليل القطعی - کا فى اابحر؛ و قال فى شرح درر اابخار : ان الحديث لا يدل على نفس 
النسوية بل على اختيار الدور بالسبع و الثلاث جعا ينه و بين ما روينا - اھ ۰ و یقیم 
عند كل واحدة منهن نوما و ليلة؛ لكن اما تلزمه التسوية فى الليل حى لو جاء للاولى 
بعد الغروب و لثانية بعد العشاء فقد ترك القسم و لا تجامعها فى غير نوبتها وكذلك 
لا بدخل عليها الا لعيادتها ء و لو اشتد فف ال جوهرة : لا بأس آن بى عندها حی = 
۳:۷ 
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قال مد : و کف قم هذا و قد جاء الحديث عن رسول الله صل الله 
عليه و آله و سل حين تزوج أم سلية ' رض الله تعالى عنها أنه صا الله عليه 
و سل قال طا:هان شنت سيعت لك و سبعت فن.و ات شنت درت 
عليك و علهن » ! 

قال حمد : و كذلك آخبرنا أبو حنيفة " عن اليم بن آیی اليم " قال: 


= تشنی او موت - اه ۰ یعی اذا لم يكن عندها من یژنسها.و لو مرض هو فى ينه 
دعا کلا ف نوتها لانه لو کان صميحا و اراد ذلك بنغی ان يقيل منه- نهر ؛ و ان شاء 
ثلاما اى ثلاثة ايام و لياليهاء و لا ےم عند احداهما اكثر الا باذن الأخرى - 
خلاصة ؛ زاد فى الخانية : و الرأى فى البداءة فى القسم إليه » و كذا فى مقدار الدور - 
هداية و تين ؛ و قيده فى الفتح بحثا بمدة الايلاء او جمعة » و عممه فى البحرء و نظر 
فيه فى النهر - قاله فى الدر الختار شرح تنوير ال بصار ٠‏ 

(۱) كذافى الاصل . و زاد فى الندية «سلة ام المؤمنين» ٠‏ 

(۲) ف عقود الجواهر: ابو حنيفة عن الم ان انى صل الله عليه و آله وسل لا تزوج 
ام سلة أولم عليها سويقا و مرا و قال « ان سبعت لك سيعت لصواحيك » كذا رواه 
عمد بن الحسن عنه » و اخرجه مس بلفظ : لما تزوج ام سلبة اقام عندها ثلاثا و قال 
« أنه ليس بك على اهلك هوان ان شنت سيعت لك و ان سيعت لك سيعت لنساتی» 
وعن ابى بكر بن عبد الرحمن انه صلى الله عليه و آله وسل حين تزوج ام سلية و اصبحت 
عنده قال لها « ليس بك على اهلك هوان ان شئْت سيعت عندك و -بعت عندهن .و ان 
شئت لنت عندك و درت » قالت : ثلث ؛ و فى لفظ آخر «ان شتت أن اسبع لك 
و اسبع لنسانی»؛ و لم يخر ج البخارى عن ام سلية فى هذا شيئاء و اخرجه الطحاوى 
من طريق مالك وسفيان عن عبد الله بن ابی بكر عن عبد الملك بن انبكر بن عبد اارحمن 
عن أبيه » و من طريق ثابت عن ابن عمر بن الى سلءة عن أيه ؛ و من طريق .نيب = 
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لا تزوج رسول الله صل الله عليه و آله و سل أم سللة فى بها أولم عليها 
سریقا و مرا و قال لكان شفت. ت لك و سبعی اصواحل» . 
وقال أهل الدينة : إنما روی عن رسول الله صل الله عليه و آله و سل 
ادها :لام له وان ق ك و هت وی إن اقلت ت 
و درت علبھن » ۰ قبل لم : هذا حدیث ينبغى لک أن تعرفوا أنه ليس کا روت 
ح ابن ای ثابت عن عبد الجید بن عبد الله و الاسم بن مهد کلاهما عن ایی بكر بن 
عبد الر ہن ؛ و معى الحديثك « ان سبعت لك سبعت لنسانى» ای اعدل ينك و بینهن 
فأجعل لكل واحدة منهن سبعا م اقت عندك سبعا - انتهی <٠‏ (۳) هو الهم بن 
حییب الى يتم الصيرفى الكوفىء اخو عبد الخالق بن حبيب . روى عن عكرمة و عون 
ابن اى جحيفة و عاصم بن ضيرة و حماد بن ای سلمان و غارب ن دثار و الحم بن 
عتيبة :و عنه ابو حايفة و زيد بن الى انيسة و ااسعودی و شعة وحفص بن الى داود 
و ابو عوانة و قال : قال لى شعبة:اازم اليثم الصيرفى .و قال الآثرم : اثى عليه احد 
و قال : ما احسن احادیثه و اشد استقامتها ! لس کا بروى عنه اعاب الرأی »و قال 
احاق بن منصور عر ان معين : اليم بن حبيب الصيرفى ثقة . و قال ابو زرعة 
و ابو حاتم : ثقة فى الحديث صدوق » و ذكره ابن حبان فى ااثقات - قاله الحافظ فى 
التهذيب ؛ و قال فى التقريب: ذكره عبد الغى و لم يذكر من اخرج له ۰قال المرى : 
شبه ان يكون فى المراسيل و برقم له صد - انتهى . 
(۱) قلت : ظاهر الحد.ثك انه م‌سل ‏ و عرفت انه صحيح مرفوع متصل السند ٠‏ 
وراجع ج ۲ ص ۱۰ من شر ح معانى الآثار للطحاوى باب مقدار ما يقوم اارجل 
عند الثيب ار ابکر اذا تزوجها . قال الطحاری بعد سرد الروابات من الفریقین 3 
خاعة الباب : قالوا : فليا قال لها رسول الله صل الله عليه و آله و سل « ان سبعت لك 
سبعت لنسانى » ای اعدل يينك و بینهن فأجعل لكل واحدة منهن سبعا کا اقت س 
۳۹ 


إن كانت اثلاث وجبت فا عليهن فكيف يقول «إن شنت سبعت لك 

و سعت طن ۱۹۰ إنما شغی إن كانت الثلاث وجبت أن يقول «إن شنت 
ثلأت و درت عليهن .و إن شنت سبعت لك فکون لك الثلاث ثم بكون 
لكل واحدة منهن أربع ليال مثل ما درتك '»! قالوا : لانا" نقول : إن سبع 
= عندك سبعا كان كذلك ايضاء اذا جعل ها ثلاثا جعل لكل واحدة منهن ثلاث 
ابضاء و قال اصعاب المقالة الأولى : فا معنى قوله « ثم ادور» ؟ قيل لهم : يحتمل : ثم 
ادور بالثلاث عليهن جیعا ؛ لاه لو كانت الثلاث حقا ها دون سار النساء لكان اذا 
اقام عندها سبعا لكانت ثلاث منهن غير محسوبة علها .و لوجب ان يكون لسار النساء 
اريع اربع فليا كان الذى للنساء اذا قام عندها سبعا سيعا لكل واحدة منه نكا نكذلك . 
و اذا اقام عندها ثلاثا لكل و احدة منهن ثلاث ثلاث » هذا هو النظر الصحيح مع العامة 
تأويل هذه الآثار عليه . و هو قول الى حنيفة و ای بوسف و عمد رحة الله عليهسم 
اجمعين ‏ انتهی ٠‏ 

(۱) عى أن كانت ثلاث واجبة لها - کا زم - فكيف قال صل الله عله و سل 
«ان شت سبعت لك و سبعت هن »؟ بل قول :ان شنت لت و درت علیهن ,و ان 
شنت سيعت لكون الثلاث واجية حقا لك ؛ و يكون لكل واحدة منهن اربع اربع ! 
وهو معنى قوله «و درت » على زعمك , و لم يقل صلى الله عليه و سل ذلك فسقط " 
الاستدلال بالحديث »و الآيات والاحاديث سوى حديث انس و ام سلة رضى الله عنهیا 
مطلةة كقوله تعالى « و لن تستطعوا آن تعدلوا بين النسآء و لو حرصم فلا میلوا كل 
اميل فذروها كالمعلقة » و قوله تعالى « فان خفتم آن لا تعدلوا فواحدة أو ما علكت 
آبمانكم » بغد احلال الأربع بقوله کال كم ما طا ن ار می و لاٹ ٠‏ 
و رباع » فاستفید منه أن حل الأربع مقيد بعدم خوف عدم العدل .و ثبوت المنع عن 
اكثر من واحدة عند عدم خوفه › فعل أيحابه عند تعددهن » و اما قوله صلى الله عليه 
و بب «استوصوا بالنساء خيراء فلا بخص حالة تعددهن » و لآنهن رعية الرجل حب 

۳ 
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ها بطل اثلات , و إن ثلث لحن لم يطل ٠‏ قيل لهم : فكيف ببطل الثلاث 
وهو حق ها وقد بدأ لها به! و إما الأربع زيادة ' ينبغى أن يسبع" لها 
ح و كل راع مسول عن رعيته » و انه فى اص مهم تاج الى البيان لانه اوجبه 
و صرح بأنه مطلقا لا ستطاع . فع ان الواجب منه شىء معين .و كذا السنة جاءت 
فيه جملة » روی اصحاب السئن الأربعة عن عائشة رضى الله عنها قالت : كان رسول الله 
صل الله عله و لي يقسم فعدل و يقول ٠ه‏ ذا قسمى فيا املك فلا تلبى فيا ملك 
و لا املك» يعنى القلب ای زيادة الحبة . فظاهره أن ما عداه داخل نحت ملك وقدرته 
بحب النسوية فيه . و کذا ما روى اصحاب السئن الار بعة و الامام احمد و الاک من 
حديث ألى هر برة عنه صلى الله عليه و آله و سل انه قال «من کانت له امرأتان فال 
الى احداهما جاء بوم القيامة و شقه مائل » ای مفلوج» و لظ الى داود و النساى 
«فال الى احداهما على الاخری » فلم دين فيا ذاء و قد فرق الامام الشافعی رحمه الله 
تعالى ببن الجديدة و القديمة و بين البكر و اليب و احتج بحديث أنس و ام سلية 
رضی الله عنها .و باب الکتاب معقود للرد عليه ,و انا ما تلونا من الآبات و ما روينا 
من الاحادیث مر غير فصل بين القديمة و الجديدة و ببن اکر و الثيب بالسبع 
و الثلات ‏ و لان القسم من حقوق اانكاح ٠‏ لا تفاوت فى ذلك فلا تفاوت يينهن فى 
القسم .و خصیص القدية اولى لان الوحشة فها متحققة و فى الجديدة متوهمة و ازالة 
تلك النفره عکن ,أن بقع عندها السبم ثم يسبع لباقیات . و لم تحصر بتخصیصها - 
كذا فى فح القدير و الهداية و اسکف‌اية و العناية ٠‏ و رواية الع و الثلاث محولة 
على التفضيل بالبداءة دون الزيادة ڳا فى حدبت ام سلة الذى الكلام فيه » و قد 
أو جه الامام مد رحه الله ۰ (۲) ف الاصول: لاء وهو مصحف و الصحيح «لا نا». 
(۱) ای يزعم قد وجب الها ٠‏ 

(۷) ای على حقها النی كان و اجب عند ٠‏ 

(۳) کذا فى ال صول « أن يسبع » بآن الناصبة و صيغة الضارع .و الصو اب عندی سب 


۱۲۳۱ 


ان یکون آربع أربع' » لان الثلاث شا ولاشك فها و لكنا نقول: 
إذا جاء الخديث عن رسول الله صل الله عليه و سل فاختلفتف الرواة " ظنئا 
برسول الله صلى الله عليه و آله و سل الذى هو أهى اا ووا 
المتزوجة* و اللاخرى * بالحرمة لما إلاسواء. وما نرى أن رسول الله صل الله 


= و إن سبع لها » بان الشرطية و بصينة الماضى - تأمل ٠‏ 

(۱) ای لكل واحدة منهن اربع اربع , لان الثلاث شا من حقها الواجب و شت 

اربع زائدة على حقها ٠‏ 

() كذا فى الاصل »اى و اختلف الرواة فى رواية الحديث » منهم من روى على 

الاطلاق و منهم من روى على التقیید . کا فى حديث انس و ام سلة رضی الله عنهما ؛ 

وف الهندية « و اختلف الرواية» و معناه :و اختلفت الرواية عنه صل الله عليه و سل » 

کا فى حديث ام سلة رواه بعضهم على ما قال اهل المدينة و بعضهم على ما قال به 

اهل العراق من التسوية بين البکر و الثيب لا فرق ينها ۰ ) بينه الامام عد 

رخ اه ال 

(م) کذا فى الاصول « اهدی » من الهداية . و هو لا يناب القام . و لعله مصحف 

من «احری» بمنى أليق . و هو اسب مقوله «اهی» من الحى - 6 لا یخی على 

الفطن الذکی ٠‏ 

(؛) ای الجديدة ٠‏ 

(ه) ای القديمة ؟ و لا فطل لاحداهما على الاخرى فى حرمة النکاح و <ةوقه . غير 

القسم لاه من حقوق النكاح » و لا تفاوت ينهن فى ذلك و البكر و الثيب و الجديدة 

و القديمة سواء ٠‏ اعم ان المروى أن لم يكن قطمی اادلالة فى اتخصیص وجب تقد 

الآية» و الحديث المطلق لوجوب النسوية و أن كان قطعيا وجب اعتبار التخصيص 

بالزيادة فانه لا يعارض ما رونا و تلونا لان مقتضاهما العدل. و اذا ثبت التخصيص = 
(r) Yor‏ عليه 


عليه و آله و سل آثر منزوجة عل غيرها و لا آثر بكرا على ثيب ء و ما حدهها 
را سو و ها رش رسول الله صل الله عليه و آله و سل قال لام 
سلمة الا کا ردينا .إن شنت مبعت لك و سعت غن, و إن شنت درت 
علك و علهن » و هذا أولى برسول الله صل الله غليه و آله و سل ما قلتم ٤‏ 
والحديث الذی روم معناه عندنا على ما قانا لانه قال إن شنت سعت 
لك و سبعت هن , و إن شنت ثلأت لك و درت علهن » فهذا معناه عندنا: 
إن شنت لات لك و درت علهن ثلاث ثانا کا لشت لك ؛ لان أول 
الحديث يدخل على آخره' لانه لم ببکن ری لها تفضلا فى أوله عليهن 
حین قال :إن شنت سعت لك و سعت لمن » فكذلك الام فى آخرهء 
إنما معناه أن : آدور علهن عثل ما فعلت بك" . 


= شرعا كان هو العدل فانا براه لم ينحصر فى النسوية بل بتحةق مع عدمها تعارض 
وهو رق احدى المرأتين .حی كان العدل ان کون لاحداهما وما و لا خری 
دوءين ۰ فليكن ايضا بتخصيص الجديدة الدهشة بالاقامة سبعا ان كانت بكرا و ثلانا 
ان كانت يا لتألف بالاقامة و تطمين - هذا ء و ) لا فرق بن الجديدة و القديمة 
کداك لا فرق بن البكر و الثيب و المسلة و الكتابة الحرتين و الجنونة الى لا يخاف 
منها و المريضة و الصحيحة و الرتقاء و الحائض و النفساء و الصغيرة الى يمكن و طوّها 
و المحرمة و الظاهرة منها و مقابلاتهن - قاله ق فتح القدير » للساواة نهن فى سبب هذا 
الق وهو الل الثابت باللکاح - کذا فى العنابة ۰ 

(۱) ای جری حکه على آخره لانه لا فضل علهن فى اوله . کذلك يكون فى آخره - 
کا اوه الامام مد رحمه الله تعالى . 

(۲) قال الامام الشافعى رحمه الله تعالى فى كتابه « الام » ج ه ص ٩٩‏ تفالفنا بعض ااناس 
فى القسم للبكر و الثيب و قال: يقسم ھا اذا دخلا کا يقسم لخير هما لايقام عند = 

Yor 


۱ كتاب الحجة الحرة و الامة تکونان تحت ار ج-۳ 


باب الرة و الامة تکونان ت ار 

| مد قال : قال أو حنفة رضی الله عه : الحرة و الامة تکونان نحت 
الحر أو تحت الم : إن القسم بينهم|: للحرة ليلتان و للا'مة يوم و لبلة ٠‏ و قال 
أهل المديتة : القسم ينها من نفسه سواء 

= واحدة منهما شی الا اقم عند الأخرى مثله . فقلت :قال الله تبارك وتعالى ه قد علدنا 
ما فرضنا عليهم فى آزو اجهم » فتجد ااسییل الى ل ما فرش اه جملة الها اثبت و اقوم 
فى الحجة من رسول الله صل الله لبه و آله و سل ؟ قال : لا ؛ فذ کرت له حديث ام 
سلة » قال : فهى بينى و بينك أ ليس قال رول الله صلى الله عليه و سل « آن شتت سبعت 
عندك و سيعت عندهن » و ات درك للف عندك و درت» ؟ قلت : نعم > قال : 
ف يعلها فى السبع شيا الا اعلها انه يعطى غيرها مثله » فتلت له : انها كانت ٹیا 
فل يكن لها الا ثلاث ققال لها : :ان اردت حق البكر و هو اعل حقوق النساء و أشرفه 
عندهن بعفوك حقك اذا لم تکوتی بكرا فيكون لك سبع فعلی » و أن لم تریدی عفوه 
و اردت حتك فهو ثلاث ؛ قال : فهل له وجه غيره ؟ قلت : لاء .اما خير من له حق 
بشرکه فيه یره من أن برل من حقه , فقلت له : يلرمك ان تقول مشل ما قلا انك 
زعيت انك لا تالف الواحد من اصحاب انبی صلی الله عليه وسل مالم يخالفه مثله و لا نع 
عخالفا لهو السئة الزم لك من قوله فتركتها بو قوله - انتهی ۰ و الامام مد رحه الله 
اجاب عنه و اوضح الجواب هنا _ کا عليت من الكتاب ٠‏ 

(۱) ای فيقسم ينها ١‏ .سا هو فى الكتاب « للحرة لدان » ای و يومان» و للا مة بوم 
و ليلة» و به قال ابراهي النخعى - کا سای فى الباب و فى ج ٠١‏ ص ۱ من الى : 
و قال ابو حنيفة : من كانت له زوجة حرة و زوجة ملوکة فللحرة لینان و للملوكة ليلة ؟ 
و رونا ذلك عن على و مسروق و مد بن على بن الحسين و ااشعي و الحسن و و عطاء 
و سعيد بن جير و سعيد بن المسيب وعثان الى و الشاضى » و ل مالك و ااي و 

ot‏ وقال 


كتاب الحجة الحرة و الامة تكونان نحت الحر ج-؟ 


و قال مد : كيف خن هذا على من نظر فى الفقه و جالس العلياء ! 
والآثار فى هذا كثيرة معروفة عن على ابن أبى.طالب رضى الله عنه و غيره 
أنه قال: لا تنكح الآمة على الحرة , و تنكم الحرة على الآمة. و يقم للحرة 
بومات و للامة بوم؛ وهذا ما لا اختلاف فيه عند أهل العلل ۰ فقالوا : 
قد زعم ان تسوون بن البكر و الثيب النزوجین و بن الى كانت عنده 
كراهة الجور فى ذلك . و هاتان ام أتان فكيف فضلتم إحداهما على الاخری؟ 
قيل له : و هل كانت الحرة و الآمة فى آم يحب إلا و الامة فيه على التصف 
من آمر الحرة ؟ إن كان حدا فعلیها نصف حد الحرة » و إن كانت عدة 
فعليها نصف عدة الحرة » إلا أنه قيل : فى الحيضة حيضتان' . 

قال مد : قال عمر رضى الله عنه فا بلغنا " لو استطعنت” أن أجعلها 
= ابوس ليان : القسمة لما سواه؛ و احتج من رأى للحرة بومين والآمة بوما بأنه روى فى 
ذلك حديث مسل و انه عن على و لا مرف له فى ذلك مخالف من الصحابة رضی الله عنهم 
و انه قول جمهور السلف . و قالوا : لما كانت عدة الامة وحدها نصف عدة الحرة 
وحدها وجب ان تکون قسمتها نمف قسمة الحرة - اتتهى ۰ و سيأ الجواب عا 
أورد عليه ابن حزم من النقض على زعمه ٠‏ 

(۱) فى الاصول « حيضتين» بالجر و الصحبح « حیضتان » و يمكن ان يكون تقدير 
العبارة مکذا «ان لا حيضتين » فيكون يجا بالنصب على كونه اسم «ان» ‏ تأمل . 
(۲) قد م مرارا ان بلاغات الامام مد مسندة ٠‏ و فى ج ٠١‏ ص ۳۰۸ .ن انحل : 
روينا من طريق الحجاج بن المنهال نا حماد بن زيد عن عمرو بن اوس القن ان عر 
ابن الخطاب قال : لو استطعت أن اجعل عدة الآة حيضة و نصفا لفعلت ؟ فقال له 
رجل : يا أمير المؤمنين ! فاجعلها شهرا و نصفا ؛ و من طريق عبد الرزاق نا ابن جرج 
اخبرنى ابو الزبير انه سمع جابر بن عبد الله يقول : جعل لما عبر حيضتين» يعنى الآمة = 


Yoo 


کتاب الحجة الحرة و الأامة تکونان تحت الجر اج ۳ ۱ 


حت المطلقة ؛ و من طريق عبد الرزاق عن سفیان بن عبينة عن مد بن عبد الرهن موی 
آل طلحة عن سليان بن يسار عن عبد القه بن عتبة بن مسعود عن عبر بن اخطاب قال : 
بتكح العبد اثنتين ء يطلق تطليقتين » و تعتد الآمة حيضتين .فان عض فشهرين ؛ 
و قال : فشهرا و نصفا ؛ و من طريق عبد الرزاق عن معمر عن المذبرة عن اراهم 
النخعى عن ابن مسعود قال : يكون عليها نصف العذاب .و لا يكون لحا نصف اارخصة ؟ 
و من طريق حماد بن سلة عن عد الله بن عبر عن نافع عن ابن عبر قال ؛ ار طلق 
الامة تطلقين و تمتد حيضتين ؛ و من طريق أبن وهب عن يونس بن يزيد عن ان 
شهاب اخبرنى قيصة بن ذؤيب انه سم زيد بن ثابت يقول : عدة الآمة حيضتان ؟ 
ومن طربق عرد الرزاق عن سفيان الثورى عن عمد بن عبد الرحمن عن لمان بن يسار 
عن عبد الله من عتبة بن مسعود قال : ینکح العبد اثثتين , وعدة الآمة حيضتان» قال 
معمر : و هو قول الزهری ؛ و من طريق عبد الرزاق عن معمر عن قتادة عن سعبد بن 
المسيب : عدة الآمة حيضتان »قال معمر : و هو قول الزهرى ؛و من طريق عبد الرزاق 
عن داود بن قيس قال : سألت سالم ن عبد الله بن عبر عن عدة الامة؟ قال : حيضتان» 
و ان كانت لا نحيض فشهر و نصف ؛ و من طريق أبن وهب عن اساءة إن زيد عن زيد 
ان اسل : عدة الآمة حيضتان ؛ ومن طريق أبن وهب اخبرئی رجال من اهل الم ان 
افیا و ابن سبط و يحبى بن سعيد و ربيعة و غير واحد من اصحاب رسول الله صل الله 
عليه و سل و التابعين قالوا : عدة الآمة حيضتان و من طريق حماد بن سللة عن حماد بن 
٠‏ انى سلبان وقتادة و داود بن انى هند قال حماد عن ابراهم النخمى و قال قنادة عن 
امن و قال داود عن الشعبى قالوا كلهم : عدة الامة حيضتان ؛ و من طريق ابن 
وهب اخيرنى هشام بن سعد عن القاسم بن جمد بن الى بكر الصديق قال : عدة الامة 
حضتان من ان هذا ليس فى كتاب الله عز و جل و لا نعطم سنة عن رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سل و لكن قد مضی امس الناس على هذا ؛ و من طريق عبد الرزاق = 

۲۹ 613 حيضه 


کتاب الحجة الحرة و الامة تکونان تحت الحر ج-۳ 
حيضة و نصفا لفعلت ۰ فصارت الآمة على النصف من الحرة فى الاشاء 
كلهاء و کذاك القسم بينهما الحرة مثلا ما ' للاامة لا تشبه الحرة فى شىء من 
آمم النكاح", فكذلك فرقنا بينهها فى هذا ؛ فآما ما ذكرتم من المزوجة الى 
كانت عنده فلیسا بفترقان ۲ فى شیء فكيف فترقا * فى القسم ؟! 
= عن ابن جرج عن عطاء فى عدة الامة صغيرة او قاعدا قال : قال عمر بن | طاب : 
شهر و نصف ؛ و من طريق اد بن سلبة عن قتادة عن سعيد بن المسيب و ان قلابة 
انها قالا جميعا: الامة اذا طلقت و هی لا دض تعتد شهرا و نصفا ؛ و من طريق 
حماد بن سلة عن حماد بن انى لان عن ابراهيم النخعى قال : عدة الأآمة الى طلقت 
أن شاءت شهرا و نصفا .و ان شاءت شه. بن و أن شاءت ثلاثة اشهر ؛ و من طريق 
عبد الرزاق عن معمر عن الزهری : عدة الامة شهران لكل حیضة شهر !و من طریق 
الحجاج بن النهال نا ماد بن زيد عن عمره بن دینار قل له : ان ابن جرج يقول 
عن عطاء فى عدة الآمة الى لا عيض خمس و ارعون للة . قال عرو : اشهد على 
عطاء انه قال : عدتها شهران اذا كانت لا عيض ؛ و قال ابو حنيفة و اصوابه و سفيان 
الثورى و الحسن ن حبى و الشافعی و اماب : عدة الاامة المطلقة الى لا حيض شهر 
و نصف؟ و قالوا كلهم : عدتها حيضتان ‏ إلا اشافعی فانه قال: طهران - اه ۰ و خالفهم 
فى ذلك ابن حزم فى انحل ,و سأعود اليه فى موضع یلق به - ان شاء الله تعالى ۰ 
(۱) مثی مضاف الى ما كان « مثلان » سقطت النون با لاضافة؛ و قوله ه الحرة » مفعول 
به » و الضمير فى « لا تشبه » راجح ال « الامة ۰ ٠‏ 
(۲) فان ما تعلق به من حقوق النكاح الواجية به فالامة فيها على اانصف من الرة . 
كالحد و العدة و غیرهما , فكذا فى القسم ابضا ٠‏ 
(۳) كذا فى الاصول بتثنية « ليس » و « يفترقان» بالغيبوبة كلاهماءو القانون يقتضى 
«لستا تفيرقان » بالتثنة و التانسث ٠‏ 
() قوله ١‏ افترقا » ككذا فى الاصول ».ال ذكير ء و الاو « افترقتا» بالتأنيث - تأمل . 


۳۷ 


كتاب |الحجة الخرة و الامة تكو نان عت الجر a‏ - ۳ 


قال أبو عبد الله عمد بن الحسن : آخبرنا أبو حنيفة عن حاد عن إبراهم 


قال : إذا نكح الرجل الآمة على الحرة فنکاح الآمة فاسد'. و إذا نكم الحرة 


)0 لا اخرجه الدارقطنى عن عائشة رضی الله عنها قالت : قال رسول الله صلى الله عليه 
و آله و سل : طلاق العید اثنتان ‏ الحديث ؛ الى ان قال : و تبزوج الرة على الامة 
و لا تزهج الامة على الحرة ؛ و فيه مظاهر بن اسم اخروی المدنى من رجال الى 
داود و الترمذى و ان ماجه ذکره ان حبان فى االقات ‏ و قالوا : انه ضعيف ‏ کا فى 
ج ۱۰ ص ۱۸۳ من التهذيب ؛ قال فى شح القدیر : و فيه مظاهر ن اسل ضعیف ۰ 
و اخرج الطبرى فى تفسيره فى سورة النساء سنده الى الحسن ان رسول الله صلى الله 
عليه و سل نهی أن تتکح الامة على الحرة ؛ قال :و تكح الهرة على الامة * قال : 
وهذا م‌سل الحسن ؛و رواه عبد الرزاق عن الحسن ابا ملا .و كذا رواه 
ان الى شية عنه و اخر ج عبد الرراق : اخبرنا ان جرج اخبری ابو الزير انه سم 
جار بن عبد الله يقول : لا تتکح الامة على الرة و تنكم اطرة عل الآمة ؛ و اخرج 
عن الحسن و ابن المسيب نحوه ؛ و اخر ج ابن اى شيبة عن على رضى الله عنه : لا تنكح 
الآمة على الحرة ؛ و اخرج عن ابن مسعود حوه . و اخرج ابن ای شية : حدشا 
عبدة عن يحى بن سعيد عن سعيد بن المسيب قال : تیزوج الحرة على الآمة و لا زوج 
الامة على الحرة ؛ وعن مكحول نحوه (و ما ذكره عمد من الآثار فى الاب و ما ذكره 
امن حزم فى ا حى فقد تقدم النقل من قبل) فهذه آثار ثابتة عن الصحابة و التابعين 
رضی الله عنهم تقوى الحديث المرسل »لولم بقل الشافعى ) بحجته فوجب قبوله ۰ ثم 
اعتضد اتفاق العلباء على امک ال ذکور و ان اختلفت طرق اضافتهم فان ااثلامة اضافوه 
الى مفهوم قوله تعالى «و من لم يستطم منک طولا» الاية .و ذلك ان نزو ج الامة 
على الحرة يكون عند وجود طول الرة فلا يجوز اتفاقا , و هو باطلاقه حجة جيرا 
على الشافعی فى اجازة ذلك للعيد لانا اقنا الدلیل على جواز بل و جوب الاحتجاج = 


۳۸ عل 


کتاب الحجة الحرة و الامة تکونان تحت الخر - ۳ 


عل الامة آمسکها جیما و قم للحرة ليلتين و الامة ليلة . 

مد قال: أخيرنا عمد بن آبان بن صال القرشی" عن جعفر بن مد بن على ' 
= بالمرسل بعد ثقة رجاله ؛و به اندفع ما قاله ابن حزم فى مواضع من الحلى من عدم 
حجية الرسل ؛ و القائل حبیته جمهور الحدثين و الفقهاء . و كذا برى الشافعی حجيته 
اذا افى به جماعة من "هل العلل » و هنا كذلك ؛ و هذا كله نص اشافعی فى رسالته 
فانه قال : و ان لم نوجد ذلك یعی تعدد اخر ج نظر الى بعض ما بروی عن اعاب 
رسول الله صلى الله عليه و سل قولا له فان وجد ما وافق ما روى عن رسول الله 
صلى الله عليه و سل كانت هذه دلالة على انه لم برسل الا عن اصل يصح ان شاء الله 
وكذلك ان وجد عوام من اهل العلل يفتون بمثل ما روى عن رسول الله صل الله عليه 
و آله و سل - اه ؛ و به بخص قوله تعالى دو أحل لک ما وراه ذلك » اذ قد اخر ج 
تاها قينا ووس ف مالک ی قر رداك رضا ر كلل قات اسه 
النعمة فيثبت به حل المحلية فى حالة الانفراد دوت حالة الانضام - كذا فى الهداية 
و الفتح . و قد اوضه امحقق فى الفتح فراجعه ٠‏ 
(۱) قد ص فها قبل مرارا فتذكره 
(۲) هو جعفر بن عمد ن على بن الحسين بن على بن انى طالب الاش العلوی 
ابو عبد الله المدنى « الصادق» و امه ام فروة بنت القاسم بن مد بن ایی بكر و امها اسیاء 
بت عبد الرحمن بن ایی بکر , فلذلك كان بقول : و دی ابو بكر مرتين ؛ من رجال 
الستة الا البخارى ؛ روی عن اببه و عمد بن المنكدر و عبيد الله بن انى رافع و عطاء 
و عروة وجده لامه القاس بن مد و نافع و الزهری و سل و ابن ای مم ١‏ و عنه 
شعبة و السفیانان و مالك و ابن جر و ابو حذفة و ابنه موسی و وهب بن خالد 
و القطان و ابو عاصم و خلق‌کثیر .و روی عنه محی بن معد الا نصاری وهو من اقرانه 
و بريد بن الماد و مات قله ؛ ثقة مأمون » لا يسئل عن مثله » صدوق؛ من سادات = 


0۹ 


كتاب الحجة الح ة و الامة تكونان حت الخر aE‏ 
ا عن على ن أن طالب رضى لله عنه قال : إذا نكم الحرة على 
الامة كان للحرة ومان و ثلامة نوم . 
مد قال » أخيرنا عمد بن أبان بن صالح عن حماد عن إراهم قال : 
یروج الرجل الحرة على الآمة» و لامزوح الامة على الحرة؛ و قال : إذا 
تزوج الحرة على الآمة كان للحرة نومان و للامة بوم . 
مد قال : أخيرنا خالد بن عبد الله الواسطى' عن عبد الماك بن أبى سلمان” 


= اهل البيت فقها و علا و فضلاء يحتج حدیثه من غير رواية أولاده منه . ولد سنة 
ثمانين » و مات سنة ۱٤۸‏ - كذا فى التهذيب ٠‏ و له ترجمة بسيطة فى التهذيب ٠‏ 

(۱) هو عمد بن على بن الحسين بن على بن الى طالب الهاشمى م جعفر « الباقر » امه 
بك انلس بیع ین ای طالك ی را التق ور عل تایه ربعن لین 
و الحسين و جد أيه على بن انى طالب » مسل »و عم ابيه جد ابن اطمفية ٠‏ و ان عم 
جده عبد الله بن جعفر بن أنى طالب و غيرم من الصحابة و التابعين » روى عنه ابنه 
جمفر و اسحاق السیعی و الاعر ج و الزهرى و خلق كثير كم ف التهذيب ؛ مد » 
تابعى » ثقة » كثير الحديث . فقيه فاضل » مولده سنة ست و خمسين » و قيل : انه مات 
سنة اربع عشرة أو خمس عشرة او ست عشرة او سبع عشرة او اى عشرة و مائة 
و هو ابن ثلاث و سبعين ٠‏ و راجع التهذيب له ترجة بسيطة فيه . 

(۲) قد مضت وبر جته فیا قبل »و قد مر فى الآبواب مراراء من رجال الستة» و ترجمة 
فى ج ۳ ص ٠٠١‏ من التهذيب » ثقة صال صحيخ الحذيث ۰ 

(۳) هو عبد الملك بن اى سلبان › و اسمه ميسرة ٠‏ ابو مد ء و ال : ابو لمان » 
و قيل: ابو عبد الله » الغرزى ‏ بفتخ المهملة و سكون ااراء و بالزای ؛ من رجال 
الستة الا اللخارى» احد الآمة . روى عن انس بن مالك و عطاء بن الى رباح و سعيد 
ابن جبير و سللة بن كهيل و غيرم » و عنه شعبة و الثورى و أبن المبارك و القطان = 


۳۹۰ 63 عن 


کتاب الحجة الحرة و الامة تكونان نحت ار ج-۳ 
عن عطاء ۲ أنه سثل : أ مزوج الرجل الحرة على الآمة ؟ قال : ليفضل إن شام 
و يقسم للحرة ومان" و للائمة بوم "۰ 

ند قال : آخبرنا عاد بن العوام؛ عن الحجاج بن أرطاة ؛ عن حصین 
ابن عبد الرجن الحارتى * عن الحارث' عن على بن أنى طالب رضی الله عنه 


تست 


= وعد الله بن ادریس و زهير بن معاوية و زائدة وحفص بن غياث و اسحاق 
الآزرق و خالد بن عبد الله بن مير و غيرهم .من ائمة الحديث » كان شعبة يعجب من 
حفظه » من حفاظ الناس ٠‏ ثقة ثبت صدوق ميزان. من اعيان الكوفة » حسن الحديث 
حجة مق فقيه ؛ مات في ذى الحجة سنة خمس و أربعين و مائة و فها ارخه غير 
واحد ؛ قال الترمذى : ثقة مأمون لا نعم احدا تكلم فيه غير شعبة ٠‏ و راجع ترجته 
فى ج ٩‏ ص ۳۹۹ من التهذيب و فه زيادة كثيرة تركتها . 
(۱) هو عطاء بن انى رباح » مضت ترجته فيا قبل فى اواب كثيرة من الكتاب ٠‏ 
(۲) كذافى الاصول «بومان» بالرفع . و الظاهر انه «بومين» باللصب مفعول به 
لقوله « يقسم » و الضمير فيه راجسع الى « الرجل » اللهم ! الا ا يقال : ان قوله 
٠‏ قم » فمل مالم يسم فاعله « + بومان » مفعول مالم يسم فاعله - تأمل » 
(۳) كذا فى الاصول « بوم ٠‏ بالرفع و القول فيه مثل ما فى قوله « بومان» ۰ قبل : 
«القسم » مکان « يقسم » فیکوت مبتدأ و خبره «بومان» و « بوم » وعندی الا ظهر 
١‏ ومين » وه يوماء تأمل فيه » و للناس فيا بشقون مذاهب . 
)٤(‏ مضت ترجته . 
(0) هو -صين بن عبد الرمن الحارنى . كوف . روی عن الشعی ؛ و عنه اسمعيل بن 
ای خالد و حجاج بن ارطاة ؛ قلت : قال ابو حاتم عن احمد: ليس يعرف ما روى عنه 
غير هذين » احاديثه مناكير ؛ و قال على بن المدیی : لا اعل احدا روى عنه غيرهما ؛ 
و ذكره ابن حبان فى الثقات و قال:مات سنة م١‏ قاله الحافظ فى الهذیب . 
راما رن عدا الأعور مدای الخارفى. ابو زهير الكوفى .و بقال: سے 
۲۳۹۱ 


كتاب الحجة - الخرة و الامة تكونان نحت ار چ 
أنه قال : لا تتکح الآمة على اطرة ,و تتكح الحرة على الامة فيكون لها 
لكان مخ ما2 و شيف و لا مه العم 
مد قال : أخيرنا سعيد بن أنى عروبة عن قتادة ' عن الحسن' و سعيد 
ابن الت" وال ˆ : لا زو ع الام عل ی عه بزو جها على الامه إن شاء 


e‏ و فال : الحونى . و حوت بطن من همدان » روى عن على 
و ابن مسعود و زيد بن ثابت و بقيرة امرأة سلمان » روى عنه ااشعي و او اصاق 

السبيعى و عطاء بن انى رباح و ابو البخترى الطانى و عبد الله بن مرة و جماعة ؛ قال 
الشعى و السيعى و ان المديى و غيرمم : كذاب وزيف متهم ضعف ليس بالقوی » 
كان غالا فى التشیبع واهيا فى الحديث . و كان امقه اس و احسب ااناس و افرض 
الناس ؛ و قال الدورى عن ابن معين: الحارث قد مع من ابن مسءود و ليس به بأس ؟ 
و قال عمان الداری عن ابن معين : ثقة ؛ قال عثمان : ليس تابع ابن معين على هذا , 
و فى رواءة عن النسانى: ليس به بأس قال ابن انى خيثمة : قيل ليحي : يحت بالحارث ؟ 
فقال : ما زال احدئون شلون حدشه ؛ و قال ان شاهین فى الثقات : قال احمي 7 
صا الصری : الحارث الاعور ثقة ما احفظه و ما احسن ما روی عن على و ای 
عليه ؛ قبل له : فقد كان الشعى یکذبه ! قال : ۸ يكن يكذب فى الحديث» اما كان 
كذبه فى رأيه ؛ هات سنة ۳1 کذ؛ ذكر وفاته اسحاق القراب فى تاریخه ۰ و اقوال 
آخر ف التهذیب فراجعه . فهو مختلف فيه » و الجهور على نوهنه »وهو من رجال الآربعة ٠‏ 
(۱) سعيد بن انى عروة و قتادة ن دعامة كلاهما من رجال الستة و ثقتان مأمونان» 
تن سعيد بن الى عرو بة وقنادة فتذكرها . وها ترجمة بسيطة فى التهذيب وغيرة ٠‏ 
(۲) مضت رة الحسن البصرى . .وهو من التابعين و ساداتهم ٠‏ 
(۲) مضت ترجمته فبا قبل ؛ و هو مرن رجال الستة ‏ لا يسئل عن مثله » و هو من 
فقهاء المدبئة ٠‏ 
)٤(‏ ای كل واحد منهما ‏ و الا فالاظهر «قالاء بالثثنية ‏ کا لا بخن . 


۲ و همم 


کتاب الحجة ار و الامة تکونان حت ار بت ۳ 


ويقسم بومین و بوما . تمد قال : هذا فقیه أهل المدينة بقول « بقع بوما 
و ومین۰ فکیف خالفوه و هو أفقه من كان عندمم فى زمانه' !! 

(۱) كذا فى الأصل و هو يح . و قبل « بومين و بوما » بالتقدحم و التأخير ۰ 

(۲) اختلف فه قول مالك رحمه الله تعالى» فق الموطأ مع شرح الزرقانی : مالك انه 
بلغه ان عبد الله بن عاس » عبد الله عبر رضى الله تعالى عنهم سثلا عن رجل كانت 
حته امرأة حرة فآراد ان ینخح علها امة فكرها ان جمع بینهیا؛ و اختلف فيه قول 
مالك فروى عنه : لا بس پذاك ؛ و قال ابن القاسم عنه : خير الحرة فى نفسها ؛ و محل 
الخلاف اذا كانت الآمة من مناکه و إلا فلا جوز کا افصح به الامام بعد قريبا ؟ 
مالك عن ی بن سعيد الانصاری عن سعيد بن المسيب القرشى أنه کات ي#ول : 
لا تکح الاءة على الحرة إلا ان تشاء الحرة. فان اطاعت الحرة فلها الثلثان من القسم ؟ 
و بهذا قال ان الاجشون ,و اله رجسع مالك . و الشهور و هو اختيار ان القاسم 
ف المدونة انه لا جوز ات تفضل الرة عليها فى القسم - انتهی ؛ فعلم من هذا أن 
الروا بة عن مالك مختلف فيها . و رجع مالك عن التسوية الى ما ذهنا اليه من اليومين 
للحرة و اليوم. للاءة . و به قان ابن الماجثشون - انتهی ۰ وق ج ۲ ص ١54‏ من 
المدونة : قال فلت :هل تتکح الامة على الحرة فى قول مالك ؟ قال : قال مالك : لا تتکح 
الآمة على الحرة .فان فعل ذلك جاز التكاح .و كانت الحرة بالخبار ان احبت أن تق 
معه اقامت .و ان احست ان ختار نفسها اختارت ؟ قال مالك : فان اقاست كان القسم 
من نف-ه بينهما بالسوية ‏ انتهی ٠‏ و قال فى ج ۲ ص ۲۰۸ من البدانع : لا بحوز 
تكاح الامة على الحرة ؛ و الاصل فيه ما روى عن على رض الله عنه عن رسول الله 
صل الله عليه , سل نه قال ٠‏ لا تنكح الآمة على الحرة » و قال على رضى الله عنه : 
و تتكح الرة على الامة و للحرة الثثثان من القسم و للا مة الثلك ؛ و لآن الحرة تنى” 
عن الشرف و العزة و کال الحال فنكاح الامة على الحرة ادخال على الرة من حت 

۲۳3۳ 


كات الحجة إنكاح الرجل أمته آنه و عده أبلته 8 -م 


باب إنكاح الرجل أمته ابنه و عبده ابته ' 
مد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه: لا بأس أن ءج الرجل أمته 
انهوابته من عبده إذ ارضبا بذلك إن كانا بالغين, و إن كانا صغيرين 


= لا يساويها فى القسم »و ذلك شعر بالاستهانة و الحاق الشين و نقصان ال حال و هذا 
لا جوز - انتهی ٠‏ هذا و الله اعم . 

(۱) و قال الامام الشافعی رحه الت تعالی فى کتاب الام ج ه ص ۱5 نحت عنوان 
الأب ینکح ابنته البكر غير الکفو : مجوز ام الاب على البکر فى النكاح اذا كان 
النكاح حظا لحا او غير نقص عليها . و لا جوز اذا كان نقصا لها او ضررا عليها 
و كذلك ابنه الصغير ؛ قال : و لو زو ج رجل ابته عبدا له او لغيره لم بحر النكاح لآن 
العبد غير كفو لم بحر ء و فى ذلك علها نقص بضرورة .و لو زوجها غير كفو لم جز 
لآن فى ذلك علها نقصا - انتهی ٠‏ 

(۲) كذا فى الاصل و هو الصوابء و ف الهنديه «امة ابنه» و هو مصحف «امته » 
بالضمير - کا لایخ » و هو فى ثلاثرة مواضع من الباب كذلك ۰ اعل ان هذا الباب 
يشير الى ان الكفاءة حق الاولاء لا حق المرأة . فلو اسقطوه سقط وجاز النکاح 
فان الحر و العبد ليسا مکافتین - کا لا يخن > فاذا زو ج الرجل ابنه امة ما فالعقد يعم - 
كا یقتضی الباب ؟ و هو ظاهر الرواية عن اتمتناء و الآمة ليس تكفوا لمر و لا حرة 
لعيد على الظاهر و الا ذالكفاءة من جانب المرأة غير مءتيرة ؛ قالوا : الكفاءة معتيرة 
فى حق اللزوم على الآولياء فى ابتداء انکاح للزومه او لصحته من جانبه لان الشريفة 
تأنى ان تکون فراشا للدنى“ و لذا لا تعتير من جانها . حتی ان عند عدمها جاز للولى 
الفسخ - فتح ؟ وهذا بناء على ظاهر اارواية من ان العقد يح و للولى الاعتراض ء 
و اذا كان المزوج ابا او جدا و الابن و الابنة كبيرين بالغين و رضيا با باشر ابو هما 
من تزوجهیا الآمة او العبد فالتكاح صحيح .و لا بأمر, به لكون الكفاءة حق الولى حت 

۳1٤‏ )11 فذلك 


-_- 


کنات اجه إنكاح الرجل أمته ابه و عيده اه ج دع 


فذلك جائز' و لا خبار ليا بعد البلوغ . و قال أهل المدينة : لا ينبغى ارجل 


أو ردج أبنه آمته و لا ابنته عیدو ؟ ۰ 


= لا حةها فله الاختيار على اسقاطه وهدره على ما اقتضت به الصا الوقتية ؛ قال 
العلامه ابن عابدين الشای : تقدم ان غير الاب و الجد لو زوج الصغير او الصغيرة 
غير كفو لا بصح .و مقتضاه أن السكفاءة للزوج معتيرة ايضا .و قدمنا هذا فى الزوج 
الصغير , لآن ذلك ضرر عله فا هنا #ول على الکییر» و يشير اليه ما قدمنا آنفا عن 
الفتح من : ان معی اعتبار الکفاءة اعتبارها فى اللزوم على الآوايا ‏ الخ ؛ فان حاصله 
ان المرأة اذا زوجت نفسها م نكفو لزم على الأولياء, و ان زوجت من غير كفو لا يازم 
او لا يصحء بخلاف جانب الرجل فانه اذا نزو ج بنفسه مكاقة له اولا فانه يح 
لازم - اه ۰ و ف الاب : زوجها الأب رضائهیا و ها كبيران فلاشك فى عة النكاح . 
(۱) فان الولاية على الصغير و الصفيرة جبرية و شفقة الاب و الجد او فر من غيرهما 
من الا لاء فلا بجيزان ألضرر و النقصان على الصغيرين » الا اذا كان خيلافه ام 2 
نظرهما ٠‏ قال فى الدر الختار مع رد امحتار : و لزم التكاح و لو بغان فاحش بنقص مهرها 
و زيادة .هره او زوجها بغير كفو ان كان الولى المزوج ابا او جدا لم يعرف منهما 
سوء الاختار جانة و فسقا » و أن عرف لامح اللكاح اتفاقا - اه در الختار ؛ 
قوله « غير كفو » بأن زو ج ابنه امة و بنته عبداءء هذا عند الامام » و قالا: لا جوز 
ان يزوجها غيركفو و لا يجوز الط و لا الزيادة الا ما بتغابن الناس ‏ ح عن النح» 
اه ؛ قلت : لعل عن الامام محد فى ذلك روايتين؛ فى رواية جوز عنده -کا فى الكتاب» 
و ق روایة عنه لا جوز و هو المذهب عنده » کا یقتضی سياق العبارة » و لا بأبت شا 
خيار الفسخ بعد البلو غ لجال ولاية الاب , الجد . 

(۲) اجنية مفيدة ؛ قال فى الدر الختار : و تعتبر الكفاءة للزوم التكاح خلافا مالك - 
الح ؛ و فىرد احتار :فى اعتبار الكفاءة خلاف مالك و الثورى و الكرخى من س 


۳۹۵ 


a 
وقال د : إن الحق لا ببطله [شىء] ' إلا أن يكون أهل المدينة‎ 


قد معوا أحدا قط فعله !هذا من الم الذى لا بأس به عندنا و لن جاز 


كانت المحة ان الرجل أمته ابنه وعيده أنته 


الان الكبير أن یتزوج أمة رجل غير أيه ما بتزوبجه أمة أيه بأس» و إن 
كان لا بأس أن بزوج الرجل ابته عبد رجل آخر باذن مولاه ما ببزويحه 
عبده ابته بأس' . قالوا : هذان مفترقان و !نما كره ههنا تزوجه ابنته عبده 
و أمته ابنه" لا مخاف من البراث و إنه أم لم مجح به * ٠‏ قيل م : فان کنتم 
إما تخافون من الميراث و لیس" يفبغى لک أن تبطلوا ذلك حى بقع الميراث' ؛ 


ما تقولون فى رجسل زوج أمته ان عمه وهو وارثه لا وارث له غيره؟ 


= مشايخنا - کذا فى قح القدبر > نکان الآولى ذک الکرخی ؛ و فى حاشية الدرر 

للعلامة توح : ان الامام اب الحسن الكرخى و الامام ابا بكر الجصاص و هما من 

کار علباء العراق و من عهما من مشاخ العراق لم بعتروا الكفاءة فى انکاح » ولو 

١‏ تثبت عندهم هذه الرواية عن اى حنيفة لا اختاروها .و ذهب جهور مشاخنا الى انها 

معتبرة فه . و لقاضی القضاة سراج الددن الهندى مؤاف مستقل فى الكفاءة ذكر فيه 

اراو تسيل رونا كل مهن بن لش ران ات : 

(۱) ما بن المربعين زدته من عندى ٠‏ و ليس ف الأآصول فاعل « لايطله » کا لا يخنى ٠‏ 

)۲( ای لا شدة فه و لا ضبق » و الا فالمستحب خلافه » م فى المتون والشروح ؟ 

و فى الآصول « بسا » بالصب - فتنبه ٠‏ 

(۳) کذا فى الأصل » و فى اهندية « امة ابنه » بالاضافة وهو تصحيف -کا لا بخنی ٠‏ 

(ع) ای من كان قبلنا من السلف ٠‏ 

(ه) كذا فى الأصول ٠و‏ ليس» بالواو .و ان كان ناه يجا لکن الآولى « فليس » 

بالفاء - کا لا بخن ٠‏ 

(3) و انتم قائلون بيطلان ذلك قبل وقوع الميراث فكيف بکون ذلك ع ۱ 
۳۹۹ | ينب 


کنات اه إنكاح الرجل أمته انه و عيده أبلته 3 - ۳ 


بسن أن يه التكاح لا يخاف من الیراث؟! هذا آمس من الامور الى 
لس ع ا ولا تبطل' ؛ فاذا ملك الرجل عض ام آته أو ملكت 
المرأة بعض زوجها فسد التکام, فآما قبل ذلك فلا بأس به . 

00 كذا فى الأصول « ترد و لا بطل » انیت و الضمير راجع الى لفظ « الأمور» 
و الاوی ان یکون ٠‏ برد و لا یل » بالتذكير » و الضمير راجع الى المي الواحد . 
(۲) قال فى البدائع : ومنها اللك الط رئ لاحد اازوجین على صاحه بأن ملك احدهیا 
صاحبه بعد انکاح او ملك شقصا منه لان الملك المقارن بمح من انعقاد النكاح 5 
فالطارتی عليه ببطله . و الفرفة ااوانعة به فرقة بغير طلاق لا نها فرقة حصلت بسپب لا من 
قل الزوج فلا يمكن ان يجعل طلاقا قجعل فسخا ٠‏ و لا يحتاج الى تفريق القاضى 
طريق اتف ما بينا فى المسائل المتقدمة ان الحقوق الثابتة پالکاح لا ضح اثياتها بن " 
المالك و المملوك فلا تفتقر الى القضاء , كالفرقة الخاصلة بردة احد الزوجين ؛ و على 
هذا قالوا فى القن و المدير و الأذو ن اذا اشبربا زوجتها لم بطل اانکاح لان الشراء 
لايد ليا .لك التمه فلا يو جب بطلان النکاح - أنتهى ٠‏ قال فى الدر امختار مسع . 
رد انحتار : و حرم نكاح المولى امته و العبد سیدته - اه ؟ ای و لو ملك مضها وكذا 
المرأة لو لم تملك سوی سهم واحد منه - قح ؟ زاد فى الجوهرة: وكذا اذا ملك 
احدهیا صاحبه او بعضه فسد النكاح » ء اما المأذون والمدر اذا اشتريا زوجتهما 
لم يفسد انکاح الأانهما لا علکانها بالعقد .و كذا الکاتب لاه لا ملكها بالعقد , و انما 
بت له فيها حق الملك؛ وكذا قال ابو حنفة فيمن اشتری زوجته وهو فيها بالخبار: 
لم يفسد النكاح ؛ على اصله ارس خيار الشتری لا يدخل المببع فى ملک - اه ؛ لان 
المملوكية تنافى المالكية ؛ قال فى الفتح : لن النكاح ما شرع الا مثمرا مرات مشتركة 
فى الملك بين التنا كين منها ما ختص هى ملك كالنفقة و السكبى و القسم و الثم من 
العزل الا باذن ؛ و منها ما يمختص هو بملكه كوجوب الفكين و القرار فى النزل س 
۳۹۷ 


کتاب الحجة اوه لاه كران نت اظر ج ۳ 


= و التحصن عن غيره » و منها ما يكور الملك فى کل منهبا مشترکا کالاستمتاع 
بجامعة و ماشرة» و الولد فى حق الاضافة, و الما وکة تناف المالكية ء فقد نافت لازم 
عقد التكاح » و مناق اللازم منافٍ للزوم ؛ و به سقط ما قبل : و جوز كونها ماوكة 
من وجه اارق مالكة من جهة النكاح ؛ لان الفرض ان لازم النکاح ملك کل و احد 
لا ذکرنا على الخلوص »و اارق يمنعه ‏ اتتهى ٠‏ و ف اباب اثر عبر و اثر على رضى الله عنهما 
رواه الیهق فى « باب النكاح و ملك اليمين لا جتمعان » من طريق سید بن منصور: 
نا هشیم نا حصين عن بكر بن عبد الله المونى ان عبر بن الخطاب رضى الله عنه ای 
بامرأة تزوجت عبدا لها فقالت المرأة: أ ليس الله تعالى يقول فى كتابه « آو ما ملكت 
انك ٩۰‏ فضربها و فرق بینها و کتب الى اهل الامصار : ایا ام أة زوجت 
عدا لها او تووجت بغير بينة او ؛ لى فاضربوهما الحد“وعن سعید : ثنا ونس عن امن 
ان عير بن الخطاب رضی الله عه الى بامرأة قد تروجت عبدها فعاقبها و فرق بينها 
و بن عبدها وحرم عليها الأزواج عقوبة لها - انتهى ٠‏ قال اليهق : و هما مرسلان 
كد احدها صاحبه ‏ اه ۰ و لا تلفت الى ما قاله ان حزم فى امحلى أن المرسل 
ليس صجة . فان جماهير المحدثين و الم قبل ابن حزم قائلون بحجية المرسل اذا ثبت 
و لم يخالفه مسند صحيح متصل السند .و ههنا كذاك» و ما ادعاه بدعوى كاذبة بلارهان 
ذهو حجة عايه لاعل من تقدمه من الأممة ۰ ء روى اليه من طريق الحسن بن 
مد الزعفرانى : نا سعيد بن سليان ثنا عباد عن تمر بن عنام عن قتادة عن خلاس 
عن على رضى اله عنه: ان امرأة ورئت مر زوجها شقصا فرفع ذلك الى على 
رضى الله عنه فقال : هل غشيتها ؟ قال : لا ؛ قال : لو كنت غشيتها لرجمتك بالحجارة ؛ 
ثم قال : هو عبدك ان شفت بعدّه و آن شرت و هبتبه و ان شنت اعتةتيه و نزوجته - 
انتهى ٠‏ و لم يخالفهما احد من الصحابة فى علنا . و هما خلفتان_. راشدان و قال 
صل الله عليه و آله و سل :۰« علیک بستی و سنة الخلفاء ااراشدن المد يبن  »‏ الحديث ٠‏ 
۳۸ )۳۷( باب 


كناب الحجة المرأة تزنى فقام عليها الحد فتنزوج قبل أن بض ج - »م 


باب المرأة ترنى فقام عليها الحد فتروج قبل أن تعيض 
تمد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى المرأة تزتى فيقام عليها 
الحد تازه ج قل أن عيض : إن النكاح جائز'. وإن حملت من الزنا 


(۱) فاللكاح جاءر ‏ ای عندها ‏ و قال عمد : لا احب له ان يطأها مال يستيرئها ‏ 
هداية ٠‏ و ظاهر الكتاب يدل على أن الامام مدا ايضا معهما ؛ و لعل عنه رواتين 
فى ذلك ۰ قال فى الدر الختار : و لو زو ج امته او ام ولده الحامل بعد عله قبل 
اقراره به جاز. و كان نفيا دلالة - نهر عن التوشيح ؛ وصح نکاح الموطوءة بملك 
ین و لا پستبرتها زوجها ‏ ای عندهما ,و قال عمد : لا احب ان يطأها قبل ان يستيرئها 
لآنه احتمل الشغل باء المولى فوجب التنزهكا فى الشراء - هداية ؛ و قال ابو الليث : 
قوله اقرب الى الاحتياط .و به تأخذ ‏ بناية ؛ و وف فى التهاية اس مدا اما نی 
الاستحياب . و هما ائيتا الجواز بدونه فلا معارضة ؛ و اعترضه فى الحر بأنه خلاف 
ما فى الحداية . لكن استحسنه فى اانهر بأنه لا ينبنى التردد فى نفس الاستيراء على قول 
يمد . قال : و به پستفی عر ترجيح قول مد ؛ قلت :اذا كان الصحيح وجوب 
الاستيراء على المولى يسوغ نی استحبابه عن الزوج لحصول القصود . نم لو عل ان المولى 
لم يستبرئها لا ينبغى التردد فى استحبابه للزوج بل لو قبل بوجوبه ل يبعد » و يقربه انه 
فى الفتم حمل قول عمد « لا احب » على انه بحب لتعلله باحمال الشغل بماء المولى فاته يدل 
على الوجوب .و قال : فان المتقدمينكثير! ما بظلقون ١١كره‏ هذا » فى ااتحرعم او كراهة 
اتحرم و « احب» فى مقابله اه ۰ قلت: و اصرح من ذلك قول الهداية للآنه احتمل 
الشغل بماء المولى فوجب النبزه کا فى الشراء ‏ ام ؛ و مثله فى مختارات النوازل : بل 
يستبرثها سیدها و جوبا فى الصحیح ؛ و اليه مال السرخسى » و هذا اذا اراد ان بزو جها 
و كان يطأها . فلو اراد بيعها تعب »و الفرق أنه فى ابيع يحب على الشتری فيحصل 
القصود فلا معى لامابه على البائع ؟ و فى المتق عن الى حنيفة : ١‏ كره ان بسع = 
۳۹۹ 


كتاب الحجة المرأة تزنی فيقام عليها الحد فتتزوج قبل أن تحيض ج- ۳ 
فز و جت ' و هی حامل فالنکاح جاز ولا شعى لروجها أن بطأها حی 
تضع لان الرأنة لا عدة لها ' إنما العدة من قبل التكاح" الذى شبت نسب 


= من كان يطأها حی ستبرئها _ ذخيرة ؛ و اظاهر ان الترجيح المار بأنى فى مسألة 
الكتاب ايضا عل رواية اخری عن الامام عمد رحه الله تعالى کا ذ کروها . و لذا 
جزم فى النهر هنا بااندب الا ان يفرق بان ماء ای لا اعتبار له؟ بتی لو ظهر بها حل 
يكون من الزوج لان الفراش له فلا يقال: انه یکون ساقيا زرع غيره ؛ لكن هذا 
مالم تلد لاقل من ستة اشهر من وقت العقد ٠‏ فلو ولدته لاقل لم يصح العقد. کا 
صرحوا به » اى لاحال علوقه من غير اازنا بأن يكوت بشبهة فلا برد صمة تزوج 
الیل من زنا - تأمل ؛ وصح نکاح الموطوءة بزنا. ای جاز تكاح من رأها تزنى؛ و له 
وطؤها بلا استبراء ؛ و آما توله تعالى «و الزانة لا يتكحها الا زان» فنسوخ باية 
«فانكحوا ما طاب لک من النسآء »؛ قال فى البحر : بدليل الحديث ان رجلا انى النى 
صل الله عليه و سل فقال : با رسول الله ! ان ام أقى لا تدفع بد لامس ۰ فقال عليه 
الصلاة و السلام : طلقها ؛ فقال: انى احبها و هی جميلة ؛ فقال عله الصلاة و السلام : 
استمتع بها - اتهى : 

. (۱) قوله «فتزوجت» كذا فى اللاصلء و ف الهندية ه فروجت » و هى محيحة اذا 
كانت مبنة للجهول ۰و الا فالصحيح ما فى الأصل - کا لا یخن ٠‏ وصح تكاح حبل 
من زنا عند الامام اى حنيفة و الامام مد رحمهما الله تعالى» و قال الامام ابو بوسف 
رحمه الله تعالی : لا يصح ؛ و الفتوى على قولها - کا فى القهستانى عن المحيط ؟ و ذ كر 
العرتاثى انها لا نفقة ها » و قيل : لها ذلك 4 و الأول ارجح لان المانع ٠ن‏ الوطی" 
من جبتها . بخلاف الحيض لانه سماوى بحر عن الفتح . رد احتار ٠‏ 

(۲) لأنه لا اعتبار لماه الزانى لكن الحبل مانع عن الوطىء. و حة النکاح لا توجب 
حلة وطی* الحبلى من الزنا و ذواعيه حى تضع ۰ قال فى البحر : و حم الدواعى حت 
۳۷۰ الولد 


كتاب الحجة المرأة ترنى فيقام عليها الحد فتزوج قبل أن يض ج ‏ م 
اولد فيه إن كان جائزا' أو فاسدا' . وقال أهل المدينة " : إن تزوجت 


= على قولها کالوطی* .کا فى النهابة ‏ اه ؛ قال ح :و الذى فى نفةسات البحر جواز 
الدواعی فلحرر - اه ؛ قلت : و الذى فى النفقات ان زوجة ااصغير لو انفق علها اوه 
ثم ,لدت و اعترفت انها حبلى من اازنا لا ترد شيئا من اانفةة لآن الحبل من الزنا ان 
من الوا ام ناتیاه ام اتف ری بان ها ها افد ریا 
اازنا عم تزوجها . و ما فى النفقات فى الزوجة اذا حبلت من الزنا - فتأمل ؛ و لا يمكن 
الجواب بأن ما فى النفقات على قول الامام بدليل قول البحر هذا على قولما لن الضمير 
ان الى انى حنيفة و مد القائلين بصحة النكاح .و اما او وسف فلا يقول 
بصحته من اصله - غافهم ؛ کزا فى رد احتار ۰ و توله « لا عدة ما » کذا فى الاصول 
وله معى يح » و الآولى « لا عدة علها » . (۳) فانهسا شرعا اجل ضرب 
لانقضاء ما بق من آثار انکاح . او هى تربص بازم المرأة عند زوال انکاح فلا عدة 
لزناء بل جوز تزوج الزی بها و ان كانت حاملا لكن نم عن الوطی" حى 
تضع -کا فى الكتاب و سبق - و الا فندب له الاستيراء ؛ کا فى الطحطارى . 
(۱) ای سواء كان النکاح حیحا او فاسدا . فالعدة بعد زواله و اجية.و بهذا اللکاح 
شت النسب و الا فلا . 
(۲) كالتكاح الموقت واانکاح بغير شهود و نکاح الاخت ق‌عدة اختها و نکاح الخامسة فى 
عدة الرابعة ؛ و النكاح الفاسد عندنا کالصحیح فى اجاب العدة بشبرط الدخول »و لا عدة 
فى الفاسد بالخلوة بل بالوطن فى التبل . کا هو مصرح فى اسفار افقه ؛ و يدخل ف التكاح 
الفاسد نکاح ام أة الفير بلا عل بأنها مزوجة )و نکاح الحارم مع العم بعدم الل فاسد 
عنده ‏ خلافا لها فتح ,و الفساد ههنا معن العام يشمل الباطل و البزاع فيه . 
(۳) ف الموطأ مع شرح الزرفانی - ما جاء فى المختصبة : مالك : الام عندنا فى المرأة 
توجد حاملا و لا زوج فا فقول « قد استكرهت » ای أ کرهت عل الونا او تقول سے 
۳۷۱ 


كتاب الحجة المرأة تزنى فيقام عليها الحد فتتزوج قبل أن تحیض ‏ ج-؟ 
الزانية قبل أن تحيض ثلاث حبضات فانكاح فاسد ', وكذلك إن تزوجت 
وهی حامل من الزنا فالتكاح فاسد؟ . 

و قال عمد : کف بکوت عل الزانة عدة ثلاث حيض وهی 
= « تروجت »و لا عل ذلك ان ذلك المذكور من دعوی الا کراه و العزوج لا يقبل 
منها . و انها يقام عليه الحد الا ان یکون لما على ما ادعت من اانکاح بينة و على 
انها استكرهت بينة او قرينة »كم اذا جاءت تدعی - بفتح الم ای يخرج .نها الدم ‏ ان 
كانت بكرا او استغائت حتى أتيت ای اتاها من ينثهما و هى على ذلك الحال او 
ما اشبه هذا من الام الذى تبلغ فيه فضيحة نفسها .فان تأت بشی» من هذا اقب عليها 
الحد ولم يقبل منها ما آدعت من ذلك بلا بيئة و لا قرينة ؟ و أأختصبة لا تنكح حى 
تستيرئى نفسها ثلاث حيض ان كانت حرة لان استيراءها كعدتها . فان ارتابت من 
حيضتها بارتفاعها فلا تكح حى تستيرئى نفسها من تلك الرية بزو الها - اتهى ٠‏ 
و مسألة استيراء المغتصبة فى ج ۲ ص ۳۵۵ من المدونة أن مالكا قال فى الرجل بتاع 
الجارية الحرة فينقاب بها و يغلق علها بابه فتستحق انها حرة فتقوم على ذلك البينة 
فقر انه | يطأها و تقر المرأة انه لم يها ؛ قال : ما ارى ان تعزوج حى بستبری رحمها 
ثلاث حيض لانها قد اغلق علها بابه وخلا بها . قال : فقيل لمالك › قال : فا كان 
وطأها أترى عليه فى وطها شیا حين خرجت حرة صد قا او غيره ؟ قال : لاء لآنه 
وطأها وهی عنده ملك له ؛ قال مالك : و ان كان وطأها وهو يعم انها حرة رأيت ان 
ام عليها الحد ؛ قلت : أ فيجب عليه الصداق مع الحد فى قول مالك ؟قال: نعم - انتهى ٠‏ 
(۱) ای لاحل . لان الاستبراء عند اهل المدينة بعزلة العدة - کا عرفت من الزرقای ٠‏ 
(۲) وعندنا صح نكاح حبلى من زنا لا حبلى من غيره ای غير الزنا . شوت نسبه 
فهى فى العدة » و نكاح العتدة لا يصح ‏ ط ؛ و ان حرم وطؤها و دواعيه حى 
تضع  -‏ فى الدر الختار و رد احتار »و قد سبق ٠‏ 

۳۷۳ )3۸( و قال 


كتاب الحجة المرأة تزنی فيقام عليها الحد فتتزوج قبل أن عيض ج ۳ 
ما لا رشبت نسب ولدها' ؟ إا بحب العدة على من يثبت نسب ولدها"! 
ریم رجلا تزوج امرأة فزنت أينغى أن يكف عن جاعها حى يض 
ثلاث حض ۳؟ قالوا نم * ۰ قبل لهم :هذه عدة كمدة اللزوجة " ؛ آرآیم 
امرأة زنت فزوجها رجل قبل أن تحیض ثلاث حيض ثم دخل بها ثم 
فرق بينها أيبغى أن بزوجها تزويحا مستقبلا ؟ قالوا : نم . قل ھم 
فد ركم قولك " EY‏ مزوج ف العدة * إذا دخل بالمرأة لى تحل 
(۱) لان ااشرع قطع نسه من الزای و ألقه بآمه و قد قال صل الله عليه و سل : 
لا بزنی الزأنى و هو مؤمن - الحديث ؛ و قال : و للعاهر الحجر ‏ الحديث . 
(۲) كذا فى الاصل و ف الندية « ولده » بتذكير الضمير وهو عندی يح و الضمير 
راجع الى « من » ٠‏ 
(۳) و الراد بالقروء فى قوله تعالى « ثلالة قروء » الا طهار عندم . و هم یقولون فى 
امثال هذه ااسائل ثلاثة بض - تامل ۰ و ماء الزانى لا اعتبار له فى الشرع و لذا 
قال صل الله عليه و سل : الولد للفراش و للعاهر الحجر ‏ الحديث ؛ و عند ابن حزم 
لاعدة من نکاح فاسد - کا فى ج ۱۰ ص ۳۰۳ من الحلى حيث قال : و لاعدة من تكاح 
فاسد » برهان ذلك انها ليست مطلقة و لا متوفى عنها . و لم يأت بايحاب عدة عليها 
قرآن و لا.سنة و لا حجة فى سواهما ‏ انتهی" . انظر قوة برهانه و هو >كم بعدم العدة 
علها و .سمى ذلك برهانا! و ان هو ؟! 
(4) ای يكف عن جاعها حی عيض ثلاث حيض ٠‏ 
(ه) و الحال نها ليست بعدة عندم پل استبراء ء و المنزوجة لا تکون عليها المدة 
حى تطلق أو توق عنها زوجها ٠‏ 
)٩(‏ ای تولك الآنى بعده ٠‏ 
(۷) كذا ف افندیة» ای ان الرجل جوز له أن يتزوجها فى العدة ؛ و فى الآصل سد 
۳۷۳ 


كتاب الحجة المرأة تزتى فيقام عليها الحد فتزو ج قبل أن تمض ج - ۳ 
له أدا ۲ فى قو لک قلو ۱ :إن ET‏ 00 ۰ قل هم : فان كانت ليست 
بعدة فكف فسد کح من :۰۰ جها فها" ؟ قلوا: شسد النکاح لانه استعراء 
و 

= « الزناء مکات «انه » بعلل أنه تصحيف ؛ و عندى ف العبارة خلل فانه لا دخل 
بالمرأة لم تحل له ابدا فكيف يتزوجها ؟! فافهم - و الم عند الله تعالى ٠‏ (۸) عندى 
أن حرف اانى ای ۰ لاء سقط من قوله « یزوج» ای ٠لا‏ يزوجء کا لا ين ؟ 
وقد اشرت الى هذا قله أيضاء و الا فسیاق ااعبارة بنکر الاثبات» نم اذا کات 
قول اهل المدينة انه يزوج فى العدة فقط . کون اازام الامام مد يجا بأنكم لم 
اولا : ان له البزوج فى ااعدة > و الان "عولون : ان 0 هیا _مزوجها مستقيلا ای 
بعد العدة ؟ مع انک تقولون: انه ان دخل بالمرأة لم عل له ابدا ! فكيف التوافق ببن 
هذه الآقوال؟ اذا كان عدم اللة داعا كيف جاز له اليزوج فى العدة و هی حرام 
عليه ؟ فقوله «اذا دخل - الط » بمنزلة الجلة الحالية للالرام عليهم - تأمل ٠‏ 

(۱) و اذام عل له ابدا فى قو دک فکف تةولون باللزء ج فى العدة ؟ 

(۲) بل استيراء و جوز المزوج یه نم اذا كانت العدة من تکاح ااغير و طلاقه اباها 
دواو مر غا لا جور ازوج فها ات نکاح العتدة لم بقل احد جوازه 
فلا نعقّد اصلا ٠‏ ۱ 

(۳) يعنى فكيف حکم بفساد اانکاح فى هذه الهالة و هى ليست بعدة ! و النکاح يفسد 
اذا عقد فى عدة الغير » و الاستيراء لا يفسد اللكاح ٠‏ ۱ 
(؛) امثال هذه المسائل فى کتاب الاستبراه من الدونة الکبری فراجع اليها ٠‏ 
و العجب انهم اذا اعترفوا بأنه ليس بعدة بل هو استبراء فکیف حکوا بفساد الكاح 
فى الاستيراء او لادلیل على فساد التكاح عندم غير قوم انه استبراء و هو للحرة 
ثلاث حيضات و للا مة حيضة ؛ على ما فى المدونة الكيرى من الجزء ااثانى ٠‏ 


۳۷ فيل 


كتاب الحجة المرأة تزنی فيقام عليها الحد فتتزوج قبل أن تحیض ‏ ج ع 


فيل هم : رآ رجلا اشترى جارية أليس عليه أن بستبرثها ؟ 
قالوا : نعم ' ٠‏ قیل لم : فان تزوجها قبل أن عرض حرضة أ جوز النكاح ؟ 
قالوا : لا ' ٠‏ قل طم : فقد جعاتم هذه عدة تاه" كعدة المطاقة و عدة الاوفى 
عنها زوجها "!و ليس هذا بشىء . إكا الحيضة استبراء» فان تزوجها رجل 
فالکاح جائز ,و لایننی" أن بطأها حى عبض حيضة ؛ فأما التكاح فليس 


هسده 1 ۶ و لا شسد لنکاح إلاعدة لات فها سب || ولدهن غير اازوج' 3 


0 اد ن الاستيراء و الا بفسد انکاح - راجع الدونة . 
(۲) ای لا جوز انکاح قبل ان يض حيضة ٠‏ و قوله « فقد جعاتم بهذه عدة ان 
كذا فى الاصو ل « بهذه » بالباء الجارة . و اعله « ذه » باللام الجارة » و الاشارة الى 
المرأة » یعی : ذه الجارية جملم عدة ثانية ؛ و على ما فى الأصول معناه: ان جعم 
بهذه المقالة عدة ثانية كعدة المطلقة و الوق عنها زوجها ؟ و هذا ليس بصحيح؛ م 
صرح بلا الامام مد رحه الله بعده . 

(۳) کذا فى اهندية »و فى الاصل « بات » . 

(؛) فان عدة المطاقة ثلائة قروء و هى الاطهار او ایض او ثلاثة اشهر ان لم تعض , 
وعدة المتوق عنها زو جها ار بعة اشهر وعشرا او وضع اليل ان كانت حاملا »و لا جوز 
التكاح فى العدة فان نکاح الکو حة او المعتدة باطل أن عل انها لاغیر , لانه ل بقل 
احد جو ار ه فلم ينعقد اصلا ٠‏ 

(ه) كذا فى الا صول . و لعل لفظ «له » سقط هنا لان السیاق بقتضه . 

(5) ای الزوج النی تزوجهها بسد الزوج الأول الذى طلتها او توق تاها فق هذه 
الجالة نكو ن ف المدة و لا جوز اانکاح نها فان جاءت فها بولد ثبت سيه , 


ااطلق او من توق عنها 0 


ن 


YVo 


كتاب الحجة المرأة تزنى فيقام عليها الحد فتتزوج قبل أن تعيض ج - ۳ 


فاذا جاعت هذه العدة فسد التكاح' . 

قبل لم : أرأيتم رجلا اشترى جارية فاستبرأها بحيضة ثم تزوجها 
قبل أن يطأها أو جوز النکاح؟ قالوا : نعم ' . قیل طم : فان لم زوجها " حتى 
(۱) و الا یکوت ساقا بمائه زرع غيره و هو حرام بنص الحديثء و ماء الزن 
لا اعتبار له عند الشرع لان « الولد للقراش و للعاهر الحجر »؛و قد نهى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ان يسق الرجل زرع غيره ٠‏ و فى الاصول زيادة بعد قوله «التكاح» 
د كان نها قالوا لاء و هی لا تناسب السیاق و لذا اخرجتها من الكتاب ۰ 
(۲) ف الدو نة الكبرى فى باب الرجل يزوج الامة ثم يشتريها قبل ان يدخل بها ثم 
بيعها قبل ان طأها : قال ابن القاسم :فى الرجل يزوج الامة ثم یشتریها قبل ان يدخل 
ها م بيعها قبل ان يطأها قال : بستبرنها بحيضة.. قال: و كذلك إذا وطنها ثم باعها 
فانهاتسترق بحيضة » و ان كان دخسل بها ثم اشتراها ثم باعها قبل ان يطأها بعد 
الاشتراء فان الشتری الاخر يستبرثها بحيضتين لانها عدة فى هذا الوجه . قال : وسواء 
اذا كان دخل بها ثم طلقها و احدة ثم اشبراها قبل أن تنقضى عدتها . فانه ان كان 
ومشانييه القر اذاه اهيا فاو امار مقر ها ععة و ات کان نظأها عند القراء: 
ارو نان عر ی نحيضتين لانه اذا باعها بعد ما اشتراها قبل ان أما فان الیعنتین 
دينا عدة لآن شراءه اياها فسخ لنكاحه. و ان طلق واحدة و انقضت عدتها ثم اشتراها 
او طلتها ثلاما فانقضت عدتها ثم اشتراها ثم باعها فانهاتستبری صبضة لانه اشتراها 
و ليست له بامرأة ؟ و هو قول مالك قال مالك :و لو اشتراها و قد حاضت بد 
طلاقه حيضة ثم باعها فار المشترى يستيرئها بحيضة ثم تحل له اه ۰ و فى اباب 
جرئيات . اعی فى « باب الامة تشتری و هی فى العدة » و فى.« باب اارجل طا الجارية 
ثم يشترى اختها او يتزوجهاء من الدو نة فراجعها ٠‏ 
۳( كذاف ال صول؛ و الصواب عندی هلم ييزوجها » کا فى قرنائه فى مو اضع الباب٠‏ 

۳۷۹ (9د) باعها 


کتاب الحجة ‏ الرجل يقول کل امرأة اتزوجها فهى طالق ‏ ج-۴ 


باعها من آخر و قبضها أيحب عل الشتری الآخر أن بستترنها بحيضة أخرى 
ولا تجزى بالآولى ؟ قالوا : نم ' . قبل لهم : فان نزوجها اثنی قبل أن يستبرئها 
بحيضة ؟ قالوا : لا بحوز النكاح' ۰ قبل لم : فان تزوجها فى ملك الأول 
وقد استيرأها جار الکاح . و إن تزوجها فى ملك الثانى و ۸ توطأ فسد 
النکاح مكيف كان هذا مکذا" و هی لم توطأ منذ اشتراها * الاول؟ إما 
يفبغى لمن جعل النكاح عنزلة الشراء أن بز النکاح کا بحز الشراه ثم بجحل 
علها استبراء بحيضة * قبل أن يطأها الزوج کا بعل على المشترى ١‏ 
باب الرجل يقول كل امرأة آتزوجها فهى طالق 


عمد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى رجل قال « كل ' امرأة 


(۱) راجع المدونة منكتاب الاستبراء. عندم لا بد من الاستيراء الثانى بحيضة اخری 
فى اشال ذلك . و لا یکنی فيه الحيضة الاو لى و لا دليل على ذلك يقنع السائل الا 
الاجتهاد او قول بعض من تقدمهم »و يعارضه قول من خالفهم فى ذلك . 

(۲) هذا يوب منهم ! و اليه اشار الامام عمد بقوله « فكيف كان هذا مکذا » فان 
اللزوج بعد الاستيراء فى ملك الأول يحوز ‏ و ان كارن الاستيراء فى ملك الثانى 
لا تجوز النكاح . فان تزو جها فى هذه الحالة فسد التكاح . 

(۳) ای فکف صار هذا الحم على هذا المنوال بالاختلاف فى الموضعين مع انها 
مشتركان فى الاستتراء وعدم الوطی" و لا فرق الا نی تبدل الملك . 

(؛) كذا فى الاصل .و ف الهندية « استيرأها » و هو خطأ 

(ه) كذافى الاعص. فى الهندية «استيراء الحيضة » بالاضافة الى الحضة وليس بصو اب . 
(3) فکا جوز الشراء و بجيزه و حمل الاستيراء على المشترى فکذلك يلزم عليه ان 
بجيز النکاح و محعل الاستيراء على النا كح > لآن النكاح و الشراه عنده ا 
فكيف افرقا فى هذا المع . 


(۷) قال فىالبح : ان «کل» دوكلا » ۸ ین کرهما النحاة ق‌ادوات‌الشرط لا نها ليسا منها؛ س 
۳۷۷ 


كتاب احجة الرجل يقول کل امرأة اتزوجها فهى طالق جع 
أتزوجه! نهى طالق ل۱ » ابتة ' : إن ذلك کا قال » فلا ينغى له أن 


مزو ج " ارام واه إن فل 3 قح الطلاق و بات مه و وجب عله 


= و انما ذكرهما الفقهاء شوت معنی الشرط معها و هو التعلق باس على خطر الوجود 
و هو الفمل الو'قع صفة الاسم الذى اضیفا إليه - نقله فى رد احتار ؛ ثم «كلا» تقتضی 
عوم الأفعال فان اليمين لا تنتهی بر جو د الشرط مرة بل تنتهی بعد الثلاث کافتضاء کل 
عموم الأسماء لان « كلا » تدخل على الافال و « کل » تدخل على الاسماء ففید کل .نها 
عموم ما دخلت عليه . فاذا و جد فعل واحد او اسم واحد فقد و جد احلوف عليه قاعلت 
اليمين فى حقه و فى حق غیره من الأافمال و الاسماء باقية على الها فيحنت كايا و جد 
اروك خن ان ار نی عله طناك ما ااك و هی متناهية . فالحاصل ان « کلا » 
لعموم الا فعال ؛ و عموم الأسماء ضروری فبحنث بکل فعل حى تنتهى طلقات هذا الملك » 
وه كل » لعموم الأسماء , و عموم الا ال ضروری- قاله العلامة ابن عابدين فى رد الحتار ٠‏ 
(۱) ذهب جهو ر الصحابة و التابعين و من بعدم مر اعة المسلدين الى ان من طلق 
أمرأته فى مجلس واحد ثلاث تطلقات يقع ثلاث و بانت منه حرمة مغلظة - کا فى فتح 
القدير للحقق على الاطلاق .. شرح مسل للامام التووى الشافتی ؛ و شذت فى ذلك 
شرذمة قليلة لايعباً بها ٠و‏ فى هذا البحث حديثا و فقها رسالة للشييخ محمد زاهد الکوتری 
رحمه الله تعالى مفيدة جدا كافية و وافة اسمها « الاشفاق فى حكم الطلاق » فعليك بها ٠‏ 
(۲) تأ كيد لوقوع اثلاث . من البت و هو القطم و الفصل ؛ و أوجب سيبويه فيه 
الآاف و اللام و اجاز الفراء اسقاطی| _ كذا فى رد اتار ٠‏ 

(۳) بعد هذه اليمين فانها انعقدت بهذا القول و لم بقدر على الرجو ع منها ؟ و قد او ضحه 
بعد ذلك ۰ و فى الهندية «أن بزو ج» و هو خطأ ٠‏ 

(4) ای باثنة مغلظة » و لا بنکح بها حى يطأها غيره و لو الغير ماهتا لا تقرر أنه 
مى ذكر العدد كان الوقوع به .و ما قيل من: انه لا يقع لزول الآية فى المي طوءة, = 

۳۷۸ 2 الصداق 


كتاب الحجة ‏ الرجل يقول كل امرأة اتزوجها فهى طالق ١‏ ج-۳ 


نصف الصداق '. و قال أهل المدينة : إذا قال « كل امرأة أتزوجها فهى طالق 


ال ۲ فلس ذلك شىء" إلا أن سمی ام أ من أو فسلة 


= باطل محض مشود الغفلة عا تقرر ان العيرة لعموم اللفظ لا لخصوص السبب - 
قاله فى الدر الحتار ٠‏ و هو رد على ما نقله فى شرح المجمع مر كتاب الشکلات 
و اقره علء. كيف وهو يخالف لقول الامام انى حنيفة الذ كور فى الکتاب و هو 
الذهب ؛ و التفصيل فى رد احتار و البسط فى قح القدير . 

(۱) لانها غير المدخول بها .و ‌الدر الختار :و يحب نصفه بطلاق وطى” او خلوة . وعاد 
النصف الى ملك اازو ج بمجرد الطلاق - اه ۰ ای الطلاق الج د عن القضاء و اارضاء . 
(؟) هكذا فى ال صول ليس فها ذ کر لفظ «ثلاثا» ا فى قول الى حنيفة رضی الله عنه» 
فلعله سقط من قل الناسخ و أن كان العی دا بدو نه ایضا - فته . 

(۳) فى موطأ مالك انه بلغه ان عبد الله بن مسعود كان يقول فیمن قال « کل ام أة 
انكحها فهى طالق » : انه اذا لم يسم قبيلة او امرأة بعينها فلا شىء عليه . قال مالك . 
و هذا احسن ما معت ؛ قال مالك فى الرجل يقول لامرأته انت الطلاق و کل امرأة 
انكحها فهى طالق و ماله صدقة ان ل فعل كذا و كذا نت قال : اما نساؤه 
فطلاق کا قال و اما قوله د کل امرأة انكحها فهى طالق» فانه اذا لم يسم امرأة بعنها 
او قبيلة او ارضا او نحو هذا فليس يازمه ذلك و لبيزو ج ما شاء. و أما ماله فليتصدق 
بثلله - انتهی ٠‏ و فى باب فيمن قال «كل امرأة اتتروجها فهى طالق» من الدونة 
الكبرى ج ۲ ص ۱۲۲: قلت : ریت لو ان رجلا قال « کل امرأة اتزوجها فهى 
طالق » ؟ قال قال مالك : لاشی» عليه و ليتزوج ار با » قال مالك : و کذلك لو كان 
هذا فى يمين إيضا قال « ان دخات الدار فكل امرأة انز. جها فهی طالق » فدخل 
الدار فییزوج با شاء من النساء.و لا يقع الطلاق عليه انه عم فقال «کل ام أة» ؟ 
قال مالك : و کذاك لو كن عنده ثلاث نسوة او امرأتين كان له ان يتزوج اثتين = 


۳۷۹ 


كتاب الحجة2 الرجل بقول كل امرأة اتزوجها فهى طالق اج ع 
أو بلدة'. فاذا كان ذلك لخنث وجب عليه الطلاق" . 
و قال تمد :ها ببن جملة هذا و بن ما خص من ذلك فرق" .وما 


القول فبه عندنا إلا أحد قولين:إما أن جوز ذلك كله عل ما قال أبو -حنفة * 


= مام الارعة فان طلق منهن شيئا فله ان يزوج ان شاء . و هذا كن ل عاف ؛ 
۱ قال مالك : و كذلك لو کانت ته امرآتان فقال « ان دخلت هذه "دار فکل امد 
انزوجها طالق» فدخل الدار كان له ان یتزوج و لا يكون عليه فى المرأتين این 
تزوج شيا . و هو كن ۸ محلف ؛ فال مالك : و كذلك لو قال « کل امرأة اتروجها 
فهى طالق » ار قال « ان دخلت الدار فكل امرأة اتروجها طالق » فدخل الدار انها 
سواء لا يكون عليه ثثىء؛ و هو کن لم بحلف ؛ و قال مالك : فان قال « کل امرأة 
انزوجها ان دخلت هذه الدار مى طالق » فزوج امرأة ثم دخل الدار انه لا ثوء 
عليه فى امس أته الى تزوج و یزوج فیا يستقبل و لاشی» عليه لآانه كن لم يحاف ‏ انتهى . 
(۱) کا عرفت من موطأ مالك .و راجع باب من قال « کل امس أة اتزوج فهى طالق 
الا من موضسع كذاء من الدونة .و كذا باب من قال « کل امرأة اترو جها من 
موضع كذا او ما عاشت فلانة فهى طالق » من المدونة ؛ و فى هذا الباب: قات : 
أرأيت ان قال « کل ام أة اتروجها من الفسطاط » او قال « کل امرأة انز -ها من 
همران أو «ن مراد او من بی زهرة أو من الموالى فهی طالق » فزوج امرأة من 
اافسطاط او ءن مراد ۰ قال : تطلق عليه فى قول مالك - انتهی . 
(۲) کا علدت من الدونة و الموطأ . 
(۳) اي لا فرق فبا ينها فى العموم و الخصوص . بل كلاهما سواء فى وقوع الطلاق 
وعدمه أن كان بقع فا خص ايضا و الا فلا . 
)٤(‏ و به قال طائفة من السلف ؛ فأخر ج ابن ای شية - على ما ف التعليق المجد - 
عن سام بن عبد الله بن عبر و القاسم بن مد و عمر بن عبد العزيز وعام الشعى س 

۲۸۰ ۷۰ و.إما 


كتاب الحجة الرجل يقول كل امرأة اتزوجها فهى طالق ‏ ج- م 
و إما أن یطل ذلك كله ما خص فه وما عم" ؛ أرأيتم رجلا قال كل 


= و ابراه التخعى و الاسود ن يزيد و الى بكر بن عبد الرحمن و ابى بكر بن عرو 
أبن حزم و اازهری و مكحول الشاى فى رجل قال « ان تزوجت فلانة فهى طالق » 
او ه يوم اتروجها فهى طالق » او« کل امرأة اتزوجها فهى طالق » قالوا: هو کا قال 
اه ٠‏ و اخرج عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى قال فى رجل قال « كل امرأة اتزو جها 
فهى طالق و کل امة اشتربها فهى حرة»: هو کا قال» فقال معمر : أو ليس جاء 
لا طلاق قبل نكاح و لا عتق الا بعد ملك » ؟ قال : اعا ذلك ان يقول الرجل: مرأة 
فلان طالق و عبد فلان حر اه ٠‏ و فى موطاً مالك انه بلغه ان عر بن الخطاب 
وعبد الله بن عدر وعبد الله بن مسعود و سا بن عبد الله و القاسم بن تمد و ابن شهاب 
و سلبان بن يسار كانوا يقولون : اذا حلف الرجل بطلاق المرأة قبل ان ینکحها ثم 
اثم ان ذلك لازم له اذا نتكحها ‏ اه ۰ قال الزرقانى من باب لزوم الطلاق المعلق : 
و به قال جماعة آخرون و هو المشهور عن مالك اه ؛ و ابر عمر الذى جعل الله الق 
على لسانه و قلبه ما روى عنه بسند فيه ضعف و انقطاع لکن عتضد ما صح عنه من 
علق ظهار امرأة على تزوجها لا يقربها حى بكفر ۰ فبقاس عليه تعليق الطلاق؛ اشار له 
ابو عمر ‏ اه ٠‏ قال الامام مد فى باب الرجل يقول « اذا تكحت فلانة فهى طالق »: 
اخبرنا مالك اخبرنا بر عن عبد الله بن عمر انه كان يقول : اذا قال الرجل « اذا كحت 
فلانة فهى طالق » فهى كذلك اذا نكحها . و ان کات طقها واحدة او اثتتين 
او ثلاث فهو کا قال ؛ قال تمد : و بهذا تأخذء و هو قول الى حنيفة - انتهی . 
و سای منريد له ان شاء الله تعالى . 

(۱) کا قال الامام الشافی : لا يصح هذا التعليق ٠‏ قال 'ازرقاى فى شرح الموطأ : 
و قال اجمهور و احد و الشافعی و مالك فى رواية ان وهب و الخزوى : لا بقع ؟ 
و قال ابو حنيفة و اصحابه: بقع مطا لآن التعليق بالشرط كين فلا توقف عوته = 


۲۸ 


كتاب الحجة الرجل يقول کل امرأة اتزوجها فهى طالق ١‏ ج-۳ 
= دل وجود ماك الحل » كاليمين بالله تعالى ؛ و المسألة من الخلافات الشهيرة ؛ قال 
ابن عبد البر :و روى احاديثكثيرة فى عدم الوقوع الا انها معلولة عند اهل الحديث» 
ومنهم من يصحح بعضها .و احسنها ما رواه الترمذی و قاسم بن اصبسغ مفو عا 
د لا طلاق الا بعد نکاح »؟ و لآنى داود «لا طلاق الا فما علك»؟قال البخارى: وهو اصح 
ثىء فى الطلاق قبل اانکاح ؟ و اجيب عنها بأنا تقول بموجبههما لآن الذى دلا عله انما 
هو انتفاء وقوع الطلاق قبل النکاح و لا نزاع فيه .و اما التزاع فى ااتزامه قل الكاح » 
و روى ابن خزية و اليهق عن سعيد بن جبير قال : سئل أبن عباس عن الرجل يقول 
« ان تزوجت فلانة فهى طالق» فقال : ليس بثىء انما الطلاق لما ملك » قالوا: فان 
مسعود کات يقول : اذا وقت وقنا فهو كا قال؟ فقال : برح الله ابا عبد الرحمن ؛ 
لو کان کا قال لقال الله « اذا طلقم الؤءنات ثم نكحتموهن »؟ و روى الطبرای عن 
ابن جرخ قال : بلغ ابن عباس أن أبن مسعود يقول: ان طلق مالم ينكح فهو جايز. 
فقال ان عباس : اخطأ فى هذا انه سای بقول اذا نکحم المؤمنات ثم طلقتموهن 
من قبل آن عسوهن »و لم يقل : اذا طلقتم المؤمنات ثم نكحتموهن - اه ؛ و لا حجة 
فى الآية لآنا نقول بموجبها فليست من محل الأزاع ‏ انتهی ٠‏ و قال فى الجوهرالنق : 
ذکر ( البيهق ) فيه حديث « لا طلاق قبل النکاح » قلت : ذکر صاحب الاستذ کار ان 
هذا الحديث روى من وجوه الا انها عند اهل الحديث معلولة» و قال البخارى :اصح 
ما فى الاب حديث عرو بن شعیب و قال الترءذى : هو احسن شی» روى فى هذا 
الباب. و الكلام فى عمرو بن شعيب عن ايه عن جده معروف ؛ و قد ذكر اليهق ان 
حماد بن سلية رواه عن حبيب العلل عن عمرو عن أببه عن جده عبد الله بن عرو ؟ 
م ذكر البيهق ان بعضهم رواه كذلك و | بعين ذلك الغير لينظر فيه . و حاد بن سلبة 
تكلم فيه اعى الیهق - فى مواضع . و قد ساق الدارقطى وغيره طرق هذا اریت 
و لفظهم « عن عرو بن تعيب عن أببه عن جده »و لم يذكرواه عبد الله بن عر حت 


YAY‏ و ود 


کتاب الحجة ‏ الرجل يقول كل امرأة اتزوجها فهی طالق ١‏ جم 
و قد ذكر الیهق فى باب من قال برث فاتل الخطأ حدشا من رواية مرو عن اه 
عن جده عبد الله بن عمرو ثم قال : الشافعی کالتوف فى رء ایات عرو اذا لم ينضم 
إليها ما يؤكدها » و ف الاستذكار : قيل لابن شهاب : أليس قد جاء : لاطلاق قل 
نکاح و لا عتق قبل الملك ؟ فقال : انما ذلك اذا قال «فلانة طالق » و لا قول « ان 
بزوجتها » و اما ان قال « ان تروجتها فهى طالق» فهو م تال اذا وقع النکاح وقع 
الطلاق , و بهذا قال مك<ول و ابوحنيفة و اتاب و عّْان ابی »و دوى عن الاوزای 
و الثورى ؟و فى موطأ مالك بلغه ان عبر و ابنه و عد الله ن مسعود و سال بن عبد الله 
و القاسم بن عمد و سلبان ن سار و ابن شهاب کانو! پقولون : اذا حلف الرجل 
بطلاق المرأة على ارب ينكحها ثم اثم ان ذلك لاز مه اذا نكحها ؛ و قال صاحب 
الاستذكار : لا عل انه روى عن عر فى الطلاق قبل انكام ثىء حيح و انما روى 
عه فبعن ظاعر من امرأة ان زوجھا انه لا يقربها ان تروجها حتى ییکفر » وبا 
أن يقاس على هذا الطلاق ؛ وحکی ابو بكر الرازی هذا القول عر عر و النخی 
و الشعبى و مجاهد و مر بن عبد العزیز . قال : و اتفق يسع على ان النذر لا يصح الا 
فى ملك .و ان من قال « ان رزقى الله ألا ذلله على ان اتصدق بمائة منها » انه ناذر 
فى.ملك حيث اضافه اله و ان لم يكن مالکا فى الحال, و لو قال لآءته «ان ولدت 
ولدا فهو حرء فولدت عتق و ان لم یکن مالكا حال القول . لانه اضاف العتق الى 
الملك و ان لم يكن مالكا فى الخال ٠‏ و فى مشكل الآثار لاطنحاوى : و غال عليه السلام 
لعمر « حبس الاصل و سبل الفرة» فدل على جواز العقود فبا ل ملك وقت العقر 
بل فما بستأف › و اجعواعل انه ان اوصى بثاث ماله يشير واقت' اموت لا وقت 
الوصية . و قال الله تسال «و متهم من عاهد الله لأن آتانا من فضله انصدقن » فهذا 
نظير : أن تروجت فلانة فهى طالق ؛ و فى الاستذكار تلف عن مالك انه ان عم 
لم يلزمه . و ان سبی امرأة او ارضا او قبيلة لزمه .و به قال ابن انی ليل و الحسن س 


۳۸۳ 


كتاب الحجة الرجل يقول كل امرأة اتزوجها فهى طالق ‏ ج ‏ »م 
دان صا و النخعى و الشعى و الاوزاعى و الث »و روى عن الثورى وخرج 
وكيع عن الأسود انه طلق امرأة ان تروجها فسأل ان مسعود فقال : آعلبها بالطلاق 
ثم تروجها ؛ يعنى انه كان قد تزوجها اذ سأل ابن مسعود فأجابه بهذا .و تکون عنده 
على اثنتين أن نزوجها .او روى عنه فيمن قال «ان بزو جت فلانة فهى طالق » انه کا 
قال ٠‏ و قال ابن الى شيبة : ثنا عبد الله بن. مير و ابو اسامة عن يحبى بن سعيد قال : كان 
القاسم و سالم و عمر بن عبد العزیز رون الطلاق جائرا عليه اذا عين ؟ قال : و ”ا 
۳ 7 7 عن عمر بن حمزة انه سأل القاسم ن عمد و سالا و ابا بكر بن عبد الرحمن 
و ابا بكر بن مد بن عمرو بن حزم و عبيد الله بن عبد الرحمن عن رجل قال « يوم 
اززوج فلانة فهى طالق البئة» فقالوا كلهم : لا بتزوجها ؛ و قال اهنا : ثنا حفص بن 
غياث عن عبد الله بن عبر قال سألت القاسم عن رجل قال « يوم اتزوج فلانة فهى 
طالق » قال : فهى طالق ؛ و قال ايضا : ثنا اسمعيل بن علية عن عبد الله : قلت لسام بن 
| عبد اله : رججل قال و كل امرأة يتزوجها فهى و کل جارية يشتريها فهى حرة ؟ 
فقال : اما انا فلو كنت لم انکح و لم اشتر ؟ ثم ذكر اليهق عن ابن عباس انه استدل ٠‏ 
على عدم الوقو ع بقوله تعالى « إذا نکحم الومنات ثم طلقتموهن » قلت : الاية دلت 
على انه اذا وجد اانکاح ثم طلق قبل السیس فلا عدة » , لم تنه رض الآبة لصورة 
النزاعع اصلا - أتتهى ٠‏ فلا يستدل بها على عدم الوقوع ء و عبد الله بن مسعود افقه 
من ان عباس رضى الله عنهم ٠.‏ كنيف ملق علا» على لان عبر بن الخطاب- کا لا خی 
على اولى الالاب ٠‏ و الاحاديث الى استدلوا بها ان حت ليست بوار:ة على مذهبنا 
فانا لم نقل بایقاع الط لاق قبل النكاح و قبل الملك حى برد لا طلاق له فا لا يملك» بل 
بوقوعه حين لك بالتزوج و الملك لا قله - تدبر . و التعليق غير التطلق فكيف يعترض 
بالحديث على التعليق ؟ !و لعل ابن مسعود رضى الله عنه لو ستل عن غير المنسوبة لاجاب 
ايضا با يوافق مذهبنا و ما قلنا به ؛و ابن حزم استدل على مذهبه بعدم الوقوع = 

:۳۸ )۷ امرأة 


كتاب الحجة ‏ الرجل يقول کل امراة اتزوجها فهى طالق ١‏ ج- ۳ 
امرأة أتزوجها طالق البته إلا قرئسة أيحوز هذا القول ؟ ينبغى فى قولك 
أن بحوز [یبنه] " هذه لان له أن يزوج القرشبات فلم يعم فى ينه ' ! 


= مطلقا بالابة الكو زة و قال: فلم يحعل الله تعالى ااطلاق الا بعد عقد التكاح ‏ ومن 
الباطل ان لاقع ااطلاق حين ابقاعه ثم بقع حين لم بوقعه الا برهان و اضح »و و -جدناه 
انما طلق اجنبية وطلاق الا جنية باطل - ام ۰ و انت تعل انهم لم يو قعو | الطلاق قبل النكاح 
بل علقوا الطلاق على وجود 'اذكاح .. الملك و التعليق غير التطليق »و لم محعل الله التعليق 
منوعا بل قالوا: بمو جب الاية .و ليست ها تعلق محل النزاع فانها دالة على انه اذا و جد 
التكاح ثم طلق قبل المسيس فلا عدة عليها .و ابن هذا من ذاك ؟ و لم يطلق الاجنية 
کا زعم حی يكون باطلا بل وقع الطلاق على زه جته ! وهو لم يفرق بسبت سوه فهمه بین 
التعليق م التطليق ع و التعليق ثابت باص قال الله تعالی «ومنهم من اهد الله اہن نانا من 
فضله لتصدقن ٠‏ الآية ؟ و لولم جز لا قال الله تعالى هكذا ‏ «و ما كان ربك ناء 
و الفرق بين قول الرجل ٠‏ كل امرأة انزو جها فهى طالق » و ببن قوله لام أته « ان 
طلقتك فأنت مر نجعة ظاهر بن هو ل بذهمه و ما اورده من نظائر مختلفة لا مساس 
لا محل التزاع ققوله بعد ذاك : فلا ندرى ءن ابن وقع لمم جواز تقدم الطلاق 
و اظهار قبل ااتكاح ‏ اه ٠‏ هذا افتراء منه على الاعة فانهم | يقولوا بتقد عم الطلاق على 
النکاح » و الظهار ثبت عن عمر بن الخطاب سند حیح و هو بعد التكاح لا قله م 
تفوه و دلس ف المسألة و لیر فها و | يقدر على اتيان البرهان عل دعراه الافهمه 
وهو لا بحدى نفعا و لا ی من جوع و لا يكون حجة عل غيره الا بالشغب واصرار 
الجدال ! و لا تلفت الى ما فى التعليق المغى على الدارقطى فان الآثار محتملة المعى 
فلا تکون نصا صريحا فى الحجية على المقصود . 

(۱) ما بن المربعين لم يذكر فى الاصول »و لا بد منه . 

(۲) الاستفهام .و السراق يقتضى انه لا جوز عندم .و اصلهم يقتضى جوازه »فى س 

YAO 


كتاب الحجة الرجل بقول كل امأ اتزوجها فهى طالق ١‏ ج -۳ 
۳ إن قال «كل امرأة أتزوجها فهى طالق إلا بنات فلان» أبحوز 
هذا القول' ؟! ينغى فى قولک آن موز بمينه هذه و لا تطل, و یکون 
لام على ما قال لانه قد بق من النساء من بتزوجه فهذا ل بم ' ؛ أرأم 
س المدونة ؟ قلت : أرأيت ان قال « کل امرأة اتروجهة الا من الفسطاط فهى طالق »؟ 
قال : بلرمه فى قول مالك ان لا يزوج من غير الفسطاط ؛ فلت : أرأيت ان قال 
« كل امرأة اتزوجها فهى طالق آلا من قرية كذا و کذا» و يذكر قرية صغيرة ؟ 
قال : اری ان ذلك لا بلزمه اذا كانت تلك القرية ليس فها من يتزوج - اه ۰ و الاصل 
فيه ان الحنفية نظروا یی تناسب ببن اشرط و الجزاء فاذا وجد وهما متناسبين قالوا 
تأثير التعلق و إلا فلا .و اذ لا تناب فى قوله « ان دخلت الدار فأنت طالق» 
الا جنبة فانه لا حق له تنجيزا و لاتعايةا ؛ قالوا بطلانه . فلاف ما اذا اضاف طلاتها 
الى زمان صلح للطلاق كالنكاح و الملك . و هذا کا قالوا فى الكفالة : أن تعليقها نحو 
« ان هبت اارح» مهمل .لاف ٠‏ أن ركب عليك دين» فانه معتبر ؛ و ان حزم 
لم يفهم هذا الاصل و مشى على ظاهریته و زع ما زع و شغب با شغب و الله بهدی 
من يشآء الى صراط مستقم ٠‏ 
(۱) و الحال انه على اصلكم لا بحوز؛ فى اادونة : قلت : أرأيت أن قال « کل امرأة 
اتروجها فهى طالق الا فلانة » و سى اا بعینها ذات زوج او لا زوج ها ؟ قال: 
بلغی انه قال : لا ارى عليه شيئاقال: و هو بمزلة رجل قال« ان لم اتروج فلانة فكل 
امرأة اتزوجهها فهى طالق» و هو رأ ؛ قلت : أرأبت ان قال « ان لم اتزوج من 
الفسطاط فكل امرأة انكحها فهى طالق» قال :لم اسمع من مالك فيه شيئا .و اری 
ان لا يتزوج الا من الفسطاط و الا لزمه الحنث - اه ٠‏ 
(۲) فانه على اصلكم اذا لم يعم الرجل يكون الم على ما قال -کا عرفت من الموطأ ٠‏ 
قال مالك : اما قوله « كل امرأة انكحها فهى طالق » فانه اذالم يسم امرأة بعينها حت 
۲۳۸۹ إن 


كتاب الحجة ‏ الرجل يقول کل امرأة اتزوجها فهى طالی ‏ ج - م 
إن حرم عابه هذا و جعلتم کته جائزة 3 ت نات ولان اللوانی استتی وه ١‏ 
أبيطل کته و ڪل له" آن زاج من شاه من النساء ؟ فان فلم : لا بطل 


که ٤‏ ققد حرم على هذا من 6 من تاه اهل الارض ۲ و صار عنرلة 
من م 86 که دومن زعم أن که ود بطلت وحل له أن م من النساء 
من شاء ! فهذا من العجب أن یکون عنه عله مؤكدة ثابتة جائزة فى من 


شاء هل النساء و أن د امن أ طلقت تلا ۶ وان مات * غيره" من 


که و ينب أو قبيلة كتمير او ارضا كن الارض الفلانة او نحو هذا بلدا كصر فل 
بلزمه ذلك , لیتزوج ما شاء - اه الموطاً مع اازرقی لانه عم فقال « كل امرأة»؛ 
و فى المدونة : قال : ما معت »ن مالك و لکن سمعت من الق به مک عن مالك انه 
قال : اذا ضرب من الاجال اجلا بعلل انه لا يعيش الى ذلك الأجل فهو كن عم النساء 
قال ه کا ل امرأة اتزوجها فهى طالق » وم اضرب أجلا فلا يكورن نه شيا 
و لا پلزمه ءن يمينه طلاق بهذا القول ان تزوج ‏ اه من الدو نة . 
(۱) ای استتاها . لعل ضير الفمول سقط الناسخ . 
(؟) کذاق الاصل . و ق اهندية در عن و ۰ و الصواب 
٠م‏ يحل» من اخلال كم هو فى الاصل . 
(۳) و ضبق عليه د حرج ۰ و امرج و ضبق مدفو ع مهما امکن » کا فى التصوص 
القرآنة و الحديثة . 
(4) كذافى الأصولءو لمله دو ان مات » بالواو ؛ و على كلنا الصورتين معناه صم . 
(ه) كذا ف الاصل بافراد ااضمير و تذكيره ‏ تأمل فيه ؟ و فى الهندية « غيرهن » باقع 
و هو عندی صحيح کا هو بعده ؛ و قوله :لم يدخله » من الادخال -کا لا يخ ٠‏ قال أمام 
العصر الشيخ الا نو ر ق أملائه ف درس البخارى :وقد جمع البخارى ههنا من السلف امماء 
كثيرة .و السبب فى ذلك انه وقع مثله فى زمن ابن عبد الملك فاستفتى علیاء زمانه ست 
YAV‏ 


كتاب الحجة ‏ الرجل يفول كل امرأة اتزوجها فهى طالق ١‏ ج ۳ 
= فاجتمعت عنده فتيام على عدم تأثير التعليق فنقلها ابخاری, ومن اراد ان جمم اسای 
الذن اجاواعل وفق مذهب الحنفة فليراجع ال جوهراانق وتصب الرابة وشرح الصحيعم 
للعنى ؛ قات : و لنا ما عن عمر عند مالك فى الموطأ و هو و أن کان ف ااظهار لکن 
اذأ صح الظهار فى الاجنية فلا و جه أن لا يصح تعلیق الطلاق فيها - اه ٠‏ فى باب ذهار 
الجر من الموطأ مع شرح الزرقاتى ج © ص ۲) :مالك عن سعيد بن هرو بن سلم اازرق 
انه سأل القاسم بن تمد عن رجل طلق امرأته ان هو نز جها ای علق طلاقها على تزوجه 
اياها فقال القاس ن مد : ان رحلا جعل امرأة عليه كظهر امه ان هو تزوجها فأمره 
عمر بن الخطاب أن هو تروجها ان لا يقربها حى ييكعر كفارة التظاهر ‏ قاس 
القاسم تعليق الطلاق على تمليق الظهار فى الأزوم مجامع ما ینهیا من الع من المرأة 
( مالك انه پلفه ان رجلا سأل القاس بن عمد و سلمان بن يسار عن رجل تظاهر من 
أمرأة قبل ان بنکحها فلا عسها حى یکفر كفارة التظاهر ) ؛ فوافق سليان بن يسار 
على وقوع الظهار المعاق ‏ ام ٠.‏ و اخرجه الامام عمد رحمه الله فى موطّه فى باب 
الرجل قول اذا نکحت فلانة فهى طالق : اخبرنا مالك عن سعيد بن عمرو بن سلم 
الزرق عن القاسم بن عد انف رجلا سأل عر بن الخطاب رضى الله عنه فقال : ای 
قلت «ان تروجت فلانة فهى على كظهر ای » ؟ قال : ان تزوجتها فلا #ربها حى 
تكفر ؟ قال تمد : و بهذا نأخذ »و هو قول الى حنيفة » بكون مظاهرا منها اذا تزوجها 
فلا بقرها حتى يكفر - انتهی ۰ و به قال مالك و أحمد بن حنيل و امخابهم و سفیان 
الثورى و احاق » و هو قول عطاء و سعيد بن اليب و الحسن وعروة بن الزبير. 
صح ذلك عنهم کا فى انح ؛ و لا تلتفت الى ما قال ابن حزم ف انحل فليس فهمه 
حجة على الصحابة و التابعین و الآئمة الجتهدين لاسما عر بن الخطاب الناطق باق 
و الصدق و الصو اب .فان النزاع فى تعايق الظهار لا فى الظهار من امرآنه الذى فى قول 
تعالى « الذين بظاهرون من نساتهم » الآية فانهم قالوا عوجبه ؛ و الآية لم تعرض = 
۲۳۸۸ 6 م 


کات الحجة الرجل يقول کل امرأة أتزوجها من بی فلان فهى طالق ج - م 


لم يدخله فى اليمين بطلت اليمين عل النساء اللانی كانت علهن الیمین 
المؤكدة تسه جابزة عوت غيرهن 5 
باب الرجل بعول: 03 أ مأة اتروجها من بى لان 
فهى طالق لاتا المتة 
تمد قال قال أبو حنيفة رضی الله عنه إذا قال الرجل « کل امرأة 
اوتا من ہی فلان فهى طالق ثلانا لته فانه لا بمزمج «نهى امرأة 
إلا طلقت منه البتة, فان عاد فنکحها بعد روج لم تطلق لانه قد حت فها 


ةا ور لا حنث قه ١‏ هد أي" ٠‏ و قال أهل المد ينه : طلق ادا کل تزوجها 


= لتعليق الظهار فلا يستدل بها على منءه . و ليس له دلیل على دعواه الكاذية » و ما 
کان ربك نسيا ؛ و لا يسمع دون قول رسول الله صل الله عايه و سلم + و ابن عباس 
رضى الله عنهما لا بوازی عمر بن الخطاب ف العلل و اتفته و هو من البدريين و الخلفاء 
الراشدین المهديين ؛ و الحقق ابن ایام قد مسك بأثر عبر رضى الله عنه فى قح القدير 
وقال : فقد صرح حمر بصحة تعليق الظهار الملك و لم ينكر عليه احد مر الصحابة 
فکان اجاعا - اه ۰ و قد سبق ال ذلك ان عبد ابر فى الاستذکار - ا مس من 
الجوهر انق ؛ و قد استدل به ابو حذفة و مالك و احمد و الثورى و اسحاق و عطاء 
و ان المسيب و القاسم و لهات بن يسار و غيرم على صحة تعليق الظهار بالملك » 
رم ری رميو عله ماه ما ينها من المنع ٠‏ تقوى به ما ورد عن عر فى 
تعليق الطلاق و ان كان فه ضعف ؛ و حلم الموضوعة عليه کا صدر من ان جزم- 
فهو من وساوسه و هواجسه لا یاب ٠‏ و الله سبحانه يهدى من یشآه الى صراط مستقی ٠‏ 
(۱) كذا فى الأصول بالتذكير . وعندى الآولى «فها ٠‏ التأنيث کا فى ما قله ؛ اراد 
به اليمين و هو .ؤنث عند . و يمكن ان برجم الضمير الى التعلق المستفاد من قوله 
«كل امرأة اتزوجها - الخ » أو ااراجع الى الذکور - تأمل . 
(۲) لانه انتبت طلقات هذا الملك . و قد علت فيا تقدم ان لفظ « کل » يقتضى = 
۳۸۹ 


كتاب الحجة الرجل بقول کل امرأة آتروجها من بی فلان فهى طالق ج - ۳ 


و ان تزوجها عشرين مر ٠‏ 
و قال حمد : إتما قال « کل امرأة أ ترو جهاء فاا اربج على مرة و احدة 
و ليس على كل تروع! : أرأيتم رجلا قال لامرأة «إن تزوجتك فانت طالق 


لاما التة» فتزوجها فطلقت 5 تزوجها بعد زوج آخر" أ تطلق مرة أخرى * 


= عيوم الاسماء و لذا تدخل عليها . و فيها تتهی اليمين فى حق اسم تبق فى حق غيره 
من الاسماء . و ان امحلوف له طلقات هذا الماك و هی متناهية فلا تمع بعد الثلاث . 
فتنحل اليمين بعر ھا فلا بقع مرة اخرى, به د زم ج آ< ٠‏ و من فروعها على ما فى 
رد احتار : لو كان له اربع نسوة ققال « کل امرأة تدخل الدار فهى طالق » فدخات 
واحدة طلقت .و لو دخلن طلقن .فان دخلت تلك المرأة مرة اخرى لا تطلق 4و لو قال 
« کلا دخلت » فدخلت امرأة طلقت »و لو دخلت ثانا تطاق و کذا الا .فان تزروجت 
بعد الثلاث وعادت الى الاول ثم دخلت لم تطلق . خلافا لزفر - اه . 

(۱) فى ج ۲ ص ۱۲۳ من المدء نة : قلت : أرأيت اد تزوجها بعد ما طلقت عله ؟ 
ال : رجع اليمين عليه و بقع عله الطلای أن زوجها ثانة . فلت : فان تزورجها ثلاث 
مرات فانت ءنه ثلاث تطليقات ثم ترء جها بعد زوج أ بقع عليه امللاق ايضا ی 
قول مالك ؟ قال : نم 


3 
قال مالك انتهى ما ف المدونة ٠‏ و كيف تطلق فانه لم يقل « كلها » الى تدل على عوم 


بشع الطلاق علها كلا ره جها و ان بعد ثلاث تطليقات 3 كذلك 


الاوقات خلاف «كل » فانهم . 

(۲) ولا عك بطلاقها على كل تزويح بل يقتصر على طلقات هذا الملك و لابتجاوز 
عنه . و الا لضاق الم على اناس . و القاعدة الام اذا ضاق اتسم ۰ 

(۳) الذى تزوجها بعد الثلاث و انقضاه العدة ء ای الى طلقت بعد التعلیق ٠‏ 

(4) لا تطلق عندک ايضا لان طلقات هذا الملك قد انیت قبطل اليمين و لا يقح 
الطلاق » و الا لضاق على ااناس ٠‏ 


۳۹۰ وقد 


کتاب الحجة الرجل بحلاف لا يتسرى جاربه ج -؟ 


وقد حنث فيها مرة! (فهذ! مما لا عل ۱ عندنا على أحد ' إنها لا تطلق 
إلا مرة واحدة" فكذلك قوله «كل امرأة أتزوجها فهى طالق البتة» 


۳۲ وج ام أة فطلفت م وود حك شها ص ) ١‏ ر لا حنث ذها صة 
آخری . و ما قوله « كل امرأةء يعنى به جماعه النساء ' . فالتى تزوجها من 
أو للك النساء فلس بقع علها الحنث الا مرة واحدة . 

باب الرجل محلف لا يتسرى جاربة 


(۱) هكذا فى الاصل « لا بحل » من الال و لا بناسب لقوله ٠‏ على احد » لآن صلنه 

تکون باللام .و ان كان من الحلول و هو التزول كانت صلله الباء حل بالمكان 

اذا بزل ؛ و لم يتبين لى مغرى العبارة و معناها 3 بر و تأمل نها لعل معناها : لا يحوز 

عندنا لاحد ان يول به.او ليس حلال على احد ان يقول به فاه ظاهر الفساد. ؛ هو 

لا يليق بأهل العلل - و العلل عند الله تعالى مراد عباده . 

(۲) ههنا بياض ف الهندية ., لعل مكان البياض قوله « ان يقول به » . 

(۴) لآن لمظ « ان » لايقتضى التكرار و لا عموم الا. قات قتنح ل الیمین اذا وجد 

الشرط مرة فقط و لا تکرر . 

. ای بعد التعليق بلا عدة لانها غير المدخول بها‎ )٤( 

(ه) كذاق الطندية. ومن قوله « فهذا ما لاحل ءلم يذكر فى الاصل . و العبارة هذه 

غير م‌بوطة فن ادخلها فى التن ؟ لانها لا بجدی نفعا - ف . 

() ای اللانى من بى فلان ؛ يعن التى فى اليمين بالثلاث ٠‏ 

(۷) من القسرى وهو مصدر ءن السر ٠‏ فى المغرب :و السربة واحد السرارى » فعلة 

من السر ‏ و السر اماع . او فعلوة من السر و السيارة , و النسرى کالتظی عل الاول 

و الثانى ظاهر ,و الأول اشهر - اه ۰ و فى رد الحتار عن الطحطاوى : قوله « سرية » س 
۳۹۱ 


کتاب الحجة الرجل حلف لا يتسرى جارية ج-۳ 


الات وزاك الى انق بي سارو معي رياه اليد وت 
لم يطلب ' . و قال أهل ال : الاستسرار آن طا عارك امس ولدها 
لم بلتمس حصنها أولم حصنها بوأها بيتا أو لم وها" 

وقال مد : كيف رم وهی خادمة تستق الماء لاهلها و تشترى 


9 
ر 


وي إلى الما :و هو اللكاح . و التزم ضم السين كضم الدال فى «دهرية » نسية الى 
الدهر او الى السرور لحصوله بها - اه . قال فى الدر اختار : و صح نكاح اربع من 
الجرائر و الاماء فقط للحر لا | كبر و له التسرى با شاه مر ات و 
سرية و اراد شر اء اخرى فلاءه رجل خيف عليه الکفر - اه ٠‏ و فى ج ۲ ص ۱۰۹ 

من مع البحار :و فى حديث عائشة و ذکر ها المتءة فقالت: و الله ما جحد فى كتاب الله 
الا اللكاح و الاستسرار ؛ ای اخاذ السراری من السر ای النکاح او من السرور. 
و منه لنسريت اذا اخذت سرية ء بابدال الراء ياء و قبل :هی اصل ءن السرى النفيس ؛ 
ن: السرارى بتشديد ياه و يخفف جمع سرية بالتشديد ؛ نه :و منه : فاستسرفى .ای اتخذفی 
سربة ؛ قيل : قباسه تسررفى او لتسران . أما استسرنفى فعناه الق الى سراء لكن لا فرق 
ببنه و ببن حديث عائشة فى الجواز ( الى قوله ) ٠و‏ لا تواعدوهن سرا» السر الافصاح 
بالكاح و الجامعة و الزنا سر انتهی 
(۱) فالنبوية و التحصين و الوطه . داخل فى الاستسرار » و طلب الولد لا يكون 
مقصودا فى التسرى .و غير خاف عليك إن الامام محدا ايضا امام فى اللغة و اقواله 
معتبرة فها و بظهر ذلك س كتبه لاسما من الجامسع الکییر و قد اعتمد على اقواله 
او عبيد فى« غريب الحديث» . 
(۲) هذا اختلاف فى معنى الاستسرار و لذا اختلفوا فى مسائل منها .و عند اهل المدينة 
الوطء داخل فى الاستسرار لا غير ٠‏ 
(۳) بضم السين و تشدید الراء. نسبة الى السر و هو النكاح او الماع » او الى السرور- 
اس عن العلحطاوی . 

(vr) ۳۹۲‏ هم 


ل ارجل بقول: کل امرأة روا عليك فى طاق اج - ۲ 
لم حوانجهم ' !!و إنما السم ية الحصنة التى توطأ و تبوئ البيت " . فهذه الى 
بقع علها اسم «السر» فا ما كان خادما تستق الماء و تشترى الحواتج 
لاهلها , فهذه ليست سرية . 
باب الرجل یقول لامرأته: كل امرأة آتزوجها عليك 
هی طالق البتة 

مد قال : قال ا حنيفة رضی الله عه فى رجل قال لام أته « کل 
امرأة أتزوجها عليك فهى طالق البتة » فطلق امرأته الى كانت عنده ثلاما 
أو واحدة فانقضت عدتها 7 تزوج الاخرى 5 تزوج الأولى , بعد ما تزوجت 
زوجا غيره و دخل بها: إنهها امرأتاه جمما . فلا بقع عسل واحدة منها 
طلاق " ۰ و قال أهل دینة : إذا قال الرجل لام آنه « کل امرأة آتروجها 
علاك فهى ؛ طالق الته » فان طلق امرأته ثلاثا البته ثم تزوج امرأة ثم 
(۱) فن كانت عل هذه ال حوال من استقاه الما و اشيراء الوا لاهلها و الخروج 
و الدخول الى السوق ايلا و نهارا لا تکون سرية ء و الا لا فرق بينها و بين الاماء 
الاخری. و لا بد من الفرق ل : 
(۲) كذا فى الأصل » و ف الهندية «التى توطأ و هو البيت »و هو خطأ . لا معنى ۱ 
و الصواب تبوثها الیبت . او : تبوتها فى البيت . 
(۲) له م يزوجها علها حتی ترد عليه الیمین »بل نكح غيرها بعد خروجها عن 
ملکه ثم تزوج الاو ی على الثانية . و هو ليس بيمين فلا تطلق . و تكون المرأتان 
زوجته و هذا ظاهر ٠‏ 
(؛) الضمیر سقط من الاصول بقلم الناسخ » و الصواب «فهی طالق البتة» ٠‏ 


۳۹۳ 


کتاب الحجة الرجل يقول: كل امرأة أتزوجها عليك فهی طالق ج م 


روج امات الى طلق ' البتة بعد زوج ' وقد دخل بها لم يحنث" ,. و إن 


(۱) كذافى الاصول »و الاو « طلقها » باظهار ضير الونت ٠‏ 
(۲) ای زوج آخر الذی نکحها بعد تطليق الأول و طلقها و انقضت عدتها ثم 
تروجها عل الثانة ٠‏ 
(۴) لم يحنث يا قال الامام ابو حنفة رحمه الله » و هذه وفاقة .و الخلافية بعدها . 
وف الماونة :قلت : أربت لو ان رجلا قال لام آته «كل امرأة انزوجها عليك فهى 
طالق » فطلق ام أته تطلبقة او تطليقتين أو ثلاثا ثم تزوج امرأة ثم نزو ج امرأته الى 
حلف لا ان لا يتزوج عليها قتزوجها بعد زوج او قبل زوج ان كان الطلاق تطليقة أ قم 
على الآجنية الى تزوج من الطلاق شىء ام لا ؟ قال : قال مالك : اذا طلق ام أته التى 
حلف ان لا يتزوج عليها ثلاثا ثم تزوج امراة ثم تزوج امرأته التى حلف عليها انه 
لاثىء عليه فى الى تزوج و لا فى امرأته ای حلف لا . و ان كارف طلاقه اباها 
واحدة فانقضت عدتها ثم تزوج امرأة ثم تزوجها عليها قال مالك : فانما يطلق أبن 
كانت فيها اليمين ما بق من ذلك الطلاق شىء“ قلت : أرأيت ان قال لامر أته « کل 
امرأة ازو جها علك فهی طالق » فطلقها ثلاثا 9 تزوجها بعد زو ج ثم زوج علها ؟ 
قال : قال مالك : لا تلزمسه اليمين ؛ قلت : لم ؟ قال : ان طلاق ذلك الملك الذی كان 
حلف فيه قد ذهب کله ألا ترى انه قال « كل امرأة اتزوجها عليك فهى طالق » فلا 
ذهب ملك المرأة الى حته فلا مين عليه . و كذلك المسألة الاو لى ؛ قلت : فاذا هوطلتها 
تطليقة ثم تروجها ثم تزوج عليها ؟ قال : تطلق الى يزوج عليها فى قول مالك ؛ فان 
طلقها تطليقة تم تزوج امرآنه قال : قال مالك : تطلق عليه الأجنية ؛ قلت :لم و انما 
قال « كل امرأة اتزوجها عليك» فهو انما تزوج اجنية ثم تروجها عل الاجنية ؟ 
قال : قال مالك : يلزمه الطلاق تزوجها قبل الاجنية او تزوج الاجندة قبلها ما بق من 
طلاق ام أته الى كانت فى ملكه شىء ‏ انتهی ۰ 

۳۹ طلق 


کاب الحجة الرجل قول : کل امرأة توا عليك ھی طالق ج ۳ 


طلق امرأته الاول واحدة فانقضت عدتها ثم تزوج امرأة ثم إنه تزوج 
ای كان طلق " وقع الحنث على الرأة التى كان تروج" أول مرة بعد 
بمينه , لاه جمع بیهیا قبل أن يذهب طلاق النکاح الأول كله . 

وقال جمد : إنما قال « كل امرأة أتزوجها عليك فهى طالق البتة » فاذا 
طلق اشا إلى عنده واحدة أو ثلاثا فانقضت " عدتها ثم تزوج امرأة 
فلم يتزوجها عليها * و قد خرجت الاو مس مله و حل لا أن تکح 
غيره فاذا تزوج ار اه الأول لست ف ملگ فقد خرج من يمينه و صار ٠‏ 
غير متزرج على -لاولى ' . فاذا تروج الآولى على الثانية و ۸ بتزوج الثانية على 
الأولى فان كان طلق الاولی واحدة أو ثلاثا فهو سواء . فأما ما قال أهل 
الدينة فليس بثىء . شغى ' أن جعلوا ذلك تروجا عليها أن نت فى 
الوجهن فان " لم جعلوا ذلك أن لا حنث من ا من الوجهين معا . 


(۱) ای طلقها ؛ و التقدموف يحذفون ضير الفعول فى مواضع من عباراتهم - کا 
لا بخن على من طالع زير ٠‏ 
(۲) ای تزوجها ؛ مثل اجملة الاولی . 
(۳) هکذا فى الاصول بالقاء .و قيل «و انقضت » بالواو و هو الآولى عندی . 
(4) كذا فى الأصول .و لعل العسارة الاتبة سقطت من الاصول بعد قوله « علها » 
(و كيف یکون تزرجها علها ) إو نحوهاء و إلا لتكون العبارة مختلة ٠‏ 
(ه) فى الآصول «الآول » و هو تصحیف و خطأ من الناسخ ۰ 
(د) جلة مستأنفة . و فاعله قوله « ان يحنث »؟ و قبل : صفة لثىء .و هو ليس بثىء - 
كا لايخنق على ذى . 
(۷) قيل : و الصواب «و ان» بالواو »و هو ايضا صمح . 
(۸) كذا فى الأصول ٠‏ مر واحد » و الصواب عندى هفى واحد» بكلمة « فى » 
الظرفة مكان «من » . 

۳۹۵ 


كتاب الحجة الرجل بقول :كل امرأة أتزوجها عليك فهى طااق ج ‏ ۳ 


فأما ما قالوا إن طلاق الملك' إذا ذهب [ كله لا بلزمه اليمين] ' وكان 
حالفا" إذا بق منه شىء“ . فهذا ليس عا دخل فى هذه المألة " لانه لا 
قال «إن تزوجت عليك »" و لم يقل ٠إن‏ تزوجت ما بق من طلافك شىء» 
فاذا تزوج و قد خرجت الآولى عن ملكه و حل فا . أن تنزوج" غيره فکف 
يكون* وقد تزوج عليها ؟! أرأبتم لو قال لامرآته .إن تزوجت علیك 


(۱) كذا فى الاصول . و الصواب ٠‏ طلاق ذلك الاك ٠‏ فسقط لفظ ١‏ ذلك» سهر 
الناسخ و لا بد منه ۰ 
(۲) سقط ما بين المربعين من اليبن .و راجح المدونة ج ۲ ص ۵ ۱۲ و المارة .نها 
قد تقدمت فتذاكرها . 
(۳) فى الاصول « مخالفا » من الخالمة و هو لايناسب المقام؛ بل هو خطأ . و ااصواب 
«حالفاء راجع عبارة الدونة . 
(ع) فى الاصول العبارة هكذا .وق المدونة : كانت ٠‏ فيها اايمين ما بق من ذلك 
الطلاق ثىء » او «ما بق من طلاق ام أنه الى كانت فى ملك شىء» و السارة منها 
قد تقدمت فراجعها ۰ 
(ه) يعنى هذا الحم ليس بداخل فى هذه المسألة و بينهما فرق و قد اوه بالدليل بقوله 
«لآنه ائماء الى آخره ٠‏ 
(1) هذا عثل .و الا فالتزاع فى قوله «كل امرأة «تزوجها » و الفرق بن معنى « کل» 
و « ان » الشرطة ظاهر باهر . ۱ 
(۷) کذا فى الاصل »و ف الهندية « تزوج» باحدی التائين تشبه بالاضی » و الأولى 
ما فى الآصل « تمزوج » بالمضارع المؤنث الغائب ٠ ٠‏ 
(۸) هكذا.فى الاصول, ای : فكيف یکون هذا امک حبحا ؟ «و قد تزوج علها» 
جملة حالية . 

۳۹۹ ۷ فالی 


کتاب الحجة الرجل يقول كل امرأة أتزوجها عليك فهى طالق ج - م 
فالی أتزوج عليك طالق البتة»' و قال إلى نوبت أن أطلقها تطليقة » فاذا 
انقضت عدتها تزوج غيرها ثم تزوجها سد ؟ فان قالوا :لا تنفعه يته هذه 
شيا فان تزوج امرأة بعد ما تنقضى عدتها ثم تزوجها وقع الطلاق على 
الى حلف عايها و لم يخرجه من يمينه نيته' . قبل لمم : هذا من اللآمور.التى 
لا يحتج. فيه" بأقبح من هذا . إن الرجل ينوى شا مستقها جائزا فى كلام 
الناس فلا بحوز له ما نوی *؟ و هذا عندنا ل ينو شيئا' ءلم يكن بينه الا 
ا افوا لاه قد تكلم فى عینه بذلك و واه فقال « كل امرأة 
أتزوجها عليك » فاذا تزوج امرأة و ليست الأاولى 1 فى ملک فلم بتزوج 


(۱) هکذا العبارة فى الآصول بالتکرار .و الانسب * إن تروجت عليك امرأة فهى 
طالق اپنة » _ تأمل . 
(۲) راجع الد, نة من كتاب الايمان فى الطلاق . 
(۳) كذا فى الاصول ٠‏ فيهء بتذكير الضمير . لعله عله راجم الى قوله «هذاء ؛ و فيسل : 
ااراجح الصحیح « فها » بالتآنث ار اجع الى «الامور - تدر . 
Se SEE‏ 
الناس فعدم اعتار نیته يجيب جدا ؟ و ان لم یکن معنى الا-تفهام ملحوظا نها لا تحصل 
معى اجملة - ا لا یخی ؛ و عندى ف العبارة خلر من من الناسيخ - و العلم عند الله تعالى . 
(ه) هكذا فى الآصول . و ل يتحقق عندى .منى هذه اب .. لا تعلق بظاهرها ما قلها 
و لاا بعدها .و لعل شيئا مر العبارة ةط من فل , اناسخ و راجسع المدونة 
ص ۱۲ و ص ۱۲۵ و ص ۱۲۹ فان الامام مدا بقول بعده :لم سکن يمينه الا على 
ما ذ کر انه نواه اه ۰ فاذا کان عنده أنه نواه و نيته معتيرة فکیف بستقم قوله 
«و هذا عندنا لم ينو شتا ۱6۰ تأمل فى العبارة فانى لم اتحصل معناها . وعليك بالتأمل فها- 
(1) كذا فى الأصل . وف الحندية « الآول: و هر تصحف . 


۳۹۷ 


كتاب الحجة الرج جل ینک المرأة و شترط أن نكم غیرها فهى طالق 3 ۳ 


E‏ إنما التزريج علها أن يزوج وهی فى ملکه ؛ أرأيتم لولم يتذوج 
الأولى الى طلق أ تطلق الآولى الى تزوج بعد بمينه على الى تزوج آخر 
مرة وتكاح الآخرة عد كل نكا" !؟ 
باب الرجل ینکح المرأة و يشترط ان نكم غيرها 
هی طالق ات 
عمد قال : قال أبو حنيفة رضی الله عنه فى رجل نكمم امرأة و شرط 
لها إن نکح علها غيرها فهى طالق ثم نکح و قال اما اروت قر 
طالق آنها طالق واحدة»: رن ذلك هر منه و تطلق الى عنده واحدة 
ولا تبين بها إن كان دخل بها قبل أن يتزوج علها لان قو له «طالق ٠احدة»‏ 
علك الرجعة ولم شترط شا عند ذلك" . و قال أهل المدية : هى آملك 
بنفسها إن تزوج علها .و إن قال « آردت واحدة غير باتن» لم بلتفت إلى 
قوله لآن ذلك للزء ج .و تتفع المرأة بشرطها و إنما شرطته لتنتفع به 
فلا بنكح عليها غيرها' . 
(۱) كذا فى الأصول « التزو بح » من باب التفعيل ‏ و لكن القام بقتضى أن يكون 
« التزوج» من باب التفعل - تدير ٠‏ 
(۲) يعنى لا تطلق لا نها تأخرت بنكاح و E EE‏ 
(م) لعل قوله « طلاقا باثناء سقط بعد توله «عند ذلك »من الاصول. کا يفهم 
فق وه 
(:) ف المدونة : قلت : أرأيت لو ان امرأة شرطت على زوجها ان لا يزوج عليها 
فان تزوج علها فأم نفسها فى يدها فتزوج علها فطلةت امرأته نفسها ثلاثا أ يكون 
ذلك ها ان نكر الزوج اثلاث ؟ قال : قال مالك فى هذه المسألة بعينها : ان ذلك لها 
و لاینفم الزوج انكاره ‏ قلت : و سواہ كان قد دخل بها او لم يدخسل بها حى = 
۳۹۸ وقال 


كتاب الحجة الرجل ينكح المرأة و يشترط أن نكم غيرها فهى طالق ج ۳ 

و قال مد رحمه الله : إنها لم تشترط فى أصسل , النکاح طلاقا اننا 
و لا طلاقا ثلاثا.وهى الى صنعت ذلك , و لیس علينا أن نزيدها أكثر 
ما طلبت و اما قالت له .إن تزه جت على فأنا طالق» فقد ثبت آنها لم تطلب 
ثلائا , و إن كانت جهلت فليس علينا' جهلها و قد كان بنی ها أن تشترط 
طلاقا باثناء فاما أن بعطها غير ما طلبت و غير ما شرطت فهذا ما لا يئش ٠‏ 
أن بعطاه آحد . وقد ذكرتم فى هذا أنها آملك بنفسها بتطليقة واحدة 
فكيف قلم هذا و أتم لا تعرفون التطليقة البائنة فى قولك" ؟ قالوا: فانا 


= تزرج عليها ؟ قال : الذى حلنا عن مالك ان ذلك شرط فا دخل بها ار لم بدخل 
بها لانها حين شرطت اما شرطت ثلائا فلا نبالى آدخسل بها حين تروج عليها او 
لم يدخل بها . ها أن تطلق نفسها ثلاثا » فان طلقت نفسها واحدة فان كانت مدخولا بها 
كان الزوج املك بهاء.و ات كانت غير مدخول, بها كان بائنا بالواحدة ؛ قلت 
ارات أن طلقت نفسها واحدة أ يكون ها ان تطلق نفسها اخرى بعد ذلك و يقول 
«ما ملکتك الا ق واحسدة»؟ قال : نم ؛ قلت :و هذا قول مالك ؟ قال : 2 
و راجح ص )۰۱۲ و نذار ما مضی من قبل ٠‏ 
)١(‏ كذا فى الاصل . وف اغندية « علها » ۰ قال العلامة الفتی حفظه الله : و الاول 
عندی « عليه » و الضمير راجع الى الزو ج .و «علنا » اضا یج اف . 
(۲) كذا فى الأصول بزيسادة ضمير المفعول و هو راجح الى غير الشروط و غير 
المطلوب و على هذا أيضا يستقيم المعنى » وكتب الصحح : لعل ل الأولى ان ٠‏ يعطى احد » 
و هو اهنا فیح : بل هو الآولى ما فى الصول . ۱ 
(۳) راج م المدونة من : باب فمن شرط أن لا زوج عبها ون نم ها ده 
ومن: ل « کل امرأة ف انزوجها فهی طالق » و من : باب من قال « کل 
امرأة' زو جها فهىطالق الا من موضع کذا » ۰ فان مسائل هذا الياب متفرقة في الأبواب , 
و راجم کتاب الاعان من الدونة . 

۳۹۹ 


كتاب الحجة الرجل ينكم المرأة و يشترط أن نکخ غيرها فهى طالق ج ‏ ۳ 
نجعل هذا بمنزلة الخلع . قبل لهم: و كيف يكون حلصا ولم يؤخذ عليه 
مال ' !و ما الخلع ما أخذ عليه المال, و هكذا جاءت السنة ' أن ما أخذ 
عليه جعل فهو بائن , و هذا لم يؤخذ عليه جعل وكيف يكور بائنا ؟! 
ولقد كان بنبغی ف قول أا أن تمسدوا نكاحها أول ما تزءجت لانها 


(۱) فى التتوير: الخلع هو ازالة ملك النكاح المتوقمة على قبولما بلفظ الخلع او ما فى 
معناه و لابأس به عند الحاجة با يصلح للهر . و هو مین فى جانبه فلا يصح رجوعه 
قبل قبوها . و لااصح شرط الخيار له و لا يقتصر على الجاس .و فى جانها معاوضة 
فصح رجوعها و شرط ا لجار لها و يقتصر على الجلس . و كون بلفظ الببع و الشراء 
و الطلاق و الباراة.و الواقع به و بالطلاق على مال طلاق بان .و هو من الكنايات 
فعتر فيها . و كره اخذ شی» ان نشز . و ان نشزت لا - انتهی . و راجع تفصيله 
من الدر الختار و رد احتار و ققح القدير و البدائع , الحر ٠‏ و فى امل : هو فى اللغة 
فراق الزوجة ٠‏ مأخوذ من خلع الثوب لآن المرأة لياس الرجل نی . و هو فى الشرع 
فراق الرجل زوجته یدل يحصل له + و أجمع العلاء على مشروعيته الا بكر بن عبد الله 
المزنى التابعى فانه قال : لا يحل للرء ج ان يأخذ من امرأته فى مقابل فراقها شيئا ‏ اه . 
(۲) لعله.اشارة الى حديث ابن عباس رضى الله دنهها فى امرآة ثابت بن قيس بن شماس 
الذى رواه البخارى و الفسانی قال: جاءت امرأة ثابت بن قيس بن شماس لى رسول الله 
صل الله عليه و سل فقالت : با رسول الله !انی ما اعتب عليه فى خلق ولادن و لكنى 
اكره الکفر فى الاسلام ؟ فقال رسول اقه صل الله عليه و آله و سل : أتردين عليه 
حديقته ؟ قالت : نمم > فقال رسول الله صلى اقه عليه و آله و سل اقبل الحديقة و طلقها 
تطليقة ‏ اه ۰ و روى الدارقطى ثم الیهق فى سننیهیا من حديث عباد بن كثير عن ابوب 
عن عكرمة عن ابن عباس أن النبى صل اله عليه و سل جعل الم تطليقة بائثة - انتهی ٠‏ 
و رواه ان عدى ف الكامل و اعله بعباد بنكثير التقطى » و سكت عنه الدارقطی -کذاح 
(o) ۰‏ قف 


کتاب المجة الرجل بنکح المرأة و شترط إن نكمم غيرها فهى طالق ج-۳ 


ق التخرخ ؛ لكن شد ضفه بآ نار آخر روبت ف الباب؛روی مالك فى الوطاً عن 
هشام بن عروة عن ايه عن جمهان مولى الاسليين عن ام بكر الأسليبة انها اختلمی 
من زوجها عد الله بن خالد بن اسيد فأتيا ععان ن عفان فى ذلك فقال: هی تطلقة 
الا ان تکون سمت شيا فهو ما سمت - اه ۰ و اخرجه الامام عمد فى الوطاً عن مالك 
ثم قال :و به تأخذ . الخلع تطليقة بائئة الا ان کون سمى ثلاما او نواها فکون تلایا - 
انتهى ٠‏ و هو قول عمان و على و ابن مسعود و الحسن و ابن السیب وعطاء و شرع 
و الشعى و قبيصة ن ذؤيب و بجاهد و الى سلة و النخعی و الزهری و الثورى 
و الاوزاعی ر مکحول و ان ای بجح و عروة و مالك و الشاضى فى الجديد _ کذا 
فى التعليق ٠‏ و فى موطأ مالك مع شرح الزرقان : و قال عبد الله بن عر : عدتها عدة 
المطلقة أذ الخلمع طلاق بعوض :مالك انه بلفه ان سعيد بن المسيب و سليان بن يسار 
و ان شهاب كانوا يةولون:عدة الختلعة مثل عدة المطلقة ثلاثة قروه ان لم تکن حاملا 
او آئسة ؛ قال مالك فى الفتدبة : انها لا ترجع الى زوجها الا بنكاح جدید لان طلاق 
الخلع بان - اتهى . و دوى أبن الى شيية فى مصنفه - يم فى الحلى : ثنا على بن هاشم 
عن ابن ای ليل عن طلحة بن مصرف عن ابراه اللخعی عن علقمة عن ان مسعود 
ال : لا تکون طلمة باعة الا ی فة او الاء 4 و رویناه من طریق لایصح عن عل 
ان طالب اه ۰ و ۸ بذکر ان حزم وجه عدم ااصحة . و ان مسعود و على و ان 
عبر و عار رضی اله عنهم من فتهاء ااصحاة اهل التبا . و قول أن عباس 
رضى الله عنهیا لا برد قر هم و لا يزاهم » و قول الراوى على خلاف روایته يعتير 
عرد کن هو المتفرد بروايته . لم ترد من طريق اخری و ما نحن فيه و ردت مسانید 
و م‌اسیل من طرق اخرى شد بعضھا بعضا على دع ان حزم . فلا بلزم النفین 
و لا المالكيين قول ابن عباس . و لا يكون قوهم فى غاية فساد كا تفوه به ابن حزم 

فى أجل على دأبه من غير فهم و تدبر ٠‏ وسنعود لذلك أن شاء اله تعالى بعد ذلك ايضا ٠‏ 


۳۰١ 


كتاب الحجة الرجل ينكم المرأة و يشترط إن نكم غيرها فهى طالق ج - ۳ 


اشترطت شرطا لا يذغى أن شترط و لیس من شروط النکاح "! ليس 
ام أن من ردج أمة باذن مولاها على أن ما و لدت من ولد فهو 1 
أن اللكاح فاسد ؟ قالوا : بل ' ۰ قبل لهم : 0 ا ذلك التكام ؟ لانه 
اشترط شرطا ليس من شروط النكاح فينبغى ل أن تفسدوا هذا النكاح 
أيضا ! فاذا تزوج امرأة و شرط ها إن نكم علها غيرها فهى طالق لان 
هذا ليس من شروط الکاح أن يشترط علها طلاقها إن نکح عليها فيمنعه 
آن تاج ره 19 قال " «ینفی أن فد آحدهما دون صاحبه» لكان 
هذا أحرى من أن فسد من رجل اشترط فى نکاح الامة أن ما ولدت 
مر._ ولد فهو حر لان العتاق هو قربة يقرب بها العبد إلى الله تعالى' . 


(۱) هذا الزام آخر من الامام جمد على اهل المديئة بأنكم قد افسدتم نظير هذا اانکاح 
فينبغى لک ان حكوا بفساد ذلك النكاح لانه لا فرق بينهما باعتبار الشروط .و اذ 
ليس فليس ٠‏ 
(۲) اقرار بفساد انکاح ٠‏ و راجع المدونة من شروط الكاح و کتاب الخلع ٠‏ 
(م) كذا فى الاصل: و ف الهندية « افسدا »و هو عندی خطأ .و الصواب ٠‏ فل ما أفسد 
ذلك التكاح » بالافراد اجهول و الاستفهام ٠‏ و فى اعبارة خلل او سقط -کا لايخ ٠‏ 
(4) تأمل فى العبارة . و المقصود أن من مقاصد النكاح الدوام عليه لا الفراق و الطلاق 
الا لحاجة شديدة لان ااطلاق ابغض الماحات عند الله تعالى »فاذا شرط عليها طلانها 
فهو شرط مناقض لفاصد اللکاح و فاسد فى زعم لانه ليس من شروط النکاح ای 
جوز بها النکاح و قوله فیمنعه » ای هذا الشرط أيأه من زوج غيرها علها » فقولوا 
بفساد هذا انکاح و الحال انكر ل تقولوا به ! فافهم ٠‏ 
(ه) هكذا فى الا صول و لا يناسب. و لعله «فلو قالواء باجمع أو : من قال بفساد أحدهما 
دون الاخر احری بالفساد منه ٠‏ 
(د) و هو فعل حسن لا خلاف فى ذلك بين العلساء» ندب اليه القرآن و الحديث = 
۲خ و منعها 


كتاب الحجة الرجل ينكح المرأة و شترط إن نکح غيرها فهى طالق ج ‏ م 
و منعها الزوج النكاح بطلاق اشترطته ' یم بغير الستة و بغير ما مس ال 
من طلاق السنة ينبغى أن يكون آفش الشرطين' و أقربهما من التحرع! 
و لکن النکاح جائز فهیا جميعا لا ببطله الشرط " و اله اعلر . 
= قال الله تعالى « فلا اقتح العقبة و ما ادراك ما العقبة فك رقبة او اطعام فى يوم 
ذى مسغبة يما ذا مقربة أو مسكينا ذاءتربة» الآية ؛ و عن أنى هريرة رضی الله عنه 
قال : قال رسول الله صل الله عليه و آله و سل : ااام مسل اعتق امرأ مسلا 
استنقذه الله بكل عضو منه عضوا منه من النار - متفق عليه و للترمذى ؛ و سمحه عن 
الى اماءة : و ايا امرىمسل اعتق ام أتين مسلبتین کانتا فکا كه من النار ؛و لای داود 
من حديث كعب بن مرة : و أيما امرأة اعتقت امرأة مسلية كانت فكا کها من النار - 
كذا فى بلوغ المرام ٠‏ و راجع ج م ص ۲۷۷ من نصب الراية فى تخر احاديث 
ار اية ٠‏ و فى ذلك ا<اديث كثيرة فى كنز الهال و الترغب و الترهب للنذری وغيرهماء 
)١(‏ كذا فى الاصل » و ف الهندية « اشترطه» بالتذكير » ای اشترط الرجل الطلاق » 
فالفاعل الرجل و المنصوب الضمير الراجع الى الطلاق فيكون معناه جبحا . و ما فى 
الاصل « اشترطته » بصبغة المؤنث فالضمير راجع الى الزوجة و المنصوب راجع الى 
الطلاق » و الجلة صفة لقوله « بطلاق» ۰ و السنة فى الطلاق اذا دعت اله الحاجة ان 
يطلق بعد النكاح او بعد الاضافة الى ملك النكاح تطلبقة واحدة فى طهر لا جماع فيه 
کا هو مشروح فى كتب الفقه . 
(۲) ای هذا الشرط الذى خلاف ام الله تعالى و سنة رسوله صل الله عليه و سل ٠‏ 
قلت : هكذا فى المندية . و فى الأصل « ات يكون الشرطين» سقط منه لفظ 
« فش » - ف . 
(۳) فان ااشروط الفاسدة لا تبطله بل هى تبطل » و صح النکاح وجاز ‏ بخلاف البیع 
فانه يفسد بشروط لا يقتضى عقد اليع ٠‏ 

۳۰۳ 


کناب الحجة من بقول کل امرأة أتزوجهاما عاش هلان فهى طالق البتة ج - ۳ 


سس 


باب الرجل ول کل ام اه 53 وجها ما عاش فلان 
فهی طالق البتة 
تمد قال : قال أبو حنفه رضى الله عنه : إذا قال الرجل ٠‏ كل امرأة 
أتزوجها ما عاش فلان ‏ لرجل ”ماه - فهى طالق البته » فذلك کا قال :و إن" 
تزوج امرأة طلقت التة كا حلف . و قال آهل المدينة : له ما عاش فلان : 
و لیس هذا عندنا بوقت ' . 
ر) کذا فی اللأصرل. و الآولى «فان» م لا خن ٠‏ 
(۲) هكذا فى الاصول ؛ و ق الدونة ج ۲ ص ٠٠۳‏ : قلت : أرأيت لو ان رجلا 
قال « كل امرأة اتروجها ما عاشت فلانة فهى طالق ٠‏ ؟ قال : قال مالك : کل امرأة 


يتروجها ما عاشث فلانة فهى طالق » و هذه التى حلف عليها فى حياتها هى امرأته ؛ 
قال : قال مالك : ان كانت نيه أنه اما اراد بها ما عاشب. فلانة ای «ما كانت عندى 
فكل امرأة اتزوجها فهى طالق » انه دن ( فى) دلك و تکون له نيته و ليس له أن 
يزوج ما كانت نحته . فاذا فارقها كان له ان ينزو ج .و أن لم تكن له نة فلا یتزوج 
حى نموت امرأته الى حلف ان لا بمزوج ما عاشت فلانة طلقا او كانت كته . 
و هذا من وجه ما فسرت لك انه ليس له ان بترو ج الا ان يخاف العنت ۰ فان خاف 
العنت ترو ج - انتهى ۰ و تذكر ما مضى من أن ٠‏ كلا » تدخل على الافعال و « کل » 
تدخل عل اللاسماء . فیفید كل منهما عدوم ما دخلت عليه فاذا وجد فمل واحد أو آمم 
واحد فقد وجد انحلوف عله فانحلت اليمين فى حقه » و فى حق غيره مرن الآفعال 
و الأسماء باقة على حالما فبحنث كلها وجد الحلوف عليه غير ان امحلوف عليه طلقات 
هذا الملك و هی متاهة ؛ فالحاصل ان « كلا » لعموم الأفعال و ععوم الأسماء ضروری 
فحنث بكل فعل حتى تنتهى طلقات هذا الملكءو ء کل » لعموم الأسماء و عموم الافعال 
ضرورى ٠‏ و الراد بقوله « و ليس هذا عندنا بوقت » يعى له التزوج ما عاش فلان = 

۳۰ 66 وقال 


کتاب الحجة من يقول كل ام أة أتزوجها ما عاش فلان فهى طالق البتة ج - ۳ 
و قال حمد : هذا ترك من أهل المدينة لقولهم لانهم يقولون:لو أن 
رجلا قال «كل امرأة أتزوجها إلى عشر سنين فهى طالق» إنه لا يزوج 
حى #ضى هذه العشر السنون '. و ن لم يوقت شيا فله أن بتزوج ‏ لان 
الوقت عندمم عخالف لذير الوقت ۰ قبل لم : فاذا قال « کل امرأة أتزوجها 
ما عاش فلان» أليس هذا وقنا' و فلان لا عالة مبت ؟ قالوا : بل » و لکنا 


= فان هذا لبس بوقت مقرر + لم بوقته فلا يحنث بالتزوج بهذا اليمين .و اذا وقت 
حنث ۰ فقو له « و له ما عاش فلان » معناه له انزو ج ما عاش فلان » فلا تطلق آن نزو ج 
بها لانه | يوقت - تأمل .و الله اع مراد عاده ٠‏ 

(۱) ف ال صول « السنین» و ااصحیح ٠‏ السنون» بالرفم ٠‏ قال فى الدونة : قلت : 
أرابك ان قال ه کل اماه اترو جها أل اربعین سنة او تلائین سنة فهی طالق ٩»‏ قال : 
سألت مالکا عن غلام ان عشرن سنة ار نحو ذلك حلف فى سنة ستين و مائة ان کل 
امرأة ینکسها الى ة مائتين فهی جالق ؟ قال مالك : ذلك عليه إن رو ج طلقت عليه » 
قال ابن القاسم : و هذا قد حلف على اقل من اربعين سنة ,و رأنى و الذى بلغى عن 
مالك انه لا تز ج الا أن يخاف عل نفسه العنت , و ذلك أن یکون لا يقدر على 
مال فيتسرر منه فيخاف على نفسه العنت .فيزوج ؛ قلت : أرأيت أن قال و هو شيخ 
كير ان نزء جت الى خمسين نة فكل امرأة اتروجها فهى طالی» و قد عل أنه 
لا بعيش الى ذلك الأجمل ؟ قال : ما ممعت من مالك و لکن سمعت من الق به يحق 
عن مالك انه قال : اذا ضرب من الآجال اجلا بعل «نه لا يعيش الى ذلك الأاجل فهو 
كن عر النساء فقال « کل امرأة اتزوجها فهى طالق » و لم بضرب اجلا فلا يكون مینه 
شیا و لا بلزمه من ینه طلاق بهذا القول ان تزوج ؛ و قال فى الذى يحلف و يقول 
د کل ام أة اتزوجها الى ماتی سنة » فبمينه باطل و له ان يتزوج می شاء- اتتهى ٠‏ 
(۲) يعى هو أيضا وقت معين فانه حلف على زمن حياة فلان ما دام حيا لا زوج = 

۳۰۵ 


کنات اجه المرأة تعطى زوجها خادما على ان لا ينكح غيرها ج - ۳ 
قيل لهم :و أتم تجعلون ما شتتم و قتا و تبطلون الوقت إذا شم بغير أثر 
و لاسنة ۱۱ أرأيتم ما قال" قول الرجل «ما عاش فلان»: وقت بن واضح ؛ 
أى شی» تدخلون عليه "؟ قالوا: نجبز من هذا کل وقت معروف ۰ قبل هم : 
و قول الرجل «ما عاش فلان» أليس وقت معروف لآنا نعم أن الوت 
كائن!! فهذا لا بنبغی لک أن تبطلوا من الاوقات [وقا] " . 
باب المرأة تعطی زو جها خادما على أن لا ينكس غبرها" 
مد قال : فال أبوحنيفة رضی الله عنه فى الرجل أعطته امرأته خادما على 
آن ۳ ينكح عليها: إن هذا فاد ,و رد علها الخادم ۳ أن ملكت الجارية ف 


يده فعليه قيمتها غنيا كان أو قيرا .و إن ماقت" قبل أن يتكح علبها لم ينتفع بذلك" 


= فهو وقت محدود معين فانه لا حاله يموت فيحنث بالتزوج فى حاته ٠‏ 

(۱) انظركيف الزم الامام عد بأن قولكم هذا ليس بستند بأثر او حدیث فلا يعول عليه . 

(۲) کذاق الاصول و هو عددی مصحف . و الصواب »من قال و صفحه عض 

الافاضل بقوله « ان قال قائل » و هو ايضا صمح . 

(۳) ای حون ه عن اعتراضه . 

(ع) ما بين المرعين لم يذكر فى الاصول و لا بد منه ٠‏ 

(ه) لعله « علها » و فى الا صول ٠‏ غيرها » و فى المسألة « عليهاء و هو الأول رن 
لفظ «غرها» . 

(1) ای الزوجة الى اعطته خادما و اشترطت أن لا بنکح علها غیر ها يدله ٠‏ 

(۷) ای بذلك الخادم بوجه من الوجوه ء فان هذا ااشرط فاسد لا نعه سن التزوج 

فلا يلك الخادم حى يتفع به ٠‏ 


كتاب الحجة المرأة تعطى زوجها خادما على ان لا ینکح غيرها ج-۳ 
ورد على ورثتها الخادم أو قيمته'. إن كان" الخادم قد هلك" فى بده 
و برث وها ذلك و عا ترکت الرأة من الیرات . و قال أهل المدينة: إن 
أعطته امرأته خادما على أن لا ينكم عليها فانا نكره هذا 0 

و لا تجيزه. فان قات * ذلك وم ينكم علها حتى مانت أو فارقها فا أعطته 
من ذلك فهو جائز له , فان فات" ذلك بعتق الجارية أو سعها" عم نكم 
علها كانت طا عليه قيمة خادمها الى ۲ أعطته غنا كان أو فقبرا . 

و قال مد بن اسر : ول أهل الدیة هذا بنقض مضه عضا 
زعموا فى أول ذلك أ: نهم يكرهون* هذا الشرط و لا زونه ثم زعوا 


(۱) الضمير راجع الى الخادم و هو مذكر لفظا فلا حاجة الى تأنيث الضمير » و صمح 
بعضهم بقوله « قبمتها » بالتأزث الراجع الى الخادم بمعتى الجارية و هو ايضا صمح ٠‏ 
(۲) الضمير راجع الى «الخادم» المذكر لفظا » و صمحه بهعضهم بقوله «ان کانت» بالتأنيث ٠‏ 
)۴( الفاعل الستتر هو الراجع الى ٠‏ الخادم » المذكر افظا . و صمحه بعضهم بقوله 
«هلكت ٠‏ بالتأننث ععی ال جارية . 
)٤(‏ كذا فى الاصول و هو الصحيح . يعى فات ذلك و لم بقدر على التكاح . بوضه 
ما بعده . و من قال : أن ااصحیح « مات » من الموت فم يصب - کا لا يخق ٠‏ 
(ه) كذا فى الاصل .و فى الهندية « فاتت » بصيغة الونت .و الصحيح ٠فات‏ » مذكراء 
و فاعله « ذلك » اثارة الى عدم التزوج . و صمحه بعضهم بةوله « مانت » من الموت 
فلس بصحیح ٠‏ 
(۰) فى الآصول « بيع » بدون أضافته الى الضمير .و لا بد منه - کا لا خن ٠‏ 
(۷) كذا فى الا صول بالتأنث صفة للخادم ععی ال جارية »و الاو « الذى »؛و ناسه 
ضير « اعطته » بالتذكير , و بمناسبة « الى » لا بد ان یکون « اعطتها » کا لا بخن ٠‏ 
(۸) ای لا بجبز نه , كم | جه بعده بقوله « و لا جبزونه » ؛ و ابق الامام مد ذلك = 
۳۷ 


كتاب الحجة تكح الأآمة و يشترط عليه أن ينفق عليها کل شهر شيئا معلوما ج - ۳ 
أن ذلك إن فات قبل أن يتكم عليها حى مانت أو فارقها أن له ما أعطته 

جائزا مستقما ! فكيف كان أول الامر غير جائز عم جاز بعد ذلك؟! لأن 
كان أوله غير جائز ما مجوز آخره . و لين كان فى أوله' جائزا ما ينبغى أن 
لا بحوز' آخره. وما آخره إلا تبع لآرله . .فهذا بنقض بعضه بعضا ؛ و ليس 
الام كذلك, و لكن هذا آم فاسد كله أوله" و آخره؛ و عله أن برد 
ما قبض على کل حال أو قيمته إن: كان قد هلك عنده . 

باب الذى يتكح الآمة و يشترط عليه أن ينفق علها 


کل شپر شا معلوما 

مد قال : قال أبو حنيفة رضی الله عنه فى الذی يكح الآمة و شترط 
عليه أن ينفق عليها كل شهر مائة دينار ول ختلف فى ذلك هی و زوجها 
قبل أن يدخل بها أو بعد ما دخل بها : إن النکاح جائز * » ولا نفقة مثلها 


= لقول اهل المديئة : انا نکره هذا القول و الشرط و لا نجيزه - کا سبق ٠‏ 

(۱) هكذا فى الآصول هف اوله » و الواجب حذف « فى». و العبارة ٠‏ لآن كان او له 
جائراء تأمل فيها بالسباق و السباق ۰ 

(۲) فى الاصول «و لا جيزه »و هو غير صحیح .و الصواب عندى »لا جوز آخره » 
و لذا كتبته و تركت ما فى الاصول - فعليك بالتأمل فيها ٠‏ 

() كذا فى الاصل» و ف الهندية « كا اوله » و هو مصحف .و ااصحیح ٠‏ كله اوله » 
بلفظ «الکل » ٠‏ 

(؛) فان هذا الشرط يلاثم عقد النکاح و لا يخالفه » فا نفقة الزوجة من لوازم 


التكاح و الاحتباس و هی واجبة على الزوج ٠‏ 
۳۰۸ )۳۷( بالعروف 


كتاب الحجة بنکح الآمةو بشترط عليه أن ينفق عليها کل‌شهر ‏ ج-۳ 


بالعروف " ۰ فان كانت حطت عنه مر مهر مثلها لما اشترطت من فضل 
النفقه إنه لها" . و قال أهل المدينة : إذا اختلفت هى و زوجها فى ذلك قبل 
أن يدخل بها فان النکاح لا يصلح". و يقال لها إن كان لم يدخل بها 


(۱) باعتبار العرف و الرواج حسب حالها مر الوسعة و الشرف من غير تقتير 
و لا تذر و اسراف ۰ 

(۲) ای آن الحط ءن مهر مثلها عن الزوج يحوز لا فانها مالكة للهر فلها اختار 
باتصرف فيه كيف شاءت. »و ما اشتراط عليه بفضل النفقة بعوض الط . 

() راجسع باب شروط النكاح و ابواب الصداق و النفقة من المدونة الكبرى . 
و قال ابن حزم فى أنحلى : و اما مالك فانه فرق ههنا فروقا لا تفهم » فنها نکاحات 
هی عنده فاسدة تفسخ قبل الدخول و تصح بعد الدخول ,و منها ما يفسخه قل الدخول 
و بعد الدخول ایضاما كان من قرب فاذا طال بقاژه معها لم يفدخه . و منها ما يفسخه 
قل الدخول و بعد الدخول و أن طال مَاژه معها مالم تلد له اولادا فان و لدت له 
اولادا لم بفسخه .و منها ما يفسخه قبل الدخول و بده و ان طال بقاژه مها 
و ولدت له الأولاد ؛ و هذه مانب لا بدری احد من ان قاطا ! و لا نعل احدا قاطا 
قله و لا مجه الا من قلده من المنتمين إليه .و لا يخلو کل نکاح ف العالم من ان یکون 
جبحا ار غير صميح ٠‏ و لا سييل الى قسم ثالث . فالصحیح محیح ابدا » الا ان پوجب 
فسخه قرآن او سنة فیفسخ بعد صحته مى وقعت الال الى جاء النص بفسخه معها ,و اما 
الذى ليس صحيحا فلا يصح ابدا لآن الفرج ارام لا يحله الدخول به وطوّه و لا طول 
البقاء على استحلاله بالباطل و لا ولادة الأولاد منهء بل هو حرام ابدا ؛ فان قالوا: 
ليس بحرام ؛ قلنا : فلم فسختم العقد عليه قبل الدخول اذا و هو يح غير حرام ؟! 
و هذه أمور لا ندری كيف ينشرح قاب من نصح نفسه لاعتقادها ار كيف بنطلق 
لسانه بنصرها ؟! نسأل الله العافية ؛ و اما كل عقد صح ثم ما صح تعاقدا شروطا سے 

۳۹ 


كتاب الحجة ‏ يتكح الآمةو يشترط علبه أن ينفق عليهاكل شير 2 ج-۳ 
۰فرطك هذا ل بصلح فان آحببت أن فی عل آن لك من الفقة السداد 
و العدل فى الامى بالعروف بن السلبین » فان فعلت كان ذلك طا. و إن 
هت فسخ تكاحها و کات ۱ تطليقة . فان فات " ذلك حى يدخل 
ها بطل شرطها و اعطیت نفقة مثلها و لم يكن لها خبار فى نفسها فى المقام 
عنده و الفراق ٠‏ 

وقال مد رضى الله عنه :و کف جاز لما أن تفارقه إن لم تم لها 
على شرطها قبل أن بدخل بها ولم بحر لها ذلك إن دخل بها و هی 
لى رض بنقض شرطها قبل الدخول بها ؟ فان قالوا: لان الشرط بطل 
انکاح قبل الدخول ۰ قبل لهم : فكيف أبطل الشرط” " النکاح قبل الدخول 
بها و لم بطله" بعد ذلك و هی لم ترض بأن بدخل بها إلا على شرطها 
ول تخر" خبارا يطل شرطها ؟! لآن' كان الشرط بيبطل النکاح قبل 
الدخول إنه لبطله بعد الدخول » الا أن يدخل ها بغير رضی منها تر 
حت فاسدة فان امقد صميح لازم و أذ هو حیح لازم فلا جوز ان یعال بغير قرآن 
أو سنة .و حرم الحلال محلل ارام و لافرق . لکن تبطل تلك ااشروط الفاسدة ابدا 
و يفسح ح من حكم بامضائه .و الحق حى و اباطل اطل - انتهی . 
(۱) فى الاصل ااهندی « فرقتهیا » بضمير اه » و هو مصحف . کا لا مخ ۰ 
(۲) کذاق الهندية »ومن قوله « كان ذلك هاء ال ق, له « فان ات » ساقط من الاصل . 
(۳) فى الاصول « الشروط » بالمع و هو لا يناسب المقام . 
)٤(‏ الا صول هل تبطله ءبتاء التأنيث الر اجع ضير ای اشر وط وقد عرفت انه لابناسب ۰ 
(ه) كذافى الاصل .و ف الهندية «لم خیر » بالراء الوحدة مصحف , و هو بالاء التحتانة 
من التخيير - کا لا يق . 
() فى الاصول «لان» و الصواب «للن» کا سبق فى مواضم من الکتات . 


۳۱۰ شرطها 


كتاب الحجة ینکح الآمة و شترط عليه أن ينفق عليها كل شبر جم 


شرطها ؛ ديم لو خدعها تأعطاها مائة دنار لكل شهر حى دخل بها ثم 
أنى أن يعطيها ذلك بعد الدخول فكيف يطل شرطها ولم يعطها ذلك 
حتى دخل بها؟ و کف زعم أن الشروط تبطل النكاح ؟! وقد جاءت 
الآثار عن عمر رضی الته عنه و غیره" أنه أجاز النکاج وطن الشروط . 

(۱) فى المدونة : الث ن سعد وعم ن الحسارث عن کشر بن فرقد عن سعيد س 
عبيد الله بن السباق : ان رجلا تزوج امرأة على عهد عبر بن الخطاب فشرط لها ان 
لا يخرجها من ارضها » فوضع عنه عبر الشرط و قال : المرأة مع زوجها ؛ رجال من 
اهل العلم : و ليس هذا من الشرط الى يفسد بها النکاح ؟ عن ابن المسيب و عر بن 
عبد العزيز و ابن شهاب و أبن ريعة و ای الزناد و عطاء بن نى رباح و يحي بن 
سعيد مثله ؛ ابن وهب عن ان الى اازئاد عن اب قال : قد برل ذلك فى زمان عبد الاك 
ابن مروان مسح شروط سوى ذلك فقضی بذلك فرأى الفقهاء يومئذ ان قد اصاب 
القضاء فى ذلك مالم يكن فيه طلاق - انتهی ۰ و فى الموطأ مع الزرقای : مالك انه بلنه 
ان سعيد بن المسيب سئل عن المرأة تشترط على زوجها انه لا يخرجها من بلدها ؟ قال 
سعيد بن المسيب : بخر ج بها ان شاء و ان كاتف الافضل الوفاء بالشرط ؛ قال ابن 
عبد البر : جاء هذا ابلاغ متصلا رواه ابو بكر بن بى شيبة عن أن البارك عن الحارث 
أن عبد الرحمن عن مسلم بن يسار عن سعيد بن المسيب به ؛ وجاء عن جماعة من اسلف 
اعلام على ن انى طالب اخرجه ان الى شية و عبد الرزاق عن عاد بن عبد الله قال: 
رفع الى على رجل تزوج امم أة و شرط لها دارها فقال على : و شرط الله قبل شرطها - 
او : قبل شرطه ؛ و لم بر طا شيئا . ای شرط ان لا خرجها من دارها ؛ و شرط الله 
٠‏ آسكنوهن من حيث سكت » ؛ و جاه عن جاعه اعلام عبر بن الاب قال : لها 
شرطها . و ااسللون عند شروطهم ؛ و ویده حديث : احق الشروط أن توفوا به 
ما استحلام به الفروج - ام ع + لكنه هنا مول عند مالك و موافقيه على الندب حت 

۳۱۱ 


كتاب الحجة الرجل بتزوج المرأة و يشترط عليها أن لا نفقة لها ج م 


باب الرجل يتزوج المرأة و يشترط علها أن لا نفقة لها 

عمد قال N‏ 
علها أن لا تفقة ما عليه: إن هذا التكاح جائز» و الشرط باطل دخل ' 
ها" أولم بدخل بهاء ولا قة مثلها بالمروف" . و قال أهل المديئة : 
هذا نكاح لا يصلح .فان لم يدخل* بها فسخ نكاحها . إلا أن برضى الزوج 
بالنفقة . و كانت فرقتها إن افترقا تطليقة . وإن كان قد دخل بها لزمته 


= جعا بين الآدلة ‏ انتهى ۰ و اثر عمر و على رضى الله عنهها رواه ابن حزم فى انحل 
من طريق سعيد بن منصور : نا ابن وهب اخيرنى عرو بن الحارث عن كثير بن عيد 
أبن السباق : أن رجلا تزوج على عهد عمر بن الخطاب فشرط فا أن لا بخرجها فوضع 
عبر عنه الشرط و قال : المرأة مع زوجها ؛ و به الى سفيان عن ان انى ليلى عن اانهال 
ابن عمرو عن عباد عن على بن انى طالب فى الرجل یتزوج المرأة يشترط ها دارها 
تقال : شرط الله قبل شرطها ؛ و من طريق سعید بن منصور : نا هشیم انا مغيرة 
و يونس قال مغيرة عن ابراهيم و قال يونس عن الحسن قالا جيعا : جوز انكام 
و يطل الشرط - انتهی ۰ , به قال ابو حنبفة و لا تلتفت الى ما تفوه من سوه فهمه 
و تلبيساته ۰ و روى عبد ارزاق عن معءر عن أبوب عن أبن میرن : ان الأاشعث 
تزوج امرأة على حكها ثم طلقها قبل ان تفقا على صداق مل لها عبر صداق امرأة 
من نسائها - ام ٠‏ و لا انقطاع عن عبر كا زعم أبن حزم . فان ابن سيرين روى هذه 
القصة عن الآشعث و لا استحالة فيه - فانهم . 
(۱) فى الآصول ٠‏ ان دخل » حرف الشرط . و هو لا بناسب فلذا اسقط . 
(۲) سقط لفظ « بها ٠‏ من الاصول . و لا بد منه . 
(۳) على حسب الوسعة و الکنة و الخال و العرف . 
(4) كذا فى الاصل » و ف الهندية « فان لم يكن دخل» . 

۳۱۳ )۷۸ النفقة 


كتاب الحجة الرجل يتزوج المرأة و شترط عليها أن لا نفقة لها ج م 
مد قال : أخمرنا سفيان الثورى' عن منصور بن العتمر" عن إبراهي؟ 

أنه قال : كل شرط فى النكاح فان النكاح بهدمه» إلا الطلاق* . 
عمد قال : آخبرنا يعقوب' قال أخيرنا المغيرة الضى" عن ار 


اهم 
(۱) هكذا فى الاصول من العبارة ؛ وعندى ههنا سقوط فان الامام مدا ل يعترض 
على اهل المدينة و لم برد قوم على دأبه فى الأبواب الماضية و سرد الآثار - ا تری. 
و هو خلاف دأبه فانه بلزمهم اولابنظاتر ثم يخر ج الآثار استدلالا على خلافهم , 
كا عرفت فى الا بواب الماضية ‏ تأمل ٠‏ 

(۲) قد مرت ترجمته من قبل » وهو أمام فقبه حجة مير اا.نین فى الحديث مع التدلیس ٠‏ 
(۳) مضى فيا قبل » هو السلی ابو عتاب الکوفی» أحد اعلام الشاهیر » من رجال الستة, 
روی عن ابراهیم و ای و ائل وذر ن عبد الله و غرم > و عنه وب وشعة و الثورى 
و زائدة و خلق» ثقة بت متقن ۰ صام أربعين سنة و قام لالها . توق سنة اثنتين و ثلائن 
و مائة - كذا ف التهذب . 

. قد ص ذكره فى ابواب كثيرة‎ )٤( 

(ه) ای شرط اطلاق لا بهدمه النكاح . بل الطلاق بقع أن شرط ؛ و هو قائل بذاك 
قبل افی حنيفة رضى الله عنه فلا تلفت الى ما قال من أنه لم بقل به احد قبل الى حنيفة ؛ 
و الآثر اخرجه ان حزم ف الى ول يذكر الاستثناء ولا قول ابراههم - تأمل . 
(۰) هو الامام او بوسف » قاضی القضاة ‏ بعقوب بن ار اهیم الا نصاری : صاحب 
ای حذفة , ثقة » صاحب سنة وحديث » شبخ اجر بن حنبل و غيره :و قد مس من قل ؟ 
و رأجع فى احواله و سيرته « حسن التفاضى » للبحاثة الكوثرى فانه - رحه الله تعالى _ 
ى 

(۷) هو مغيرة بن مقسم الضى ؛ قد مضى من قبل مارا . 


۳۳ 


كتاب الحجة الرجل بتزوج المرأة و شترط علبها أن لا نفقة لها ج م 


عن أبى ذباب ' عن مسل بن يسار" عن سعيد بن السیب " فى رجل تزوج 
امآة و شرط ها دارها قال: له أن يخرجها ‏ و الله أعلم . 

(۱) هكذا فى الاصول ,و لعله « و عن ای ذباب » و الصواب ١‏ أبن انى ذیاب » وهو 
الحارث بن عبد الرحمن - م فى شرح الموطأ للزرقانى ج ۳ ص ۱۲ ۰ رواه ابو بكر 
ابن الى شية عن ابن البارك عن الحارث بن عبد الرحمن عن هسل بن يسأر عن سعيد 
ان المسيب به - اهء قاله ان عبد البر » وقد تقدم؟ فالامام ابو وسف برو يه عن الحارث 
أبن عبد ار حن و هو ان ای ذباب کا فى اتهذیب . ف-قط من قل الناسخ اواو العاطفة 
و لفظ « ان » قبل انى ذباب ؛ , هو عطف على الفيرة الضي ٠‏ و هو اثرات :ار 
ابر اهب »و اثر ان المسيب؛و ابراه لم يرو قط عن الحارث بن عبد اارجن لانه مقدم 
و الحارث متأخر عنه عصرا و زمانا ٠فوقمع‏ الخبط فى اسند ٠ن‏ الکاب ‏ هذا . 
و ان ای ذباب هو الحارث بن عبد الرحمن بن عبد الله بن سعد و قيل: المغيرة بن أبى 
ذياب الدوسی المدنى؛ روى عن اببه و عن عمه ‏ يقال اسمه الحارث أيضا و سعيد بن 
السیب و يزيد بن هرمن و مجاهد و بسر بن سعيد و الاعرج و جماعة» وعنه ان جرج 
و اسعیل بن أمية و ابو ضرة و ابو خالد الاحمر و صفوان بن عیسی و غيرم ؛.قال 
ان معين : مشهور ؛ و قال ابو حاتم : روی عنه الدراوردی احادیث مذكرة . ليس 
بالقوی ؛ و قال ابو زرعة : ليس به باس ۰ قلت : و ذکره ان حبان فى الثقات و قال : 
كان من المتقنين ؛ مات سنة ١45‏ و کذا قال ابن قانع فى تارج وفاته .و قال الساجی : 
حدث عنه اهل الدينة ول يحدث عنه مالك ؛ و قال على بن الدیی : ارى مالكا سمعه 
من الحارث و لم يسمه و ما رأيت فى كتب مالك عنه شرا ؛ قلت : و هذه عادة مالك 
فيمن لا يعتمد عليه لا يسميه ؟ و هو من رجال مسلم و الترمذى و النسافی و أبن ماجه 
و غيرهم - کا فى التهذيب هذا عندى فى المقام الآن . لعل الله بحدث بعد ذلك اما ۰ 
(۲) مسل بن يسار اربعة فى التهذيب » احدم : مسل بن يسار البصرى الا موی الک .= 

لف باب 


كتاب الحجة الرجل تزیج المرأة و بها عيب اج -۳ 


باب الرجل يتزوج المرأة وبها عيب 
تمد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الولى القريب أو السلطان 
2 المرأة فيوجد بها عيب ' : إن النکاح جائز , و لا ترد المرأة من عيب 
إن مسها زوجها' . و قال أهل الدیة : إن زءجها الولى أو الساطان فوجد 


= ابر عبد الله . الفقيه , مولى بى امية . تابعى ثقة ۰ «فتی اهل البصرة قبل اسر , 
لعله هو هنا عن ابن المسيب ؟ و ثانيهم : ملم بن يسار المصرى . او عمّان ‏ تابعى 
محدث . ذ کره أبن حبان فى الثقات , قال الدارقطی : بعر به ؛ و ثاللهم : مسلم بن يسار 
الجهى ١‏ تابعى عن عر قوله فى تفسير ٠‏ و اذ اخذ ربك » و قبل عن نعم ن ريعة 
عن عر . قال العجلى : بصرى تابعى ةة ؛ و رابعهم : مسل بن نی مر عم امه سار . السلولى 
المدنى . تابعى ثقة : شد د على القدرية ٠‏ فعليك التعيين فى هذا المقام . و عندى هو الأول 
او الرابع ٠‏ (۳) هو من سادات التابعين » لا يسئل عن مثله . هو ابن حزن 
ابو عمد امخروی المدنى الاعور, رس علماء اتا مين و فردهم و فاضله م و فقبههم ؛ 
روی عن عر مرسلا و ان و ای ذر و اي بکرة و عل و عیان و سعد و اة 
و هو أثبت التابعين ی ای هريرة . و عنه الزهرى و عرو ن دینار وقتادة و حى بن 
سعید الا نضاری و خلق ؛ قال احمد : مرسلات عید حاح و قال ابن عبر : هو و الله 
احد المقتدين به و قال قنادة :ما رأيت اعل بالحلال و الحرام :نه ؛ مات سنة ثلاث - 
و قیل :اربع -و تسعين ؛ روی له الستة - كذا فى الخلاصة ۰ و ترجمته مبسوطة فى 
التهذبب ؛ و اثبت المحافظل سماعه من عمر پاسناد فیح فراجعه . 

(۱) كذاف الاصول وهو عندى حم ۰۰ صمحه بعضهم بقوله « فيجد بها عيبا » تأمل . 
(۲) فى رد الحتار : ليس لواحد من اازوجين خيار فسخ انکاح بعيب فى الاخر عند 
اى حنفة و أنى وسف > و هو قول عطاء و التخعى و عمر بن عبد العزيز و ای زياد 
و ای قلابة و ابن ابى ليلى و الارزای و الثورى و الخطان و داود الظاهرى = 


۳۹۵ 


کتاب اجه الرجل زوج المرأة و بها عب Cc.‏ ۳ 


ها عيب ترد منه و قد مسها زوجها فانه يفرق بینه إذا آراد ذلك الزوج 
و عطی من الصداق فا استحل 4 المرأة' ربع ' دنار أواشة ذلك , الا 
آن يكون الولى الذى زوجها والد أ 0 3 5 0 الذن بطنون من المرأة 


= و اتباعه؛ و فى البسوط انه مذهب على و ان مسعود رض اله هیا - قح › اه ۰ 
و قد تکفل فى الفتح برد ما استدل به الأعة الثلاثة و عد إا لا ميد عليه ٠‏ و الآثار 
أن ف الاب ۰ 

(۱) کذا فى الاصول .و الآولى «عا» بالاء الجارة على الوصول ٠‏ 

(۲) کذا فى الاصول . و صمحه بعضهم بقوله |٠١‏ استحل به من الرأة» و عندی الباء 
مکان اللام اولی , و لا حاجة الى ازدیاد « من » الجارة على « المرأة» ‏ تأمل ٠‏ 

(۳) کذا فى الأصول ؛ و عندی سقط حرف « ن » قبل افظ «ااربع » ای « من دبع 
دنار - ا» ٠‏ فى موطأ مالك مع الزرقانى : مالك عن يي بن سعيد عن سعيد بن 
المسيب انه قال قال عمر بن الخطاب : ایا رجل زوج امرأة و بها جنون أو رص 
(زاد ابن عبينة عن بحي بن سعيد بسنده : أو قرن) فسها (غير عالم) فلها صداتها 
كاملا و ذلك لزوجها غرم ( بضم فسكوت_ مصدر غرم اذا ادى) على وليها : قال 
مالك : و انما يكون ذلك غرما على ولها لزوجها اذا كان وليها اذى انكحها هو 
ابوها او اخوها او من بری انه يعم ذلك منها ( من الاولاه) » فأما اذا كان وليها 
الذی انکجها ابن عم او مولى او من العشيرة من بری انه لا يعم ذلك منها فلوس عليه 
غرم » و ترد تلك المرأة ما اخذته من صداقها او ترك لها قدر ما تسنحل به (ربع 
دينار لق الله تعالی ثلا بخلو البضع عن صداق ) - انتهی 1 

(:) كذاف الا صول بالرفع »و الصحیح ان یکون «و الدا » بالنصب لانه خبر «يكون»٠‏ 
(ه) وهو ايضا مرفوع فى الآصول و لا بد من النصبء ای « اخاء لکونه معطوفا على 

لفظ «و الدا» . 
() کذا فى الاصل » و ف الهندية «عن » و عندی الصحیح « من » ۰ 
۳۱۹ )۷4 ۶ 


كتاب الحجة الرجل ازم ا ج - ۳ 
ما لا بطن به غبره من الأولياء فان هؤلاء إذا زوجوا كان للرأة صداقا 
كاملا ' النی آصدقها على زوجها و كان لزوجها ذلك غرما على ولها الذى 
زوجها ؛ و عا ا العوب : الجذام ' و البرص و العفل و الجنون . 


و نا اکل .و عندی هو عرفو ع لکونه ا م « كان » مؤخرا عن 
خبرها . ای « كان لارأة صداق کامل» ٠‏ و فى الدونة فى عيوب النساء و اارجال : 
قلت : أرأيت لو ارب رجلا زوج ابنته و بها داه قد عله الاب مما برد نه احرانر 
فدخل بها زوجها فر جنع الزوج عل الأب أيكون للااب ان برجم على الابنة سىء ۶ 
رجع به آلزو ج عا اذا ردها اازوج و قد مسها ؟ قال : لم امع من مالك ذلك 
و لا اری ذلك له . قلت : أرأيت ان تزوج رجل امرأة فأصابها عيبة من ای ااعیب 
بردها فى قول مالك ؟ قال : قال مالك : بردها 9 من الجنون و الجذام و البرصن و ااعب 
الذى فى الفرج » قلت : أرأيت ان تزوجها وهو لا بعرفها فاذا هی عمياء ۱۰ وعوراءاو قطعاء 
او شلاء او مقعدة أو ولدت من الزنا ؟ قال : قال مالك : لا ترد .و لا ترد من عيوب 
النساء فى النكاح الا من الذى اخبرتاك بهم قلت : أ رأيت أن كان العيب الذى بفرجها اعا 
هو قرن او حرق نار أو عيب خقيف هدر معه عل الماع أو تفل هدر معه على اماع 
١‏ ا ا رت سین 
الزوج معه الماع مثل العفل الكثير و نحوه من العيوب الى تکون ف الفرج ؟ قال : 
قال مالك : قال عمر بن ا لطاب : ترد المرأة فى النکاح من الجنون و الجذام و البرص ؟ 
قال : قال مالك : م اا ارى ان داء الفرج عبر لة ذلك فا كان مما هو عند اهل العرفة 
من داء الفرج ردت به فى رأبى» و قد یکت من داء الفرج ما يجامع معه الرجل 
و لكنها ترد منه و كذلك عوب الفرج - انتهى . 

(۲) هو داء يتشقق به الجلد و ينان و يقطع اللحم TE‏ الطلبة “ قاله = 

۳۷ 


كناب الحجة اارجل مزاج المرأة و ۳ عيب 8 ۳ 
و قال عمد : و كيف ترد المرأة من بعض العيوب دون بعض ؟ لن كانت 
ترد من عیب واحد إنه لينبغى أن ترد من العيوب كلها کا ترد الآمة! ء إن ' 


قلعم : لا ترد من ذلك كله ؛ فكيف رد من البرص و لا رد من العور" ؟ 


ASN SEES‏ هو ما وق 
الأعضاء من القروح - اه و البرص هو بیاض فى ظاهر الجلد يتشاءم به - قهستانى ؛ 
رد امحتار؛ و مثله فى المغرب ٠‏ و العفل بالعين المهملة و الفاء بعد ها اللام . فى المغرب 
عن الشیبانی : شىء مدور يخرج بالفرج؛ و لا يكون ف الابكارءو اما صيب الرأة 
بعد ما تلد ؛ و عن الليث : عفلت المرأة عفلا فهى عفلاء و كذلك الناقة ٠‏ و الاسم 
العفلة . وهی شىء بخرج فى فرجها شبه الادرة - آنتهی ۰ و من صها بالقاف فقد 
اخطأ . و الجنون زوال العقل او فساده - قاله فى المغرب , و قال فى انلوح - کا فى 
رد احتار : الجنون اختلال القوة المميزة بن الأمور الحسنة و القسحة المدركة امواقب 
بأن لا تظهر آثارها و تعطل افعالا إما ةمات جبل عله دماغه فى اصل الخلة 
و إما لخروح ماج الدماغ عن الاعتدال سیب خلط أء آفة و إما لاستيلاء اشیطان 
عليه و إلقاء الخبالات الفاسدة اليه حيث يفرح و بفزع من غير ما يصلح سيا - اه ؛ 
و الجنون افسام ومنه «ااعته » و هو أيضا اختلال العقل ؛ و احسن الاقوال فى الفرق 
بينهما أن المعتوه هو القلبل الفهم الختلط الكلام الفاسد التدبير لكن لا يضرب و لايشتم » 
خلاف الجنون - قاله فى البحر ٠‏ 

(۱) كذا فى الاصول بالواو .و الآولى «فان» بالفاء ‏ کا لا يخق ٠‏ 

(۲) فى المغرب : العور بالفتح و ااتخذرف العيب . و الضم لغة .و قوله فى ااشروط : 
ما وراء الداء عيب كالاصبع الزائد وتكذا وكذاء و اما العوار فلا يكون فى بى آدم 
و انما يكون فى اصناف الشاب وهو الخرق و الحرق و العفن ؛ قلت : لم اجد فى هذا 
نی نصا غير أن ابا سعيد قال : العوار العيب . يقال : بالثوب عوار؛ و عن الى حاتم حت 

۳۸ و التشلل 


کتاب الحجة الرجل يتزوج المرأة و بها عيب ج-۲ 


والتشلل '؟ من أ ن افرق هذان ' وما فرق بینها؟! و قولم أ ضا إن 
زوجها والد أواخ ی . الهر وکان الصداق كاملا للا ؛ ۸ قلم ذلك ؟ 
قالوا : لانهم یطنون من آم‌ها" ما لا یطن به غیرم فقد غروا . قبل لهم: 


= مثله. و فى الصحاح ؟ « سلمة ذات عوار » و عن الیث :«له العوار» حرق او شو 
یکون فى الثوب » و عور ااركية دقها حى انقطسم ماؤها » مأخوذ من تعوير العين 
الصرة ومنه قول عمد رحمه الله تعالى « عوروا الماء» ای افسدوا مار به و عونه حى 
نضب - اه ۰ و الراد فى الکتاب ما فى القاموس : العور ذهاب حس احدی العينين ء 
عرر کفرح. وعار يعار » و اعور واعوار فهو اعور »و المع عور و عیران وغوران : 
وعاره و اعوره وعوره صيره اعور ء و العائر کل ما اعل العين و اارمد و القذی 
كالعو ار و شرف الجفن الاسفیل » و البوراء الحولاء؛ و اامورا مثلة العيب و الخرق 
و الشق ف الثوب - اتنهى مختصرا ٠‏ و لقائل ان يقول: ان عر بن الخطاب رضى الله عنه 
عد من العيوب الجذام و البرص و الجنون و لم يذكر غيرها و لذا اقتصروا على ذلك ! 
و الجواب عنه مهل بأنه ذكرها تيلا ولم بر حصرها فيها - تدر ١‏ 

(۱) كذا ف الاصل ‏ و ف الهندية « الشل » وهو الصحمح عندى ؛ فى القاموس : الشلل 
محرکة ان يصيب الثوب سواد و لا يذهب بغسله .و ااطرد کالشل ۰ شله فانشل » و اليس 
فى اليد او ذهابها ‏ اه ٠‏ و هو المراد فى الكتاب . لم لا برد من هذه العيوب و العور 
و اشل عيب فها . ۱ 

)فى الاصول « هذين» و الصحيح « هذان » فاعل « افترق» - ا لا خن . 
6ق الدونة : قلت : أرأيت الرجل يتوج المرأة و شترط انها ميحة فجدها 
عمباء أيكون له ان بروجها بشرطه الذى شرطه او شلاء أو مقعدة ؟ قال : .نهم ان 
كان اشترط ذلك على من انكحهاء فله ان برد و لاشىء لها E‏ اذا 
۾ يبن بهاء و ان بى بها فلها مهر مثلها بالمسيس ؛ و يتبع هو ااولى الذى انكحها = 

۳۹ 


كتاب الحجة الرجل يتزوج المرأة و ها عيب ٠‏ ج-8 
أفعل الاخ بأمى أخته إن كان بها برص فى موضع لا يحل له أن براها ' 
منها؟ أو كان بها عفل' أينغى لاخیها أن يعرف ذلك منها وهو لا يحل 
له أن نظر له » و کف" بطن با فى هذا ؛ آرأيتم لو كان أخوها و لد 
بعد ما صارت امرأة و حرم علها التكشف بن بدیه آینفی أن بؤخذ 
آخوها .ذلك ؟؛ و هذا عا قد سترته المرأة من النساء من آهلها استحیاه منهم * 
فكيف ژخذ بعلم ذلك أخوها؟ رکیف بوخذ آبوها بذلك و قد بحدث البرص 


= اذا كان قد اشترط ذلك عليه انه ليست هی عماء و لا قطعاء و لا ما اشبه ذلك 
فروجه على ذلك الشرط » لن مالكا سئل عن رجل نزو ج ام أة فاذا هى بغية قال مالك : 
ان كانوا زو جوه على نسب فله أن برد . و ان كانوا لم بزوجوه على نسب فاللکاح 
لازم له ؛ و رواه ان وهب ايضا عن مالك . قال e‏ او عمياء 
او عوراء لم بردهاء و لا برد من النساء فى النکاح الا من العيوب الاربع : الجنون ٠‏ 
و الجذام و البرص و العيب الذى فى الفرج, و انما كان على الزوج أن يستخير لنفسه 
فان امان الى رجل و كذبه فليس على الذى كذبه ثىء الا ان يكون من ذلك له 
ان كانت الجارية على خلاف ما انكحه عله .و اراه حیتذ مثل النسب الذى زوجه 
عليه .و اراه ضامنا ان كانت على خلاف ما طمن اذا فارتها الرؤج ظ برضها - اه ٠‏ 
(۱) کذا فى الآصول «براهاء بضمير اتأنيث.و عندى الصحيح ٠‏ براه » بالتذكير 
الراجع الى لفظ « موضع » تأمل ٠‏ 

(۲) بالعين المهملة و الفاء. لا بالقاف كا فهم بعضهم .و مضی شرحه ٠‏ 

(۳) كذا فى الاصول »و الاول « فكيف» بالفاء ٠‏ 

(ع) كذا فى الآصل »و فى الهندية « منه » لعله راجع الی« هذاء أو الى «ماء فى «ما »؛ 
و مير «منهم راجم الى الاهل ؛ و يمكن أن يكون «.نهاء او ه منهن» راجعة الى 
«النساء » فى قوله : سترته من اللساء - تأمل ٠‏ 


۳۲۰ )۸۰( بعد 


کتاب الحجة الرجل یتزوج المرأة و بها عيب ج - ۳ 


بعد الكير و العقل ؟ و" لعل ذلك کو هنیا كرت راخ 
لو حلف الوالد و الاخ" بالطلاق و العتاق آنها لم يعلنا * بذاك أكتر 
توقعون علها * الطلاق و العتاق لأانهما قد علما' بذاك أم لا توقعون ذلك؟ 
فان أوقعتم ذلك عليهه)ا نقد أوقعتموه بغر عل » و إن لم توقعوه عليها 
هیا عندک لم يعلما فکیف ضنا الصداق بغير عل منهیا؟ و كيف افترق 
الاخ و الم فى هذا و کلاهما ذو رحم" حرم و لاحل لاحد منهما أن بنظر 


م 
إلى سىء منهأ الاحل للا خر مله 0 


أخمرنا مرن ٩‏ قال : اس حنفه عن حار عن اراه ١‏ ق الرجل 


() هو بالقاف لا بالفاء , عى ه خرد» بالفارسية ٠‏ , 

(۲) كذا فى الأصول » وهو صحيح عندی . وقيل « أو » مكان الواوء, الراجح بالواو. 
(۳) لعل الصواب « او الاخ» بالتردید مکان الواو ٠‏ 

(؛) تأمل فى العبارة و فى ضير التثذة فانه راجع الى «الو الد و الاخ »ول احصل مغزاها ۰ 
6 ا 

(د) کذا ف الاصول لى قلق فيها و لم اتحصل معى ااعبارة ٠‏ 

(۷) فى الاصول « ذوی دحم »و المو اب ماائته » قلت :و لعله كان دمن ذوی 
رح » فسقط حرف «من » من الآصولءو الله اعم - ف 

() بقول : الآخ و الم کلاهما ذ. رحم محرم فى الحل و الرءة سواء . فالفرق ينها 
حك ليس له برهان و حجة . فالحق ما قال ابو حذفة رحه الله تعالى . 

© هكذا , قع فى الاصل . و الراوى عن الامام د : عيسى ن ابارت أو غيره . 
و لم اقف عله ٠‏ قلت : بل هو راوى الكتاب ‏ ف ٠‏ 

(۱۰) رجال هذا السند مضوا فى ابواب كثيرة من الكتاب ٠‏ و الثثر ذكره فى ج ۲ 
ص ١١١‏ من جامع السانید و عزاه الى کتاب الآثار للامام مد »و زاد بعد قوله = 


۳۳۱ 


كتاب الحجة الأرجل بتزوج المرأة و بها عيب ج-۳ 
يتوج المرأة فجدها جذومة أو رصاء قال : هی امرأته "ان شاء طلق 
ان شاه امشلخ + 

مد قال : آخبرنا أبو حنيفه عن حماد عن إبراهم فى الرجل یتزوج 
یر يتزوج و به بلاء' ولم خیر " ام أته و لا أهلها : إنها امرأته 
= هی امم آته ان شاء طلق و ان شاء امس : اخرجه الامام مد بن الحسن فى الآثار 
فرواه عن ابى حنيفة . ثم قال مد : و به نأخذ لآن الطلاق بيد الزوج ‏ اه ٠‏ 
(۱) ای لايخير امرأته ولا ترد و لا تزع عنه » و هو قول عطاء و الى الز ناد 
و ایی حنيفة و انی يوسف و أن الى لب و الثورى و ای سلمان و اصحاب الظواهر ‏ کا 
ذكره ان حزم فى انحل . 
(۲) كذا فى الأصول و هو موافق لما فى كتاب الآثار» فان الامام تمد اخرجه فه 
بهذا اللفظ , و حه بعضهدم بدوله «داء» مكان دبلاء » و لا حاجة إايه ٠‏ و الأثر 
اخرجه ابن حزم أيضا من طريق وكيع عن سفيان عن حماد » و من طريق سعد بن 
«نصور عن هشیم عن المغيرة عن ابراهم به .ع زيادة ثىء , 
(۳) فى الا صول ١لم‏ يخبر» بالباء الموحدة و هو مصحف «و لم تخیر ».من التخیبر ای ليس 
ها و لأهلها خبار ؛ و فى كتاب الآثار هلم تخير امرأته و لا اهلها » فسقط من قل الناسخ 
حرف «لاء من الكتابة فزد ناه ٠‏ وقوله « انها امرأته ‏ ال » جلة مستقلة مستأئفة . 
و ق الاثار بعد قوله امرأة ابدا ٠لا‏ يحبر على طلاقها ء قال : و ان تروجها - ال » 
ثم قال مد : و هو قول ايى حنبفة . و آما فى قولنا فان كانت المرأة بها اعیب فالقول 
ما قال ابو حنبفة . و أن كان اارجل به العيب و كان عا يحتمل فالقول عندنا ما قاله 
ابو حنيفة رضى الله عنه .و ان كان عببا لا يحتمل فهو بمزلة الجبوب و العنين تخیر 
امرأته فان شاءت اقاست معه و ان شاءت فارقته ‏ انتهی . 

۳۲۲ لا بجر 


كتاب الحجة الرجل يتزوج المرأة و بها عيب ج ۳ 


لا ر على طلاقها : قال : و إن تز و جها و هی مکذا! هی تلك المزلة ٠‏ 
د قال : أخمرنا عمد بن آبان بن صالح القرثى " عن حاد قال : قلت 
لابراهم : الرجسل هزوج ااا فجد بها البرص أو الجذام أو الجنون”؟ 
قال: رجل ابتا, ' ؟ قال : هی امرأته. کا لو ابتليت به لم يمكر. لا أن 
تخاص منه . 
تمد قال : آخبرنا قيس ن الربيع الأسدى* عن المغيرة " عن إراهم 
أن قال : لا ترد الجرة من داء" ۱ 


(۱) ای بها داء ومرض فهى بتاك المنزلة لم خير و لا جبر على طلاقها و ليس له خيار 
فى ذلك و هی امرأته ابدا . 

(۲) كذا ف الأصل . و سقط من الندية لفظ «بن »ما بين «أبات »و «صالح», 
و مضى ذكر أبان فى الاسانيد فى كثير من الابواب فما قبل ٠‏ 

(۴) هكذا فى الأصول « او الجنون » عرف الترديد و هو ااصحیح و قله ايضا فى 
«و الجذام ». !اصواب « أو الجذام » - تأمل . 

(ع) ای و قال حاد ايضا لابراهي : و لو ابتل الرجل بهذا الب أو ااداء ؟ قال : هى 
امرأته و الرجل زوجها ابدا لا تخیر و لا يمكن لها ان تخاص منه . 

(ه) «ضى ف ما قبل مر الآبواب. روى له الآربعة إلا النساتی » و هو ثقة حسن 
الحديث .مات سنة خمس و تين وامائة و هو ابو تمد الاسدی الكوق'. 

[(و© أبن مقسم الضى . تقدم ٠‏ 

(۷) و الآثر أخرجه ابن حزم ف اجى من طريق وكيع عن سفيان الثورى عن ماد بن 
ای سلمان عن ابراه النخعی قال : الحرة لا ترد من عيب؟ و من طريق سعيد بن منصور 
نا هشیم اخبرنا المغيرة عن ابراه انه كان يقول : هی امرأته أن شاء امسك و ان شاء 
طلق دخل بها او م يدخل بها » ليس الحرائر کالاماء الحرة لا ترد من داء - اتهى . س 
۳۲۳ 


کناب اجه الرجل دج المرأة وها تکیت ج - ۴ 
مد قال : آخبرنا بعقوب بن إبراهم " قال آخبرنا الغيرة الضبی" عن 
إراهم أنه قال : لا رد النكاح من عیب ٠‏ 
عمد قال : أحرنا سلام بن سلیم الحنق" عن إسمعيل بن أنى خالد" 
عن عام الشعی" قال : قال على بن أنى طالب رضى الله عنه : مر تزوج 
امرأة فوجدها مجنونة أو مجذومة أو بها رص أو فرن " فهى امرأته إن شاء 
طلق و إن شاء أمسك " . 


SA‏ راد للح رك ENS ERE‏ اشر ؟ 
و فى حديث شر «و الا فمینه انه ما باعك و به داء» ای جارية بها داء وعيب.و مثله 
درد الداء بدائه » ای ذا العيب بعييه ‏ كذا فى المغرب ٠‏ 

(۱) هو الامام ابو یوسف رحمه الله تعالى » مضى فبا قبل ٠‏ 

(۲) تقدم فى الآبواب الماضية - 

(۳) هو البجل الاحسی. ابو عبد انه الكوفى» احد الاعلام » روى له الستة ٠‏ روی عن 
عبد الله بن ایی اوق و أنى جحيفة و رو بن حريث و الشعبى و كان اعل الناس بهء 
وعنه شعبة و السفيانان و غير . كان بسمی « الميزان ٠‏ وثقه العجلى و غيره . مات سنة 
ست و أربعين و مائة ‏ كذا فى الخلاصة ٠‏ 

)٤(‏ مضى فبا قبل ۰ و الاتر رواه ابن حزم فى اجى من طريق وكيع عن اسعیل بن 
ای خالد عن اشعی قال : قال على بن انى طالب : ايما رجل تزوج امرأة مجنونة 
او جذماء او برصاء او بها قرن فهى أمرأته ان شاء طلق و ان شاء امسك - انتهی ٠‏ 
(ه) کفلس » لحم ينبت فى مدخل الذكر كالغدة و قد بکون عظا - مصباح » قاله 
فى رد اشتار و فى الفرب: و لقرن فى الفرج مانع ينع من سلوك الذکر فيه » اما غدة 
غليظة او لمة موتفة او عظم - اه ٠‏ 

(5) ای لا یر ٠‏ 

۳۳ (۸۱) اممأة 


کتاب الحجة الرجل يتزوج المرأة و بها عيب ج ۳ 


مد قال : أخمرنا' أبو حنبفة عن حماد عن إبراهبيم فى الرجل یتروج 
امرأة وبها عيب أوداء إنها امرأته طلق أو أمسك ,و لا يكون فى هذا 
بمازلة الآمة أن بردها من عيب ؛ ثم قال: أرأيت لو كان بالزوج عيب ' 
أ كان لا أن ترده . 
(۱) كذا فى الاصل .و ف الندية فاخير نا بالفاء» زيادة من الناسخ -کا لا يخق و يمكن 
ان يكون «و اخبرناء فصحفه ااناسخ ٠‏ 
(۲) قال الامام عمد بعد اخراجه فى كتاب الآثار : و به تأخذ »لان الطلاق بيد ازوج 
ان شاه طلق و ان شاء اسك ؛ ألا تری انه لو وجدها رتقاء لم يكن له خار لان 
الطلاق بده ‏ و لو وجدته مجبوبا كان طا الخيار لان الطلاق ليس بدا و كذلك 
اذا وجدته مجنونا موسوسا يخاف عليها قتله » او وجدته مجذوما منقطعا لا تقدر على 
الدنو منه و اشباه هذا من العيوب الى لا حتمسل فهذا اشد من العنين و آلجبوت» 
و قد جاء فى العنين ان عمر بن الخطاب رضى الله عنه قال : انها تؤجل سنة ثم تخیر ؟ 
و جاء ایضا فى الموسوس اثر عن عبر بن الخطاب رضى الله عنه انه اجلها ثم خيرهاء 
وكذلك العيوب الى لا حتمل هى اشد من الجنون و العنين ‏ اتتهى ٠‏ و راجع قح القدير 
فان أبن الام اجاب عنه ٠‏ و وفع فى الآصول « عيبا » بالنصب .و الصحيح انه مر‌فوع . 
و الجلة بعده استفهامية ۰ و فى الآثار ٠أ‏ كان » بالاستفهام فزدناه منه ٠‏ و فى الدر الختار 
مع رد الحتار : و كذا بحب مهر الثل فبا اذا لم يسم مهراء ای لم يسمه تسمة صمبحة 
أو سكت عنه - نهر ؛ فدخل فيه ما لو می لها غير مال كمر و نحوه . او جهول الجنس 
كدابة و ثوب؛ قال فى البحر : ومن صور ذلك ما اذا تزوجها على ألف على ان ترد اليه 
ألفاء او تزو جها على عبدها . او قالت زوجتك نفسی بخمسين دینارا و أبرأتك منهافقبل» 
او تزوجها على حکها او حکه او حكم رجل آخر . ار على ما فى بطن جاريته أو اغنامه , 
ار على ان بهب لایها ألف درم » او على 7أخير الدين عنها سنة و التأخير باطل , س 

ro 


كنات ان الرجل تزوج الرأة و م يفرض لما صداقا وی 


اب الرجل يتزوج المرأة ولم یفرض لها صداقا 

عمد قال : قال أبو حنفة رضى الله عنه فى الرجل ازوج اة ولا س 
لها شيئا: إن دخل بها أو مات [عنها] قبل أن بدخل بها ولم يطلقها فلها 
. صداق مثلها من نسائهاء لا وكس ' ولا شظط " , و ها الميراث إن مات 
عنها , و عليها العدة . و قال أهل المدينة : إن دخل بها كان لحا صداق مثلها 
و ن مات عنها قبل أن بدخل بها فلا صداق لاء و لها الميراث. و عليه العدة". 


= او على أبراء فلان من الدین» او على عتق اخها , او طلاق ضرتها ‏ و ليس منه 
ما لو تزوجها على عبد الخير لوجوب قبمته اذا لم بحر مالکر. او على حجة لوجوب قيمة 
حجة وسط لا مهرا لمل :و الوسط بركوب الراحلة .او على عت اخيها عنها بوت 
الملك لها فى الاخ اقتضاء . او تزوجته بمثل مهر امها و هو لا يعليه لانه جابز بمقداره 
و له الخار اذا عل - اه ٠‏ ملخصا باختصار ؛ أو نن أن وطىء الزوج او مات عنها 
اذا | يتراضيا على شىء يصلح مهرا - اه ؛ قال فى البحر : لو قال « او مات احدهما » 
لكان اولى لان موتها کو ته کا فی البيتين - اه ؛ و اعل أنه اذا ماتا جميعا فعنده لا يقضى 
بشی» , و عندهما يِعَضى بمهر المثل ؛ قال السرخسى هذا اذا تقادم العهد حث يتعذر على 
القاضى الوقوف على مهر ال » أما اذا لم يتقادم يقضى بمهر المثل عنده ايضا - حموى 
على البرجندى ابو السعود . اه ٠‏ 
(۱) ال وکس النقص › و کسه نقصه» و منه «و لا وکس و لا شطط » ای لا نقص 
و لا محاوزة حد و قوله فى قسمة البناء « بنظر الى صاحب الا وکس» يعى الذى 
نصيبه موضم أقل قيمة و انقص من الاخر - اه الفرب ۰ 
(؟) هو مجاوزة القدر و اد و قول لقنا « لقد کلفهن شططا » ای 
اميا ذا شطط - اه الفرت 
(۳) راجع لذلك ابواب الصداق و التفو هن من المدونة ٠‏ 

۳۳۹ وقال 


"كنات الحجة الرجل تزوج المرأة و لم يفرض شا صداقا ۳ ۱ 
و قال مد : و كيف كان للرأة الميراث و لم يكن لما صداق ؟ وكيف 


يجب على اما عده و لا صداق لا ؟ ليس تک ميراث و لا عدة 
الا و ۳ ذلك صداق وكذلك فال ەسر وق ن الأجدع ' ٤‏ و قد بلغا ؟ 


() ابن ن مالك الهمدای ١١‏ رآ الکو . او عائشة ‏ العابد الفقيه , من كار اصماب 
عبد الله بن مسعود الذن یقرژن ر يفتورت ٠روى‏ عن الى بكر وعمر وعمان و على 
و معاذ وخاب و ان مسعود و أب و المغيرة و زيد بن ثابت و ان عر و ان رو 
و معقل بن سنان و عائشة و عة الاملية و ام سلية رضى الله عنهم و عبيد بن عير 
و هو من أقرانه .و عنه ان اخيه تمد ن المنتشر بن الاجدع و ابو و ال و ابو الضحى 
و الشعى و ابراهيرو ابو اسماق السیمی و ابو الشعثاء الحاریی و مكحول و أمرأته قير 
و غيره ؛ قال ابو السفر: ما و لدت همدانية مثل مسروق.و قال الشعبى : كان مسروق 
اعم بالفتوى من شر .و قال انو احاق: حج مسروق فل يم الا ساجداءو روى عن 
امرأته قالت : كان يصل حی تورم قدماه ؛ توفى سنة اثتتين أو ثلاث و ستين و له 
ثلاث و تون سنة » رض الله عنه و غفر لى بقر به منه ٠‏ و أثره سيأنى فى الباب ٠‏ 
(۲) قد علبت فيا سيق ان بلاغات الامام مد ره الله تعالى كلها مسندة . الا ان 
انظارنا قد قصرت عن التتبع و مطالعة الكتب ٠‏ و هو حديث بروع بنت وأشق 
الأتجعية , و قد اسنده بعده .و قال فى باب الرجل يزوج المرأة و لابفرض لها صداقا 
من الموطأ بعد اخراج حديث ان عر قوله من طريق شبخه مالك : قال جمد : و لسنا 
تأخذ بهذاء اخبرنا ابو حذيفة عن حماد عن ابراه‌یم انخعی ان رجلا تزوج امرأة 
ولم فرض ا صداقا فات قبل ان بدخل بها فقال عبد الله بن مسعود : ها صداق 
مثلها من نسائها لا و كس و لا شطط . فلا قضى قال:فان يكن صوابا فن الله و | 
يكن خطأ فی و من اشيطان . و الله و رسوله بريئان. فقال رجل من جلسائه - بلغنا 
انه معقل بن سنان الا نمی و كان من اععاب رول الله صل الله عله و سل : قضيت = 
۳۳۷ 


EE E‏ خرص نانول عر متا اضيب 


= و النی بحلف به بقضاء رسول الله صلى الله عليه وسل فى برو ع ابنة و اشق الا حعية, 
قال : ففرح عبد الله فرحة ما فرح قبلها مثلها لموافقة قوله قول رسول الله صل الله عليه 
و سل * و قال مسروق بن الاجدع: لا یکون ميراث حى یکون قبله صداق ؛ قال 
يمد : و بهذا تأخذ . و هو قول أبى حنيفة و العامة من فقهائنا - اتتهى ۰ و اياك ان 
تظن انه منقطع بين ابراهي و ابن مسعود مع ان مراسیله حجة لاسما عن أبن مسعود 
رضى الله عنه کا عرفت فبا قبل مراراء بل علقمة بن قس بروى عن أبن مسعود » 
و علقمة شيخ ابراه النخعى الخصوصى - کا لا بخن ؛ فند الحارتى و ان خسرو 
و الحسن بن زياد : عن انى حنيفة عر حماد عن ابراهيم عن علقمة عن أبن مسعود 
الحديث » کا فى جامع الاد ؛ و كذلك ابراهم عن علقمة اخرجه الترمذى و ان 
حبان فى حه و فى مت الاخبار عن علقمة قال : انى عبد الله فى ام أة تزوجها رجل 
ثم مات عنها و لم يفرض فا صداقا ولم يكن دخل بها فاختلفو | اليه فقال : اری لما 
مثل مهر نسائها . و ذا الميراث .و علها العدة ؟ فشهد معقل بن سنا الاشتجعى ان 
انى صلى الله عليه و سل قضى فى بروع أبنة واشق بمثل ما قضى ؛ رواه الخنسة وصمحه 
الترمذى - اه ۰ و فى الل : و الحديث اخرجه ايضا :الحا م و اليهق و ابن حبان ‏ 
و صحه أيضا أبن مهدى ؛ و قال ابن حزم : لا مغمز فيه لصحة أسناده ‏ اه ۰ قال 
الحافظ فى بلوغ المرام : رواه احمد و الاربعة » و صمحه الترمذى و جاعة - اه ٠‏ وهو 
فى ااتلخيص الببر مفصلا ٠‏ و راجسع الجوهر الق و عقود الجواهر المنيفة فى ادلة 
الامام ايى حنيفة ٠‏ و رواه الامام تمد بهذا الاسناد فىكتاب الاثار فى باب من تروج 
و لم يفرض ا صداقا حتی مات . ثم قال بعد خر مجه : قال مد : و به تأخذ » لا يحب 
الميراث و العدة حى يكون قبل ذلك صداقء و هو قول انى حنفة ؛ قال ممد: و الرجل 
الذى قال لعبد الله بن مسعود رضى الله عنه ما قال معقل بن يسار الا یی رضى الله عنه 
و کان من اسحاب رسول الله صلی الله عليه وسلم - انتهی ٠‏ و اخرجه الامام ابو يوسف 
بهذا الاسناد فى كتاب الآثار من رقم ٩۰۷‏ ص ۱۳۲ . 


(AY) ۳۳۸‏ ذلك 


كتاب الحجة الرجل بزوج المرأة ولم يفرض لا صداقا اج ۳ 


ذلك عر رسول الله صل الله عليه و آله و سل ؛ [و] ف ذلك آثار 


آخرنا مد قال أخيرنا' أبو حنيفة عن حماد عن إزراهي ' عن عبد الله 
فلم بفرض لا صداقا و لم بدخل بها حى مات فقال : ما بلغنى فى هذا عن 
رسول الله صل الله عله و آله و سل 4 قال : فقل فيها برأيك ؛ قال : رأنى آری؛ 


(۱) كذافى الاصل ‏ وفى الندية « تمد قال قال » مكان « اخبرنا أو حذفة » و هو 
من تصرفات التاسخ يدل عليه ما فى کتاب الآثار له « عمد قال اخيرنا ابو حذفة » من 
غير تکرار «قال » الثانى فالصواب ما فى الاصل - فاه ٠‏ 

(۲) لس منتطم و لا مرمل بل وراه آبراهم عن عمة عن این مسعود - ادیف» 
کا رواه الخسة و الام و البيهق و أبن حبان و غيرهم . کا عرفت فها سبق » و کذا 
عند اارنی و ابن خسرو من طريق الى مقاتل عنه و من طربق القرتی و السن بن 
زياد عنه عن حماد عن ابراهم عن علقمة عن ابن مسعوذ رضی الله عنه - الحديث . 
(۲) كذا فى الاصول زيادة الباء الجارة قبل ٠‏ امرأة» و فى الآثار « تروج امرأة» 
بدون الاء و هو الآولى ٠‏ و فى کتاب الاثار لاف و سف : ان رجلا سأل ان مسعود. 
رضی الله عنه عن الرجل يموت و له امرأة بدخل بها و ۸ سم فا مهرا - الحديث. 
(4) هكذا فى الأصول «رأبى آری» و فى كتاب الآثار للامام محد « قال : فقل فيها 
برأيك » قال : ارى لها الصداق ‏ ال و كذا فى كتاب الآثار لأب بوسف لبس نها 
قوله « رأبى » فالآ ولى ذف ٠‏ فان قلت : قال اليهق فى سته : قال الشافمی : لم احفظه 
من وجه شت فرة يقال « معقل بن سنان » و مة يقال ٠‏ معقل بن سار » و مرة من 
بعض امع و لا بسمی ! قلت : اجاب عنه الیهق و قال : و هذا الاختلاف لاور 
فى الحديث فان جميع هذه الروايات اسنادها محییح و فى بعضها ما دل عل ان جماعة = 

۳۳۹ 


ات ال الرجل يزوح المرأة و م يفرض لا صداقا " ج-۳ 


= من اشجم شهدو | بذلاك فان بعض الرواة سبی و احدا و بعطهم مى آخر و بعضهم 
مى اثنتين و بعضهم لم يسم »و مثله لا برد الحديث» و لولائقة من‌رواه عن النى صل الله 
عليه و آله و سل لا كان لفرح عبد الله بن مسعود بروایته معی » و هذا عبد الرحمن 
ابن مهدى امام من اعة الجديث قد رواه و ذكر سنده و قال : هذا اساد صمح » 
و قد می فيه معقل بن سنان و هو حانی مشهور , و رواه بزید بن هارون و هو احد 
الحفافظ مع عبد الرحن بن مهدی و غيره باسناد ححیح ؟ و ذکر سنده - اه ۰ و راجم 
لمعرفة طريق الحديث نصب الراية ٠‏ و فى الجوهر الق : قلت : اخرجه ابن حيااتفت 
فى حیحه من طريق سفبان عن منصور عن ابراهم عن علقمة عن ابن مسعود , وكذلك 
اخرجه الترمذى و قال: حسن فیح و حى الا فى المستدرك عن شیخه ابى عبد الله 
عمد بن عقوب الحافظ انه قال : لوحضرت اشافعی رضى الله عنه لقمت على رؤس 
اععابه و قلت : قد صح الحديث فقل به ؛ و قال الحا : انما حك شيخنا بصحته لان 
الثقة قد مى فيه رجلا من الصحابة و هو معقل بن سنان کا فى حديث فراس عن 
الشعی عن مسروق عن عبد الله فصار الحديث صحيحا على شرط الشبخین - ام ۰ و قال 
ان ای حاتم: قال ابو زرتة . الذى قال معقل بن سنان اصح > و للحديت شاهد آخر 
اخرجه او داود و الجا ک »ن حديث عقبة بن عام أن النې صلى الله عليه و سلم زوج 
ام آة رجلا فدخل بها و لم فرض فا صداقها فضرته الوفاة فقال : اشهد 1 شوم 
خیر لها اه ۶ و ما روی عر على خلافه لم ثبت عنه من وجه صمح ؛ و لم ینفرد 
بالحديث معقل المذكور بل روى من طریق غيره ايضا بل معه احراح کا وقع عند 
ای داود »و به قال ابن مسعود و معقل بن سنان و ابن سيرين و ابن الى لب و أو <ايفة 
و اصحابه و اماق واحمد کا فى شروح الحديث و اشعي و مسروق و اانخعی 
و حماد بن ای لأر و غيره ؛ و االكتاب و السنة اما تفا مهر المطلقة قبل المس 
و الفرض . لا مهر ٠ن‏ مات عنها زوجها .و احكام الموت غير أحكام الطلاق ؛ = 
۳۳۰ وبه 


کتاب الحجة 2 ارجل يزوج المرأة ولم يفرض لما صداقا ج-۳ 


حت و به قال الشافمى فى قول و القاسم فى رواية عنه ؛ و القول بأن العمل على ما قال 
به ابن عمر فى قصة ابن له ليس بحجة , وكذا القول بأنه قال خلافه جمهور الصحابة حل 
نظر و تأمل لانه لا بد لذلك من نقل صحيح عنهم و ليس كذلك ۰ و راجع لذلك 
التعليق الممجد ٠‏ و العجب من اليه أنه بعد ما اورد كلامه التقدم فى حديث ان مسعود 
رضی الله عنه و صح أسانيده و رد قول امامه ثم عقد بابا ثانا و ترجه بقوله « باب 
من قال : لاصداق طاء ثم ذكر فى آخره عن ای احاق الكونى عن منزيدة بن جابر ان 
علا قال: لا يقبل قول اعرای من أشجع على كناب الله اه ۰ قال فى الجوهر الق 
قلت : الكلام عليه من ثلاثة اوجه ‏ الأول : ان با اتحاق هذا هو عبد الله بن ميسرة 


و هو ضعيف جدا قال ےی ليس بشىء » و قال مرة : ليس بثقة . و كذا قال النسانی» 
و قال ابو زرعة : واهی الحديث . و قال ان حات : لا محل الاحتجاج مخره ؟ 
و الثانى: ان مزيدة هذا قال ابو زرعة : ليس بثىء ۰ ذکره ابن ای حاتم فى كتابه ؛ 
و اثالت : ان البخارى ذكر فى تأریخه انه پروی عن ايه عن عل » فظاهر هذا الكلام 
ان روابته عن على منقطعة ؟و لهذه الوجوه او بعضها قال المنذرى :لم يصح هذا الاثر 
عن على ؛ و العجب من الیهقی بصحح روابات حديث معقل ثم يعترض عليه ثل 
| هذا الآثر المنكر و يسكت عنه و لا بين ضعفه - ام ٠‏ ومثله فى ج ۱ ص ١١7‏ من 
عقود الجواهر اانيفة ' و لعله مأخوذ من الجوهر النقى ٠‏ و انظر قول الامام جد فى 
الموطأ بعد رواية حديث ابن عبر من طريق مالك قال : و لسنا نأخذ بهذا ؛ اى لما 
ثبت عن رسول الله صل الله عليه و سل خلافه ,و لا حجة بعد قول رسول الله صل الله 
عليه و سل بقول غيره فان کل واحد من ارجال يِوْخذ قرله و يرك إلا قول 
رسول الله صل الله عذه و سل ؟ ردا على من قال ان الحنفية لا بقولون بالاحسادیث 
و سملون بالقياس او الانار اضعیفه ! و ههنا ترك مالك و من معه الحديث ااصحیح 
حدیث أبن م عود رض الله عنه و عملوا ار ابن عمر رضی الله عنه - فافهم و تديرء 
و لا تلفت الى قبل و قال . 


۳۳۱ 


ا اليه اارجل يزوج الرأة ول فرض لا صداقا ج ۳ 1 


لما الصداق كاملا و لا الميراث ر علها العدة . فقال رجل هن جلسائه' : 
قضيت بالذى علف به بقضاء رسول الله صل الله عليه و اله و سل فى بروع' 
انة واشق الاشحعه ؛ قال : ففرح عبد الله 9 مسعود فرحة ما فرح قلها 
مثلها " لموافقة رأيه قول رسول الله صل الله عليه و سل . 

مد قال : أخمرنا أبو كدينة محي بن المهلب البجلى * قال أخبرنا داود بن 
أنى هند * قال : کان أل الدنة شولون : إذا مات الرجل عن ام أنه 


(۱) وهو« معمل بن سنان الاشجعى » او « معقل بن سار الاشجعى » > € سای فى 

الاب .و الآولى اصح -کا 2 ٠و‏ فى موطأ مد : بلغنا انه معقل ن سنان الا شجی . 
)۲ قال فى القاموس: كجدوى و لايكسر ؛ بنت و اشق . صحابية ؛ و فى المغى بفتح 
الاء عند اهل اللغة و کسرها عند اهل الحديث ‏ اه ۰ و اسم زوجها « هلال بن عرة » 
ذكره أن منده فى معرفة الصحابة .و هو فى مسند احمد ايضاء ذكره الحافظ فى التلخيص 
الجر ؛ و هى صعاية مشهورة ٠‏ 

(۳) مثلها اى مثل انفرحة الى قلها ٠‏ 

)+( الکو فی من رجال البخارى و التّرمذى و النسانى » روى عن سلبان التيمى وحصين 
ان عبد الرحمن و قابوس بن ابی ظبيان و مطرف بن طريف و ليث ن الى سام وهل 
ان ای صألح و عطاء بن السائب و مغيرة بن مقسم و شیر ۰ و عنه الأسود بن عامس 
شاذان و او امد الزييرى و ابو جعفر مد بن ااصلت و او اسامة و عفان واو نم 
و غرم ؛ قال ان مين و ابو داود و النساثی و العجلى : ثقة : و قال النسانی فى موضع 
آخر : ليس به بأس » و ذكره ان حبان فى الثقات و قال : ربا اخطأ ؛ قلت : و قال 
۱ يعوب بن سفيان : ثقة .و قال ان سعد : کان ةة ان شاء الله تعالى » و قال الدارقطى : 
يعتبر به - تهذیب ۰ و اظن أنه تقدم فيا قبل ٠‏ 

(ه) تقدم » من كيار العلاء , ثقة ٠‏ 

(AY) ۳۳۲‏ و 


کتاب الحجة الرجل يزوج المرأة و لم يفرض فا صداقا ۲۳ 
و لم يفرض فا صداقا فلها الميراث , و لا صداق ها . قال عاص الشعی : قال 
مسروق: لا يكون ميراث ' حتى کون بن يديه مهر' . 

مد قال : أخيرنا أبو كدينة يحبى بن المهلب البجلى عن لمعيل بن أى. 
خالد عن عامس الشعبى " قال : أنى عبد الله بن مسعود رضى الله عنه فى رجل 
توفى عن امرأته و ل يفرض لا صداقا قال : فقال: آما أنا فسأجتهد فيها 
برأنى ' فان أخطأت فالخطأ من قلى و إن أصبت فالصواب من الله ". لها 
صداق نسائها لا و کس و لا شطط , و فا الميراث »و علها العدة ؛ قال : فقام 
معقل بن بسار الاشجمی" فقال هو شهد على انی صلی الله عليه و آله و سل 
(۱) کذا فى الاصل و ف الندية « میرائا » باللص . 
68 كذا ق الاصل .و ف اطندية « هرا ل اللصب ۰ 


(۳) تقدم ؛ و الشعبى لم يسمع من ان مسعود رضى الله عنه كا فى التهذيب ؟فالحديث 
م‌سل .و هو حجة قل الاين عند جمهور المحدثين لاسما اذا اعتد بمتصل ۰ 

(ع) فى الاصول « فسأجهد و الأول الارجح «سأجتهد» . 

(ه) كذا فى الهندية و كان فى الاصل «للّه رأى » و هو لا ناسب ٠‏ 

(1) اشارة الى ان امجتهد عخطىء و يصيب ٠‏ 

(۷) كذا فى الاصول ماه « معقل بن يسار الأتمعى » و هكذا فى كتاب الآثار للامام 
مد مهاه « معقل بن يسار الاشجتی » قال حمد : و الرجل الذى قال لمبد الله بن مسعود 
ما قال «عقل بن بسار الاشجعی و كان من ااب رسو ل الله صل الله عليه و سل ؛ 
اکن فى الموطأ ٠‏ «عقل ,:, سنان الأاشجعى كا عرفت .+ هو الاصح ؛و فى كتاب الآثار 
لاد وتف : فقال رجل من اشجع اه ۰ و معقل بن سار مزرثی بصرى ليس بأشمْعى . 
ای . من ر جال الستة . و كان من بيع حت الشجرة - کا ف ااتهذرب ؛ و اليه شسب 
در معقل » بالبصرة ؛ و معقل بن سنان الأشجعى هو ابو تمد او ابو عبد اارحمن حت 


۳۳۳ 


کتاب الحجة . الرجل يزوح المرأة و م يفرض فا صداقا ج ۳ 


أنه قضى بالنی قضیت به ؛ قال : فا رأيت عبد الله رضی الله عنه فرح بعد 
اقلا مار فا 0 

مد قال : أخمرنا خالد بن عبد الله ' عن داود بن أي هند عن الشعى 
عن مسروق قال : ما کان ميراث قط حى يكون قله صداق ' . 

مد قال : أخيرنا خالد بن عبد الله عن يونس من عبید " عن الحسن ؟ 
= أو ابو بزید أو ابو عيسى او ابو سنان » شهد الفتح و کان حامل لواء قومه * قال 
الحافظ ف التهذيب :و روى عن النى صل الله عليه و سل قصة زوج بروع بنت 
و اشق . سكن الكو فة ثم الدینة "و كان مع أهل الحرة و قل يوذ فى سنة ثلاث 
و ستین . قتله نوفل بن مساحق .و هو من رجال الآربعة . و لعله اشته على الراوى 
معقل بن يسار البصرى . لآن ابن سنان سکن الكوفة الى هى قرية من البصرة - و الم 
عند الله تعالى ٠‏ و الراجعم عند الحدثين « معقل بن سنان الأتجعى » ۰ 
(۱) تقدم فى الأواب الماضية من السكتاب » و هو ابو مد الطحان الواسطی ٠‏ 
9 و اصداق لا يكور الا ف التكاح ااصحیح ۰ قال فى الدر اختار : و ستحق 
الارث بأحد ثلاثة : برحم و نكاح صحيح (و لو بلا وطى* وخلوة أجماعا - در متتق ) 
فلا توارث فاد و لا باطل اجماعا - اه ؛ و الفاسد ما فقد شرطا من شروط ااصحة 
کشهود . و لا باطل کنکاح المتعة و الوفت و أن جهات الدة او طالت فى الاصح - 
اه رد انحتار . ۱ 
(۳) هو ان دینار العبدى مولاهم .او عبيد ابصری »مر رجال الستة ء ثقة كثير 
الحديث »و هو ائيت فى الحسن . و له ترجمة بسيطة فى التهذيب ٠‏ 
(؛) هو الحسن البصرى . و الحديث مسل ٠‏ 


۳ rs 


كتاب الحجة الذى يفوض إليه فيتزوج و لابفرض فا ج ۳ 


أن رسول الله صلى الله عليه و آله و سل قال فى التوفی عنها زوجها ول بفرض 
لما [ صدافا ] ' : إن ما صداق نسائها ' 1 
مد قال: آخبرنا إبراهم بن عمد المدينى قال حدئی عبد الله بن أنى بكر 
ابن حزم" عن عمر بن عبد العزيز ‏ أن رسول الله صل الله عليه و اله و سل 
قضى لبروع ابنة واشق أن لما صداق نسائها ولا الميراث و علها العدق 
وم يكن زوجها دخل بها و لا سمى لها صداقا . 
باب الذى يفوض إليه قالنکاح فیتزو جولایفرض‌لهاصداقا 
مد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الذى يفوض إليه فى أم النكاح 
فيزوج و لايفرض لها صداقا و قد عل زوجه أنه محتاج مقل فیدخل بالمرأة 
وم يسم لا صداقا : فان للها صداق مثلها من نسائها لا وکس و لا شطط 
على قدر جاما و ماما فى أهل دما . و قل اهل الدنه: بغرض .خا د 
ما أريد به من الزوجين. فوض إلبه ذلك بعد العلل حاجته و قلة ذات يده» 
(۱) سقط ما بين ااریمین من الآصول» و لا بد منه ٠‏ 
(؟) فى الأصول « نسائه » و هو خطأ . 
(۳) هو الانصاری» ابو مد او ابو بكر المدنى » من رجال الستة . مدلى تابعى » ثقة 
ثبت ۰ فقيه حدث عام »آمون حافظ حجة » كثير الاحادیث » من اهل العلل . من اهل 
ابضرة وجل صدق قرف ما تن و لان وامانة او اين و ا اهو 
أن سبعين سنة . و ليس له عقب - كذا ف التهذيب . 
)٤(‏ هو الخليفة الراشد الخامس ء لا يسئل عن مثله ؛ صاحب المناقب االكثيرة » من 
رجال الستة . و قد تقدم من قبل ۰ 


۳۳۰ 


كتاب الحجة 2 الذى يفوض إله فيزوج ولايفرض لما ج ۳ 
غير أن ذلك' لاعط' فا" ینکح بمثله , بريدون ما لا بنکح عثله الافل 
من ربع دينار * ۰ 

(۱) قوله « ان ذلك» كذا فى المندة ؛ و لفظ ١‏ ان» ساقط من الاصل ٠‏ 

(۲) ق الاصول دلا يخطى » و هو خطأ . و الصواب «لا يخبط » من الحط و هو 
الاسقاط و الاراء و الترك و النقص ۰ و ف المغرب : حط من القن كذا اسقط . 
و انم الحطوط الحطيطة ‏ اه ۰ ۱ 

(۳) هكذا فى الاصول «فیا» و الاو عندی «ما ۰۰ راجم باب اانکاح بصداق اقل 
من ربع دنار من المدونة ٠‏ 

(ء) لم اجد هذه الألة بعينها فى باب التفو يض من المدونة . بل فيها من باب افو يض : 
قلت : أرأيت أن تزوج امرأة ولم بفرض فا و.دخل بها فارادت ان بفرض ها مهر 
مثلها من مثلها من النساء امهاتها او اخواتها او عماتها ار خالاتها او جداتهها ؟ قال : 
انما كانت الاختان مختلفى الصداق . قال : و قال مالك : لا بنظر فى هذا الى نساء 
قومها و لکن بنظر فى هذا الى نساها فى قدرها و جالا و موضعها و غناها ؛ قال ابن 
القاسم : و اللاختان تفترقاار ههنا فى الصداقء قد تکون الاخت لا المال و اجمال 


و الشطاط »و الاخری لا غى لها و لا جال . فليس هما عند الناس فى صداقهما وتشاح . 


النائن فا عا اه ؛ قال مالك : و قد نظر فى هذا الى الرجسال ايضا . أليس الرجل 
يزوج لقرابته و یتفر قلة ذات يده و الآخر اجني ميسر بعل أنه اما رغب فيه لاله 
فلا يكون صداتها عند هذين سواه ؟ قلت : أرأيت ان تزوج أمرأة و لم يفرض فا 
فأرادت المرأة أن بفرض لها قبل البناء و قال الزوج : لا افرض لك الا بعد البناء؟ 
SR OSA‏ خرش ل ناف كيام لان e‏ 
بدون ذلك . فان لم ترض الا بصداق مثلها كان ذلك لها عليه الى آخر الجزئيات 
فى الاب ٠‏ و راجع باب نصف الصداق و باب فى الرجل يزوج ابنته و يضمن صداتها 
لما , و غير هما من الآابواب لعلك تجدها ٠‏ 
۱ ۳۳ () وقال 


كتاب الحجة نکاح الأحرار و الاماء المسلمات ونساء أهل الکتاب ج م 

و قال جمد :و كيف يكون ذلك على ما قلتم ولم يفوض إليه تسمية 
المهر ؟ اعا زوج و۸ سم بينهما مهر فهذا على مهر مثلها ! قالوا : إن الذى 
زوجه قد عل حاجته . قبل لهم : فا بن فى نکاحه حط ' من صداق أو غیره؟ 
قالو۱: لا و لکنا نراه زوجه على عير سمه وقد عرف حاجته الا و قد رضی 
أن حط له من مهر مثلها . قبل شم : و إِنما هذا ظن تظنونه , و ااظن لا يخى 
من الحق شيا ,و ليس ینغی من ترك حق هذه المرأة بالظن و لم يسم الولى 
حطا من الصداق" . 


مل ال : قال ا حدفة ركى ألله عنه : يكره للسلم أن زوج الامة من أهل 
الكتاب' إذا لم يكن نحته حرة ". فان تز و جها فالتکاح جائز' ,و هذا عندنا مكروه . 
(۱) كذافى الاصول بالرفع . فعلى هذا يكون قوله « بین » فعل ما لم يسم فاعله »و ان 
كان الفعل معروفا فلا بد ان يتكون قوله « حط » منصوبا بالمغعولة . 
على غير ما ذکر ۰ 
(۳) كذا فى الاصل , و فى المندبة « النكاح » بالتعرف ‏ و الصواب ما فى الاصل ؛ 
و قوله « و الاماء» و ار العف فى الا صول .و لعل او او زائدة و دالاماء اللات 
مفعول به لاصدر ‏ یعی اذا نکح الجر الامة المسلية او امرأة من نساء اهل الکتاب 
ما الحم فه. 
(ء) فى الدر اختار مع رد انحتار : (وصح نکاح كتابية ) اطلقه فشمل الرية و الذمة 
و الحرة و الامة - م عن البحرء ( و ان كره تنزيها ) ای سواء كانت ذمية او حرية ؛ 
قال صاحب البحر : استظهر أن الکر اهة فى الكتابية الهرية تزبهة فالذمية اولى ‏ اه ح؟ 
قلت : علل ذلك فى البحر بأن التحريمية لا بد لا من نهى او ما فى معناه لانها فى رتة حت 


۳۳۷ 


كتاب الحجة نكاح الأحرار و الاماء المسلمات و نساء أهل الكتاب ج - ۳ 
= الواجب - اه ؛ و فيه ان اطلاقهم الكراهة فى الحرية يفيد انها محريية و الدليل 
عند الجتهد على ان التعليل يفيد ذلك » فن الفتح : جوز تزوج الکتابیات ؛ و الآولى ان 
لا بفءل و لا بأ کل ذبيحتهم الا لضرورة »و تکره الكتابية الحرية اجماعا لافتتاح 
باب التة من امکان قعل الستدعي للقام مها ق دار ارب ؛ و تدرض الولد عل 
التخلق بأخلاق اهل الكفر » و على اارق بأن تسی و هی حبلى فيولد رقیقا وان كان 
ملا ام ؟ فقوله «و الأولى ان لا يفعل » یفید كراهة التتزيه فى غير الحرية . و ما 
بعده يفيد كراهة اتحرعم فى الحرية - تأمل ؛ ( مؤمنة بنی مرسل ) تفسير للکتاية 
لا تقييد ‏ ح ؛ (مقرة بكتاب .نزل ) ؛ فى النهر عن الزيلعى : و اعل أن من اعتقد دينا 
سعاويا و له کتاب متزل کصحف ابراهیم و شيث و زور داود فهو من اهل الکاب 
تجوز ناکم و اكل ذانحهم رو ان استقدو! السیح الما و كذا حل ذبيحتهم على 
الذمب - بحر ) ای خلافا للا فى الستصن من تقد الل بأن لا يعتقدوا ذلك . و بوافقه 
ما فى مبسوط شيخ الالام . يجب ان لا با کلوا ذباتح اهل الکتاب اذا اعتقدوا 
ان ااسیح اله و ان عزيرا اله ., لا بترو جوا نساءه » قيل : و عليه الفتوی ؛ و لكن 
بالنظر الى الدليل ينبغى ان موز الا كل و البزء ج - اه ؛ قال فى البحر : و حاصله ان 
الذمب الاطلاق . کا ذكره شمس الا مه فى اليوط من أن ذييحة اانصرانى حلال مطلقا 
واه قال بثالث ثلاثة او لا . لاطلاق الكتاب هنا و ادلیل ‏ و رجحه فى قح القدير 
بأن القائل بذلك طائفتان من ابهود و التصارى انقرضوا لا كلهم مع ان مطلق لفظ 
الشرك اذا ذكر فى لسان الشرع لا ينصرف الى اهل الكتاب و أن صح لغة فى طائفة 
او طوائف لما عهد من اراداته به من عبد مع الله تعالى غيره من لا يدعى اتباع نی 
و کتاب - الى آخر ما ذكره ری اتهى ما فى اارد ج ۲ ص 447 ( وامحرمة بحج 
او عمرة و لو محرم عطف على كتابية فتنه . و الامة ولو) كانت ( كتاية أو مع 


طول الحرة ) ای مع القدزة على مهرها و نفقتها :قال ف الدر : الاصل عند نا ان كل = 
۰ ۳۳۸ و طى* 


كتاب الحجة نكاح الأحرار و الاماء المسلمات ونساء أهل الكتاب ج م 
= وطی* يحل ملك يمين يحل بنكاح , و ما لا فلا ( قوله الاصل - ا ) قد بناقش فه 
بالآمة المملوكة بعد الحرة فانه بحوز وطوها ملك و لا مجوز ان بنکح الآمة على 
الحرة ‏ ط ؛ قوله (و ان كره رما فى الحرمة و تنزيها فى الامة ) اما اللانى فهو ما 
استظهره فى البحر من كلام البدائع ومثله فى القهستانى و أيده بقول المبسوط : و الآولى 
ان لايفعل ؛ و اما الآرل فهو ما فهمه فى النهر من كلام الفتح و هو فهم فى غير عله ؟ 
الى ان قال : وحاصله ان لا يتكح أن کات الراد به الوطء فالتهى التحرم . 
و هذا قطعى لا شيهة ذه . أو العقد فالنهى للکراهية .و ما ذكره من الوجه لا بقتضی 
كراهة التحرم و الا حرم مجارت الحرم فى الاماء فان فيه ايضا شغل القلب وتنيه النفس 
للجاع . و يؤيده قوله . و هذا عمل قوله . و لا خطب عل أنه قد صرح فى شرح 
درر البدار بأن النهى للت به ۰۰ قول اللكيز :و حل زوج الكتاية و الصابئة و امحرمة؛ 
صرح فى ذلك فان المكروه حرعا لا حل - فافهم . ( قوله لا بصح عکسه ) ای 
و لا جهیا فى عور واحد بل يصح فى امع نکاح الحرة لا الامة کا صرح به الزيلعى 
و غيره .و ما فى الاشیاه فى قاعدة اذا اجتمع الحلال و ارام من انه يطل فهبا سبق 
قم - هذا . و حرمة ادخال الامة على المرة اذا كان نكاح الحرة حا . فلو دخل 
با رة بنكاح فاسد لا يمنع نكاح الآمة ‏ شرنبلالة ( قوله و لو ام ولد ف عدة حرة) 
شمل المديرة و المكاتبة - کا فى البحر . ( قوله و لو من بائن ) آشار به الى خلاف توطما 
بحوازه . » اتفقوا على المنع فى الرجعی ؛ و فى الدرر ( وصح لو راجعها ) ای الامة 
( على حرة) لبقاء الملك ؛ قال فى الرد : ای ملك نکاح الامة لانها لم تخرح بالطلاق 
الرجعى عن النکاح » فا طرة هی الداخلة على الامة - انتهی ما فى ج ۲ ص 44 
من الرد و الدر مع الاختصار ۰ و اياك ان تظن بأنى نقلت الاجنی من القام ! كلا 
ولكن نقلت هذا التفصيل قصدا بعد فهم المقام لتكون على بصيرة تامة فى هذه السائل - 
و للناس فيا عشقون مذاهب ٠‏ 


۳۳۹ 


کتاب الحجة نكاح الاحرار و الاماء المسلءات و نساء أهل الكتاب ج - »م 


(ه)فان كانت تحته حرة فلا تحور نکاح الا مة عليها !| احرجه الدارقطى فى سننه عن عائشة 
قالت : قال رسول الله صل الله عله و سل : طلاق العيد ائنتان - الحديث: إلى ان قال : 
و تمزوج الجرة على الآمة و لا تمزو ج الامة على المرة ؛ قالوا : فيه مظاهر بن اسل 
و هو ضیف - کا فى التهذیب » و هو من رجال الى داود و الترمذی و ان ماجه ؟ 
و فى نصب الراية ثم قح القدير : و فيه مظاهر بن اسل ضعیف ؛ و آخرج الطبری فى 
ته يره فى سورة النساء بسنده الى الحسن ان رسول اله صل الله عليه و سل نهی أن 
تنكح الآمة على المرة ٠‏ قال : و تتکح الحرة على الآمة ؛ قال : و هذا مسل الحسن . 
و رواه عبد الرزاق عن الحسن ایضا مسلا ؛ و کذا رواه ان الى شية عنه؛ و اخرج 
عبد اارزاق: اخبرنا ان حرج اخبری ابو ااز پر أنه مم جار بن عيد الله بقول : 
لا تکح الآمة على الحرة و تكح الرة على الآءة ؛ و أخرج عن الحسن و این المسيب 
| نحوه ؛ و أخرج ان الى شية ع على رضى اله عنه : لا تتکح الامة على الحرةء 
و أخرج عن ان مسعود نحوه. و أخرج ان الى شیف : حدثنا عبدة عن بحي بن سعيد 
عن سعيد بن المسيب قال : تمزوج الرة على الآمة و لا زوج الآمة على الرة ؛ 
و عن مكحول نحوه ؟ فهذه آثار ثابة عن الصحابة و التابعين رضى الله عنهم تقوی 
الحديث المرسل» لو لم بقل بحجيته فوجب قبوله . ثم اعتضد باتفاق ااعلباء على اک 
المذكور و أن اختلفت طرق اضافتهم فان الثلائة اضافوه الى مفهوم قوله تعالى « ومن 
لم يستطع منک طولا» الآية .و ذلك ان تزوج الامة على ارة يكون عند وجود طول 
الحرة فلا يحوز اتفاقا ء و الامام الشافعی رحمه الله تعالى قائل محجة الرسل بعد ثقة 
رجاله اذا اقترن بأقوال الصحابة ؛ و هنا كذلك فانه قد ثبت ذلك عن عل و جابر 
على الاطلاق کا نا وكذا رى حجيته اذا اقى به جماعة من اهل العم و هنا كذلك, 
و هذا كله نص الشافعى فى اارسالة فانه قال : فان لم بوجد ذلك یعی تعدد الخرج نظر 
الى عض ما بروی عن اصحاب رول الله صل الله عله .. سم قولا له فان وجد = 
.۳:۰ )۸0( ما 


كتاب الحجة نكاح الأحرار و الاماء السلیات و نساء أهل الکتاب ج ۳ 
= ما يوافق ما روی عن رسول الله صل الله عليه و سم كانت هذه دلالة على انه لم برسل 
الا عن اصل يصح ان شاء الله , و كذلك ان وجد عوام من اهل العلل يفتون بل 
معی ما روی عر رسول الله صل الله عليه و سل - اه ۰ و به بخص قوله تعالی 
«و احل لک ما وراه ذلكر» اذ قد اخرج منه ما قدمنا - كذا فى قح القدير ؛ ثم 
انظر احقق فى التخضيص و ينه فراجعه ٠‏ 

(+) لقوله تعالى « و احصنات من الذين اوتوا الکتاب من قبلك » فل بخص الله تعالى 
من الکتایات الحرائر دوت الاماء بل عم و أطلق و ارسل ارسالا شل الحرار 
و الاماء من اهل الكتاب. و ما كان ربك نسياء وحرم نكاح الشرکات وهن او ثنات 
و برد فى لسان الشرع اسم المشرك على اهل الكتاب بل فرق ينهما فى آبات متعددة : 
و قد خلط الحث ابن حزم ف امحل فلا تفت إليه ؛ و تفصيل الرام على ما بقتضی 
المقام و ان كان يطول الكلام عل ما ذكره الجصاص فى احكام الرآن قال الله تعالى 
«و لا تتکحوا الشرکات حى يؤمن » حدثنا جعفر بن مد الواسطى قال حدثنا عمد بن 
الان قال حدثنا ابو عبيد قال حدثنا عبد الله بن صا عن معاوية بن صالم عن انى طلحة 
عن أبن عباس فى قوله «و لا تنكحوا المشركات حى یومن» قال: ثم استثی اهل‌الکتاب 
فقال « و الحصنات من الذين او توا الكتاب من قبلكم اذا آتیتموهن اجورهن محصنین 
غير مسافين و لا متخذى اخدان » قال : عفائف غير زو ان , فأخير این عباس ان قوله 
«و لا تنكحوا المشركات حى یمن » متب على قوله «و المخصنات من الذين اوتوا 
الكتاب من قبلك »و ان الكتابيات مستثیات منهن ؛ و روى عن ابن عمر انها عامة 
فى الكتابيات و غيرهن ؛ حدثنا جعفر بن عمد قال حدثنا جعفر بن محمد بن المان قال 
حدثنا او عبد قال حدثنا يحي بن سعيد عن عید الله بن نافع عن أبن عر انه كان 
لا برى بأسا بطعام اهل الكتاب و كره نکاح :-انهم ؛ قال ابو عید : و حدثنا عبد الله 
ان صالم عن الابث قال حدثى نافع عن أبن عبر انه كان اذا سئل عن نكاح الہو دية سے 

۳:۱ 


کتاب الحجة نکاح الأحرار و الاماء المسلمات ونساء آهل الكتاب ج ۳ 


= و النص انة قال : أن الله حرم المشركات على المسلبين » قال : فلا اعلم من الشرك شيا 
كر » أو قال : اعظم من ان تقول المرأة ریها عیسی و هو عبد ن عبد اله » فکرهه 
فى الحديث الاول و لم يذكر التحرع » و تلا فى الحديث الثانى الابة و لم يقطع فيهما 
بشیء , و اما اخبر ان .ذهب النصاری شرك ؛ قال : وحدثنا ابو عبيد قال حدثنا على بن 
سعد عن الى اليح عن ميمون بن مهران قال : قلت لابن عبر : انا بأرض يخالطنا فا 
اهل الكتاب فنتكح نساءم و تأكل طعامهم؟ قال : فقرأ على آية التحليل و آية التحرم » 
قال : قلت : انى اقرأ ما تقرأ قتکح نساءم و نأكل طعامهم ؟ قال : فأعاد على آبة 
التحيل و آية التحرعم ؛ قال ابو بكر : عدوله بالجواب بالاباحة و الحظر الى تلاوة الآية 
دليل على انه كان واقفا فى الحم غير قاطع فيه بشىء , وها ذكر عنه من الكراهة 
يدل عل انه ليس على وجه التحرحم کا یکره تزوج نساء اهل ارب من الکتایبات 
لا عل وجه اتحرع ؛ و قد روى عر جماعة من الصحابة و التابعين اباحة نکاح 
الكتاببات ؛ حدثنا جعفر بن مد الواسطى قال حدئنا جعفر بن تمد بن الان قال حدثنا 
ابو عيد قال حدثى سعيد بن أبى مریم عن يحي بن أيوب و نافسع بن يزيد عن ګر 
مولى عفرة قال : سمعت عبد الله بن على بن السائب يقول : إن عممان نزوج نائلة بنت 
الفرافصة الكلية و هى نصرانية على نسائه .و بهذا الاسناد من غير ذكر نافع ان طلحة 
ان عبد الله زوج مهودية من اهل ااشام ؛ و روى عن حذيفة ایضا انه تزوج مهودية 
وكتب اليه عبر أن : خل یلها . فکتب اله حذيفة : أحرام هى ؟ فکتب اليه عر : 
لاولكن اخاف ان تواقعوا المؤمسات من ؛ و روى عن جاعة من التابعين اباحة 
تروع الكتابيات منهم : الحسن و ابراهیم و الشعى» و لا نعم عن أحد من ااصحابة 
و التابعين تحرحم نكا هن ؛و ما روی عن أبن عمر فيه فلا دلالة فيه على أنه رآه محرما 
و اما فيه عنه الکراهة كا روى كراهة عمر لحذيفة زوب الكتابة من غير محرحم »و قد 
تزوج عمان و طلحة و حذيفة اللكتابيات , و لو كان ذلك محرما عند الصحابة لظهر ح- 

۳:۲ مهم 


كنات الحجة نكاح اللاحرار و الاماء المسلبات و نسأء أهل الکتاب ۹ i‏ 


= منهم نكير او خلاف» و فى ذلك دليل على اتفاقهم على جوازه - اه ٠‏ و من ههنا 
ظهر لك ضعف ما حمله ابن حزم ق انح من قول أبن عبر على التحرع فانك قد عرفت 
انه كرهه و لم يقطع فه بشی» من التحليل و التحرحم بل كان متوقفا فيه و بین أن مذهبهم 
شرك ول يقل : ان النکاح حرام . وكيف يكن أن يقول بالتحرعم و قد أحله الله تعالى ! 
و ما قاله الجماص ف معنى قول ابن عدر احسن و لتق بان عر مما فى فيض الباری : 
و هذا ما تضرر به ابن عمر فى عدم اباحة اللکاح بالكتابية » و أجاب النهور ان 
القرآن اباح لنا نکاحهن مع العلل بأمن مشركات. فكأن هذا انوع اختص من المشركين 
,أحكام علحدة . و لعله يقول ان القرآن قيد جواز نكاح الكتايات بالاحصان » و.ن 
دعا لله ندا و قال : ثالث ثلاثة »فاه ليس بمحصن - اه ما فى فيض الباری ٠‏ و قوله 
«و لا تکحوا ااشرکات حى يؤمن » غير موجب الحرم الكتايات من وجهين . 
احدهما : أن ظاهر لفظ الشرکات اما يتناول عيدة الاوثان منهم عند الاطلاق . 
و لا يدخل فيه الكتابيات الا بدلالة . ألا تری الى قوله تصالى «ما بود الذذن کفرء | 
من اهل الکتاب و لا الشرکین أن زل عليكم من خير من ربكم » و قال «لم يكن 
الذن كفروا من اهل الکتاب و الشرکین منفکین ! ففرق بينهم ف اللفظ .و ظاهره 
بقتضى ان المعطوف غير المعطوف عليه الا ان تقوم الدلالة على شمول الاسم للجمیع؛ 
و انه افرد بالذكر لضرب من التعظم او الا کید كقوله تعالى « من كاف عدوا لله 
و ملائکته و رسله و جبريل و میکال » فأفردهما بالذكر تعظما كآنه مع کونهیا من 
جملة الملائكة . الا ان الا ظهر ان ااعطوف غير العطوف عليه الا أن تقوم الدلالة على 
انه من جنسه . فاقتضى عطف اهل الكتاب على المشركين أن يكونوا غيرم و ان 
يكون التحرحم مقصورا على عبدة الآوثان من الشر كين ؟ و الوجه الاخر : انه لو كان 
عو ما فى المع لوجب أن یکون مرتبا على قوله « و احصنات من الذين او توا الكتاب 
من قلک» و ان لا تنسخ احدهما بالأخرى ما امكن اتم اها , فان قبل : توله ص 
۳:۳ 


كتاب الحجة تکاح الاحرار و الاماه السلبات ونساء أهل الكتاب a‏ 


= هو احصنات من الذين اوتوا الكتاب من قبلكم » اما اراد به اللانی اسلين من 

اهل الكتاب كقوله تعالى «و ان من اهل الكتاب لمن یمن ,الله و ما ازل الیک » 
وفوله«و ان من اهل الكتاب امة قاعة تلون آبات الله آناء اللل و م بسجدون »قبل 
له : هذا خلف من القول دال على غباوة قائله و احتج بهاو ذلك من و جهن . احدهما : 
ان هذا الاسم اذا اطلق فانما يتناول الكفار منهم كقوله تعالى ٠‏ من ااذين اوتوأ 
الكتاب حى يعطوا الجزية عن بد و هم صاغرون » وقوله تعالىه و من اهل الکتاب ٠ن‏ 
ان تأمنه بقنطار بؤده الك»ء و ما جرى مجرى ذلك من الالنفاظ المطلقة فامما يتتاول 
البهود و اتصاری.و لايعقل به منكان من اهل الكتاب فأسل الا بتقييد ذكر الايمان . 
ألا تری ات اله تعالى لا اراد به .ن اسل منهم ذكر الاسلام مع ذكره انهم من 
اهل التكتاب فقال « لیسوا سواء من اهل الكتاب امة قائمة » «و ان من اهل الکتاب 
من يمن ,الله و الوم الاخر »؛ و الوجه الاخر : انه ذكرفى الآية ااوءنات و قد اتظم 
ذکر المؤمنات اللانی كن من اهل الکتاب فأسلين و م نكن مومنات فى الاصل لانه 
و رما احتج بعض القائلین بهذه المعالة ۳ روی عن على بن الى طلحة قال : اراد كعب بن 
مالك ان بتزم ج ام أة من اهل الکتاب فسأل رسول الله صلى الله عليه و ملم فنهاه وقال : 
انها لا حصنك ؛ قال : فظ هر النهی بقتضی الفساد . فةال : أن هذا الحديث مقطوع من 
هذا الطریق و لا جوز الاعتراض ثله على القرآن فى اعجساب نسخه و لا تخصيصه . 
و ان ثبت انز ان يكون على وجه الکراهة کا رون عن عمر من کراهته لحذيفة 
زوج اليهودبة لا على وجه التحرسم .و يدل عليه قوله : !نها لا محصنك ؟ و نن التحصین ۱ 
غير موجب لهاد التكاح لان الصغيرة لا حصنه . وكذلك الامة .و جوز نکاحها - 
انتهی ۰ و بهذا يدخال اضا على ما ق فض اليارى من الاعتذار عن قول = 

(۸٦) ۳۶‏ ان 


کتاب الحجة نکاح الاحرار و الاماء السلبات و نساء أهل الکتاب جم 


= ابن عمر رضی الله عنهیا » و على ما فى انحلى من مرعوماته ؛ و قد اطال الكلامم 
اصاص" فى هذا القام اطالة حسنة نقلت منها نصفه و قد يق نصف الکلام فراجم 
احکام القرآن له - هذا . ثم الق عليك مقالة اخری من احصاص فى جواز نکاح الامة 
الكتابية ااسبة بهذا القام من الکتاب فاسمع مى تفدك فى مواضم و لا جزع فلك 
من طو ما : 5 

قال او بكر : اختلف اهل العلل فى نکاح الامة الكتابية . فروی عن الحسن و محاهد 
و سعيد بن عبد العزيز و أبى بكر بن عبد الله بن اى مرحم كراهة ذلك .و هو قول 
الثورى ؛ و قال او ماسر ة فى آخرن : جوز نکاحها »و هو قول أنى حذفة و ای و سف 
و ند و زفر . و روی عن ایی وسف انه کرههه اذا كان مولاها كافرا و التكاح 
جانز » و شبه ان يكون ذهب الى ان ولدها کون عدا لولاها مهو مسل باسلام 
الاب - کا یکره بسع الد الل من الکافر » و قال مالك و الاوزاعى و اشافی 
و الليث بن سعد : لا جوز النکاح ؛ و الدلیل على جوازه جميع ما ذكرنا من عوم الآى 
فى الباب الذی قله الموجبة لجواز نکاح الامة مع وجود طول الرة :و دلاتها على 
جواز نكاح الامة الکتابة كهى على اباحة تكاح السلية . و مما يختص منها بالدلالة 
على هذه المسألة توله عز و جل «و احصنات من الذين اوتوا الکتات من قیلک» 
و دوی جرير عن ليث عن مجاهد فى قوله « و احصنات من الذين اوتوا الكتاب من 
تاک ٠‏ قال : العفائف . و روى هشیم عن مطرف عن الشعي «و احصنات من الذين 
او توا الكتاب من بلک ٠‏ قال : احصانها ان تختسل من الجنابة و تحصن فرجها 
من الزنا * قثبت بذاك أن أسم الاحصان قد بتاول الكتاية » قال تعالى « و الحصنات 
من النساء الا ما ملكت أيعانكم » فاستثتى ملك اليمين من امات فدل على ان الاسم 
بقع علهن » لو لا ذلك لا استثناهن . و قال تعالى « فاذا أحصن فان اتين بفاحشة » 
فأطلق اسم الاحصان فى هذا الموضع على الاماء . و لا ثبت أن اسم « المحصنات » حت 

to 


کتاب الحجة نكاح الأحرار و الاماء السلات و نساء أهل الکتاب ج -م 


= بقع على الكتابيات من الرانر و الاماء » و اطلق الله نكاح الكتابيات امحصنات 

بقوله « و احصنات من الذين اوتوا الكتاب من قبلک » کان عاما فى الحرائر و الاماء 
مهن .فان احتجوامقوله :و لا تتكحوا المشركات حى يؤمن » و كانت هذه مشر » 
و قآل ی آبة اخری رس بستطم منک طولا ارت بتكم المحصنات لمات 
فا ملكت أعانكم من فاتك الومنات » فکانت اباحة نکاح الاماء مقصورة عسلى 
اللات مهن دون الكتابيات وجب أن يسكون نکاح الاماء الکتامات باقبا على 
حم اظر ؛ قل له : اطلاق اسم «المشركات » لايتناول الکتایبات ,و اعا بقع على 
عدة الآوثان دون 0 لآن الله تعالى قد فرق بينهما فى قوله «لم يكن ااذين کفره | 
من اهل الکتاب ٠‏ ااشر کین منفکین» فعطف المشركين على اهل الكتاب , و هذا 
يدل على ان اطلاق الاسم اعا يتتاول عبدة الاثان دون غيرم فم بم الکتابات . 
فين جا الاعتراض به فى حظر کح الاماء الكتابات ؛وايضاأ :1 خلاف بن 
فتهاء الامصار ان قوله « و احصنات من الذن اوتوا الكتاب من قبلكم » قاض على 
قوله « و لا تتكحوا المشركات »و ذلك لانهم لا مختلفون_ ف جواز نکاح الحرار 
الكتايات . فليس مخلو <.ئذ قوله ٠و‏ لا تنکحوا الشرکات » من ان كون عاما فى 
اطلاقه للكتايات و الوثذات .او ان بکرن اطلاقه .قصورا على الوثننات دون 
الكتابات .فان كان الاطلاق اعا يتناول الوئزات دون الکتایبات فالسو ل عنا ساقط 
فيه اذ ليس بناف فه نکاح الکتاییات و ان کات الاطلاق ينتظم 5 جيعاء 
لو حملا على ظاهره فقد اتفقوا انه متب على قوله « و المحصنات من الذن او توا الكتاب 
من قلك » لاتفاق امع على استعاله ممه فى الراتر منهن ؛ و اذا كان كذلك لم يخل 
من ان تکون الایتان برلا معا اء ان تکون اباحة نكاح الكتاببات .تأخرة عن حظر 
نكاح المشركات . أو ان بكون حظر نكاح ااشركات .تأخرا عن اباحة نكاح الکتاییات ‏ 
فان كاتا نزلتا معا فهها مستعملتان جیعا على جهة ترتيب حظر نكاح المشركات على 


۳:۹ اباحة 


كتاب الحجة نكاح الأحرار و الاماء السلمات ونساء أهل الكتاب ج ۳ 


TE =‏ کح اسکتابات » او ان یکوت تكاح الكتابيات نازلا بعده ا 
مستعملا ابضا, ار أن یکون حظر نکاح الشرکات متأخرا عن أباحة تكاح الكتايات 
ال حوال كلها كيف تصرفت الحال ؛ و على انه لا خلاف ان قوله «و احصنات 
فن الذن او توا الکتاب من قبلک» بزل بعد تحريمه نكاح الشرکات لان آية بحرم 
تکاح الشرکات فى سورة البقرة و اباحة نکاح الکتابیات فى سورة المائدة و هى ترلت 
بعدها فهی قاضية على عجرم ا مشركات ان كان اطلاق اسم الشرکات یتناول الکتایات ؛ 
. ثم لما لم تفرق الاية المبيحة نکاح الکتاییات بين الهرائر نهن و بين الاماء و اقتضی 
عومها الفريقين «نهرن_ وجب استعاها فيهما جیما » و ان لا يعترض بتحرعم نكاح 
الشرکات علهن 6 ج و الاعير! 'ض به على الحرار «نهن ؟ + أما مخصرص لته تعالى 
او منات من الاماء فى قوله ھر تیانع او منات » مهد بيا فى المسألة القدمة ان 
التخصيص بالذکر لا ,دل على أن ما عدا اخصوص حکه مخلافه ؟ فان قبل : لا يصمم 
الاحتجاج بمو له اه الخصنات من الذن او توا الکتاب من فلع ۰ ف أباحة التكا- 
و ذلك لان الاحمات اس مشيرك تناو ل معانى مختلفة و ليس بعموم فجرى عل 
مقتضی لفظه بل هو جمل موقوف ال على البيان ۰ فا ورد به الببان من توقف 
او اتفاق صرنا اليه . و كان حك الآبة مقصورا عليه . و مالم برد به الببان فهو على 
1 يضح الاحتجاج بعمومه . فلا اتفق اخیع على ان الحرائر من ااسكتاببات 
مرادات استعملنا حم الآبة فين » و لما لم تتم الدلالة على ارادة الاماه الكتابيات 
احتجنا فى اثاتها الى دلل من غيرها ؛ قل له : لما روى عن جماعة من ااسلف فى قوله 
« و الحصنات من الذين اوتوا االکتاب من تلم ٠‏ امن العفائف منهن اذ كان اسم 
الا حصان بقع على العفة وجب اعتبار عوم اللفظ فى جهیع العفائف , أذ قد ثدت أن 
العفة مرادة هذا الاحصان.و ما عدا ذلك من ضروب الاحصان م الدلالة = 


EV 


ااا اتفقوا على انه ليس من #شرط هذا الاحصان استكال شرائطه 
كلها فا و قع عليه الاسم »و اتفق ا نيع على أنه مراد اثبتناه » و ما عداه يحتاج مثبته 
شرطا ف الاباحة الى دلالة * فان قبل : اسم الاحصان بقع على الحرية فا انكرت ان 
يكون الراد بقوله « و امحصنات من الذين اوتوا الكداب من تلی اا 
قل له :لما كان معلوما انه ل برد بذکر الاحصان فى هذا الوضع استيفاء شرائطه لم بجز 
لاحد ان يقتصر عى الاحصان فيه على عض ما بقع عليه الاسم دون بعض بل اذا 
تناوله الاسم من وجه وجب اعتبار عمومه فيه ۰ فلا كانت الامة قد يتناولها اسم 
الاحصان عل الاطلاق فى بعض الوجوه من طريق العفة او غيرها جاز اعتبار عوم 
اللفظ فيه . و اذا جاز لك ان تقتصر بأسم الاحصان على الحرية دون غيرها ايز 
لغيرك ان شتصر به على العفاف ددن غيره ؟ و جائر نا اجال حك الافظ سم 
امكان استعاله على العموم ٠١‏ قد اطلق الله اسم الاحصان عل الأ.2 فقال تعالى « فاذا 
احمن فان اتين بفاحشة فعليهن نصف ما على الحصنات من العذاب » فقال بعضهم : 
اراد : فاذا اسلين . و قال .عضهم : فاذا تروجن ؛ فكان اعتبار هذا العموم سائضا فى 
ابحاب الحد علهن ,و قد قال فى الآية و احصنات من الومنات » و ۸ برد به حصول 
جمیع شر اط الاحصان و اما اراد به امفاتف منهن » و حرم ذوات الازو اج بقوله 
« و احصنات من النساء الا ما .لكت آمانم ٠‏ فکان عموما فى حرم ذوات الازواج 
الا ما استثناهن . فکذلك قوله « و احصنات من الذین اوتوا الکتاب من قبل » 
لا عنم ذكر الاحصان فيه من اعتبار عمؤءه فيمن بقع عله الاسم من جهة العفاف على 
ما روى عن السلف . و من جهة النظر انه لا خلاف بن الفتهاء فى اباحة وطی" الامة 
الكتابية بملك اليمين ‏ و كل من جاز وطؤها بملك اليمين جاز و طوها بلك اانکاح على 
الوجه الذى بجوز عليه نكاح الرة المنفردة ؛ ألا ترى ان المسلية لما جاز وطوها بلك 
اليمين جاز و طوها بالتكاح ,و ان الاخت من الرضاعة و ام المرأة و حليلة الان = 


(AV) ۳:۸‏ وقال 


کتاب اجه نكاسم الاحرار والاماء المسليات و ساء أهل الكتاب aE‏ 


و قال أهل ا لمدينة : لا يحل لحر مسل و لا لعيد مسل نکاح الاماء من أهل الكتاب 


= و مانكح الآباء لمالم بحر وطؤهن بلك اليمين حرم وطؤهن بالنكاح ۰ فلا اتفق 
ام على جواز وطن" الامة الكتابية ملك اليمين وجب جواز وطها باللکاح على 
الوجه الذى جوز فبه وطؤ الحرة المنفردة ؛ فان قيل : قد جوز وطو الا.2 الكتابة 
بملك اليمين و لا جوز بالنکاح ج اذا كانت نحته حرة ؛ قيل : لم تجعل ما ذکرنا عة 
لجواز نكاحها فى سائر الاحوال و انما جعلناه علة لجواز نكاحها منفردة غير جمودة 
الى غيرها ألا ترى ات الآمة مجوز وطؤها بماك اليمين و تجوز نكاحها منفردة ! 
و لو كانت نحته حرة لما جاز نکاحها لانه لم بحر نكاحها من طريق جعها الى الجرةء 
كا لا جوز نكاحها لو كانت اختها عته و هی ام » فعلتنا صحيحة مستمرة جارية فى 
معلولاتها غير لازمة عليها ما ذكرتء اذ كانت منصوبة لجواز نکاحها منفردة غير عمو عة 
الى غيرها ؛ و الله ولى التوفيق ‏ اتتهى ما فى احکام القرآت ۰ و الجصاص اطال 
الكلام نقضا و ابراما قبله فى باب نکاح الاماء بأزيد منه . فعليك به فانه مفيد جدا ٠‏ فان 
أمعنت النظر فها نقلت لك من الجصاص فى هذا الموضع و اطلت اطالة طويلة و جدت 
فها ان ما شغب به ابن حزم ف امحل فى هذه المسألة قد صار هباء منثورا » و زحزح 
بنيان ما بناه عليه من مر عوماته و اطالة لانه على الاعه ليس له اساس حك إلا دعاوی 
وأقيسة واهة لا رهان ليها الا فى زعه . و لا شك فى أن عله كير من عقله و قوة 
استحضاره عل مزرعوماته ؛ و اله بهدى من شآ ال صراط مستقب ٠و‏ ان الا 
امجتهدون و ابن تزم من الى حنيفة و مالك و الشافی و احمد و اثوری و الاوزای 
و غيم افانه لا يساو بهم . و این الصحابة و الفقهاء هنهم رضی الله عنهم و ابن أبن حزم ! 
فانه كالعصفور فى بد الصى » و اجتهاده فى مقابلة اجتهاداتهم کالطفل الذى جادل 
الكيراء و صر على ما حرج و تفوه من لسانه » غفر الله لنا و له »و انا و اياه بوسيلة 
شفيع المذنيين و بشفاعة العة امجتهدين رضوان الله تعالى عاب اجمعين - آمين | هذا , 
و الله اعم و هو وی التوفيق ٠‏ 
۳:۹ 


یار الحجة تکاح الا حرار و الا ماه السلبات و ساه أهل الكتاب 86 ؟ 


لان الله تعالى إنما أحل من الاماء نکاح المؤمنات منهن ' . 
و قال عمد : یکره تکاحهن » فأما نت ,کون حراما فليس عندنا 


حرام " , آرأیتم رجلا نصرانيا حرا أو عبدا تزوج أمة من أهل الکتاب 


(۱) ای فى قوله «و من لم يستطع منک طولا ان ینکح الحصنات المؤمنات فها ملكت 
امان من فاتك الومنات » الآية فالآية اباحت تكاح الاماء الم منات عند عدم الطول 
الى الحرائر الم منات فانه تعالى قد اافتات بالو منات ٠‏ قال الجصاص : لكن ليس فيها 
حظر لببرهن لآن تخصيص هذه الال بذك الاباحة فيها لا يدل على حظر ما عداها , 
كةوله تعالى « و لا تقتلوا اولاد خشية إملاق» لا دلالة فيه على اباحة القتل عند 
زوالهذه الحال.. قوله تعالى « و لا تأ كاو | الریوا اضعانا مضاعفة » لا يدل على اباحته 
اذا | بكن اضعافا مضاعفة » و توله تعالى «و من يدع مع الله الها آخر لا برهان له 
به » لبس بدلالة عل ان احدنا يحوز ان يقوم له على صحة القول بأن مع الله الها آخر ! 
تعالى الله عن ذلك ؟ و قد بينا ذلك فى اصول الفقه ؛ فاذا ليس ف قو له تعالى «ومن لم ستطع 
منک صو لا » الا الا أباحة نكاح الاماء لمن كانت هذه حاله و لا دلالة فيه على 
خک من وجد طولا الى الحرة لا حظر و لا اباحة ‏ اه ٠‏ فالاستدلال بهذه الا على 
منع غير ال منات من الاماء غير تام و لا تتتهض بها الحجة ٠‏ 

(۲) قال الامام عمد رحمه الله تعالی فی كتاب الآثار باب من تزوج اليهودية او النصمرانية 
انها لا تمصن : عمد قال اخبرنا ابو حذفة عن حماد عن ابراه قال : لا بأس بنکاح 
الهود.ة و النصرانة على الحرة ؛ قال عمد : و به نأخذ .و هو قول أبى حنيفة ؟ مد قال 
اخبرنا ابو حنيفة عن ماد عن ابراهم عن -ذيفة بن الهان رض الله عنه انه تزوج 
ممودية بالمدائن فكتب اليه عمر بن الخطاب ان : خل سيلها » فكتب اليه : أ حرام هی 
يا امير المومنين ؟ فکتب اليه : اعزم عليك ان لا تضع کتانی حى خی اها فانی 
اخاف ان يقتدى بك السلمون فيختاروا نساء اهل الذءة جمالهن وك بذلك فئنة = 


۳0۰ أ لس 


کتاب الحجة نکاح الأحرار و الاماء المسلمات ونساء أهل الکتاب. ج م 


سس يت ل ا ا ا 
اليس النكاح جائزا ؟ قلوا: یی" ۰ قيل لهم : فا أسل. بعد ذلك أ تين 
عي يدا O‏ ی 
= لنساء المسليين ؟ قال مجد : و به تأخذ ء لا نراه حراما و لکنا ری ان يختار عليهن نساء 
المسلبين و هو قول ای حنيفة ؛ جد قال اخير نا أبو حنيفة عن حماد عن ابراهيم قال : 
لا حصن السل باليهودية و لا بالتصرانة .و لا يحصن الا بالحرة المسلية ؟ قال مد : و به 
نأخذ و هو قول الى حنيفة رحمه الله اتتهى ٠و‏ تذكر ما مضى من التفصيل فى الباب 
من احكام القرآن و ما مضى مفصلا من رد انحتار ‏ و لم يقم دليل بعد على رکه 
و الآية الى استدلوا بها قد عرفت حالما ليست بنص قاطع فى الطلوب ‏ کا لا یخن ؛ 
و الاحصان العفة و الحرية ؛و الآية هو المحصنات من الذين اوتوا الکتاب من قبل » 
شاملة يع الكتابيات امة كانت او حرة ؛ و سيأق المزيد لذلك - ان شاء الله تعالى . 
(۱) ف الموطأ مع الزدقانى : ( قال مالك : لا يحل نكاح امة -بودية أ لا نصرانية لأن 
الله تبارك و تعالى يقول فى كتابه : و الحصنات ) الحرائر ( من المؤمنات و الحصنات ) 
الحراتر ( من الذين اوتوا الكتاب من قبل ) حل لك ان تتکحوهن (فهن اطراثر 
من اأمهوديات و النصرانيات ) فالمراد بالکتاب التوراة و الاتجيل ‏ لا الجوس و ان 
كان لم شهة كتاب اذ لا كتاب بأيديهم .و كذا من عسك بصحف شيث و ادرس 
و ابراههم و زبور داود لآنها لم تنزل بنظم يدرس و انما أوحى الهم معانہہا ‏ او انها 
م تتضمن احکاما و شرائع بل كانت حک و مواعظ (١‏ و قال الله تبارك و تعالى :ومن 
لم يستطع منک طولا ) غى ( ان ينكح احصنات) الحرائر ( المؤمنات ) او الكتايات 
بدلیل « و احصنات من الذين او توا الکتاب من قلک» فالوصف جرى.على الغالب 
فلا مفهوم له (فن ما ملكت آمانع) تتكح ( مرن فیاتک المؤمنات ؟ نهن ) ای 
الفتيات ( الاماء او منات فانما احل الله فیا تری نکاح الاماء المو.نات ) ان ل بجد 
طو لا و خاف العنت ( و لم يحلل نكاح أماء اهل اللسكتاب الهو دية و النصرانة ) 
و الاستدلال فى غاية الجودة و الظهور - اتهی ٠و‏ راجم لذلك ال باب المعددة سے 
۳۵۱ 


كتاب الحجة نكاح الأحرار و الاماء السامات و نساء أهل الكتاب ج - ٣‏ 


من زوجها حين أسل ' أو یکونان على نكاحهها', فان زعتم أنها تین فبأی 
شىء بانت " و قد كان أصل النکا جائزا؟! و لاینفی فى قول أن تین 
حى بعرض عليها الاسلام * وقد قام أن الله عزو جل أحل نکاح 
الحرائر من أهل الکتاب و حرم نکاح الاماء ! قالوا : لان الله تعالى بقول 


حت من المدونة من باب نکاح اهل الشرك و اهل الذمة و طلاقهم » و باب امجوسی 
يسل و حته امرأة و ابتها او حته عشر نسوة» و باب تكاح نساء اهل‌الکتاب و أمائهن 
۳ باب فى تكاح ااشر کین و اهل الكتاب و اسلام احد اازوجين و ااسى والارتداد 
فان فها من الجزئيات الكثيرة .تدل على اف نکاح اهل الکتاب فا ينهم جانز » 
و لا تین بعد الاسلام حى عرض عل الاخر الاسلام ٠‏ 

(۱) بعی لا تبان حى بعرض عل الآخر الاسلام و تبق فى عصمته و نکاحه ٠‏ 
٠‏ (۲) یعی يبقيان على نکاحه| الى العرض ۰ 

(۳) فى الاصول ‏ فأى ثىء بانت » و ااصحیح« فيأى شىه بانت » ۰ قال بعض من علق 
على الکتاب : ای ما علة لفراقها لآن الاسلام ليس لرفع اانعمة . و اما اختلاف الدین 
فا جامت منها , و ما جاء من اارجل فهو طلاق يقتضى صحة اللکاح . و الفسخ هو ما 
يكون فى اصل اانکاح كالرمة الاصلية کا كانت ابنة زوجته او بمض ما تحدثه المرأةء 
كتمكين ان الزوج أو الار تداد» و اما ان كانت هی مجوسية فقول : بعرض عليها 
الاسلام فان اسلست فها و ان ابت بانت لأنها فعات فعلا بنفسها و ذلك علة الفراق - أه٠‏ 
(4) فان بقيت تحته ساعة ثبت النكاح ؛ و هذا هو المقصود - قاله المعلق ٠‏ و راجع 
ج ۲ ص ۲۱۳ من المدء نة فى تكاح الاش ر كين و اهل الکتاب ففيها : انها على نکاحها 
حى .عرض على غير اسل الاسلام فان اسل فها و الا فرق ينها ٠‏ 

(ه) فى الأصول « نكاح الم » بالافراد. و المناسب للقام و الق به « الاماء » با حع 
لثقابل :الحرائر» ؛ و ف الموطأ بالمع کا علت فا قبل ٠‏ و راجع ج ۲ ص ۲۱۰ 
من باب تكاح نساء اهل اانکتاب و أمائهن من المدونة ٠‏ 

۳۵۲ )۸۸( و الحصنات 


کتاب الحجة نکاح الاحرار و الاماء السلبات و نساء أهل الكتاب ج-۳ 


دو احصنات من الذین أوتوا الکتاب من قبلك» ' و نما أحل امحصنات , 
و احصنات الرانر " . قبل لهم: فهل سمى تحرعم الاماء فى کتابه "۸6 قالوا : 


(۱) قد تقدم التفصیل فى ذلك فيا نقلناه من احکام ال آن الحصاص »و قد عرفت فيا تقدم 
ان جاهدا قال : اراد با محم نات العفائف ؛ و قال الشعی : احصانها ان تغتسل من انا 4 


و تحصن فرجها من الزنا ؟ فلم من ذلك ان اسم الاحصان قد بتناول الکتایات ؛ 
قال الله عز و جل « و امحصنات من النساء الا ما ملكت أعانكم » الآية ؛ فاستثى ملك 
اليمين من انحصنات فدل أن الاسم بقع علبين »و لولا ذلك ١‏ استثناهن؛ و قال تعالى 
«فاذا احصن فان اتين بفاحشة » الآية » فأطلق اسم الاحصات. فى هذا الموضع على 
الامله . و لا ثبت ان اسم احصنات بقع على الرانر و الاماء و اطلق الله نکاح 
الکتا.ات احصنات بقوله « و امحصنات من الذن او توا الکتاب من تبلکم ۰ کان 
عاما شتسل الحرائر و الاماء منهن ؛ و الاحصان العفة و الحرية , و كلا المعنيين فى 
التعزيل ۰ قال الله تعالی.«و عرسم ابنة عمران الى احصنت فرجها» ای عفت فرجها . 
فالتخصبص ف قوله تعالى « و المحصنات من الذن او توا الكتاب من قلکم » بالحراار 
دون العفائف من الاماء من غير دليل - کا لا بخن . 

(۲) هذا خصیص بلا برها و بلا مرجم » فان الآيةعاءة فى الرة و الآمةء 
و الاحصان شامل بكلتيهها - کا عرفت ؛ و لآن السکوت لا بصلح دليلا عندنا» 
و الاصل عند م القول نن الحكى لننى الوصف »و لا ستقم عندنا - کا فى الاصول . 
(۳) بل لم بحرم نکاح الامة الكتابية لدخوطا فى امحصنات , و قد قال تعالى « فانکسوا 
ما طاب لكم من النساء مثى و ثلاث و رباع ۰ بخص منه الاماء » فالکتاب بعمومه 
ناطق على جواز نكاح الاماء » و سا کت بعد نو الوصف . و السکوت لا يعارض 
اللعلوق - کذا قل . ۱ 


oY 


کتاب الحجة نکاح الأحرار و الاماء السلمات و ساء أهل الکتاب ج - م 
لا . و لكنه أحل امحصنات فلا أن غيرهن حرام'. قبل هم : ليس هذا 
۹ ج " 5 إذا أحل احصدات مهن فليس ھا بدليل عل حرم الاما 
ولكن یکره تزءش الاماء للولد لانه یکون مسلبا للکافر فلا ينبغى هذا ؛ 
(۱) فکیف حرم نکاح الاماء وخصصم المرائر من امحصنات دون العفاتف ۰ 
بحكم التعزيل ۰ کا فى قوله تعالى «و مریم انة عبران الى احصفت فرجها » ای عفت 
فرجها - کا سبق ؛ و اباحة تکاح الفتيات المؤمنات لا تحرم الكتاية لانه ليس فها 
منع نکاح ٠‏ 
(۳) و كان فى الاصول «٠هذا‏ لكم لیس حجة» و الصواب « لیس هذا لک جه » 
و لعل كلة « ليس » كانت بالحاءش من تروك الاصل فادرجها الناسخ فى غير مقامهاء 
و ما ادر جناه فى اتن هو اصو اب ۰ 
(:) فى الدر الختار : وصح نکاح كتاية و ان کره تيزيها ‏ اه ۰ قوله : « کتابة»؛ 
اطلقه فشمل الحربية و الذمبة و الحرة و الامة - ح عن الحر؛ قوله : و أن كره تمزیها ؛ 
ای سواء كانت ذمية او حربة » فان صاحب ابحر امتظهر ان الكراهة فى الکتاية 
الحربية تنزيهية فالذمية اولی - اه ح ؛ قلت : علل ذلك فى البحر بأن التحرعة لا بد ها 
من نهی او ما فى معناه لانها فى ره الواجب - اه ؛ وفه ان أطلاقهم الكراهة فى الحربة 
يفيد انها محريعية » و الدلل عند المتهد على ان التعلیل يفيد ذلك» فق الفتح : و جوز 
تزوج الکتایات ‏ و الآولى ان لا يفعل و لا أ کل ذيحتهم الا لضرورة .و سکره 
الكتاية الحربية اجماءا لاقتاح باب الفتة مر امکان التعلق المستدعى للفام مها 
فى دار ارب و تعرض الولد على التخلق بأخلاق اهل اللكفرء و على الرق بأن تسى 
وهی حيل فيولد رقيقا و ان كان مسلا - اه ؛ فوله : و الآولى ان لا يفغل ؛ فد 
كراهة التبزیه فى غير الحربية , و ما بعده بفید كراهة التحرعم فى الجرية - تأمل ؛ قاله 
العلامة السید ان عابدين فى رد احتار ٠‏ 


of‏ ۳ و هکذا 


کتاب الحجة الرجل يدخل دار الحرب فزوج بها ج ۳ 


مد ی مج مسر 
و هکذا قالت الفقهاء قلنا کرهوا ذلك'. فأما ان يكونوا رأوه حراما 
غلم بره حراما " . 
باب الرجل یدخل دار ارب فيتزوج بها 
مد قال: قال أو حنيفة رضی الله عنه : أكره للرجل إذا دخل بأمان 
أرض الحرب أن 9 بامرأة مهن مر أهل الكتاب كراهة النسل 
و أن یق ولده بأرض الحرب؛ . و قال أهل الدنة : إذا كان المسليون 


(۱) ظاهر كلام الامام محد يدل على ان الكراهة عنده تنزيهية »لا تحرية فانها قرية 
من ارام و قد قال بعده فلم پروه حراما ,و المراد بالفقهاء اد بن انی سلياتف 
و ابراه النخعى و علقمة بن قبس و الاسود بن يزيد و سويد بن غفلة و غيرهم من 
اصصاب على و ابن مسعود, رضى الله عنهما ٠‏ 

(۲) لانه لم برد ف المنع و اطرمة نص صحيح صر فى ذلك » و لا بد له من ورود 
ذلك ؛ و ما روى عن أبن مسعود رضی الله عنه و الزهرى و غيرهما کا رواه عنهم 
ان حزم فى انحل ءن المنع فى الشركة الوثنة , فلا ورود على الذى بحوز نکاح الامة 
الكتاية » و قد روى ابن الى شية بسند صميح عن الى ميسرة هو الهمدانى قال :اما 
اهل الکتاب مزلة حرارم - اه . و راجع ذلك الباب من الجوهر الق ص ۱۷۷ 
من باب لا يحل نکاح كتاية للم حال » فقد افاد فيه و اجاد ؛ و بینت تمل حديث 
ابن عمر رضی الله عنهما فما قبل فتذكره . 

(۳) كذا فى الأصلء و فى الندية « بدار المرب» . 

(4) فى باب تكاح اهل الحرب من مبسوط السرخسى : قال رضى الله عنه : بلفنا عن 
على بن أنى طالب رضی الله عنه انه سثل عن مناكة اهل الهرب من اهل الكتاب 
. فكره ذلك . و به ناخذ فنقول: مجوز لال ان يتروج كتاية فى دار المرب و لكنه 
سکره لانه اذا تزوجها نمه رما يختار المقام نهم ؛ و قال صل الله عليه و سل حت 


Foo 


كتاب الحجة الرجل يدخل ادر ارب فنزءج بها اج - م 


= د انا ری ءمن کل مسل مع مشرك لا ترا آی ناراهما ».و لان فيه تعر يض ولده لارق 
فرعا ګیل منه فنسى فتصير ما فى بطنها رقيقا و ان كان ملا . و اذا ولدت تخاق الولد 
بأخلاق االکفار و فيه بعض اافتنة فکره لهذاءفان خرج و ترکها فى دار ارب وقعت 
الفرقة ينها پتبان الدارن حقيقة و حکا فانها من اهل دار الهرب و الزوج من اهل 
دار الاسلام .» تيان الذارين بهذه الصفة موجب للفرقة عن زا »و عند الشافعى رحمه الله 
لا یکون مو جا للفرقة حى اذا اسل احد ااز و جين و خرج ال دارنا .فان كانت المرأة هی 


الى خر 


جى مراغبة و قعت الفرقة بالاتفاق عندنا بان الدارين . و عنده للقصد الى 
المراغمة و الاستبلاء على دق اازوج. فان خرجت غير مراغمة لزوجها او خرج الزوج 
مسلا او ذميا تقع الفرقة بان الدأرين عندنا و لا تقع عند الشافعى رحه الله تعالى ۰ 
و استدل حدبث الى سفیان رضی الله عنه فانه اسل مر الظهران فق معسکر رسول الله 
صل الله عليه و سل ثم لم بجدد رسول الله صل الله عليه و سل التكاح بينه و بين آمرآته 
هند › ولا قح رسول الله صل الله عليه و سلم مكة هرب عكرمة بن الى جهل وحكيم 
ان حزام رضى اثه عنهها حی اسلمت امراة کل واحد .نهما و اخذت الآمان لزوجها 
و ذهت ؤاءت نزو جها و لم جده رسول اله صل الله عليه و سل لنکاح ها و أن 
زب بات رول الله صل الله عليه و سل هاجرت الى المدينة ثم تبءها ابو العاص بعد 
سنين فردها عليه باللكاح الأول ؛ و العی فيه ان اختلاف الدار عبارة عرس تيان 
الولاءات و ذلك لا و جب ارتفاء اانکاح . كاختلاف الولايتين فى دار الاسلام » 
ألا ترى ان الجر لو خرج الينا مستأمنا او المسل دخل دار المرب بأمان لم تقع الفرقة 
بينه و بن امرأته ! , كذلك الخارج من مصر اهل العدل الى منعة أهل البغى لا تقع 
الفرقة بينه و بین امرأته ٤‏ و اصحابنا رحهم انه تعالى استدلوا بقوله تعالى « با اما الذين 
آمنوا اذاجاءم ااو منات مهاجرات» الى قول .فلا ترجعو هن الى الكفارء الآيةءو ليس 
فى هذه الآية بیان قصد ااراغحة فاشتراطه بکون زيادة على انص» و قال الله تعالی = 
(AA) ۰ 5‏ يتركون 


كتاب الحجة الرجل بدخل دار الحرب فتزرج بها ج-؟ 


لكر إذا نکحرهن e‏ خر جوا هن ؟ وبا رارف إلى ار الاسلام 


= «و لا :سكو ا بعصم الکو افر »و ١‏ وه اس ی 
فى دار الحرب من سان .و لا اراد عمر رضى الله عنه ان بهاجر الى المدينة نادی بمكة : 
الا ! من اراد أن تنم امس أته منه أو تین فللتحق بى - ای فليصحبى فى المجرة ؛ و المع 
فيه آن »ن بق فى دار الحرب فى حق من هو فى دار الالام کالیت » قال الله تعالى 
« او من كان متا فأحبناه » ای كافرا فرزقناه الهدى ٠‏ ألا ترى ان المرتد اللاحق بدار 
ارت يبحمل كلمت حى 0 بن ورثته ! فا لا تتحقق عصمة اللکاح بين 
الى و اميت ۰ فكذاك لا تتحقق عند تبان الدارين حقبقة و حکا ٠‏ فآما اذا خرج 
الينا بأمان فتباءن الدارين لم يوجد حکا لآنه من اهل دار ارب متمكن من الرجوع 
اليها . و كذلك اذا دخل السل دار ارب بأمان فهو من اهل دار الاسلام حم . 
و نعة اهل البغى من جملة دار الاسلام و من فبها لا جعل عبزلة الميت :و الدليل عليه 
انه ما خرج الا قاصدا احراز نفسه من ااشر کین فلا يعتبر مع ذلك القصد الى المراغمة , 
و كان خروجها على دا ااراغة لزوحها وقعت الفرقة بالاتفاق ؛ فأما حديث زنب 
رضى اله عنها 3 انه ردها عليه بالکاح الجديد . و ما روى انه ردها عليه 
الكاح الاو ای عرمة النكاح الأول . ألا ترى انه ردها عله بعد سنين و العدة 
تقض ف مثل هذه المدة عادة !و قد روى أن الكفار تشموها و ضربوها حي اسقطت 
قانقضت عدتها بذلك .و عند اشافعی رحه الله تعالى ان كان لا تقع الفرقة بتبان 
الدارن تقح بانقضاء العدة ؛ و اما اسلام أنى سفیان فالصحیح انه لم بحسن اسلامه 
بومئذ + اعا اجاره رسول الله صل الله عله و سل شفاعة عه العياس رض الله عنه , 
و عكرءة و حکيم ن ستزام اعا هرا الى الساحل و كانت من حدود مكة قل بوجد 
تبان الدارين ؛ و قال الزهرى : ان دار الاسلام |١١‏ 3 ت من دار ارب بعد قتم 
مكة. فل يوجد تبان اادارن بومئذ فاهذا لم بجدد 1 مکاح بينهما - اه ٠‏ ج ه ص۵۰ -۵۲ ۰ 
(۱) فى ا لدو :ة ؛ قلت : أرأيت لو ان o‏ زوجين اسل الزوج = 
Yo‏ 


كتاب الحبة 20 الرجل يدخل دار ارب فتروج بها ج -۳ 


حو ل تسل المرأة ؟ قال: هما على نكاحهما فى رأى . الا انی ند اخبرتك ان مالکا کزه 
تکاح نساء اهل الحرب للولد و هذا اكره له ان يطأها رمد الاسلام فى دار ارب 
خوفا من ان تلد ولدا فيكون على دين الآم . قلت :ما قول مالك فى نكاح نساء اهل 
الحرب ؟ قال : بلغى عن مالك أنه كرهه و قال : بدع ولده فى ارض ااشرك ثم بتنصر 
او ينصر فلا يمجبى ؛ قلت : فيفسخ تكاحهها ؟ قال : اما بلفی عن مالك انه كرهه 
و لا ادرى هل يفسخ ام لا . و انا اری أن بطلقها و لاقم عليها من غير قضاء ؛ 
ان وهب عن بونس عن أبن شهاب قال: قد احل الله نساء اهل ااسکتاب و طعامهم غير 
انه لايحل للم ان يقدم على اهل الحرب من الشر کین لک يتزوج فهم او بلبث بين 
اظهره “ قلت : أ فكان مالك يكره نکاح نساء اهل الذمة ؟ قال : قال مالك : ١‏ كره 
تكاح نساء اهل الكتاب اللهودية و اانصرانية ؛ قال : و ما احرءه .و ذلك انها تأ کل 
الخنزير و تشرب الجر و يضاجعها و يقباها و ذلك فى فها و تلد منه اولادا . فتغذى 
ولدها على دينها و تطعمه الحرام و تسقیه الجر - اتهى ٠‏ و ظاهره ارب مالكا 
رحمه الله تعالى .وافق انا فى ذلك فاته كره ذلك و لم يحرم النکاح -کا قال الامام عمد ؟ 
وما ذكره من المسألة هو قول غير مالك من اهل المدينة ؛ و راجسم ثلائة ابواب 
من المدونة فى نكاح الشرکین و اهل الكتاب , و باب نكاح نساه اهل الكتاب 
و امائبن » و تكاح اهل الشرك و اهل الذمة و طلاقهم ؛ و قوله بتركون» نعل 
ما لم يسيم فاعله » ای لايتعرض اهل ارب بالمسلين يسبب نكا حهم نساء اهل الحرب 
و لا يمنعونهم عن اخراج الآزواج و الأولاد الى دار الاسلام » و لا محبسو نهم فى 
دار ارب » و لا حکونهم بالقبام بها وعدم الخروج عنهاء بل السلون مختارون 
فى ذلك » فلو حبسوم و منعوم عن الخروج هم فلا جوز لاسلبین ان يتكحوا نساه 
اهل المرب ٠‏ 
۳۹۸ ولا حبسون 


کتاب الحجة ارجل بدخل دار ارب فيزوج بها ج - ۳ 


و لا محبسون فلا آس بذل.فان خافوا امیس( فلا يت السلمین آن بترکوا - 
ذراريهم ق آأرض الکفر . 

وقال مد : ليس ينبغى ' نكاحهن و ن رجا السلبون إخراجهن من 
دار الحرب لانهم على غير ثقة من ذلك " و لکن إن تزوجوا فالتكاح 
() اى من اهل الحرب . 


(۳) ای یکره تبزیها بو لايستحب .و هو ستعمل بمعى الآعم الشامل لعدم الاستحیاب 


و الكراهة التعزيهية و التحريمبة وعدم الجواز وعدم الوجوب عند التقدمین من اصابنا ؛ 
قال العلامة ان عابدين الشاى فى کتاب الجهاد من رد الحتار : الشهور عند المتأخرين 
استهال « يننى » ععی يندب ۰ و ٠لا‏ ينبغى » بمعنی یکره تنزیها .و ان کان فى عرف 
امد مین استعاله فى اع من ذلك .و هو فى القرآن كثير ٠كةوله‏ تعالى «ما كان يذغى 
نا ان تتخذ من دونك من اولیاء » ؛ و قال فى ااصیاح : فی ان يكون كذا و کذا , معناه 
يحب أو يندب بحسب ما فيه من الطلب - اه . و فى بیان آداب الامام مجد رجه الله تعال 
من التعليق الممجد على مو طأ جمد :و منها انه كثير ا ما يقول ٠‏ يذغى كذا. كذاء 
فلا مهم ١٠ء‏ نظرا الى استعالات المتأخرن أن كل ام صدره به مستحب ليس سنة 
و لا اجب فان هذه اللفظة تستعمل فى عرف القدماء فى المعنى الاعم ااشامل للسنة 
الأ كدة و الواح ٠٠‏ من ثم لما قال القدورى ق مختصره : ينبغى لاناس ان مسوا 
املال ق ايوم التاسع + العشرين ای من #مبان . فسره أبن الام بقوله: ای يحب عليهم . 
و هو و اجب عل الكفاية ‏ اتهى ٠.‏ ثم نقل ما نقلته من رد الحتار .م هنا قرينة على 
عدم الاستحاب قوله:, (كن ان بزو جوا فالکاح جاتر عندنا ‏ ندر . 

(۳) ای بر کون ام حبسون او يشدرون على اخراج ذراريهم من دار الكثر الى 
دار الاسلام ام لا . 


۳0۹ 


0 وهو مكروه عندنا '؛ وکذلك" نكاح إماء أهل الکتاب من أهل 
الحرب فى دار الاسلام فل نر" بأتكحتهم ' بأسا . 
باب نکاح العبد 
مد قال : قال أبو حذقه رضی الله عنه : لا حل للمد أن بتسرى لاله 
لا مال له + ليس ینینی" له أن يطأ فرجا إلا يتكاح". و قال أهل المدينة : 


العيد ج ۳ 


(۱) ای ليس بحرام . لآن التص لم بفرق فى الجواز فى دار الاسلام دون دار ارب 
بل اطلق وعم .و قال «و أنحصنات من الذين او توا الكتاب من قل » الآبة ٠‏ 
(0؟ ای مثل الحرار فى الجواز نکاس اماه اهل الکتاب جوز من غير فرق بيهن ٠‏ 
(۳) کذا فى الأاصول و هو الصحيح . و قيل ۸۰ نر » بد. ن الفاء ٠‏ 
(ع) فى الأصول ‏ بذباتحهم » و هو خطأ کا لا يخؤ ء فان المسألة فى نکاح امانهم لافى 
ذباحهم .ء ان كانت ذيحتهم ایضا بالنص حلال . 
(0) فى مسوط ااسرخسى : قال (و لا حل للعید أن يتسرى و أن اذن له مولاه) عندنا . 
و على قول مالك رحه الله تعالى يحل لان ملك التعة ينبت بطريقين إما عقد النکاح 
او النسری . فاذا كان العيد اهلا للك التعة بأحد الطریقین و هو النكاح . فکذلك 
بالطريق الاخر بل اولى لآ ملك المتعة الذی يبت بالکاح اقوی ما بثبت بماك 
الیمین ؛ و حجتنا فى ذلك قوله تعالى « و الذين ثم لفرو جهم. حافظون الا على ازو اجهم 
او ما ملكت أعانهم » ٠‏ هذه ليست بزوجة له و لاعلوكة له .و عر أبن عر 
رضی الله تعالى عنهیا قال : لا يحل فرج ملوك الا ان اذا اعتق أو وهب جاز , و العيد 
لا بحوز عتقه و لا هبته فلا بحل الفرج له بماك اليمين ؛ و هذا لآن امد ملوك مالا 
فلا بحوز ان يكون مالکا لهال لا ببن الالکية و المملوكية من المافاة . و مللك المتعة 
لا بت الا بوت سيه؛ فاذا كار سيه و هو ملك الرقبة لا رشبت ف حق لد 
فكذلك حكه ء بخلاف النكاح »و لان العبد ليس بأهل للك المال قبل اذن المولى, ‏ 
مس )4۰( وطء 


وطء المد ما ملكت عينه مثل الجر حل له ما حل لد ۲ ۳ 


= و لاتآثير للاذن فى جعل من ليس بأهل اهلا » و انما تأثير اذن المولى ا اسقاط 
حقه عند قام اهلية العبد فکان ينيغى أن لا جعل العبد اهلا للك المتعة اصلا لان بن 
المالكية و المل و کة منافاة و لکن الشرع جعله اهلا للك التعة ببب النکاح لضرورة 
حاجته الى قضاء الشهوة و أبقاء النسل و هذه الضرورة تر تفع شوت ال له بالكاح 
فلا حاجة فنا الى ار عله اهلا لملك ااتعة بسبب ملك الرقة ؛ و كذلك المدير 
و المكاتب » و المستسعى فى قول الى حنيفة رحمه الله تعالى كالمكاتب ‏ اه ٠.‏ و فى 
الغرب : السرية واحدة السراری» فعلية من ااسر .و ااسر الجاع » او فعولة من السر 
و السيارة ٠و‏ التسرى کالظل م الاول و على اثانی ظاهر و الأول اشهر - اتهى . 
و قال فى رد أمحتار : سرية نسبة الى السر و هو اانكاح » و المزم ض السين كضم الدال 
فى دهرية نسبة الى الدهرء أو الى السرور ل+صوله بهاء.ط ‏ اه ۰ و ف الدر الختار : 
و نصفها للعبد و عنم عليه غير ذلك فلا يحل له التسرى اصلا لانه لا بملك 
الا الطلاق ‏ اه . (۰) معناه لا يحل و لا جوز و ما ق بده فهو ملك لول 
و الترضیح يأنى فى الکتاب ۰ (۷) کا جاء فى الائار . فان العید و ما فى بده ٠‏ 
لوك لسیده فلا بقدر على الاعتاق و الهبة و اییم و اأشراء » و كذا انتسرى لا بقدر 
عليه . و أن آذن له المولى فلا جوز له الوطء الا بنکاح باذن الولی ٠‏ و سقعات الا لف 
قبل « لا » من الهندية و هو موجود فى الاصل و لا بد منها - م لا منز . 

(۱) ف ااوطاً مع شرح اازرقای ( مالك أنه سمح رييعة بن الى عبد الر*ر._ قول : 
يكم المد ) ای موز له ان يتكم ( ازيم نسوة کاطر »قال بالك:و هذا ان 
ما معت فى لك ) لعموم قوله تعالى ۰ فانکنوا ما طاب لك من النساء مثنی و ثلاث 
و ریاع »و به قال سال ۳ قاسم و بجاهد و اازهری وداود :و قال ابن و هب : لا بحوز 
له الزيادة على اثتين م لا جوز لاحر الزيادة على اربع و كأنه قاسه على طلاقه ع 


۳۹۱ 


و وال مد : وال الله تعالى «و الذين ثم لفروجهم حافتلون إلا على 
أزواجهم أو ما ملكت آیانهم فانهم غير ملومين فر ابتغى ورآء ذلك 
فأولتك مم العادون»' و ليس للعبد مین نما ملك يمبته لمولاه, و لین الم ؛ ' 


= و يحتمل بناء الحلاف على الخلاف ف العبد بل هو داخل فى عموم الخطاب ام لا 
و بالثان ‏ قال ابو حنيفة و الشافی و عر و على و عبد الرحمن بن عوف: انه لا يكح 
| كثر من تين ؟ قال ابو عمر : لا اعم لحم مالفا من الصحابة و فى البخارى عن امک 
أجمع الصحابة على ان المماوك لا بجمع من النساء اربعا ‏ انتهی ٠‏ و راجع ص ١1١‏ 
من اادونة من باب نكاح الخصى و الجد .وف باب استسرار العبد و المكاتب فى 
أموالها و نکاحهیا بغير اذن سيدهما ج ۲ ص ١0‏ من الدو نة : قلت : أرأيت الکاتب 
أيتسرر فى ماله فى قول مالك ؟ قال : نعم و لفظ سألنا مالكا عن العبد يتسرى فى ماله 
و لا يستأذن سيده ؟ قال : نعم ذلك » و اخيرق عید الله بن عر عن نافع أن عييدا 
لعبد الله بن عر كانوا ینسررون فى اموالمم و لايستأذنون فسألت مالكا عن ذلك 
فقال : لا بأس به الح . 

(۱) قال فى البدائع : و لا جوز للعبد ان بتسری و ان اذن مولاه . لان حل الوط“ 
لا ثبت الابأجد اللکین ۰ قال الله تصالی «و الذين هم افروجهم حافظون الا على 
ازواجهم او ما ملكت أعانهم فانهم غير ملومين» و لم بوجد احدهیا ؛ و روی عن 
انى صل الله عليه و سل انه قال : لا یتسری المبد و لابسربه مولاه و لا يماك المد 
و لا الکانب الا الطلاق ؛ و هذا نص - انتهی ۰ فلا يمكن العدء ل عنه ار ثبت » 
و لا كلام فى أن العبد مجمیع اجزائه مملوك للولى الا ما استثناه النص و الدراية . 
و فى كتاب الاثار للامام ایی بوسف: قال ثنا وسف عن ايه عن ای حنيفة عن حماد 
عن ابراهيم قال : لا يقسرى امد ۰ ألا ترى الى قول الله تعالى « و الذين هم لفروجهم 
حافظون الا على ازواجهم او ما ملكت أيانهم فانهم غير ملومين » فالعبد لا لك 
شيئا - اه . و اخرجه الامام محد ایضا فى الآثار ثم قال:و به تأخذ.و هو قول س 
۳۲ و کذلك 


وكذاك قال الله تارك و تعالى ۱ « ضرب الله مثلا عبدا ماوكا لا يقدر عل 


= ابى حنيفة ٠.و‏ اخرج البيهق عن مالك عن نافع عن ابن عبر انه كان يقول : لايطأ 
الرجل وليدة الا ولمدة ان شاه باعها و ان شاء وهبها و أن شاء صم بها ما شاه 
. و قال عن انشافى فقد رواه عید الله بن عمر عن نافع أنه كان يقول : لا يحل لرجل 
ان بيطأ فرجا الا فرجا ان شاه وهبه و أن شاه باعيه و ان شاء اعتقه ؛ و اخرجه ممد 
فى الآثار عن اسمعيل عن سعيد المقبرى عن أبن عبر قال محمد :و به أخذ , يعنى ان 
المماوك لا بحل له فرج الا بنكاح .و هو قول انى حنفة - كذا فى التعلیق على الآثار 
و قد خالف هذه الآبة ابن حزم فى الحلى و تقلد مالکا فى ذلك و قال : مجوز للعبد 
ما جوز للحر من نكاح الاربم و جواز القسرى ؛ مع أنه من منکری التقليد . و اذا 
اختلف ااسلف فاار-وع اليه هو القرآن » و القرآن حك ان العبد لا يملك شيا « ضرب 
الله عبدا علو کا لا بقدر على ثىء » و قد قال ابن عمر رضى الله عنهما : لا يحل لرجسل 
ان يطأ فرجا الا فرجا ان شاء وهبه , ان شاء اعتقه و ان شاء باعه ؛ و العبد لابقدر 
على ثىء منها الا اذا ادت له الولی ‏ قال ان حزم : ٠‏ اما تسرى العبد فان الناس 
اختلفوا ؛ ثم ذکر اثر ان عمر الذى فيه بری عالیکه يتسرون و لا هام »و انت تعل 
ان الفعل له محامل و فيء احعالات . و اذا تعارض ااقول و الفعل فالر جیح للقول > 
ثم قال :و ما نعل خلافا فى ذلك من تاببى الا رواية غير مشهورة عن ابراه و الح 
ابن عتبية و روأية محيحة عن أن سيرين انهم کرهوا للعبد ان بقسری كراهية لا منعا: 
ولم بحر ذلك ابو حنيفة و لا الشافعى - اه ۰ و الكراهية فى لسان السلف تستءمل فى 
يل اا ت اتام وا ععنى انم و عدم الجواز » و القول بان اارواية عنهم 
غير مشهورة قول لا برضى به قائله و حكر بحت ليس عليه اثسارة من عل الا الشغب 
و اطالة اللسان ‏ تدر ٠‏ 

(۱) كذاق الأصلء وف الندية «قال الله تعالى تبارك و تعالى» كر ار لفظ س 

۳2۳ 


كتاب الحجة نکاح العيد ج ۳ 


شیء»؛ أ رام لو أعتق جارية أ كارن جوز عتقه؟ قالوا :لا . قبل لهم : 
فلو باع أو وهب و لم بأذن له مولاه فى ذلك أ كان مجوز بعه أو هبته ؟ 
قالوا : لا . قبل لهم : فهذا ' بدلم عل أنه لامال له'؛ وان م إن کان له 
اة فلم بطأها أ حل لولاه أن بأخذها ا ن بوطتها * ؛ 
قالوا: إن المولى لم عل له أن يطأها حتى أخذها . قل لهم : أرأ 

لم بأخذها و لكنه اتهى الها فوطها بغير أخذ منه لما أعرم ذلك عليه؟ 
قالوا: لا " ۰ قبل لهم : فان لم بطأها أليس لامبد أن يطأها؟ قالوا : بى ٠‏ قبل 
شم : فان اجتمع العبد و مولاه هل لواحد منهیا أن يطأها ؟ قالوا : أيهم 


= ه تعالى» فان حرم خالف هذه الآبة و اججاز التسرى للعد ء ٠‏ الله تعالى يقول 
دلا يقدر على شی»» يعنى'ليس له ملك و لذا هو كل على .ولاه . و الذكرة تحت الى 
تفيد العموم ؛ و لاسمع قول احد دون قوله تعالى و رسوله .و الاستدلال على كونه 
مثل الحر بقوله تعاالى « فانکحوا ما طالب لك مر النساء » فى حل البزاع » و الآية 
سيقت لبيان احكام الاحرار - کا لا خن على ذوى الافکار ٠‏ 

(۱) قوله « او يته » سقط من الاصول E‏ 
عرس ررمت 

(۲) يعنى فهذه الجز تبات الى تعترفون بها ترشدک الى انه لا مال لاعبد الا اولاه ملك . 
(۳) و الا لجاز ته و ببعه و هبته .و لما لم بحر عند6 ايضا ظهر ظهورا ببنا انه لا مال 
له فلا يجوز له النسری 

(عء) وأنت تعلم أن الوطء فى ملك الغير لا جوز الا یجاح او ملك اليمين ۰ و انم 
تقو لون : لا بأس.به ! فن هذا من ذاك ٠‏ 

(ه) و اذالم يحرم عليه عل انه مالك للجارية و لا دغل للعبد فها . و ليست الجارية 
تاو كه للعبد و الا حرم على المولى و طوها - کا لا يخق . 


)٩۱( ۳۹‏ سبو 


سبق" حل له أن يطأها. و حرمت على الآخر . قل هم : أرأيتم إن قبلها 
العبد و المولى حاضر أعل للولى أن يقبلها بعد ذلك والعبد حاضر' ؟! 
فهذا ما لا تبحدون بدا أن ترخصوا فبه , لا الماع فيه استيراء, و القبلة 
و نحوها لا استبراء فه , فلا باس فى قولک" بأن يقبلها هذا مرة و هذا 
مرة ".و عانقها هذا مرة و هذا مرة ".و يجامعها هذا مرة فى ما دون 
الفرج و هذا مرة» فهذا عا "ينغي أن لا بتكام ؛مع ما جاء فى ذلك 
من الاثار الكثيرة العروفة . 

أخيرنا مد قال : آخبرنا أبو حنيفة عن اد عن راهم" رضی الله عنهم 
(۱) قوم «ابهما سبق » ليس له نظير ف الشرع بأن تحل المرأة بالسيق و تحرم بالتأخر 
وعدم السبق ٠‏ 
)+( انظر كيف ألزمهم الامام عمد بذكر هذه الجزئيات و أسكتهم !و م لا يقدرون 
على جوابه و ليس هم دلبل على ذلك الا دعوى من غير برهان و حجة . 
(۳) الزام آخرء قال بعض العلقین: اعی لا معنى لقو لك اذا وطأها الأول حرمت عل 
الآخر ! لآن الوطء لا برفع الخلة الثابة ‏ فاذا كان للولى حق الاستمتاع منها فكيف 
يمنعها الوطء من عبد ؟ فان قلم : الاستيراء و شفل الرحم ؛ قلا : فليس فى القبلة و لس 
والماشرة بدون الدخول استيراء و شغل اإرح . فلزم على هذا ان تفتوا جوازها 
مد و المول !و ما هذا الا تعارض و خالف - اه . 
(:) كذاق الاصل .و ف اهندية «هذا مرة وهذا مرة وهذا مرة» مکرر ثلاث مرات. 
(ه) كذاق امن و.قط قوله « و یعانقها هذا مرة و هذا مرة» من الاصل-ف . 
(5-3) كذا فى الاصل ۰ وف الهندية « لا يبغ ان يتكلم » 
(۷) مضت تراج رجال هذا الامناد فى ابواب كثيرة ۰ و الأثر اخرجه الامام تمد 
فى كتاب الآثار . ثم قال محمد : و به تأخذ .و هو قول اى حنفة رحه اله تعالى . 


۳۹۵ 


۳ " نكاس (١‏ 
سا نی اجه کح ممت 85 ۳ 


قال : لا يحل لاحبد أن يتسرى', و لا يحل له فرج إلا بنکاح .زوجه مولاه". 
مد قال" : أخيرنا أبو حنيفة عن إسمعيل بن أمية الک" عن سعيد 
ان أنى سعيد القبری عر ان عمر رضى الله عنهبا قال : لا يحل فرج من 


(۱) فيه رد على ابن حزم حبث حمل اثر ابراهیم على الكراهة دوب عدم الحلء 
و ابراه يقول « لا يحل » وعدم ال ارا ات بل 
الكلام با لا برضی به قائله . 
(۲) و ان زوج العبد بغير اذن مولاه لا بحوز النکاح .و اذا لم بحر بغير اذنه ثبت 
ان العبد ليس مثل الجر .فان الحر مختار فى افعاله و العبد لا خار له لان نفسه علوکة 
للولى > و ما فى بده ملك اولاه . و لا تصرف فى شىء من الاشباه الا باذن مو لاه 
فلا بقدر على التسرى أيضا - تدر ٠‏ 
(۳) كذا ف الاصل .و كلة ٠‏ قال » سقطت من الهندية ۰ و الآثر اخرجه الامام عمد 
فى الآثار بهذا الاسناد , وفيه بعد قوله « او اعتق »«جاز » يعنى بذلك ااملوله ؛ قال ممد : 
و به نأخذ » يعنى ان الملولك لا يحل له فر ج الا بنكاح .و هو قول ای حنيفة - اه ۰ 
و اخرجه الامام ابو وسف و آثاره ينا لكنه سقط منه قوله « عن الى حنيفة » 
من اليين :قال « نا بوسف عن ابه عن اسمعيل ن امية - الى آخره » لآن تمدا و الحسن 
ابن زياد و ابن خسرو اخرجوه عر انی حنيفة عن اميل ن امية .و يمكن ان 
ابا وسف رواه عن اسعیل ءن غير و اسطة الى حنيفة و الآثر فى ج ۲ ص ۱۳۸ 
من جامع افسانید ؛ و متن اثر ایی بوسف؛ لا يوطأ فرج شی» من الملو کات الا فرج 
ان باعه جاز و ان تصدق به جاز و أن اعتقها جاز و ان وهبها جاز » . 
(4) هو من رجال الستة » فقیه اهل مكة . رجل صا » ثقة » كثير ادبت ‏ حافظ 
عم مع ورع وصدق» مات سنة ١44‏ او سنة ۱۳۸ فى من داود بن على ؛ روی عن 
ابن المسيب و نافسع و عکرمة و سعید القبری و ای الزبير و الزهرى و مکحول سے 
۳۹1 الملوکات 


الملو کات إلالمن' باع أو وهب أو تصدق أو أعتق فهو جائز . 
همل قال: أخمرنا جرد بن أبان: ن صا القرشى' عن حماد عن إراهم 
ل و لان سرك ال هه 
يمد قال : أخمرنا اور قن اب :أنه کن كه ان بذج 
الرجل عده آم * (عر بهن ۰ 
باب 2 لا ججمع ينه ف النکاح من الامهات و الينات 
عمد قال : قال أبو حنفة رضی الله عنه : إذا تزو ج اارجسیل اما 
فل يدخل ها ثم تزوج آمها فکاح آمها فاسد لايحل م ح الابنة جائز 


= و عمد بن محی بن حبان و جماعة . و عنه ان SEE‏ 
و ابو اسماق الفزارى و ابن اححاق و معمر و يحى ن ابوب و يحي بن سل الطائنى و ابن 
عبينة و غيرهم - کا ف التهذيب ٠‏ و لم يذكر الحافظ ابن الحجر فى ااروأة عنه ابا حنيفة | 
و هو کا ترى اسعیل شخه . و هكذا دأب الحافظ فى انى حنفة و الأحناف : 

(۱) کذاق جامع السانید و غيره .و كان فى الاصول « من » 

(۲) قد سبق فى ما مضى من الانواب ۰ و الآثر رواه حمد فى الآثار عن الى حنفة 
عن حماد عن ابراهیم بلفظ : لا يصاح للعد أن يتسرى ؛ ثم تلا هذه الاية « الا على 
ازواجهم او ما ملكت آبمانهم » فليست له بزوجة و لا ملك مین ؛ قال عمد : و به 
تأخذ و هو قول الى حنفة . 

(۳) ابو حرة ‏ بالحاء المهملة ء و قد تقدم فيا مضى ؛ و بالجم تصحف ٠‏ 0 

(؛) قد تقدم فيا قل .و هو الحسن البصرى ١‏ امام جليل . تابعى كير ۰ 
65ا سا وق از هه راهن عست وال بودن لس عه 
کا هو فى الاصل «امته » . ۱ 

(د) فى الدر الختار : ( و حرم بالمصاهرة نت زم جته الموطوءة) ای سواه كانت = 


ينس 


يه 


كتاب اجه مالا بحمع بينه فى التكاح من الامهات والبنات | ج-م 


ح فى حجره ای کنفه و نفقته او لا و ذكر الحجر فى الآية خرج مخرج العادة » 
او ذكر للتشنييع عليهم - کا فى البحر؛ و احترز بالموطوءة عن غيرها فلا حرم بتهسا 
عجرد العقد »و فى سم عن المندية :أن الخلوة بالزوجة لا تقوم مقام الوطی* فى عر م 
بتها - اه ؟ قلت : لكن فى التجنیس عن اجناس الاطن : قال فى نوادر ای بوسف : 
اذا خلا بها فى صوم رمضان أو حال احرامه لم يحل له ان زوج بتها ؛ و قال عمد : 
يحل فان الزوج لم بجعل واطنا حى كان نمف المهر ‏ اه ؛ و ظاهره ان الحلاف 
فى الخلوة الفاسدة » اما الصحيحة فلا خلاف ف انها حرم البنت - تأمل :و شترط 
وطوها فى حال کونها مشتهاة . اما لو دخسل بها صغيرة لا تشتهى فطلتها فاعتدت 
الا شهر ثم تزوجت بغيره لجاءت بینت حل لواطی" امها قبل الاشتهاء التزوج بها » 
و كذا يشترط فه ان يكون فى حال الوطی" مشتهى ‏ اه ؛ (و ام زوجته) خرج 
ام امته فلا حرم الا بالوطى“ و دواعيه لان لفظ « النساء» اذا اضيف الى الازواج 
كان المراد مته الحرائر »كا فى الظهار و الايلاء ‏ بحر ؛ و اراد بالحرائر النساء المعقود 
علین و لو امة لغيره - ك افاده ری و ابو السعود . (وجداتها مطلقا) ای من 
قبل ايها و امها و ان علون - بحر .( جرد العقد ااصحیح ) احتراز عن النکاح الفاسد 
فانه لا وجب بجرده حرمة المصاهرة بل بالوطى” أو ما بقوم مقامه من المس بشهوة 
و اللظر شهوة لان الاضافة لا ثبت الا بالمقد ااصحیح- محر ؛ ای الاضافة الى الضمير 
فى قوله تعالی « و امهات نسائع» او فى قوله: و ام زوجته ؛ ( و ان لم توطأ الزوجة 
لما تقرر ان وطء الأامهات يحرم البنات » و نكاح البنات يحرم لمات وغل 
بنات الريية و الرييب ) ای فى قوله : و بنت زوجته ؛ بنات ااربية و الریب ‏ و تثبت 
حرمتین بالاجماع و قوله تعالى هو ربائيم » ؛ بحر اتتهى ٠‏ ویآ له مزيدة من 
البدائع و احکام القرآن للجصاص - ان شاء الله تعالى . 


۳2۸ )4۲( حلا ل 


كنات اجه ما لا جمح ده ف ال من الا.هات و انات 4 - ۳ 


حلال. فان دخل بالام حرمت عليه الام و الابنة أبدا. و لم حل له واحدة 
منها ؛ و كذلك إن زی بالام حر مت عليه الام و الابه ۳ وم حل له 
واحدة منهما ' . و قال أهل المدينة : ان زى بالام لا تحرم عليه الانة 


(۱) و به قال مالك فى رواية من المدونة ؛ و احمد . خلانا للشامی و مالك فى اخرى 
مق لوطأ ورت - کا فى شرح الزرقانى ٠‏ و قولنًا فول عر و ان مسعود و ان 
عباس فى الاصح و عمرات بن حصين و جار و ان و عاشة. و جمهور التابعين 
کالیصری و الشعی و النخعى و الاوزاى وطاوس وعطاء و مجاهد , سعيد بن المسيت 
و سلمان بن يسار و حاد و الثورى و احاق بن ر اهر به - كذا فى فتح القدبر ۰ و فى باب 
ارتا لا يحرم الحلال من الجوهراانق ج ۷ ص ۱3۸: ذکر فيه (عن ان عباس فى رجل زنی 
بأم امرأته و بتها قال: حرمتان تخطأهما و لا رمها ذلك عليه) .قال :و هو قول ابن 
المسيب و عروة ؛ فلت : قد روى علهم خلاف هذا ؛ قال ابن حزم : رو ينا عن ابن عباس 
انه فرق بين رجل و ام أته بعد أن و لدت له سبعة رجال كلهم صار رجلا يحمل السلا 
لا نه كان أصاب من امها ما لا يحل و عن سید بن المسيب و الى سلة بن عبد اارحمن 
و عروة بن الزیر فيمن ذفى بامرأة لا بصلح له ان روج ابتها ابدا . و رری ذلك 
عن غير هولاء أيضا . روى عبد الرزاق فى «صنفه عن عهان بن سعيد عن قادة عن 
عمران بن حصن فى الذى برفی بأم ام أته قال : حرمتا عليه جيعا ؛ و عز, ابن جر : 
سمعت عطاء بقول : ان زی رجل بآم امرأته او بتها حرمتا عليه جيعا ؟ وعن ان جرج 
اخبرنی ابن طاوس عن ابه فى اارجل يزفى بالمرأة : لا نکم امها و لا ابتها : و لان 
ای شية بسند صحيح عن ابن المسيب و السن قال : اذا زنى الرجل بالمرأة فليس له ان 
يزوج ابنتها و لا امها ؛ و فى مصنف أبن ای شيبة عن قتادة و انى هاشم فى الرجل 
بقبل ام امه ار ابتها قالا : حرمت عليه امرأته ؛و قال ان حزم : رو نا عن مجاهد 
و لا صلح لرجل بر بأمرأة ان بروج آمها ؟ ومن طریق شمبة عن الحكم بن عتبية < 


۳۹3۹ 


كتاب الحجة ما لا حمع بينه فى النكاح من الآمهات و البنات ج ع 
و کی اشرات على حالما ' .و إن تزوج بالام بعد الابنه تزويجحا فالنکاح 
= قال قال اانخمی :اذا كان الحلال بحرم الحلال فالحرام اشد حرا ؟ و عن الشعبى : 
ما كان فى الحلال حراما فهو فى الحرام اشد ؛و عن ان منفل: هی لا تحل له فى الملال 
فكيف عل له ف الحرام ؟! و عن مجاهد : اذا قاها او لامسها او نظر الى فرجها من 
شهوة حرءت عليه امها و ابنتها ؛ و عن النخعى فى رجل فر بامرأة فأراد ان بشتری 
أمها او يتزوجها فکره ذلك ؛ و عن عکرمة مثل عن رجل غر بامرأة أ يصلح له ان 
يتزوج جارية ارضعتها هى بعد ذلك ؟ قال : لا ؛ قال ابن حزم : و هو قول الثورى ؛ 
وف المعالم للخطانى : هو مذهب اهل اارأى و الأوزاعى و احمد ؛ و فى قوله عليه 
الصلاة و السلام «و احتجي منه با سودة» حجة لم لانه لما رأى الشبه بعتبة علم انه من 
مائه فأجراه فى التحرحم بحرى النسب و ام‌ها بالاحتجاب منه ؛ و فى احكام القرآن 
للرازی : هو قول مالم بن عبد الله و سلهيانف ن بسار و حماد و ابى حنفة و اصعابه ؛ 
وحديث «لا بحرم الحرام الخلال» على تقدير ثبوته لا يصح تعميمه . اذ وطوٌ 
اجوسية و الامة المشتركة و الحائض حرام و بوجب التحرسم ؟ فان قيل : الوطؤ فى هذه 
المسائل ثبت به النسب و الزنا لا ۰ قلنا : اعتبار النسب ساقط . اذ وطوٌ الصغيرة شت 
الحرم + لا یثبت به النسب . و ااعقد ثبت النسب لا التحرحم - انتهی :5 

(۱) فى الوطاً : قال مالك : فأما !لزنا فانه لا يحرم شيئا من ذلك ) ااذکور فان كان 
زوا بالبنت فزی بالام ار عكسه لا ګرم عليه زو جته لآن الرام لا يحرم الحلال ؛ 
و قد روی الدارقطی عن عاثعة و ابن عر رفماه : لا بحرم ارام الحلال ؛ لكنهما 
ضعیفا السند ؛ الا انه يستأنس بها - زرقای ؛ ( لاب الله تبارك و تعالى قال : و ) 
حرمت علیع (امهات نسائكم ؛ فاا حرم ما كان تزويجا و لم يذكر تحرس الزنا) 
و النكاح شرعا انما يطلق على وطی" المعقود علها لا على بجرد الوطی" ( فكل نزو 
کان على وجه الخلال يصيب صاحبه ام أته فهو بمزلة التزوي الحلال) فقم به = 

۳۷۰ فاسد 


كتاب الحجة ما لا جمع بينه فى النکاح من الأمهات و البنات ج -م 


فاسد ' » و إن دخل بها حرمتا عليه جميعا أبدا. و لم تحل له الام و لا الابتف, 
و حرم هذا الماع نکاحه للابنة الصحيح الذى كان محا قل جماع الام . 

وقال مد بن الحسن : قد ترك أهل المدينة قولهم «إن الحرام لا بحرم 
الحلال»' فى قوطم «إنه إذا تزوج أمها فدخل بها حرمت عله البنت»ء! 
أدأيم نكاح الام إن كان حلالا فقد حل له أن مم بان امأ و اشها؟ 
دون الجاع . فينغى" أن محرموها قبل الماع و" إن كان ذلك ليس بتكام . 


= التحرم » و كل ما كان محض زنا لا يحرم لآنه ليس بمازلة التزه ج ( فهذا الذى 
مععت و الذى عليه ام الناس عندنا ) بالمدينة » و به قال الجهرر و الشافعی و احمد 
فى روأية عنه »و عليه جل احماب مالك بل صرح غير واحد من الاشياخ منهم سحنون 
بان جميعهم عليه ؛ و قوله فى المدونة : ان زنى بأم زوجته او ابتها فلفارتها ؛ حمله 
الا كثر على الوجوب ؛ و اللخمى و ان رشد على الكراهة اى كراهة البقاء معها 
و استحباب فراقها .و ذهب | كثر اهل المذهب الى ترجبح ما فى الموطأ ‏ زرقانى . 
(۱) ف الموطأ : قال مالك فى الرجل یکون تحته المرأة ثم يتكح ادها فصیها : انها 
حرم عليه امرأته »و يفارقها جميعا » و تحرمان عليه ابدا اذا كان قد اصاب لام .فان 
لم يصبها لم حرم عليه امرأته » و فارق الم 4 و قال مالك فى الرجل يتزوج المرأة ثم 
ينكح امها فيصيبها : انه لا تحل له امها ابدا » و لا تحل لاه و لا لابنه ؛ و لا تحل 
له ابتها . و حرم عليه ام أته - انتهی . 

(۲) وكان فى الآصول « لا يحل الحلال » تحريف :و الصواب ه لا يحرم الرام ؛ ف. 
(۳) قال المعلق : هذا قول محمد يقدر بقدرء اعى تقول : فنیغی على قوم أن البنت 
حرام بنکاح امها ان لا تفيد قوي : فان دخل بالام حرمت ؛ لان الماع لا دخل له 
فى الحرمة عندم - اه ۰ ای فكيف بصح قوم هذا تدر ۰ 

(4) الواو وصلة .و الا فاجملة شرطية لم يذكر جزاء ااشرط - كا لا بخن على الناظرين ٠‏ 


۳۷۱ 


کتاب اجه ما لا جمم بينه فى النکاح من الامهات و انات ج - ۳ 


قالوا : إن هذا النکاح على شبه" . 

قل لهم : فان رجلا ' تحته امرأة فاشتری آمها و هی أمة فوطأها و هو 
عل أنها آمها و كان وطوؤ ابنتها قبل ذلك باللکاح الحلال” أحل له وطوٌ 
الام ؟ قالوا : لا ۰ قبل لم : فهل حرم وطو الام عليه الابنة الى كانت 
زوجته ؟ قالوا: نعم . قبل لل : فكيف كان هذا يحرم النکاح الصحبح و هو 
نكاح حرام لا يحل ؟! أرأيم رجلا نحته امرأة فاشترى أمها وهو رى أنها 
أمة فوطأها و هو بعلم أنها أمة ثم أقامت البينة أنها حرة وهی معروفة أنها 
أم امرأته إلا أنه وطأها على وجه الشراء ثم استبان* له أنها حرة أيحرم 
جماعه إياها' ابنتها الى كانت نحته ؟ فان قالوا: لا بحل" ذلك شيئا ؛ فقد 


(۱) كذا فى المندية »و هو الصحيح عندىء و كان فى الاصل « شبهه » باظهار الضمير 

و لس بصواب -کا لا يخق ٠‏ 

(۲) كذا فى الأصولءو با امش « فان كان رجل » و العی على كلا التقدبرین صصیح - کا 

لايق ۰ و مذه الجرئيات راجم الدونة الکبری و هى فى ثلاث صفحات منها ۰ 

(۳) کذا فى الاصل » و ف الهندية « بالنكاح الصحیح » و هو الصواب ٠‏ 

(4) ای لاحل له وطو الام لانه نکح بنتها و دخل بها فقد حرمت الام عايه ٠‏ 

(م) کذا فى الاصل . و فى اغندية « استاذن » مکان « استبان» و هو تصحف ۰ قو له 

«استبان » اى.ظهر وتن انها حرة ليست بأمة ٠‏ 

(د) و بهاش الاصل : ای الى اشتراها و انها حرة ٠‏ 

(۷) كذافى الاصول « لا يحل » و هو مصحف من ه لا يحرم » و الا لامح التقسبم من 

الامام « فان قالوا ان ذلك يحرم ال »و منه « لا يحل » و « بحرم » واحد فلا فائدة فيه 

بل لا معی لقول الامام بالالزام ابام ؛ او كان حرف« لا ۰ قبل قوله «يحل » زائدة » 

و الاصوب الاصح: لا يحرم » - تدبر ٠‏ قال فى الهداية : و من زفى بامرأة حرمت حت 
۳۷۲ )4۳( عليه 


کتاب اجه ما لا بجمع بينه فى النكاح من الامهات و البنات ١‏ جم 
= عليه امها و بنتها ؟ و قال الشافمى : الزنا لا بوجب حرمسة الصاهرة لانها نعة 
فلا تنال بالمحظور ؛ و لنا ان الوطء سبب الجزئية بواسطة الولد حى يضاف الى كل 
واحد مها كلا قتصير اصوفا و فروعها كأصوله و فروعه , و كذلك على العکس 
و الاستمتاع ,الجزء حرام الا فى موضع الضرورة وهی الموطوءة » و الوط حرم 
من حيث أنه سیب الولد لا من حيث أنه زنا - انتهی ٠‏ قال المحةق فى الفتح : اعلم أن 
الدليل يتم بأن يقال : هو وطو سبب الولد فتعلی به التحرسم قباسا على الوطی* الحلال 
بناء على إإغاء وصف الحل فى المناط و هو يعتيره ,و هذا منشأ الافتراق؛ و نحن نبین 
إلغاءه شرعا بأن وطأ الآمة المشركة و جارية الابن و المكاتية و الظاهر منها و امته 
المجوسية و الحائض و النفساء و وطأ الحرم و الصاعم كله حرام .و تبت به الحرءة 
الذکورة . فل ان المعتبر فى الاصل هو ذات الوطى* مر غير نظر لكونه حلالا 
أو حراما ؛ و ما رواه من قوله صل الله عايه و سل « لا يحرم ال حرام » غير بجری على 
ظاهره » ؛ أرأيت لو بال او صب خمرا فى ماء قليل ملوك له لم يكن حراما مع انه يحرم 
استعاله يجب کون الراد ان الحرام لا يحرم باعتبار كونه حراما .و حبذ نقول 
عوجبه . اذا لم نقل بائيات الزنا حرمة المصاهرة باعتبار كونه زنا بل باعتبار كونه وطأ 
هذا ؛ و صح الحديث لكن حديث ابن عباس مضعف بعتیان بن عبد الرحمن الوقاصی 
على ما طعن فيه يحى بن معين بالكذب ؛ و قال البخارى و النساثی و ابو داود : ليس 
بثىء ؛ و ذكره عبد الق عن ابن عر ثم قال : و فى اسناده اسحاق بنْ ابی فروة و هو 
متروك ؛ وحديث عائشة ضعف بأنه من کلام بعض قضاة اهل العراق - قاله الامام 
۱ احمد ؛ و قيل : من كلام ان عباس وخالفه کار الصحابة ؛ و قد استدل بقوله تعالى 
«و لا تنكحوا ما نکح آباژ ‏ من النسآء» بناء على ان الراد بالتكاح الوطو اما لاه 
الحقية اللغوية او مجاز بحب المل عليه بقرينة فوله تعالی « انه كان فاحشة و مقتا وسآء 
سيلا » و اما الفاحشة الوط لا نفس المقد و یعکن منع هذا بل نفس لفظه الذى س ۱ 


۳۷۳ 


كتاب الحجة ما لا جمع بيه فى الک من الامهات و انات جم 
حت وضعه الشارع لاستباحة الفره ج اذا ذكر لاستباحة ما حرم الله من منكوحات 
الاباء ای المعقود علين م بعد ما جعله الله قیحا قبح ؛ و قدمنا الصنف اعتبار الآية 
دللا على حرع العقود علها لاب ؛ و قد روی احابنا احادیث كثيرة . منها : قال 
رجل : با رسول اله ! انى زنيت بامرأة فى الجاهلية أ فأنكح ابتها ؟ قال : لا اری ذلك» 
و لا بصلخ ان تتکح امرأة تطلم مر ابنتها على ما تطلم عليه منها ؛ و هو مسل 
و منقطع ۰ و فه او بكر بن عبد الرحمن ان ام حکیم ؛ و من طریق أبن وهب عن 
ابى ابوب عن ابن جرج ان النى صل اه عله و سل قال ف الذى یتزوج المرأة فغمز 
و لا يزيد على ذلك : لا يتزوج ابتها ؛ و هو مرسل و منقطع ؛ الا أن هذا لا يقدح 
عندنا اذا كانت الرجال ثقات ؛ فالحاصل ان المنقولات تكاءأت ؛ و قوله : نعمة فللا تنال 
أ حظور ؛ مخلطة فان اانعمة ليست ااتحرعم من حيث هو حرعم لاه تضبق » و لذا اتسع 
ال لرسول الله صل الله عليه و سل من الله سبحانه » بل من حيث هو يترتب على 
المصاهرة . خُقيقة النعمة مى المصاهرة لانها مى الى تصير الاجنی قریا وعضدا و اعدا 
بهمه ما أهمك . و لامصاهرة بالزنا ۰ فالصهر زوج البنت مثلا لا من ذف بنت الانسان» 
فانتن الصهرية و فائدتها ايضا . اذ الانسان ينفر عن الزای بتته فلا تمرف به بل 
بعاديه فأنى يتفم به ! فا مر جح القاس » و قد بيا فيه إلغاء وصف زائد على كونه وطأ . 
و ظهر ان ححديث الجزئية و اضافة الولد الى كل منهما كلا لا يحتاج اليه فى مام 
الدليل . الا ان الشبخ ذكره یانا لحكمة العلة بعى أن الحكة فى ثبوت الحرمة بهذا 
الوطی" كونه سيا للجزئية بواسطة الولد .الضاف الى كل منهبا كلا . و هو ان اتفصل 
فلا بد من اختلاط ما .و لا يخن ان الاختلاط لا يحتاج حفقه الى الولد و الا لم ثبت 
اطرمة بوطى” غير معلق » و الواقع خلافه فتضمنت جراؤه - انتهی ٠‏ و بهذا البيان . 
الواضح اندفع ما فى الحلى من تعیبر أبن حزم السائل المذكورة بالعویهات .و لم صل 
فهمه الى درك ما قاله الآئمة ‏ کا لا بخن على المدقق ٠‏ 


۳۹۷ تركوا 


كتاب اجه ما لا جمع بينه فى النکاح من الامهات والبنات ج - ۳ 
جماعها كان حراما معروفا إباه' صاحبه وهو بعل أنه حرام يحرم الحلال! 
فهذا ترك لقولم : لا يحرم حرام حلالا . 

آخبرنا مد بن الحسن الشیانی" قال أخيرنا قيس بن الريبع الاسدی" 
عن أنى حصین* عن خيثمة بن عبد الرحن ال جع * قال : مكتوب فى التوراة: 
«ملعون من نظر إلى فرج امرأة و بتهاء" . 
(۱) كذا فى الاصول ٠‏ و تأمل فيه .و الراد ان صاحه كان معرء‌فا ,الجاع ارام ) 
و لعله كان « به» غرفه الناسخ و کتبه «ایاه» و العلل عند الله تعالى ۰ 
(۲) هذا قول راوى کتاب الحجة عن الامام تمد »و لعله عيسى بن ابان و هو صاحبه 
و تليذه > و قد صرح بذلك الفاضل اللكنوى ف التعليق اامجد ٠‏ 
(۳) قد مضى فى كتاب الصلاة و فى اواب كثيرة من الكتاب ٠‏ 
(؛) اسمه عن بن عاصم بن حصين » و يقال : يزيد بن كثير , الأسدى الکو » من 
رجال الستة . مات سنة عشرين و مائة » و قبل : بعد ذلك ؛ و قد مضى من قبل ٠‏ 
(ه) هو من رجال الستة »و هو ان انى سبرة يزيد بن مالك بن عبد الله بن ذؤيب 
الجعنى الكوفى . لآبيه و لجده صبة. و هو من التابعين الأجلاء؛ روى عن ايه و عن 
على بن أنى طالب و ان عر و ان عمرو و ان عباس و البراه بن عازب و عدی إن 
حاتم و اانعهان بن بشير و غيرهم من الصحابة و التابعين .وعنه زر بن حبيش و ابو اماق 
السيعى و طلحة بن مصرف و عرو بن مرة امخلى وقتادة و الاعش و منصور وغيرهم ؛ 
كوفى تابعى صاخ سی ثقة .مات قبل الى وائل و كان فى جنازته » مات بعد سنة 
تمانين . و قيل غنزه - كذا فى التهذيب ٠‏ 
(د) قال المعلق : فان قلت : كيف السك بالتوراة و انها منسوخة ؟ قلا: نعم » لكن 
اذا قص الله و رسوله شيئا و لم پنکرھا فهى حجة » کا قال الأصوليون - اه ٠‏ 

No 


کتاب اجه ما لا جمم بينه فى الکاح من الامهات ر البنات | ج ۳ 


ند قال : آخبرنا قيس بن الريسع قال آخبرنا الاعر ج بن صالح' عن 


خليفة بن حصين' عن أنى نصر" عن عبد الله بن عباس رضی الله عنهها '. 


= والصواب «فر يتكره نهو حجة » فان «الشیء »مذكر وااضمير اليه يرجع مذ كرا- تدر ۰ 
و الآثر ذكره ان حزم ف احل لايد ا ول ورن رهت بن اانه أن 
فى التورة “كتوبا « من كشف عن فر ج امرأة و ابتها فهو مامون » ثم قال : و هذا 
طرف جدا اه ۰ و لم بزد على ذلك فهذه دعوى بلا حجة و برهان» و ما اخرجه 
عمد فى الکتاب باسناد لا مطعن فيه فكيف يكون طريفا جدا !و خيثمة تابعى جليل 
يحتمل انه قرأ فى التوراة او روى عن وهب بن منبه و هو عالم بالکتب السماوية .کا 
هو مذكور فى احواله - تأمل حق اتأمل ٠‏ 

(۱) كذا فى الاصول ٠‏ الاعرج بن صالح» و هو عندى خطأ .و المواب « الاغر بن 
الصباح » و فى ترجه خايفة بن حصين من التهذيب ج ۳ ص وه١‏ : روى عه الاغر 
ابن الصباح ؛ و فى ترجمة قيس بن اأريسع الأسدى ج ۸ ص ۳۹۱ من التهذيب : روى 
عن الاغر ن الصباح ؛ و قال الحافظ فى ترجة الاغر من التهذيب ج ۱ ص :۳۹ : 
الاغر بن الصباح القیمی النقری انکوفی . موی آل قيس بن عناصم . والد الأيض . 
روى عن خليفة بن -صين بن قيس بن عاص و الى نضرة . و عنه الثورى و یس بن 
الرييم و ابو شببة ؛ قال ابن ممين و اسان : نقة و قال أبو حاتم : صا ؛ قلت : 
وقع ذكره فى اثر علقه البخارى . نيت عليه فى ترجة خليفة بن حصين ؛ و قال المجلى : 
ثقة , و قال ابن حبان فى الثقات : انه من اهل البصرة و أن عمد بن سواه روى عنه 
ابضا - انتهى ۰ و فى الأصول وقع مصحفا لا عالة - تأمل ٠‏ 

(۲) هو من رجال انی داود و الترمذى و الندانی » خليفة بن حصين بن قيس بن عاصم 
الفيمى المنقرى » روى عن اه حصين بن قيس بن عاعم وجده قيس بن عاصم و على 
ابن انى طالب و زيد بن ازقم و انی الأحوص اجشمی و انی نصر الاسدی الرأوى حت 

۱ ۳۷۹ (44( قال 


قال: جاء رجل من آهل خراسان إلى عد آله بن عباس فقال : ی ام اأة 
من أجمل الناس قد ولدت لى سبعة كلهم قد أطاق السلاح" و إنى كنت 


حت عن أبن عباس» روى عنه الاغر بن الصباح 4 قال النسانی : ثقة » و ذكره ابن حبان 
ف الثقات ؛ قلت : وقع ذکره فى حديث موقوف علقه البخاری فى التكاح لشيخه أنى نصر 
الاسدی ؛ و سيأنى ذكره فى ترجمة ابى نصرء و بازم المزى ان برقم له علامة التعليق 

کا صنعفى ترجمة عبد الرحمن بن فروخ ؛ و قال ابو الحسن بن القطارنف القاسی : حديثه 
عن جده مرسل و اعا بروی عن أببه عن جده - اتتهى ۰ و ليس کا قال » فقد جزم 
ابن ان حاتم بأن زيادة من رواه « عن ابيه» وه ٠‏ (۳) و هو ابو نصر الاسدی؛ 
بصرى » روى عن ان عباس « اذا زی بأم امرأته حرم عليه ام أته » » و عنه خليفة 
ابن قيس بن عاصم المنقرى » قال البخارى : لم يعرف سماعه من ان عباس » و قال 
ابو زرعة : ابو نصر الاسدی الذى بروى عن ابن عباس ثاة ‏ كذا فى اتهذیب ٠‏ 
(ع) ف المسألة روايتان: احداهما هذه و هى دالة على الحرمة عندة .كا صرح به بقوله 
E a‏ ني نازر TEE‏ 
الاخری‌عنه ٠‏ و فى ج ۲ ص ۱۱۳ من احكام القرآن للجصاص : و روى عكرمة عن ابن 
عباس فى الرجل زفى بام امرأته بعد ما يدخل بها قال : مخطى حرمتين و ۸ تحرم عله 
امرأته ؛ و روى عنه انه قال : لا يحرم ارام الحلال؛ و ذكر الأوزاعى عن عطاء انه 
كان ال قول ابن عباس ه لا يحرم حرام حلالا ‏ على الرجل بزفی بالمرأة و لا بحرمها 
عليه زناه !و هذا يدل على أن قول ابن عباس الذی رو اه عكرمة فى ان الزنا بالأم لا يحرم" 
البنت لم يكن عند عطاءكذاك , لنه لو كان ثابتا عنده لما احتاج الى تأويل قوله : لا حرم 
الحرام الحلال ‏ انتهی . 

(۱) و كان فى الاصول « السلام »و هو مصحف ‏ و الصواب ما فى الجوهر الق ج ۲ 
ص ۸4 و ق انجلى ج ٩‏ ص ۰۳۲ : كلهم صار رجلا تحمل السلاح »و ج ۷ ص ۱3۹ 
من الجوهر النق على سان اليهق ٠‏ 

۳۷۷ 


کتاب الحجة ما لا بجمع ينه فى النکاح من الامهات و البنات ‏ ج - ۳ 


قد آصبت من أمها صبوة ' فا تری ؟ قال : ك مالك؟ قال : ثلائمائة آلف؛ 
قال فبك يسرك ' أن تفد بها من مالك فقال: بمالى كله ؛ قال : قد حرمت عليك . 


e» 


عمد قال أخرنا قيس بن الریسم عر القعقاع "بن زيد الضبى" 
قال : سألت الحسن الصری عن رجل ضم إلله صبه ' شهوءة یروج أمها ؟ 
قال :لا . 


(۱) تأ كيد لفعل . و هو كناية عن الماع و التقبيل و اللس بشهوة . 

(۲) و بهامش الآصل : اعنى بكم من مالك تريد ان جعلها كفارة لتحليل ام أتك الى 
حرمت عليك - اه ۰ بعى فلا تقدر على تحليلها و ان انفقت مالك كله فانها حرمت 
علك مؤبدا ٠‏ 

(۳-۳) و ف اتارخ الکیر لإخارى : القعقاع بن يزيد الضبى كوف , سم ابراھے و الحسن. 
روى عنه مغيرة بن مقس و الثورى . نسبه جرير بن عبد اليد - اتتهى ٠‏ وهوالذى 
فى الكتاب .و هو شیخ قيس بن الریسع» و وقع فى الآصول « القمقاع عن يزيد الضی » 
تصحيف » و الصحيح « القعقاع بن يزيد الضى » فكلمة « بن » صحفت حرف « عن » 
فوقع الخلل فى التعيين ٠‏ و الصواب ٠‏ الضبى ء لا ٠‏ الضبعى » فاحفظ ۰ فالجد لله تعالى على 
فأ ارات الوا و نسبة «الضى » هى الصواب - كا هو فى الاصول . 

(؛) كذافى الاصل . و ف افندية « صبيته » و الصواب «صیة» بغير الضمير کا هو 
فى الاصل . و القرينة عليه ٠‏ ايتزوج امهاء . 

(ه) لان الضم بشهوة و اللس بها و کذا النظر ال فرجها بشهوة سیب داع الى الوطی* 
فقام مقامه فى هوضع الاحتاط ؛ و فى ذلك آ ثار كثير ة من الساف . راجع میسو ط 
السرخسی و احکام القرآن؛ قال ابو بكر : و اتفق اصحابنا و الثورى و مالك , الارزای 
و اللث و الشافعى أن اللس لشهوة بمنزلة الماع فى تحرحم ام المرأة و بتها . فكل من 
حرم بالوطی" ارام اوجبه باللس اذ! كان لشهوة. و من لم موجبه بالوطی" الحرام س 


۳۷۸ 


کتاب اجه ما 5 يمع بيه ۴ النکاح من الامهات و البنات 86 ع 


حتلم بوجمه باللس شهوة »و لاخلاف ات الاس الباح فى الزوجة و ملك البمين 
بو جب ڪرحم الام و البنت. إلا شیثا يحى عن ابن شهرمة أنه قال : لا تحرم باللس و انا 
ڪرم بالوطی* الذى بوجب مثله اد ؛ و هو قول شاذ قد سبقه الاجماع يخلافه ؛ 
و اختلف الفقهاء فى انظر هل يحرم ام لا ؟ فقال اعانا جیعا : اذا نظر الى فر جه 
شهوة کات ذلك بزل اللس فى ايحاب التحرعم» و لا يحرم النظر للشهوة الى غير 
الفرج » و قال الثورى : اذا نظر الى فرجها متعمدا حرمت عله امها و ابتها. و ل يشترط 
ان يكون لشهوة » و قال مالك : اذا نظر الى شعر جارية تلذذا او صدرها او عاقيا 
او ثىء من محاسنها تلذذا حرمت عليه امها و أباتها . و قال ابن الى ليل و ااشافعى : 
النظر لا بحرم مالم بلس » قال ابو بكر: روى جرير بن عبد اميد عن حجاج عن ابی 
هان“ قال قال رسول الله صلى الله عله و سل : من نظر الى فرج ام أة حرمت عله 
امها و ابتها و روى حماد عن ابراهيم عن علقمة عن عبد الله قال : لا بنظر الله الى 
رجل نظر الى فرج امرأة و ابنتهاء و روى الأوزاعى عن مكحول ان عبر جرد جارية 
له فسأله اباها بعض و لدهء فقال : انها لا حل لك .و روى حجاج عن عرو بن شعيب 
عن ابه عن جده أنه جرد جارية ثم سأله اياها بعض وإدهء فقال : انها لا تحل لك » 
و روی الى عن عمرو بن شعيب عن ابن عبر أنه قال : ايا رجل جرد جارية له فنظر 
اليه منها بريد ذلك الام فانها لا حل لابن » و عن الشمی قال : کتب مسروق الى 
أهله قال : انظروا جاريى فلانة فییموها فانى لم اصب منها الا ما حرءها على ولدى 
من اللس و النظر ؛ و هو قول اسر و القاسم بن عمد و مجاهد و ابراهم » فاتفق 
هؤلاء السلف على أيحاب التحرم بالنظر و اللس ٤‏ و اما خص اصحابنا النظر الى الفرج 
فى اباب التحرحم دون النظر الى اتر البدن لما روى عن اي صل الله عليه و سل انه 
قال «من نظر الى فرج امرأة لم حل له امها و لا ابنتها » نفص النظر الى الفرج 
بابحاب التحر عم دون النظر الى سار البدن , و کذلك روی عن ابن مسعود و أن عر حت 
۳۷۹ 


جمد قال : آخبرنا بعقوب بن إبراهي' قال آخبرنا المغيرة " عن (راهم" 
أنه قال فى رجل جر بابنة امرأته. قال : حرمت عليه أمها . 

تمد قال : آخبرنا أبو حنيفة عن جاد عن إراهم: إذا فتل الرجل أم 
ارأته أو لسها من شهوة حرمت عليه امرأته 

عمد قال : أخمرنا [سمعيل بن عياش الخصى* قال حدثى سعيد بن بوسف" 
= و لم برو عن غيرهما من السلف خلافه . قثبت بذلك ان النظر الى الفرج خصو مس 
بابجاب التحرحم دون غيره ؛ و کان القياس ان لا بقع حرعم بالنظر الى الفرج کا لا بقع 
باانظر الى غيره من سار البدن » الا انهم تركوا القياس فه لا نر و اتفاق السلف » 
و لم بوجبوه بالظر الى غير الفرج و ان كان لشهوة » على ما يقتضيه القیاس ؛ ألاترى 
ان النظر لا بتعلق به حک فى سا ر الاصول ! آلاری انه لو نظر و-هو رم راصام 
فأمتى لا بفسد صومه .و لو كان الا تزال عن لس فسد صومه و لزمه دم لاحرامه | 
فعلت أن انظر من غير لس لا يتعاق به حك فلذلك قلنا : ان القياس ان لا بحرم النظر 
شیتا الا انهم ترکوا القاس فى النظر الى الفرج خاصة لما ذكرنا ٠‏ 
(۱) هو الامام ابو وسف القاضى ٠‏ 
(۲) هو الفيرة بن مقسم الضبی » معضی فيا هل * 
(۳) هو اللخی ۰ 
()) تذكر ما مضی من فح القدير ٠‏ 
(ه) ٠ضى‏ فى اواب كثيرة فا قبل ٠‏ 
() و هو الرحی .و يقال : الزرق ۰ الصنعانی من او و حمی. 
من رجال م‌اسیل ای داود ٠روى‏ عن عبد الله بن , سر المازنى و عى , بن الى كشي 
وعنه أبنه ءؤ مل و امعیل بن عياش ؛ قال ابن انى مرجم عن ابن e‏ 
و قال ابو زرعة : الدمشق عن احمد ليس بثىء . و قال ابو حام : ليس بالمشهور ‏ 


۳۸۹۰ (هه) عن 


كتاب الحجة ما لا بجمع بينه فى النكاح من الآمهات و البنات ‏ ج- م 


ع نحى ن أنى كثير ' قال : سئل عروة بن الزیر و سعيد بن المسيب 
و أبو سلة بن عبد الرمن وسالم بن عبد الله ' عن رجل أصاب امرأة حراما 
هل بحل له نكاح امرأة أرضعتها"؟ فقالوا كلهم :هی حرام . 

عمد قال : آخبرنا [معيل بن عياش الخصى قال حدئی ابن جرخ" 
عن ابن طاوس " عن أيه" عن الرجل بزنى بالمرأة قال: لا نكم أمها 
ولا ابتها ' . 
= و حدیثه لیس بالمنكر . و قال عمد بن عوف : کان يسكن بلة . و هو حمصى , 
ضعبف الحديث ليس له كثير شىء ۰ و قال النسانى : ضعیف » و قال مرة : ليس بالقوى , 
و قال ابن عدى : ليس له انكر ( كذا) من حديث ابن عباس « ساووا بين اولادم 
فى العطية » الحديث ؛ و هو قلبل الحديث » و ذكره ابن حبان ف الثقات » له عند ای 
داود « أن الى صل الله عليه و سل غير ويه و هو بحرم » قلت : و قال ابن طاهر : 
حدث عن بحي ن الى كثير بالمنا كير . 
(۱) يحى بن الى كثير قد مس مرارا فى الاو اب الماضة ٠‏ 
(۲) مضوا كلهم فا تقدم من الآبواب . 
(۳) فهى صارت اءها من الرضاعة؛ و بحرم من الرضاءة ما يحرم من النسب »ا جاء 
فى الحديث قال فى الهداية : و لا بأمه من الرضاعة و لا بأخته من الرضاعة لقوله تعالى 
دو امهاتم اللانى ارضعنک و اخواتک من الرضاعة» و لقوله عليه السلام : يحرم 
من الرضاع ما يحرم من النسب - اه ۰ فالمع بن الابنة و إلبنت من الرضاعة حرام , 
و كذا بامرأة زف بها لا بحوز نكاح اءها من الرضاعة لآنها ام الزنی بها فلا جوز 
نزو جها ٠‏ 
(؛) هو عبد الاك بن عبد العزيز بن جرج الفقبه ؛ معضی من قبل ۰ 
(ه) هو عبد الله ن طاوس ‏ تقدم ٠‏ 
(-) هو طاوس تابعى جلیل . تقدمت برجته ٠‏ 
(۷) کا قال اصابنا بالحرءة ينها ۰ 

۳۸۱ 


مد قال : أخمرنا إسمعيل بن عباش قال حدثنا سعيد بن أنى عروة' 
عن قيس بن سعد ' عن مجاهد” فى الرجل يفجر بالمرأة قال : إذا نظر إلى 
فرجها فلا تحل لها أمها و لا بتها " - و الله أعل . 

(۱) قد مضى فیا مس من الآبواب قذكره . 

(۲) كذا فى الأصل » و ف اله دبة « قيس سعيد » قط لفظ ٠‏ بن » مر قل الناسخ 
سهوا . و فى المحلى ج ٩‏ ص 0۳۲ : قيس بن سعد . و من طريق و كمع عن جرير بن 
حازم عن قيس بن سعد عن مجاهد قال : اذا قبلها او لامسها او نظر الى فرجها من شهوة 
حرمت عليه أمها و ابتها ‏ اه ٠‏ و فى حولم ص ۳۹۷ من التهذيب : قيس بن سعد 
المكى » ابو عبد الملك . و يقال : ابو عبد الله ٠‏ الحبثى » مولى نافع بن علقمة ٠‏ و يقال : 
مولى ام علقمة » روى عن عطاه و طاوس و مجاهد و سعيد بن جبير و عمرو بن دينار 
و مكحول الشای و يزيد بن هرمن و غيرم » و عنه المادان و عمران القصير وجرير 
ابن حازم و رباح بن نى معروف و هشام بن حسان و سيف ن سلبان و يزيد بن 
ابراه التستری و غيرهم ؛ قال احمد و ابو زرعة و يعقوب بن شيبة و ابو داود : ثقة. 
و قال ان معين : ليس به بأس .و قال ابن سعد كان قد خلف عطاء فى بجلسه و لكن 
م يعمرء مات -نة تسع عشرة و مائة » و كان ثقة » قليل الحديث .و ذكره ابن حبان 
ق اضات و قال :مات مه ياو و فل 14 6 قلت فال المج :مک قةاء 
و قال: مات سنة ۱٩‏ .و مثئل ابو داود عن قيس و ابن جرج فى عطاء قال : كان 
قيس اقدم . و ابن جرج بقدم - آنتهی ٠‏ 

(۳) تقدم فها قبل من الابرات ۰ 

(؛) فهؤلاء ااسلف متفقون على ان من زنى بامرأة حرمت عليه امها و ابنتها .و قد تكلم 
ابو بكر الجصاص الرازى فى هذه المسألة و بسط فها الكلام رواية ودراية واخبارا 
و آثارا و نقضا و ابراما فى صفحات من احکام القرآن . فراجع اليه فانه مفيد = 


FAY‏ باب 


كتاب الحجة ما لا جوز وطوه 00 اع 
باب ما لا جوز وطژه 

مد قال : قال أبو حنيفة رضی الله عنه فى الرجل بتزوج الامة فى عدتها 
فیدخل بها ثم يشتريها: إنه لا باس بأن يطأها بالك إذا انقضت عدتها من 
الزوج الأول ' ٠‏ و قال أهل المدينة : لا عل له أبدا" . 

و قال حمد: و كيف حرمت عليه هذه وقد اشتراها و ملكها ؟ قالوا: 
لانه" وطأها فى عدتها من غيره . قيل لهم : وكيف حرم عليه ذلك وطأها 
إذا ملكها ؛ و بأى شىء صار ذلك حراما عليه أبدا ؟ هل بزید وطؤه إياها 
ق العدة على أن یکون حراما ؟ قالوا : لا . قبل لهم : فلو أن رجلا زنی 
بامسأة ثم اشتراها أما كان يحل له وطؤها؛ قالوا : بل * . قبل لم : فکیف 


= جداء و کذا بسط القول فه ملك العلاء فى ابدانع و انحةق ابن اهام فى فتح القدير 
و غيدم فى غيرها و الله تعالى اع و عله اتم و ام . 
(۱) فاذا اشتراها دخلت فى «عما ملكت ايمانك » و التكاح بطل بالاشتراء فاذا انقخت 
عدتها من الزوج الاءل حل له وطؤها باللك . و لا يخالفه نص و لا حديث و لا اثر 
و لا قاس حیح ٠‏ بل دلالة النص لها له و القياس الصحيح بقوی الخلة و يؤكدها- 
کا لا خن . 
(۲) و الحرمة الوبدة ليست عليها اثارة عل فانها ت ون من جانب الشارع و لم تثبت بعد . 
(۳) کذا فى الاصل »و ف الهندية « لانها » و هو خطأ لایناسب المقام ۰ و الوط 
فى عدة الغير و ان كان حراما لکن لا اشتراها صارت ملک فتصرف فها كيف 
شاء » و لما كانت فى عدة الغير منعه الامام عن و طلّه آیاها لثلا بسق ماءه زرع غیره ؛ 
حى تفر غ من العدة ٠‏ 
(4) بعى يحل له و طوها . لانه اشتراها فضارت فى ملك مينه خل و طوّها . 

۳۸۳ 


كتاب الحجة ما لا بحوز وطؤه ع 


الوط فى العدة بحرمها عليه آبدا و الزنا [لا يحرمها أبدا؟ لن كان الوط 
فى العدة يحرمها أبدا فالزنا] ' أحرى أن حرمها! و کیف زعتم أن ذلك 
يحرم وآتم تزعمون أنه لا بحرم الحرام حلالا "۰۱ 


(۱) ف الاصل الهندىه لان » و ان كان هو ححا لكن الكتابة توم الى المی غير المراد 
به ههنا ٠‏ ۱ 
(۲) ما بين المربعين ساقط من الأصل »و زيد من الهندية E‏ 
(۳) فالحم بعدم حلها له ابدا بورث مفاسد فى مذهيم و ترك لقولك «أن الحرام 
لا حرم حلالا » و ههنا لزم ذلك بزعع أنه حرمه و الزنا اشد من الوطى” فى العدة 
بعد التزوج » و انتم جعلم الوطهء فى العدة بعد الشراه و التذوج اشد من الزنا الذی 
جلده الجلد او ارجم و الوطو بعد التزوج فى العدة ليس كذلك بل سقط عه اد 
بهة المقد و الشراء , فالقول ما قال الامام ابو حنيفة رضی الله عنه ۰ و فى الموطأ مع 
شرح الزرقانی : ( مالك عن ابن هاب عن الى عبد ارمن عن زید بن ثابت انه كان 
يقول فى الرجل يطلق الامة ثلاثا ثم يشتريها : انها لا حل له حى تنكح زوجا غيره ) 
لعموم الآية., على هذا اجمهور و الآثمة الأربعة. خلافا لقول بض السلف تحل ل.موم 
«او ما ملكت ايانم » ؛ قال ابو عر : هذا خطأ لآنها لا تييح الامهات و الاخوات 
و النات فكذا سائر الحرمات ؛ (مالك انه بلفه ان سعيد بن المسيب و سلهان بن يسار 
سثلا عن رجل زو ج عبدا له جارية له فطلقها العبد البتة ) ای جيع طلاقه و هو ائنتان 
( ثم وهبها سيدها له هل تحل له بلك اليمين ؟ فقالا : لا حل له حتى تنکح زوجا غيره : 
مالك انه سأل ان شهاب عن رجل كانت نحته امة مملوكة فاشتراها و قد كان طلقها 
واحدة فقال : تحل له ملك ينه ما لم يبت طلاتها , فان بت طلاقها فلا عل له ملك 
ین حنی تنکح زوجا غيره ) للآية اذلم يفصل فها بن حرة و امة - اتهى ۰ لكن 
الآية م تفصل فها ايضا ان طلقها و احدة تحل له بلك عینه. و ان بت طلاقها لا عل 
له بملك بمينه , لا فرق بسن ملك مين و الطلاق واحدة او غيرها ‏ فافهم ٠‏ 


Af‏ (5ة) باب 


كتاب الحجة ‏ الآمة تكون تحت زوج فيموت عنها أو يطلقها ‏ ج - »م 
باب الامة تکون نحت زوج فيموت عنها أو يطلقها ' 


تمد قال : قال أو حنيفة رضی الله عنه فى الامة ملك عنها زوجها 
أو يطلقها طلاقا بائنا " فطأها سيدها فى عدتها : إنه قد آساء" و لابطأها 
(۱) کذا فى الندية . و فى الاصل ال فوله « فموت » - ف ٠‏ ۱ 
(۲) و البائن بني“ بالانقطاع بالكلة .و کذا عدة المتوفى عنها زوجها فأورث شبهة 
فى خلوص الك و مخصوصه فوطوٌها السيد فى عدتها و كان الجواز فى محل الاشتاه ٠‏ 
و فى لمحل :و الامة المعتدة لا حل لسيدها حى تنقضی عدتها . لقول الله تعال«و لکن 
لا تواعد, هن سرا الا الف تقولوا قولا معروفا» و السر : التکاح ؛ و السر ايضا 
ضد الاعلان ؛ و کلاهما منو ع بنص الآية .و لا خلاف فى هذا - انتهی ۰ و الخلاف 
موجود کا رى ؛ و السید لا بريد النکاح و لا يخفيها بل بعلوها بالملك فكيف کون 
مالفا للاية و هی ل تتعرض له ؟! و ما کان ربك نسیا - فافهم . 
(۳) و الاساءة دون التحريمية »> و هی الى الجواز و الاباحة اقرب من التدريمة . 
و فى الدر اختار : قالوا : الاساءة ادون من الکراهة - اه ٠‏ نص على ذلك ف ااتحقيق » 
و ف التقرير الا كلى من كتب الاصول : لكن صرح ابن بحم ف شرح انار بآ 
الاساءة اش من الكراهة . و هو المناسب هنا لقول التحریر؛ و تارکها ستوجب 
اساءة ای التضليل و اللوم .و قد بوفق بأن مادم بالكراهة التحرعية . و الراد بها فى 
شرح النار التنزيهية » فهى أدون من المكروه تحريما و فوق المكروه تنزیها - اه ۰ 
راجع رد المحتار »و قد فصله العلامة ان عابدن فه . و ااراد هنا ايضا الاماءة الى 
هى افش من انز هة لانه وطأها فى عدة اازوج وان كان مالكا ذا فى نفس الامم . 
و لكن لم بناسب للسل ان يطأ امرأة تكون فى عدة الغير و از كان له فها حق ما فى 
الأصل .و المحاصل ان الک يدور مع علة انکراهة ٠‏ و قد صرح الاماه رضى الله عنه 
بأنه لا يطأها بعد ذلك الى انقضاء ااعدة ٠‏ 


TAQ 


کتاب الحجة ‏ الآمة نکون تحت زوج فيموت عهنا أو يطلقها ج م 
بعد ذاك حتى تنقضى عدتها مر زوجها. فاذا انقضت عدتها من زوجها 
فلا بأس بأن بطأها بالملك . و قال أهل الدینة : لاحل له ذلك ۱ . 

وال صد مده اسا لقولكم الأول" وغوت أن رجلا بان 
أمته فى عدة من غيره إنها لا تحل له أبدا! فكيف كان هذا هکذا ؟؟ 
آرایم رجلا زوج أمته رجلا ثم وطها المولى وهی نحت الرجل أ ليس 
قد ركب " ما لا يحل له ؟ قالوا : بل . قيل لم : فان طلقها الزوج أو مات 
عنها فانقضت عدتها أ بحل لمولاها وطؤها بالملك ؟ قالوا : نعم ۰ قبل لم : فهذا 
ترك لقولک"۱ أرأيتم لو كان زوجها طلقها واحدة بلك الرجعة أ ليست 
المرأة امرأته بعد ؟ قالوا : بلى ۰ قيل لم : فان وطنها المولى فى العدة ثم انقضت 
العدة أعل له أن يطأها املك ؟ قالوا: لا ٠‏ قل لم : حلت الآولى 
(۱) لانها فى عدة زوجها فلا تحل للسبد ان بطأها . 
(۲) كذا فى الاصل . و ف الهندية « سیه » و لايفهم معناه » فلعله تصحيف أو سقط 
بعض الكلات من الاصول - و اله اعلم ‏ ف ٠‏ 
(۳) ظاهره بقتضی ترك شىء من العبارة ٠و‏ الا فا معنى قوله «ايضا لقولكم الآول»! 
و لعل العارة هکذا « بسبب قولک الأول ترعمون » فعلى هذا لا بناسب قوله الذى يأنى. 
بعده « هذا هكذاء کا لايخق . ای فكيف تلم : لا يحل لول أن بطأها بالملك . و اذا 
وطأها المولى فى عدة من غيره لا يحل له ابدا . فقد سويتم بینهیا و الحال ان الفرق ببن 
المسألتين ظاهر الوطی" بعد انقضاء العدة بالملك وعدم انقضائها من غيره - فانهم ٠‏ 
(ع) عى لا تکون الاو لى مثل الثانة فى عدم ال .فان الوطأ فى الأول جاتر بالملك» 
و فى الثانى لا جوز لکونه فى العدة من الغير ٠‏ 
(ه) ای ارتکب و فعل ما لا يحل له لكو نها فى نکاح ااغير ٠‏ 
)٩(‏ :اى القول الذى قلتم به اولا انه لا حل له ذلك ٠‏ 

۳۸3 وطاها 


كتاب الحجة الرجل يفجر بالمرأة عم بريد أن بتزوجها ج - ۳ 


وقد وطتها و هی ام أة الزوج وحرمت هذه لم وهل حرم" على مولاها 
وطوها الا لانها فى عدة الاولی" [ ليست فى عدة . قبل فى :و هل حرم 
على مرلاها إلا لانها فى عدة من زوجها؟ ] * قالوا: لم يحرم وطأها إلا ذلك. 
قبل لم : فاذا كانت زوجته و لم يطلق أليس حرام على المولى أن يطأها؟ 
قالوا: پل ٠‏ قبل لم : فهل بين المرمتين فرق ؟ و لوكان' بينهما فرق لكانت 
الى لم بطلقها أعظم حرمة! قالوا: بى هى أعظم حرمة . قبل ل : فکیف 
حرمت الى وطّت فى العدة ول حرم الاخری ؟! لين حرمت الموطوءة ' 
فى العدة للا خری أحرم و أحرى أن لا يطأها مولاها !و ما هما إلاسواء 

باب الرجل يفجر بالمرأة ثم يريد أن یتزوجها 

تمد قال : قال أبو حنفة رضى الله عنه فى الرجل بزی بالمرأة ثم رید 
أن يتزوجها : إنه لابأس بذلك . و قال أهل المدينة : لا حل له أن يتكحهنا 


(۱) كذا فى الاصول و العبارة مختلة النظام و لعله « وحرمت هذه له قبل لم » تأمل 
فى الجزئيات الالزامية من الامام عمد على اهل المدينة . 

(۲) فى الآصول « حرمت » بالتأنيث .و لا بلیق بالمقام ‏ فان فاعله «وطؤها » مذ كر 
لفظا فيناسبه «حرم » مذكرا . 

(۲) هكذا فى الاصول . يعنى حرمة الوطى* عسل الول لانهاق عدة من الغير ء 
و الآولى» بزيادة الراو. « ليست فى عدة » مع ذلك لا بى نظام العبارة - کا لا بخن . 
(1) ما بين المربعين ساقط من الاصل ‏ و زيد من المندية - ف 

(ه) کذا فى الاصل ء و ف الحندية « كانت » بالتأنث » و ليس بصواب . 

(1) كذافى الاصل و ف المندة ٠‏ الموطاة » ٠‏ و عليك بالتأمل فى مسائل الباب, نی" 
يتضح لك ما هو الصواب» و ای لقصور باعى فى العلل و الفهم فى شك و اضطراب » 
و الله بهدی من يشاء الى طريق الق و هو الم الوهاب . 

۳۸۷ 


كتاب الحجة الرجل جر المرأة 95 ر آن نزو جها rad‏ 


بن ر را فق اه ا 

و قال ممد : آری أهل المديئة قد جعلوا على الزانة عة" ,و قد جاءت 
السة أنه لاعدة على الزانية , ولو كانت علها عدة فى " هذا الوجه أيضا 
يحل له نکاحها لان العدة لو وجبت إنما كانت عدة من الزوج الذی تزوجها 
لاه هو النی قد زنى بها . و قد جات الآثار مخلاف ما قال أهل الدبنة : 

الحديث " المعروف عن أنى كر“ رضى الله عنه أنه حد ام أة بكرا 


(۱) كذافى الاصل ۰ و ف الهندية « يستيرئها » بصينة الفاف المذكر و هو صصح لفظا 
ومعنى .و ما فى الأصل ايضا صرح بتكاف. ای : تستيرىٌ المرأة الزن بها رها من الماء 
الفاسد » او یستیری الزانى الذى بريد نكاحها رحها من مائه الفاسد ٠‏ و ق المدونة 
من باب فى الرجل يزنى بأم امرأته او يتزوجها عدا : قلت : أ فنتزوج الرجل المرأة 
الى قد وق بها هو نفسه فى قول مالك ؟ قال: نعم بعد الاستبراء من الماء الفاسد - اه ۰ 
و راجع كتاب الاستيراء من المدونة ٠‏ 

(۲) و هو ماء الزنا لآنه ل بقع على حك الشرع فصار فاسدا ٠‏ 

(۳) لانهم جعلوا عليها الاستمراء و قالوا: لا جوز التكاح الابعد الاستيراء ؛ فكأنهم 
جعلوا علها العدة و الخال ار العدة ليست على الزانة لانه لا قيمة شاه الزانی؛ 
و لا شخ الکاح بالزنا . و لذا قبل کا فى الفتح : لو زنت امرأة رجل لم حرم عليه 
وجاز له وطوها عقب الزنا - اه ٠.‏ 

(») کذا فى الاصول . تأمل فه همل الصواب «ق هذا الوجهء او « فى هذا 
الو جه » بالفاء . 

(ه) کذا ف الاصل . و ف امندة ٠‏ للحدیث » باللام الجارة > و ماافى الاصل اقرب 
إل الا و اة ۱ 

(5) و ق السانالكبرى للیهق ج ۷ص ۱۵۵: و روينا عن الى بكرالصديق رض الله عنه = 


٩۷( ۳۸۸‏ ورجلا 


- 


كتاب الحجة الرجل يفجر بالمرأة “م بريد أن يتزوجها ج-؟ 
ورجلا کرای زناها ثم روجها منه, و لم یلغنا أنه ذكر استيراء و لا عدة. 
وعن عبر بن الخطاب ' رضی الله عنه مثله . 


= فى رجل بكر افقض امرأة و اعترفا +لدهما مائة ثم زوج احدهما من الآخر 
مكانه و نفاهما سنة - اه ۰ و ف انح : و قد جاه اباحة تکاحهیا عن الى بكر و عر 
و ابن عباس و أبن جمر- اه ۰ ثم قال ابن حزم بعد اسطر : و اما الرواية عن الى بكر 
و مر رضی الله عنهما بحضرة الصحابة فکا حدثنا مج بن عبد الرحمن بن مسعود نا اجد 
ابن دحيم نا أبراهم بن حاد نا اسمعيل بن اسحاق القاضى نا عل بن عبد الله هو ابن 
المدبى نا بجی بن زكرا بن انى زائدة نا مد بن اسصصاق عن نافع عن ابن عر قال : بیغ 
ابو بكر الصديق فى المسجد اذ جاه رجل فلاث عليه لوا من کلام و هو دهش فقال 
ابو بكر لعمر : قم فانظر فى شأنه فان له شأنا . فقام اليه عر . قال له : ان ضبفا ای 
فزنى بابنته . فضرب عمر فى صدره و قال له : قبحك الله الا سترت على ابتك ! فأم بهها 
ابو بکر فضربا الحد ثم زوج احدهما الآخر ثم امس بهما ان يغربا حولا ‏ اتتهى . 
(1) و اخرج ابهق فى السان مرن طريق الشافمی : ثنا سفيان حدثتى عيد الله بن 
ی يزيد عن ابه ان رجلا تزوج امرأة و لها ابنة من غيره و له ابن من غيرها ففجر 
الفلام بالجارية فظهر بها حبل فلا قدم عمر رضى الله عنه مكة رفع ذلك اليه فسألا 
فاعترفا لجلدهما عر الحد و حرض ات مجمع بينهما فأ الغلام - اه ٠‏ و من طريق 
سعید بن منصور ثا هشم انبأ الشبيانى عن الشعي : ان جارية لجرت ماقم عليها ثم انهم 
افلوا مهاجرين قابی الجلدية خسنت توبتها وحاا فكانت تخطب الى عنها فکره ان 
بزو جها ی تخر ما كان من امر‌ها و جعل یکره أن يفشى ذلك عايها فذكر آحر‌ها 
لعمر بن الخطاب رضی الله عنه فقال له : زوجها کا ترو جوا صالی قياتم ‏ اه . 
قال ان حزم ق انحل : هذا لاحجة لم فيه لآن الاظهر انه كان بعد توبتهها - اه . 
قلت : من ابن علت أن الاظهر هو كذا ؟! بل الأظهر عدمه لآنه لم يزكر فيه حت 
۳۸۹ ۱ 


کتاب الحجة الرجن یفجر بالمرأة تم بريد أن ینزو جها ج - ۳ 


و بلغنا عن ان عباس رض الله عنهها ' أنه ستل عن رجل بزنی بالمرأة 


= لا صراحة و لا اشارة انه كان بعد التوبة . بل رواية الیهق صرحة فى عدمه فان 
فيه « لخلدهما مائة ثم زوج احدهما الآخر مكانه »و ليس فيه انهما تابا او لا ثم زوجهما! 
فهو حجة عليه . ثم قال :و هو حجة علبم لآن فيه ان ابا بكر غربهما حولا.و الحنفيون 
لا برون تفریا فى الزنا جلة » و المالكيون لا برون تغريب المرأة فى لزنا ء فهذا فعل 
ای بكر و عبر حضرة الصحاية - اه ٠‏ قلت : ان الحنفية لم يتكروا التغريب .کف وهو 
ثابت ! بل لم جعلوه جزأ من حد اازنا وداخلا فيه کا هو فى نص القرآن ۰ فان فيه: 
جلد مائة من غير ذكر التغريب لا اشارة و لا کناية فضلا عن الصراحة . وما كان 
ربك نسا ؛ بل هو على رأى الامام ان رأى المصلحة ذه و الا لا ؛ و العف فى 
الاحادیت يدل عل انه ليس بداخل فى الحد . ای الجلد و الرجم »ل يمكن أن نقول 
انه منسوخ يدل عليه حديث البخارى من قول ایی هريرة رضى اله عنه : ان رسول الله 
صل الله عليه و سلم قضى فيمن زفى و لم يحصن بن عام و أقامة الحد - اه ۰ فقد غاير 
بين الحد و الق .و وه حديث آخر و هو قوله عليه الصلاة و السلام : و الثيب 
بالثيب جلد مائة و رجم؛ فانه منسوخ عند ابيع ٠‏ فکذا قوله: المكر بالسكر جلد مائة 
واتفریب عام ؛ منسوخ كشطره الاخر ۰ و قد روى عبد الرزاق فى مصنفه قال : 
غرب عمر رضى الله عنه ربعة بن امية بن خاف فى اشراب الى خير فلحق ببرقل قتنصر 
فقال عمر : لا اغرب بعده مسليا ‏ اه ٠‏ و قول على : حسبهیا من الفتنة أن ينفيا - اه ٠‏ 
و راجع هذا ابحث قح القدير للحقق عل الاطلاق بجد فيه شفاء للقلب ٠‏ و فى 
الدر الختار : و لا جمع بين جلد و رجي فى احصن ‏ و لا بين جلد و نوی ای تغريب فى 
الیکر الا سياسة, وتز برا فيفوض للامام ‏ اه ۰ فعلم به ان الحنفبة قالوا به »و لم ينكروه ؛ 
ول ينفوا به رأسا - فافهم ۰ و بأنى مزيد لذلك ۰ 

(۱) قد عرفت غير مرة أن بلاغات الامام عمد رح الله تعالى مسندة .و قد اسند س 


۳۹۰ هذا 


كتاب الحجة الرجل جر بالمرأة عم .ريد أن يتزوجها ج 
= هذا ابلاغ الامام مد رحه الله تعالى فيا يأنى من الکتاب ‏ و فى الآثار للامام 
أنى بوسف من عدد ۽ ٩۰‏ ص ۱۲۱ : قال: حدثنا بوسف عن أبيه عن الى حنفة عن حاد 
عن سعید ن جبير عن ابن عباس رضى الله عنهما انه قال فى ذلك : اوله سفاح و آخره 
نکاح - اه ۰ و الحديث رواه الیهق فى ج ۷ ص ۱۵۵ من الستن بسنده عن سعيد بن 
منصور : ثنا سفیان حدثى عید الله بن ابی يزيد قال سألت ان عباس عن رجل جر 
امرأة أيتكحها؟ فقال : نم . ذلك حين اصاب الخلال ؛ و عن محمد بن بشر عن سعيد 
ابن الى عروبة عن قتادة عن عكرمة عن ان عباس رضى الله عنهیا فى الرجل يفجر 
بالمرأة ثم بتروجها بعد قال : كان اوله سفاح و آخره نكاح ؛ و اوله حرام و آخره 
حلال ؛ و عن سعيد عن قتادة عن جار بن عبد الله و يد بن المسيب و معد بن جبير 
فى اارحسل يفجر بالمرأة ثم يتزوجها فقالوا : لابأس بذلك اذا تابا و اصلحا و كما 
ما كان ؛ و عن يزيد بن هارو انأ داود بن ایی هند عن عکرمة عن ابن عباس 
رضی الله عنهما فيمن فر بام أة ثم نزو جها قال : اوله سفاح و آخره نكاح . لا بأس 
به ؛ و عن يحي بن أنى طالب اذأ عبد ااوهاب بن عطاء انبأ سعيد عن ابوب عن سعيد بن 
انی الحسن : ان أبن عباس رضى الله عنهیا خرج عليهم و رأسه يقطر و قد كان حدثهم انه 
صام فقال : انها كانت حسنة ( لعل شیثا من المبارة سقط هاهنا ) هممت بها و انا اضيأ 
بوما آخر و رأيت جارية لی فأعبتنى ففشیتها . اما ی ازیدک انها كانت بغت فأردت 
ان احصنها ؛ و روى عن الى مجلز عن ابن عباس انه قال : اع ان الله بقل التوبة 
منهما جیعا كا بقل منهیا و هما متفرقان “و عن انی هر رة رضى لله عنه انه قال : ان 
| تفا توتهیا جیما انسار ها متفرقان : قال : ونوا + آن اقه هو بقل ا 
عن عباده » انتهی ۰ و الى حديث ان تیاس اذار ان خزم ق امحل و ل خر جه سنه ۵ 
و قال الجصاص فى باب تزوج الزائية من احکام القرآن ج ۳ ص ۲۸۵ .و اختاف 
اسلف فى زوج الزانة . فروى عن أفى بكر و عمر و أبن عباس و ان مدهود -د 


۳۹۱ 


کتاب الحجة الرجل يفجتر بالمرأة ثم بريد أن يتزوجها ج ۴ 
ال أن e‏ كان او تفاغا راعره كاسنا .ول نینک 


استتراء و لا غيره . فلو کات لا جوز نكاح حتى يستيرى لقال ابن عباس 


= و ان عر و بجاهد وسلمات بن سار وسعيد بن جبير فى آخرين من التابعين 
ان من زف بامرأة او زو ۳ غره جار له ان یز وجها ۰ و روی عن على و عا 


والبراء واحدى الروايتين عن ان مس هو د انها لا برالان زانين ما اجتمعا . و عن 


شه 


على : اذا زنى الرجل فرق بينه و بين امرأته و كذلك ھی اذا زنت : قال ابو بكر: فن 
حظر نكاح الزانية تأول فه هذه الآية . و فقهاء الأمصار متفقون على جواز النكاح , 
و إن الزنا لا بوجب رها على اازوج» و لا وجب الفرقة ينها - انتهی ۰ ثم تكلم 
ع دأبه فى معی الآية و مرادها فراجعه ۰ و فى ج ۲ ص ۱۸۷ تن ار : ان 
وهب عن أبن یی ذئب عن شعبة مولى ابن عباس انه سمع رجلا يسأل ابن عباس قال : 
كنت اتبم امرأة فأصبت منها ما حرم الله على ثم رزق الله منها توبة فأردت ان 
اتزوجها فقال ااناس : ات الزانى لا ينكح الا زانية ! فال ان عباس : ليس هذا 
موضع هذه الآبة . انكحها فا كان فيه من اثم فعلى ؟ قال ان وهب : و اخبرنی 
رجال من ال العلم عن معاذ بن جبل وجابر بن عبد الله و ابن المسيب و نافع وعبد الله 
ابن مسعود وعمر بن عبد العزيز وحسين بن جد بن على انهم قالوا : لا بأس ان بترو جها ؛ 
قال ان عباس : كان اوله سفاحا و آخره نكاحا و من تاب تاب الله عليه ؛ قال جابر 
وان المسيب : كان اول امرهما حراما و آخره حلالا ؛ قال ان السیب : من تاب 
تاب الله عليه ؛ قال ابن المسيب : لا بأس به اذا هما تابا و اصلحا وكرها ما كانا 
عليه » و قرأ ابن مسعود هو هو الذى يقبل التوبة عن عباده و يمفو عن السیتات و بعلم 
ما تفعلون » و قرأ « انما التوبة على الله للذين ءملون السوء جهالة ثم بتوبون من قرب 
فأولتك ,توب الله علهم » ف بر به بأساء و قال ذلك بزید بن قسيط ‏ انتهی ۰ و ليس 
فى هذه ااروایات ذكر الاستبراء الذى قال به اهل المدينة ٠‏ 


۳۹۳ (مه) ‏ وأو 


کتاب الحجة الرجل فجر بالمرأة عم رید أن يتزوجها ۳ 
دعون ۲ هذا حی قفرت " :وما كانت مسألة ان عباس إلا مرسلة ‏ 


قبل له :رجل زنی بامرأة أ حل له أن يتزوجها ؟ قال : أوله سفاح" و آخرء 


(۱) كذا فى الآصل .و ف الهندية « يستيريٌ »و هو الموافق لما فى المدونة : حى بستری 
رحمها من مائه الفاسد - اه ٠‏ 
(۲) كذافى الاصول.و الاول »ما كانوا بدعون» تأمل . 
(۳) کذا فى الاصل .و ف الندية « شتونه » باظهار ضير المفعول . و لعل الصواب 
«حى ثبتوه» ٠‏ 
)٤(‏ ای مطلقة من غير قيد الاستيراء و غيره : 
(ه) بكسر السين على وزان نكاح ۰ فى جمع البخار : اوله سفاح و آخره نكاح › 
هو اازذا . من سفحت الماء اذا صببته .و دم مسفوح ای مهراق . و اراد به ان المرأة 
تسافح رجلا .دة ثم يتزوجها و هو مكروه عند بعض الصحابة . ش : السفاح بکسر 
سين » نه : « مسافین » زناة - اتهى ٠‏ اعل أن النكاح فى اصل اللغة ا جمع ببن أأشيئين 
ثم یستعمل فى الوطی* حقبقة و فى معنى العقد من غير وطی" و فى الوطی* من غير عقد» ۱ 
و هو الفاح ۰ قال الجصاص ف احکام القرآن : عن الكوفيين و البرد عن البصر ين 
ان الکاح فى اصل اللغة المع بين الشیئین . عم و جدنام قد سموا ااوطأ نفسه نکاحا 
من غير عتد ۰ کا قال الأعشى و غيره » و لا جتنع احد مرن اطلاق اسم النكاح 
على اوطی*. و فد بتنارل الاسم المقد ايضا ء قال الله تعالی « اذا نکحم الومنات ثم 
طلقتموهن من قل أن عسوهن» و المراد به العقد دون الوطىء. و قال انى صلى الله 
علبه و سل : انا من تكاح و لست من سفاح ‏ فدل بذلك على معنبين : احدهما آن اسم 
الکاح بقع على المقد , و ال دلالته على انه قد يتناول الوطأ من غير عقد ؛ و لولا 
ذلك لا کت بقوله : انا من تکاح ؟ اذ کان السفاح لا بتاول اسم انکاح حال » س 
۳۹۳ 


كنا ی الرجل بفجر بالمرأة ثم بريد أن بتزه جها ج ۳ 


نكاس ؛ , لو كان الام کا قال أهل المدينة لقال ' : لايحل له أن يتزوجها 
حتى بسترئها من مائه ! وكيف أغفل' هذا فى قوله ابن عباس .عند المسألة" 


= فدل قوله : و لست من سفاح ؟ بعد تقدحم ذكر النكاح ان النكاح يتناول الاعرین 
فين صلى الله عله و سل انه من المقد املال لا من النكاح الذى هو سفاح» و لا ثبت 
با ذكرنا أن الاسم يننظم الآمىين جميعا من المقد و الوطی" و ثبت بما ذكرنا من حكم 
هذا الاسم فى حقبقة اللغة »و انه اسم للجمع بن الشيئين .و امع اما کون بالوطى* 
دون المقد . اذ العقد لا يقع به جع لانه قول نها جميعا لا قتضى جما فى الحقيقة . 
شوت ان اسم انکاح حقيقة للوطی* مجاز لامقد . و ان امقد اعا سمى نكاحا لانه سبب 
يتوصل + الى الوطى” تسمية الشی» سیم غيره اذا كارت منه سب او جاورا له 
فو جب ان حمل فوله تعالى ٠‏ و لا تتكحواما نكم أباؤك من النساء » على الوطی" فاقتضى 
ذلك رم من و طئها ابوه من النساء عليه لآن الکاح اسم للوطی" و لم يمختص ذلك 
بالماح منه دون انحظور . و الوطؤ نفسه لا يختص عند الاطلاق بالباح منه دون 
الحظور بل هو على الآمرين حى يقوم الدلالة على خصيصه . و قد اختلف اهل العم 
فى یجاب بحرم الام و اابنت بوطى” الزنا فروی عن عمران بن حصين فى رجل زد 
ام الت الع a‏ رو ی وه ای ات وان 
يسار و سالم و بجاهد وعطاء و ابراه و عام و حماد و انی حنيفة و انی بوسف و عمد 
و زفر و الثورى و الأوزاعى . و لم يفرقوا بن وطی" الام قبل التزوج او بعده فى 
اباب تحر البنت - انتهی مختصرا . 

(۱) يعى ابن عباس رض الله عنهبا ٠‏ 

(۲) ای کتمه و لم ظهره . غفل الثىء: كتمه ‏ کا فى المغرب ۰ ای لم بظهر هذا فى 
قوله و لم يغفل ذلك . ای اظهره اهل المدينة او تركه ابن عباس فى قوله و لم بین ان 
الاستبراء لا بد له منه و يينه اهل المدينة انه لازم و لا نحل له بدونه٠و‏ راجع مع البحار. 
(r)‏ ی عند سؤال السائل 5 

۳۹4 وم 


کتاب الحجة 20 الرجل يفجر بالمرأة ثم بريد أن يتزوجها 0 ج-۳ 
ولم يخفل ذلك أهل المدينة ؟ 


أخمرنا مد قال آخبرنا سفيان بن عبيئة' عن عييد الله بن أنى بزید 
قال : سألت ان عباس رض الله عنهيا عر رجل أصاب المرأة حراما 
أ يمزوجها ؟ قال : ذلك حين آصاب * الحلال . 

تمد قال : أخيرنا سفيان الثورى عن منصور ن المعتمر عن إبراهيم عن 
علقمة " سئل عن اء سأة بر بها رجل 9 زوج بها فقأل : «و هو الذى يقبل 
التوبة عن عباده و يعفو عن السيئات و بعلل ما تفعلون» . 
(۱) تقدم فى او اب من الكتاب ٠‏ 
(۲) فى الاصول «عبد انه » و الصواب « عید الله بن الى بزید » کا ف التهذيب وسئن 
لیهق و ال و الدر نة . و هو من رجال الستة و هو المكى . مولى آل فارظ بن 
شیه » روی عن أبن عباس و أبن عمر و ابن الزبير و ابى لابة بن عبد التذر و الحسين 
ان على بن إلى طالب و بيه .ابي يزيد و مجاهد ونافع بن جبير بن مطمم وسباع بن ثابت 
و عبد الرحمن ن طارق بن علقمة و غيرم و روى عنه ابنه مد و ابن المنكدر و هو 
ا کر منه و ان جرج و:ورقاه بن عمر و اد بن زید و سفيان ن عة و آخرون, 
قال أبن المدبى و ابن معين و العجلى و ابو زرعة و اسان : ثقة » و قال ابن سعد 
ثفة كثير الحديث › قال أن عيينة : مات سنة ست و عشرن و مائة و له كم سنفت 
قلت : ذكره ابن حبان ف الثقات ‏ قاله الحافظ ف التهذيب . 
(۲) اخرجه اليهق ق عن سبد بن منصور عن سفیان به مه و فيه «قال نم ذلك » 
و لعل « نعم » سقط م من الآصول من قل الكاتب . 
(:) کذا فى الاصول و هو ااصحیح الطابق لا فى سنن اليهق . 
)٥(‏ هو ابن قيس ؛ من فهاء » أصحاب أبن مسعود و أزكام و احفظهم . تقدم فيا قبل 
من الاو اب ٠‏ و ف ج ۷ ص ۱۵۰ من سان اليهق من طریق سعيد عن قتادة عن س 

۳۹۰ 


كتاب الحجة الرجل سل وعند أربع نسوة و اكثر وطلاق المشرك ج - ۳ 
ا ل SS GT ERN E TT‏ 
باب الرجل يسم وعند أربع نسوة وأكثر' وطلاق المشرك 


تمد قال :قال أبو حنيفة رضى الله عنه : إذا سل رجل و عنده خمس 


نسوة أو أختان ' فان كان تزوج " ذلك فى عد * متفرقة فتكاح الاربع 


= عزرة عن الجسن العرنى عن علقمة بن قيس ارف رجلا الى عبد الله بن مسءود 
رضی الله عنه فقال : رجل فى بامرأة ثم تابا و اصلحا أله ان بترو جها؟ فلا هذه 
الآية « عم ان ربك لان عماوا السوء يجهالة ثم تابوا من بعد ذلك و اصاحوا أن ربك 
من پمدها اقفور رحم » قال : فرددها عليه . مرارا؛ حی ظن أنه قد رخص فھ ؟ 
و عن بزید بن هارون : ثنا ابو جناب الكلى عن بكير بن الأاخنس عن أيه قال : 
. قرأت من الیل ه و هو الذى قبل التو بة عن عباده و بعفو عن السيئات و بعل ما تفعلون » 
فتککت ف ادركيف أقرأها ه تفعلون » او يفعلون » فقدوت على عبد الله بن مسعود 
و انا اريد ان اسأله کف آترأها فيا انا جالس عنده اذ اتاه رجل يسأله عن الرجل 
بزنی بالمرأة ثم يتزوجها فقرأ عليه هو هو الذى يقبل التوبة عن عباده و يعفو عن 
ااسينات و بعل ما تفعلون » و عن سعيد بن منصور نا خلف بن خليفة تنا ابو جناب 
حى بن اى حية الكلى بهذه القصة و قال : أ يتزوجها ؟ و روى ابراهم بن مهاجر عن 
التخعى عن همام بن الحارث عن عبد الله بن مسعود فى الرجل بفجر بالمرأة ثم بريد أن 
زو حها قال : لا باس بذلك - انتهی ٠‏ 
(۱) كذا فى الاصول بالواو » و مضاه صرح . لكن الأولى «ار اكثرء حرف 
۰ » مدید ۰ 
(۲) فى ال صول « اختین » و هو ليس بصواب. لان عله الرفع . معطوف على ٠‏ مس 
أسوةء و هو ص فوع ۰ 
(م) كذا فى الاصل .و ف اهندية « تزوج» بان و هو حرف و ااصحیح « تزوج » 
ماضا کا فى الاصل . 
)٤(‏ قوله « عقد » كذا ف افندية .و كان فى الآصل « عقدة» و ليس بصواب ٠‏ 
۳۹۹ (وة) الأول 


کتاب الحجة الرجل يسل و عند اربع نسوة واكثر وطلاق المشرك ج - ۳ 
الأول من إن او كام الخامسة فاسدء لانه تزوجها على أربع 
فكان أصل نكاحها حراما فلا عله الاسلام . وكذلك الاختان" إن تزوجهما . 
ف عقدين متفرفين فنکاح الاولی جائز , نكاح الآخرة فاسد , لان أصل 
عقدة نكاحها كان فاسدا فلا بصلحه الاسلام . لانه تزوج أختا على أخت 
فلا يحل نكا الثاذة أبدا وعنده آختها. و ن كان قد تزوج الخس فى عقدة 
واحدة ثم اس فنکاحهن جیعا فاسد فلا عله الالام . ء قال أهل المديئة: 
إذا 5 الرجل و عنده أكثر من آربع سوه واه ماك ان شاه الاول 
أو الآخرة فى التكاح' الأربع و فارق سائرهن' . 


(۱) فى الآصول «الآولى» و فى موطأ مد « الآول» باجمع .و هو الناسب للقام . 
(۲) فى الآصول « لاختین» و الصواب. ٠‏ الاختان » بالرفع ٠‏ 
(۳) كذا فى الأصول «و الآخرةف النكاح » معرفا باللام .و تأمل فيه .و لعل الصواب 
دق نکاح الأربع » بالاضافة . 
(ء) ء هو الموافق للحديث »و به قال مالك و الشافعی و امد - ك ف التعليق عن 
رحمة الآمة .و هو مذهب الامام مد رحمه الله تعالی - کا ی الموطأ فانه قال فى باب 
الرجل یکون:عنده ١‏ كثر من أربع نسوة فيريد أن بتزوج بعد رواية حديث القن 
من طريق م لك عن ابن شهاب الذى فبه التخيير : قال عد : و بهذا تأخذ . يختار منهن 
اربعا ابتبن شاه و يفارق ما يق » و اما ابو حنيفة فقال : نكاح الأربع الأول جایز . 
و نكاح من يق منهن باطل ؛ و هو قول ابراھے انخعی - انتهی ٠‏ و ف الدر الختار : 
و خير مد و اشافعی عملا تحديث فيرء ز - اه ۰ قال العلامة ان عابدن رحمه الله فى 
یله : ای خير محد هذا الذی اسل فى اختيار الاربم مطلقا ای اربع ی اربع 
كانت > و خيره ایضا فى اختبار ای الاختین شاء . و النت ای ختارالنت فى هذه 
الصورة لا الام ار يتركهما جميعا لآنه روى ان غيلان الديلى اسل و حته عشر حت 
۳۹۷ 


كتاب الحجة الرجل يسم و عند اربع نسوة و أكثر وطلاق المشرك ج - ۳ 


= نسوة اسلين معه نفيره ای صل اقه عليه و سل فاختار اربعا منهن ؟ و كذا فيروز 


الدیلی اسل و تحته اختان نفيره فاختار احداهما .و اما يختار البنت لان نکاحها أمنع 
فى نکاح الام من نکاح الام ما - انتهی ٠‏ و من هنا ظهر لك ان ما قال انحثى فى 
تعليقه على الندية من أنه رجم الى قول استاذه ! ليس كا ينبغى » و الرجوع عنه 
لم يثبت بعد ؟ اللهم ! الا ان يقال : اف ف هذه الممألة عنه روايتين : احداهما ما فى 
كتاب الحجة ‏ و الاخری ما فى الموطأ » و لذا نصر مذهب استاذه و قواه و ألزم ها 
لكونها موافقة لفقه و اصوله - كا لا يخق على خوله ٠‏ قال فى البدائع : و لآتى حذفة 
و این بوسف ان المع حرم على السل و الكافر جميعا لآن حرمته ثبتت لعى معقول 
و هو خوف الجور ف ايفاء حقوقون و الافضاء الى فطع الرحم على ما ذکرنا 
فما تقدم » و هذا العی لا بوجب الفصل بين المسل و الكافر الا انه لا يتعرض لاهل 
الذمة مع قيام الحرمة لان ذلك دياتهى و هو غير مستثى من عهودهم .و قد نهينا عن 
التعرض لهم عن مثله بعد أعطاء الذمة . و ليس لا ولاية التعرض لامل الجرب فاذا 
اسل فقد زال المانع فلا يمكن من استيفاء المع بعد الاسلام فاذا كان نزو ج الجن 
فى عقدة واحدة فقد حصل نكاح كل واحدة منپن جميعا اذ ليست احداهن بأولى من 
الأخرى و المع حرم و قد زال المانع من اتعرض فلا بد من الاعتراض بالتفريق. 

و كذلك اذا تروج الآختين فى عقدة واحدة لان تکاح واحدة منهیا حصل جمعا 
- اذ ليست احداهما بأولى من الاخرى .و الاسلام يمنع من ذلك .و لا مانع من التفريق 
ففرق . فأما اذا كان تزوجهن على الثرتيب فى عقد متفرقة فنكاح .الأربع منهن وقم 
جبحا لان الحر يملك التزوج بأربع نسوة .سلا كان ار کافرا و لم يصح نکاح الخامسة 
لحصوله جعا فيفرق بهبا بعد الاسلام » و كذلك اذا كان بز. ج الاختین فى عقدتين 
فكاح الأولى وقع صحميحا اذلا مانسع من الصحة و بطل نکاح اثنية الحصوله جمما 
فلا بد من التفربق. بعد الاسلام . و أما الأحاديث ففيها اثبات الاختبار للزوج = 

۳۹۸ و قال 


كتاب الحجة الرجل بسلم وعند اربع نسوة و اكثر وطلاق المشرك ج - ۳ 
| ارول حت کار اند ات رواد 
الارنم ؟ قالوا : لان نكاح الشرك ليس کنکاح الاسلام . قبل لم : فا تقولون 
فی رجل طلق ارا لا و هیا مشركان ثم تزوجها قل أن تنكم زوجا 
غيره ثم آسلما أيكونان على نکاحه؟ ينبغى فى قولكم ان ترعموا أن 
اانکاح جائز | قالوا : نعم , النکاح جائز . قل لم: رام مشرکا تزوج ام أ 
فدخل بها ثم ماقت فز ج ابتها ثم أسلما أبكوننان على نكا حه ؟ قالوا: 
لا ۰ قل لم : فهذا ترك لقولک ' . ينغى أن تزعموا أنه لا بأس به لانه 
تزوج الام و دخل ها فى الشرك ' فنبفی أن لا یکون" باطلا فى قولی! 


= السل . لکن ليس فها ان له اف ختار ذلك باللکاح الأول او پنکاح جدید . 
فاحتمل أنه اثبت له الاختبار لتجدد العقد عليهن , و يحتمل انه انيت له الاختار 
فيمسكهن بالعقد الأول فلا یکون حجة مع الاحمال . مع أنه قد روی أن ذلك كان 
قبل حرم المع فانه روى ف الخبر ان غبلان اسم و قد كان نزء ج فى الجاهلية .و روى 
عن مکسول أنه قال : كان ذلك قبل نزو ل الفرائض .و تحرعم امع ثبت پسورة النساء 
الكبرى و هی مدنية.و روى ان فيروز لا هاجر الى النى صل الله عليه و سل قال له : 
ان حى اختين ؟ فقال رسول الله صلى الله عليه و سل : ارجع فطلق احداهما “و معلوم 
ان الطلاق اعا بکون فى التكاح ااصحیح فدل أن ذلك العقد وفع جبحا فى الأصلء 
فدل انه كان قبل تحر المع و لا كلام فيه انتهى ۰ و فيه زيادة على ذلك فراجع 
اليه .و راجع الجزء الاش بن تسروف از موی جام اما ان 
قلا: كان تخبيره فى ازو ج بعد الفرقة ‏ اه ؛ ای التزوج بعقد جد د اه رد احتار ج ۲ 
ص 061 فراجعه ٠‏ 

(۱) ای ان نكاح الشرك ليس کنکاح الاملام ٠‏ 

(۲) و نكاح الشرك ليس کنکاح الالام فجوز عند ؛ و لا يكون باطلا ۰ = 

۳۹۹ 


كناب الحجة الرجل يسم وعند اربع نسوة و اكثر وطلاق الشرله ج-؟ 
آرآیم رجلا تزوج امرأة فلم يدخل بها حتى تزوج أمها و م مشركون جميعا 
ثم أسل ۱ فأراد أن يقي على الام و يدع البنت أيكون ذلك له " وقد 
حرم الله نا لام إذا تروج الابنة ؟ قال تعالی « و آمهات نسانی مبهمة ۱۳ 
ارام إذا تزوج الام فل يدخل بها حى تزوج الابئة عم ارلا جیا 
أيحل له أن يختار أيتهما شاء إن شاء الآولى و إن شاء الأخرى يقى" علیها ! 
و إنما الم فى هذا أن ما" كان م ذلك حراما فى حك المسلمين " 
و آنلوا لم زد الاسلام ذلك إلا شدة ؛ وكذلك جاءت الآثار فى طلاق* 
أهل الشرك , إنه كان يقال : لم بزده الاسلام إلا شدة ؛ و لن كان هذا جانزا 


ح و الحال انه باطل ٠‏ (۳) كذا فى الاصل , و ف المندية ٠ان‏ يكون» بدون 
حرف انی و ليس بصواب . 
(۱) كذا فى الا صول « اس » بالافراد و المقام يقتضى امع « ثم اسلموا» ای الرجل 
و الام و ابنت .و الا لزم نكاح المسل بالمشركة و هو حرام بالنص ۰ 
(۲) يعى لا يحل له ذلك . كيف و فد حرم الله الى امهات نسائكم ‏ الح . 
(۳) يعنى دخلتم بنسائك ام لاء على کل حال امهاتها حرام علیک . 
() كذا فى الأصل .و ف المندية ه ثم اسل » بالافراد » و الأآولى ٠‏ ثم اسلیوا» باببمع 
على مقتضى قوله « جیعا » تأمل ٠‏ 
(ه) كذا فى الآصول . و لعل الصواب «ان يقبم » ٠‏ 
(1) فى الأصول «اعا» و می توم معی آخرء و الصواب ههنا ٠‏ ان ماء بأن النا كيد 
و ما الوصوله . 
(۷) كذا فى الا صول .و لعل العبارة الآنية -قطت منها و هی« نهو حرام فى الکفار » 
و اقه اعم ۰ 
(۸) و فى الآصول «اطلاق» و هو خطأ و الصو اب طلاق ٠‏ 

f‏ (۱.۰۰) يذغى 


كتاب الحجة الرجل يسلم و عند اربع نسوة واكثر وطلاق المشرك ج -؟ 
ينبغى أن لا يحرم نکاح الشرك إذا تزوج أخته من الرضاعة ثم آسل و قد كانت 
الرضاعة فى الشرك ! فهذا ما لا بجوز . 

آخر | مد بن اسر قال أخير 1 أو حذفة قال حدثنا حماد عن 


5 اه النخعى فى البهودی و النصرانى و اجوسی يطلقون نساءم" ثم سللون؟ 


(۱) فى آثار الامام أنى وسف ص ۱۳۱ عدد ٩۰۲‏ : قال : حدثنا بوسف عن أيه 
عن انی حنيفة عن حماد عن ابراهم انه قال فى النصرانى و المهودى و انجوسی يظ هر من 
امرأة او بطلق ثم یسل : ان الاسلام لا بزیده الا شدة - انتهی ٠‏ و اخرجه الامام عمد 
فى کتاب الآثار فى باب النصرافى و البهودی و امجوسى يطلقون نساءهر : جمد قال : 
أخير:ا الو <نيفة عن حماد عن اراھ فى المهودی و التصرانی و انجوسی يطلقون نساءهم 
ثم ساون قال : ۵ على طلاقهم لم بردم الاسلام الا شدة ؟ قال عمد : و به :أخذ وهو 
قول أنى حنيفة رحه اه - اه ٠‏ وصح . ذلك کا فى ج١٠‏ ص ۲۰۲ من المحل عن 
عطاء و عمرو ن ديئار و فراس الحمدان و الزهرى و النخعى و اد بن انى سلمان 
اجازة طلاق المشرك »و هو قول الاوزاعی و الى حنفة و الشافعى و احابهیا .و روى 
عبد الرزاق عن ان جرج عن عمرو بن دينار قال : لقد طلق رجال ناء فى الجاهلة 
ثم جاء الالام فا رجعن الى ازواجهن - انتهی ۰ قال ان حزم : و قد اختلف الناس 
فى هذا . فرويناه من طريق قتادة ان رجلا طلق امرأته طلقتين فى الجاهلية و طلقة فى 
الالام فأل عمر فقال له عر : لا آمرك و لا انهاك . فقال له عبد الرحمن این عوف : 
لكنى آمرك ابس طلاقك فى الشرك بشی»؛ و بهذا كان یفتی قتادة .و صح عن الحسن 
ورسعة. وهو فول مالك و انی سلمان و اصابها ‏ اه ٠‏ و راجع باب نكاح اهل الشرك 
و طلاقهم من سان الیهتی ج ۷ ص ۱۹۰ ٠‏ و ابن حزم اجاز جمیم تصرفات اهل الشر ك 
من التكاح و الم و الرهن و الهبة و الشفعة و الصدقة , العتق و الشراء و او اجرة 

الا انه قال :و لا يازم المشرك طلاقه ؛ و استدل لذلك بقوله صل الله عليه و سل : = 


3۹ 


كتاب الحجة الرجل بسل وعند اربع نسوة و اكثر وطلاق الشرك ج - م 
| قال: ۸ على طلاقهم.لم بزدم الاسلام إلا شدة . 
مد قال : آخبرنا سفيان الثورى قال حدثنا فراس' عن الشعى فى رجل 
= من عمل عملا ليس عليه امرنا فهو رد و قول الله عز و جل ٠و‏ من يتعد حدود الله 
فد ظر نفسه » قال : فصح بهذن النصين ان كل من عمل بخلاف ما ام الله عز وجل 
به او رسوله صلى الله عليه و سل فهو باطل لا يعتد به - اه ٠‏ و انت تعلم ارب الله 
عر و جل نع عن الا و لا رسوله! شکیف کان خلا ما اس لله به و رسوله 
و قد اثبت رسول الله صلى الله عله و سل عقد نکاح الشرك و افر اهله عايه فى الاسلام ! 
لم جز الا ان شبت طلاق ااشرك لان الطلاق یثبت شوت النكاح و سقط بسقوطه 
فكيف اجاز النكاح و لم بحر الطلاق و ابطل اختار اهل الشرك الختار فى افعاله ؟! 
هذا یب جد و ايجب منه انه ساعه الله تعالى اضاف المنم:إلى الله عز و جل . 
تعالى عن ذلك علوا کیبرا !و لم برد ف القرآن قط ان طلاق انشرلك لا يحوز و لا يلزم 
عله » فهذا افتراء منه على الله و رسوله و كذب منه : ثم قال : و لم يأت فى امضاء 
الطلاق نص فثبت على اصله ۰ قلت : و لم يأت ف المنع نص قبت على اصله انه اذا 
جاز نکاحه جاز طلاقه ايضا لانه يترتب على جواز التكاح . و ان قتادة عن عمر ! 
فهو منقطع عنده لا يبأ به يا قال .و أبن عمرو بن دینار من الجاهلية . و عطاء و عمرو 
ان دینار و فراس الممدانى و الزهرى و النخعى و غیرم اعل منه بذلك , و قد روى 
عبد الرزاق عن ابن جر .يج عن عمرو بن دينار قال : لقد طلق رجال نساء فى الجاهلة 
ثم جاء الاسلام فا رجعن الى ازواجهن ؛ و المرسل عندنا حجة » و تسد طلق ابن ای 
لحب بنت رسول الله صلى الله عليه و سلم و اجازه صل الله عليه و سل ثم زوجها من 
عنان رضی الله عنه . کا فى كتب الحديث .و هو الطلاق من المشرك ‏ تأمل . 
(۱) كذا فى الأصلء و ف المندية « بونس» مكان « فراس » و هو الصواب » و ونس 
و فراس کلاهما برويان عن الشعي » و فراس من احابه .و مذهبه ان طلاق المشرك = 


٠۲‏ طلق 


كتاب الحجة الرجل سل و عند اربع نسوة واكثر وطلاق المشرك ج -۳ 


طلق ارا ۴ الشرك م سل قال 2 بزده الاسلام إلا شدة و حل و 


= فى الجاهلة بعد الاسلام بلزمه -کا تقدم من احل ٠‏ و الثورى بروی عنه ابضا کا 
بروی عن بونس بن انی اتحاق السييعى ۰ و 00 من رجال مسل و الأربعة »وهو 
الممدانى السیعی او اسرائيل الكوف ؛ روى عن أيه و انس و الى بردة و الى بكر ابی 
ای موسى الاشعرى و ای السفر سعد بن مد و عام الشعى و اسر البصرى 
و حارب بن دثار و جماعة آخرون .و عنه أبنه عيسى و الثورى و ابن الاي و ان 
مهدی و القطان و وكيع و أخرون کثیرون - کا فى التهذيب ؟ قال ان معین: نقة. 
و قال الفسانى: ليس به بأس ,و قال ابو حاتم : صدوق الا انه لا يحت بحديثه . و قال 
ان عدى : له احادت حسان, و روى عنه اللاس » وحديث اهل الكو فة عامته تدور 
على ذلك اليرت .و ذكره ان حبان فى الثقات , و قال ان سعد : له » و قال الساجی : 
صدوق: و قال العجلى : جائر الحديث .و تكلم فيه أحمد ٠‏ و ضعفه بعضهم » و اقوالهم 
فى التهذیب ؛ مات سنة تسع و سين و مائة . و قال ان الدیی : مات سنه اثتتين : 
و قبل : سنة مان و تمسین ؛ و اما قراس ین من رجال الستة » و هو ان 
عى الحمدانى الخارق . او حی الكو | سکتب ۰ روی عن الشعى و عطية العوى 
و 00 صا الان و فديك بن عمارة . و عنه منصور ن العتمر و هو مر اقرانه 
و ذكريا ن ای زائدة وشعبة وشيبان وسفيان الثورى بو الحسن بن عمارة و ابوعوانة 
و شريك و غيرهم ؛ قال امد و ابن معين و النسانی : ثقة » و قال ابو حام : شيخ 
ما محدیثه بأس ,و ذكره أبن حيان فى الثقات و قال: مات سنة تسم و عشرين ومائة. 
و كان متقنا ,و قال العجل : كول ثقة من اصعاب الشعبى فى عداد الشيوخ ليس بكثير 
الحديث ؛ و راجع اتهذیب ٠‏ 
(۱) كذا فى الطندية بزيادة لفظ «وحسدة» بكسر الحاء المهملة وشدة الدال عى 
الشدة » و ق الاصل «حراء . 


كتاب الحجة الرجل يس وعند اربع نسوة واكثر وطلاق المشرك ج ۳ 


مد قال : أخمرنا الثمة ۲ من أحانا عن عبد الله ن عة عن خالد 
ان أنى عمران " عن القاسم * و سا" فى رجل سل و کته مان سوق فال : 


(۱) قيل : المراد به الامام ابو بوسف القاضى شيخ الامام عمد » و لى فه تأمل » 
و راجع « حسن التقاضی فى سيرة الامام انى بوسف القاضى » للشيخ العلامة الکوتری ٠‏ 
(؟) و هو مختلف فيه » و الكلام فٍه جرحا و تعديلا من الفريةين مبسوط ف ميزان 
الاعتدال و تهذيب التهذيب و غيرهما منكتب الرجال »و نبذ منه قد تقدم فى الكلام 
على بعض الاسانيد فى الكتاب فتذكره ٠‏ 
(۴) فى الاصول «خالد بن اى عمرء و الصواب د ابي عمران» هو التجبى مولام 
او عمر التونسی » قاضی افريقية ٠‏ من رجال مسلم و ای داود و الترمذى و النساتى» 
روى عن عبد الله بن عبر مسلا و عن عبد الله بن الحارث بن جزه و سام بن عبد الله 
ابن عر و نافع مولی ابن روم القن ووس و 
كعب و القاسم اى عبد الرحمن الشامى و عبد الرحمن بن اایلیای و عروة ن الز بر 
و اللأعمش و هو من اقرانه » و عنه يحى بن سعيد الانصارى و عبيد الله بن أنى جعفر 
و الليث بن سعد و ابو جاع سعيد بن يزيد القتبانى و عيد الله بن زحر و عرو بن 
الحارث و أن طيعة وعبد القاهر بن عبد الله وجماعة .قال ان سعد : كان ثقة ان شاء اه 
و كان لا يدل . و قال ابو حاتم : لا بأس به . و قال ابن بونس كان فقيه اهل المغرب 
ومفتی اهل مصر و المغرب . و كان يقال : انه مستجاب الدعوة» توف بافريقية سنة ۱۲۹» 
قال : و قال ريعة الاعرج : توفى بافريقية سنة ۱۲۵ ؛ و قال العجلى.: ثقة . و ذكره أبن 
حبان فى الثقات . و قال ابو حاتم : لم يسمع من الى امامة - انتهی ٠‏ 
(١‏ هو القاسم بن عمد بن ابى بكر الصديق . المدنى؛ من فقهاء المدينة , قال أبن سعد : 
ثقة رفيع عالم فقيه ورع ۰ مات سنة ست و مائة على الصحيح » كذا قال السبوطى 
وغيره - كذا ف التعليق الممجد ٠‏ 
(ه) هو ان عبد الله ن عبر بن الخطاب . ابو عبر أو ابو عبد الله » الفقيه المدنى» = 
3 (۱۰۱) نكاح 


کتاب الحجة الرجل یکون عنده اربع نسوة فبطلق واحدة بائثة ج-۳ 
نكاح الأربع الأول جانز . و نکاح الاربع الاواخر باطل . و قال ند بن 
الحسن : هذا قول إبراهم و أنى حنيفة رضی الله عنهها ' ۱ 
باب الرجل یکون عنده أربع نسوة فيطلق واحدة 
بائنة ' إنه لا.يتزوج أخرى حى تنقضى عدة الى طاق 
عمد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الرجل المسلم بکون عنده 
أربع نسوة فيطلق واحدة " طلاقا بائنا: إنه لا يزوج الخامنسة حى تنقضى 
عدة الرابعة ء وكذلك الرجل يكون تحته امرأة قد دخل بها فطلقها طلاتا 


= فال مالك : لم يكن احد فى زمانه اشبه يمن مضی من الصالحين فى الزهد و الفضل 
منه . قال العجل : مدنی تابمی ثم . قال اد و احاق بن راهويه : اصح الاسانيد ان 
شهاب عن سالم عن أيه . مات على الاصح سنة ست و مائة ۱۰5 -کذا ف التهذيب . 
و هو من رجال الستة و فقهاء السبعة بالمدينة کالقاسم بن عمد . 

(۱) تصرح بأنه قول ابى حنيفة و ابراهيم الخعى .و هو مطابق لها فى الموطأ .كا تقدم 
النقل من الموطأ من قبل فتذكره . 

(؟) كذا ف الآصول ٠‏ واحدة بائنة» و الصواب « فطلق واحدة منهن طلفة باثئة - 
ار : طلاقا با » کا لا خن . 

(۳) ای و احدة منهن لقاء العدة و احکام اازو جية الحبس و النع من التزو بج »و لوق 
النسب و الكسوة و الفقة ان كانت حاملا .و هذه الأحكام من متعلقات اكع 
فازم المع بن الاختين و المع بس خمس نسوة و هو لا جوز ء و الراد بالعدة عدة 
الطلاق من النکاح لا ما زعمه ان حزم من سوء فهمه و اعترض علینا بعدة ام الولد 
من عدم الفرق بين العدتین : و له يجائب فى الى بسبب عدم التفقه و التدير فى کلام 
الاعة "وک من عائب قولا صحيحا ؟ و آقه من الفهم السقبم ۰ 
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کتاب الحجة الرجل يكون عنده اربع نسوة فبطلق واحدة بائئة ج ۳ 


انا إنه لا بتزمج أختها حى تنقضی عدتها ' . و قال أهل المديئة : لا بأس 
بذلك كله . 


5 كاك لز لك وال مداو سي اشرق قز ب رون لي الي 
ايضا و احد قولى انى عبيدة بن نضلة و عبيدة السلبانی وصح عن الشعى والنخعى وغيرم . 
وهو قول الى حذفة , اسحابه و فيان الثورى و الحسن بن حي و أحمد بن حنيل ۰ 
واحد قولى الااوزای» وصح عن المسن اباحة ذلك الا ان تكون الى طلق حبلی - 
كذا فى الحلى - قال فى الجوهر النقى : و قد اختلف عن القاسم و سالم » كذا ذكره 
صاحب الاستذكار , و قد جاء عن ابن السیب بسند صحيح على شرط الحاعة خلاف 
هذا . قال ابن نی شبة : حدثنا ان عيينة عن عبد الكرحم هو الجررى عن سعيد بن 
السیب قال: لا یتزوج حى تنقعنى عدة الى طلی. و رواه عبد الرزاق عن ابن جرج 
و ااثورى عن الجزرى عن ابن المسيب . و عن معمر عن الجزرى عن ابن المسيب انه 
كرهها ‏ قال : و يقولون فى الآختين مثل ذلك . و قال ان حزم : صح ذلك عن ابن 
عباس و ابن المسيب و الشعبى و النخعى و غيرهم » و قد ثبت عن الحسن و عطاء بن 
ای رباح خلاف ذلك ۰ قال ابن انى شية : شا عبد الأعلى عن يونس هو ان عید 
عن الحسن أنه كان یکره أن يروج حى تنقضى عدة الى طلق» و به ايضا عن الحسن 
کان یکره اذا كانت له امرأة فطلقها ثلانا ان يتوج اختها حى تنقضى عدة الى 
طلق ؛ و هذا السند على شرط اجماعة.. و له اضا سند مح عن عطاء سئل عن رجل 
كان تحته اربع نسوة وطلق احداهن ثلاثا روج خامسة ؟ قال : حتی تنقضى رة 
الى طلق » و روى مثل هذا عن جماعة من الصحابة و التابعين و من بعدم .و روى 
ابن ايى شية بسند لا بأس به عن على قال : لا يتزوج خامسة حى تتقطى عدة الى 
طلق ,و له ایتا بسند صصح عنه سثل عن رجل طلق ام أة قل تنقض عدتها حى روج 
اختنها ففرق على رضى الله عنه بينهها و جسل لا الصداق ما استحل من فرجها س 

٦‏ وهال 


کتاب الحجة الرجل بكون عنده اربع نسوة فيطلق واحدة بائئة ‏ ج -۳ 
= و قال : تکل الاخری عدتها و هو خاطب . و له ايضا ان عتبة بن الى سفيان 
كانت عنده اربع نسوة فطلق احداهن ثم تزوج خامسة قبل ان تنقضى عدة الى طلق 
فسأل مروان ان عباس فقال : لا حى تنقضى عدة الى طلق؛ و له ايضا بسند صميح 
عن مرو بن شعيب قال : طلق رجل امرأته ثم تزوج اختها فقال اب عباس لمروان: 
فرق بينه و.بينها حى تنقضى عدة الى طلق و فى مصنف عبد الرزاق عن ان جرخ عن 
عرو بن شعيب انی مروان و هو امير فى رجل کان عنده اربع نسوة فطلق واحدة 
فتها ثم نكم الخامسة فى عدتها فناداه ابن عباس و هو جالس فى طائفة الدار : لا فرق 
بينهما حى تنقضى عدة الى طلق .و فه عن معمر عن أبوب عن الى قلابة قال : كان 
للوليد بن عتبة اردع نسوة فطلق امرأة من ثلاما عم تزوج قبل انقضاء عدتها قفرق 
مروان ینهیا و فيه عن الثورى عن الى اازناد عن سلمان بن يسار و لا اعلله الا عن 
زيد بن ثابت قال : اذا طلق الرابعة فلا يتزوج حى تنقضى عدة الى طلق » و قال ابن 
ای شیف فى باب من کره ان يتوج خامسة حن تنقضى عدة الى طلق : ثنا أبن علية عن 
سفيان عن الى اازناد عن سلمان بن يسار عن زيد بن ثابت اف موان سأله عنها 
فكرهها » و له بسند صحيح عن عيدة: لا بحل له ان يتزوج الخامسة حى تنقضى عدة 
الى طلق . و له بأسانيد مبحة عن ماهد و أبن الى بجح و النخعى و ای صادق مثل 
ذلك و له ايضا عن الشعی سئل عن رجل نكيم امرأة ثم طلقھا ثم تروج اختها فى 
عدتها قال : بفرق بنهیا ؛ و فى الاستذكار : عند الثورى و أنى حنيفة و أصحابه لايتزوج فى 
العدة ای عدة الرابعة .و روى ذلك عن على و زيد بن ثابت وعيدة وعمر بن عبد العزيز 
و مجاهد و ابراه انتهی ٠‏ عند اعانا عثرورن موضعا تربص الرجل فها عن 
التزوج الى انقضاء العدة » مذكورة فى كتب الفقه . و عدها مختصرا فى رد احتار . 
و قد عد ابن حزم فى امحل فى امجوزین :سعید بن المسيب و عطاء بن الى رباح و السن 
و زد بن ثابت و القاس بن مد ؛ و هو کا تری مخالف لا فى الاستذكار و مصنف حت 


{¥ 


کتاب الحجة الرجل یکون عنده اربع نسوة فطلق واحدة بانته ج ۳ 
و قال مد : و قد جامت الآثار خلاف ما قال أهل المدينة , , كف 
جاز لرجل أن يتزوج خامسة و أربع حوامل منه" فکون ماژه فى رح" 
کی لودو عقر بر هن نكاح ! آرآتم رجلا تحته أربع نسوة و قد دخل 
= أن الى شية و مصنف عبد الرزاق. و لم ,در على اقامة برهان على ما ذهب اليه 
من جو از ازوج فى العدة الا اجتهاده فى الآية مخالفا للفقهاء حيث قال : لان الله تعالى 
نم م اع ییهیا فى شىء الا فى استحلال الوطی* فط ؛ قلت : قال الله تعالى 
دو أن مجمعوا بين الآختين » الأب . اطلق الحم بينه) نکاحا كان او وطأ أو عدة 
و لم يقيده بشىء. و ما کان ربك نسيا . فاجمع منهی عنه بينهما كيف ما کان . فلا حق 
لان حزم أن يخص الاية و يقتصر على استحلال ااوطى” فقط ؛ و كذا قوله تعالى 
«مثنى و ثلاث و رباع » مقتصر على الأربع .و دلالة النص و اقنضاؤه كلاهما شامل 
لمنع الخامسة نكاحا كان أو عدة .و ليس بداخل «و احل لک ما وراء ذلكم» کا فوم 
هو » و لړ يذكر سند ما روى عن عنهان رض الله عنه حى ينظر فيه » و كذا ما نسب 
الى زيد بن ثابت رضى الله عنه و قد ثبت المنع عن على و أبن عباس و زيد بن ثابت 
أسانید صحبحة ذمليها المول على زعم ان حزم هذا ٠‏ 
(۱) كذا فى الاصول «حوامل» و فى موطأ عمد بعد رواية اثر القامم و عروة من 
طريق مالك : قال عمد : لا یعجبنا امن يزوج خامسة و ان بت طلاق احداهن حى 
تنقضی عدتها لا پمجینا ان یکون ماه فى رحم خمس نسوة حرار و هو قول أن حايفة 
رحمه الله تعالى و العامة من فقهائنا - انتهی ٠‏ فعندی الصواب « حرائر » مكان « حوامل 
منه » و قوله ه من » زيادة زادها الناسخ سهوا .او عمی عند »او تصحف > تأمل . 
و معنی ه حوامل منه » ایضا صحيح بعد التأمل - و الله تعالى اعلم بمراد عباده : 
(۲) كذافى الاصول »و هو مطابق اا فى الموطأ . 


1۸ )۱۰۲( عبن 


كتاب الحجة الرجل يكون عنده اربع نسوة فيطلق واحدة باز خم 


من فطلقهن ثلاثا فى مرضه' ثم برئى أليس له أن یتزوج أربعا و هن فى 
العدة؟ فان قالوا: بلى ۰ قيل لطم : فان " تزوج أربعا ثم مات فن برثه " منهن؟ 
فان قالوا: برثه الأول ٠‏ قبل هم : فكيف لم برثه الواخر وهن نساؤه و حل 
له جاعهن ؟ فان قالوا : لانه إذا دخل * الاواخر على الأول فلا یکون له 
ذلك . قل للم : هذا ما فه ترك لقولكم , ينخى | ۱ من أجاز الکا أن يجملون 
قركاء ی ارات ؛ آر رايم لو مات قبل أن يدخل بالأربع الاواخر أ لیس 


(۱) قال المعلق فى تعليقه على الاصل : «مرضه » ای مرض الوت . فالطلاق فيه 
لا يحرم المطلقة مر الميراث ما دامت فى العدة » و اما به العدة فلا .يراث شا 
و ااطلاق سواء كان رجعيا او بائنا او ثلائا مالم تطله المرآة و بقيده الشافعی باارجعی 
فقط - انتهی ۰ قلت : فى الطلاق الرجعی ترثه مطلقا سواه کار طلاقه لما فى صمته 

أو مرضه برضاها او بدونه . كم فى اليدا؛ نم » فأيهما مات و هی فى العدة برثه الآخرء 
بخلاف ما بعد العدة لانه زال التكاح » و القول لما فى أنه مات قبل انقضاء العدة . 
فالعموم فى قول العلق ليس فى محله » و موضوع المسألة فى من طلق فى مرضه ثم برتی 
هل برث ام لا ؟ و قد صرح ف الدر الختار من غالب حاله الملاك بمرض او غيره بأن 
اضناه جز به عن اقامة مصالحه خارج البيت هو الاصح او بارز رجلا اقوى .نه 
او قدم ايقتل من قصاص او دجم فار بالطلاق لا بصح تبرعه الا من الثلت , فلو ابانها 
طائعا بلا رضاها و هو كذلك بزلك الال 


و مات فيه ورئت هی منه ٠‏ فلوصح ثم 
مات فى عدتها لم ترث بزلك اا 


سيب - انتهى عتصرا مع تغیبر ج ۲ ص ۸۰1 . 
(؟) كذا فى الآصول «فانه» لكن عندی الصحیم « فان » الشر طة ‏ »م لا خفی 
(۳) کذا فى الاصول بالضة بلحاظ كلمة « من » و الا فالأولى «ترثه» بالتأنث . 
(؛) كذا فى الاصول «دخل» من اجرد » فعلى هذا « الاو اخر » فاعله و الاو ل 
« ادخل » من الادخال المزيد من باب الافعال و فاعله الرجل و « الاواخر » مفءوله . 
۹ 


كتاب الحجة الرجل يكون عنده اربع نسوة فيطلق واحدة بائتة ‏ ج- ۳ 


علين عدة من أزواجهن ؟ قالوا : بلي ٠‏ قبل لهم : فكيف كن نساءه' و أتم 
تزعمون أن الاول أحق الميراث منهن ؟! مع أشاء كثيرة " تدخل فى هذا 
علیک , و الآثار فى ذلك أكثر مر أن يحتاج فها إلى رأىء و لا آعلک 
تروون في داك ثرا عن رسول الله صل الله عليه و آله و سل و لا عن أحد 
من أهابه ١‏ 

أخبرنا مد بن الحسن قال أخيرنا حمد بن أبان ن صا" عن حاد 
عن إبراهمم قال : إذا كان عند الرجل أربع نسوة فطلق إحداهن فلا يتزوج 
حى تنقضى عدة المطلقة , ثم ان كانت امرأة فطلقها فلا بتزوج أختها 
و لاعمتها و لا خالتها حى تقض عدتها . 

أخيرنا محد قال أخير نا سفيان بن عبينة عن عبد الکرعم البزری؛ 
(۱) كذا فى الهندية وهو الآولى ؛ و فى الاصل « فكيف هن نساؤه» مكان « كن » 
و على كلا التقديرين معناه صمح ٠‏ 
(۲) عى اعتراضات و الزامات كثيرة يعارض بعضها بعضا فى مسائل عندک . 
(۳) هو القرثى » مضى فى ابواب كثيرة . 
)٤(‏ هو أبن مالك الجزرى؛ او سعيد الحرانى» موی بى امية » و هو أبن عم خصیف» 
و يقال: الخضرى - بالخاء المعجمة للکسورة - و هی من قرى اليامة . من رجال 
الستة » رای أنسا . و روى عن عطاء و رمة و سعيد بن المسيب و سعيد بن جبير 
و جاهد و ال عيدة بن عبد الله بن مسعود و طاوس و عبد الرحمن بن الى ليل ومقسم 
وهيمون بن مهران و نافع مولى ابن عر و ابن اانکدر و غيرهم ,وعنه ابوب ااسختيانى 
و هو من أقرأنه و أبن جر و مالك ومعمر ومسعر و زهيرن معاوية و ابو الاحوص 
و السفیانان و غيرم » قال أحمد : ثقة ثبت و هو أثبت من خصيف و هو صاحب سنةء 
و قال بحي بن معين : ثقة ثبت »و قال أبن سعد : ثقة كثير الحديث »و قال ابن عبار حت 


4٠‏ قال 


كتاب الحجة الرجل يكون عنده اربع نسوة فيطلق واحدة بائة اج -م 


قال : سألت سعيد بن المسيب رضى الله عنه عن ذلك فقال : لا تنكح جى 
تنقضی عدتها . 
مد قال : أخمرنا زكريا بن إحاق ال الزار" عر عبد الکرم 
الجزرى أنه سأل سعيد بن المسيب عن الرجل تکون تحته أربع نسوة فطل 
إحداهن [قال] " لا يصلح له أن بتزوج أخرى قبل أن تنقضى عدتها . 
عمد قال : آخر نا جمد بن عرو" قال آخبر نا إسميل بن إححاق ب 
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= و العجلى و ابو زرعة و ابو حاتم و غير واحد : ثقة .و قال ابو زرعة الدمشق 
ثقة اغذ عنه الا كار صدوق حاظ لا يقول فى الروأية الا معت» و «حدشا» 
و«رأيت»؛و قال الثورى لابن عيينة : أ رأيت عبد الکرم الجزرى و ابوب و عرو 
ابن دنار فهؤلاء و من اشمهم ليس لاحد فهم متكلم ! قال ابن سعد و غير واحد : 
مات سنة سبع و عشرين و مائة - كذا فى التهذيب؛ و فيه اقوال اخر راجع اليها . 
(۱) من رجال الستة » روى عن عرو ن دنار و انی الز بر وابراهم ن ميسرة 
و بجی بن عبد الله بن صبى و غيرم » و عنه ازهر بن القاسم و روح بن عبادة و بشر 
ابن السرى و ان الميبارك وعبد الرزاق و و کم و او عاص العقدى و ابو عاصم 
و غيرهم » قال امد و ابن معين : ثقة , و قال ابو زرعة و ابو حاتم و النسانی : لا بأس 
به » و قال الأجرى لآنى داود : زكريا بن اسحاق قدرى ؟ قال : تخاف عليه ؛ قلت : هو 
ثقة ؟ قال : ثقة » و ذكره ابن حبان فى الثقات؛ و قال ابن سعد : كان ثقة كثير ادیش 
و قال أبن معين: كان برى القدر - كذا فى التهذيب ٠‏ 

(۲) سقط لفظ « قال » من الآصول کا هو ظاهر فزدته بن المربعين . 

(۳) كذا فى الحندية »و فى الآصل ٠‏ اخيرنا ان عرو » لا أدرى من هو ؟ و « عمد ن 
مرو » كثيرون فى تاريخ البخارى و التهذيب و الميزان؛ و لا يبعد ان يكون مد بن 
عر الواقدى و فيه كلام مشهور من جارحيه و معدليه مبسوط ف الميزان و غيره؛ سح 

۱ 


كتاب اللحجة الرجل يكون عنده اربع نسوة فطلق واحدة بائته جم 
ی حازم' عن أنى الزناد' عن"سلمان من يسار " أن خالد بن عقبة * كانت 
= و هو امام ف الغازی و السير و الحوادث و اخبار الدینة .فراجع الكتب ٠‏ 
(,) كذاق امندية > و فى الاصل «اخبرنا اسمعيل بن الى حازم » لا ادری من هو ؟ 
و لم اجده فى التهذیب و البزان و التارخ وغيره من كتب اارجال . و اسعیل من أسحاق 
كوه ضعبف - کا فى المزان ٠‏ قلت : فى الاصول تصحیف و سقوط .و اظن أن الصواب 
« اخيرنا د بن عر قال اخبرنا اععل عن احاق بن اي حازم » و « ور بن عر» 
هو الواقدى اظهر العلامة المفى رأبه فهء و اسمعيل هو ابن ابراهي بن -قبة الأسدى 
مولام :أو اعاق المدنى . ان اخی موسی بن عقبة من رجال التهذيب » روى له البخارى 
و النسای » روى عن عه و نافع و هشام بن عروة وعائشة شت سعد و غيرهم » روى 
عنه الوأقدى صرح به فج ه ص ٤۱٠۹‏ من طيقات ان سعد »و اما لفظ « ن » بين 
« اسمعيل » و « اسحاق» فتصحیف «عن » و اما اماق بن الى حازم أو ان حازم ادلی 
البزاز فهو كذلك من رجال التهذیب ۰ روى له ابن ماجه » روى عن دبد الله بن 
ابى بكر بن حزم و عيد الله بن مقسم و مد بن كعب القرظی و غيرهم . روى عنه 
خالد بن مخلد و او القاسم بن الى الزناد . عکن ات بروى عنه أسمعيل بن ابراهم 
المذكور. واءكن ايضا أن بروى هوعن الى الزناد ؟ هذا ما بدا لى »و الل عند الله ف ٠‏ 
(۲) او اازناد هو عبد الله بن ذ کوان. من رجال الستة »مشهور بالكنية .و اصح 
الأسانيد : ابو الزناد عن الاعرج عن الى هربرة ؛ و قد مرت ترجته .و لا یل عن 
مثله . راجع نهذ ب ٠‏ 

(۳) هو الهلالی. ابو ابوب او ابو عبد الرحمر. او او عبد الله > المدتى . من رجال 
. الستة» مدفی تابعى ثقة فاضل رفيع فقيه عابد مأمون » احد الآثمة و من علاء الناس » 
الم كثير الحديث » من فقهاء السبعة فى المدينةء افهم و أعلم من ابن المسيب » مات سنة 
سبع و مائة و هو ابن ۷۳ سنة » و قبل : سنة 46 أو سنة ٠٠١‏ أو ثلاث و مائة = 


1۲ (۱۰۳ ته 


کتاب الحجة الرجل یکون عنده اربع نسوة فیطلق واحد بائة ج ۳ 


عته أربع نسوة فطلق واحدة ثلاثا فزوج ' الخامسة فيل أن تنقضى العدة 
ففرق بينهها مروان بن الک" و آخاب رسول الله صل الله عليه و آله و سل 


ومد متوافرون . 


تت او اربع و مائة او سنة ۱۰۹ او سنة عشر و مائة و ذكر الحافظ ان حجر ترجه 
فى صفحتين فراجع اليه ٠‏ (4) كذا فى الا صول ه خالد بن عقبة »و فى الجوهر النق 
الوليد بن عفبة » لعله هو الصواب , و خالد بن عقبة على ما فى تجريد الصحابة ابن ای 
معيط بن ابی مرو إن امية بن عبد الشمس بن عبد مناف, و اسم انى معيط : ابان» 
و أمم اه : ذکران ,و خالد فى مسلة الفتح نزل الرقة ( ب د ع) و الوليد بن عقبة 
أبن اب معيط ابسان بن ابى عرو ذكوان بن امية بن عبد لسن فى دمشق من مسلة 
الفتح » و امه اروى ام عمان بن عفان ( ب د ع  )‏ انتهی ٠‏ و لا يعد ان يكون 
نحت كليهما اربع نسوة و كل واحد طلق احداهن و تزوج ف عدتها و فرق ينها 
مروان بن الحكم باشارة ابن عباس رض الله عنهما ٠‏ 

(۱) كذا فى الأصل »و ف الندية ٠‏ فزوج » و هو مصحف و الصواب ما فى الاصل 
«فتزوج» ۰ 

(۲) هو ابن ان العاص » ابو عبد الملك . ولد سنة اثتتين او تحوها بمكة ‏ و لم بر 
النى صل الله عله و سل لانه خرج الى الطائف مم ایه و هو طفل (دمشق ) - قال 
الذهى فى التجريد ۰ كتب لعثمان . و ولى امرة المدينة ايام معاوية .و بويع له بالخلافة 
بعد موت معاوية بن بزيد بن معاوية بالجابية»و كان الضحاك بن قيس غلب على دمشق 
و دعا لابن الزبير ثم دعا فده فواقعه موا برج راهط فقتل الضحاك و غلب 
مرو أن على دمشق ثم على دصر .و مات فى رمضان سنة خمس و ستين» وكانت ولابته 
تسعة أشهرء و هو من رجال البخارى و الآربعة . و قد قال موان فى كلام دار ينه 
و بين روح بن زنباع عند ما طلب الخلافة : ليس ابن عبر بأخير مى و لكنه امن 
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كتاب الحجة الرجل يكون عنده اربع نسوة فيطلق واحد بائئة ‏ ج ۳ 

تمد قال : أخمرنا سل ن عباش ' قال حدئی سعيد بن بوسف" 
عن یحی بن أنى کثیر قال: قضی على بن أبى طالب رضی الله عنه فى 
الرجل بكون تحته أربع نسوة فطلق إحداهن قال : لا تنكح إمرأة حتى يخاو" 
الأجل الى طلق . 

يمد قال : أخمرنا عباد بن العوام' قال أخيرنا سميد بن أنى عروية ' 
عن قتادة' عن الحسن' فى الرجل يكون تحته أربع نسوة فيطلق إحداهن 
ثلاثا قال: كان لا رى بأسا بأن يتزوج خامسة مالم تكن الى طلق حاملاء 


= مى و كانت له عة » و عاب الاسمعيلى على البخارى مخر يج حدیثه » و عد من 
موبقاته ری طلحة احد العشرحة بوم اجمل و هما جميعا مع عائشة رضى الله عنها فقتل 
ثم وثب على الخلافة بالسیف - اتهى تهذیب ٠‏ 
(۱) مضى فيا قبل ٠‏ 
(۲) هو الرحی ,و يقال : الزرق الصنعانى من صنعاء دمشق ء و قيل : أنه حمصى »› روى 
عن عبد الله بن بسر المازنى و بجی بن الى كثير , و عنه ابنه مؤمل و اسمعيل بن عياش ء 
قال ابن انى مرحم عن ابن معين : ضعیف الحديث » و قال : ابو زرعة الدمشق عن احم : 
ليس بشی»» و قال ابو حاتم : ليس بالمشهور وحديثه ليس بالمتكر. و قال عمد بن عوف : 
كان يكون بجبلة و هو حمصى ميف الحديث و ليس له كثير ثىء؛ و قال النساق : 
ضعبف » و قال مرة : ليس بالقوی › و قال ابن عدى : ليس له انكر من سحديث ابن 
عباس « ساووا بن اولاد کم فى العطية » الحديث »و هو قليل الحديث .و ذكره ابن حبان 
فى الثقات . له عند انی داود « ان الى صل الله عليه و سل غير ويه و هو حرم» قلت : 
و قال ابن طاهر : حدث عن يحى ان انی كثير با كير قاله الحافظ ف التهذیب . 
(۳) كذا فى الاصول «حتى يخلو» ای حى بنقضی الاجل . 

1٤‏ و کذاك 


کتاب الحجة الرجل یکون عنده اربع نسوة فبطلق واحدة بائة و 
و کذاك فى الاختین ۰ قال سعيد': و حدثنا قتادة عن ابن عباس رضى الله عنهیا 
أنه قال : لا بتزوج خامسة حى تنقضى عدة الى طلق حاملا كانت أو غير 
حامل , وكذلك فى الاختن . 

مد قال : أخيرنا عباد بن العوام عر عطاء بن أبى رباح فى رجل 


عنده أربع نسوة فطلق إحداهن ثلاشا قال :لا بتکم خامسة حتى تتقضى 
عده الى طلق ۰ 
عمد قال : أخيرنا خالد بن عبدالله " عن عبد الملك بن أنى سلمان؟ 


(۱) هو سعيد بن ای عروبة » روى من طريق قتادة عن ان عباس رضی الله عنهما : 


(۲) هو الواسطى مضى فى ابواب متعددة من الكتاب ؛ و هو ان ير . 

(۲) لا احفظ انه مضى ام لاء و هو عبد الملك بن انى سليان » امه میسرة» بو عمد 
و يقال ابو سلبان و قيل ابو عبد اله » العرزی۰ من رجال مسل و الأربعة و تعلیقات 
البخارى - کا فى التهذيب ؛ روى عن انس بن مالك و عطاء بن ای رباح و سعيد بن 
جبير و سلبة بن كهيل و انس بن سيرين و مسل بن باق و ابن الزبير و عبد الله بن 
عطاء الک و اى حمزة المانى و زييد اليائى و عبد الله بن كيسان موی اسماء وعد الملك. 
ابن اعين و غرم . وعنه شعبة و الثورى و ابن البارك و القطان و عبد الله بن ادريس 
و زهير بن معاوية و زائدة و حفص بن غياث و احاق الأزرق و خالد بن عبد الله 
ان عير و على بن مسهر و عيسى بن بونس و ابو عوانة و هشیم و يحى بن ابی زائدة 
و يزيد بن هارون و عد الرزاق و آخرونء و ثقه غير واحد من ائمة هذا الشان. 
و كان شعبة بعجب من حفظه "و الثورى يسميه الميزان . ثقة صدوق ثبت حجة. من 
الحفاظ . متقن . فقبه .مات فى ذى الحجة سنة خمس و أربعين ومائة .و فها ارخه غير 
واحد منهم ابن سعدء ل يتكلم فيه احد غير شعبة ؛ مأمون. من خيار اهل الكوؤة. سب 
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كتاب الحجة الرجل يكون عنده اربع نسوة فيطلق واحد بائنة ‏ ج ۳ 
عن عطاء بن أنى رباح فى رجل نحته أربع نسوة فطلق إحداهم. ‏ قال : 
لا يتزوج أخرى حى تنقضى عدة الى طلق ' . 


= قال ابن حبان: ليس من الانصاف ترك حديث شييخ ثبت صحت عنه السنة بأوهام 
حم فيهاء و الاو فيه قبول ما پروی بت و ترك ما صح أنه وم فيه مالم بفحش» 
فن غلب خطأه على صوابه يستحق الترك - كذا فى التهذيب ٠‏ قف على هذا الكلام 
و تأمل فيه و أنصف فى حق الامام ای حنيفة رضى الله عنه لا يمشون فيه مثل هذا 
المثى . کا لا يخى ٠‏ 

(۱) و مذهب الامام مالك رجمه الله تعالى فى الموطأ رواه عن ريعة بن ابى عبد اارحن 
ان القاسم بن مد و عروة بن الزبير كانا يقولان فى اارجل يكون عنده اربع نسوة 
فطل احداهن التة انه يتزوجها ان شاء . و لاينتظر أن نقضى عذنها - اه ؛ مالك عن 
ريعة بن أنى عبد الرحمن أن القاسم بن مد و عروة بن الزبير افیا الوليد بن عبد الملك 
عام قدم المدينة بذلك غير ان القاسم بن عمد قال : طلقها فى بجالس شی - اتتهى ۰ قال 
الزرقانی نحت قوله « و لايتتظر ان تنقضى عدتها » : لآنه لا عدة على الرجل - اه ٠‏ 
وقد تقدم ان الآثر المذكور رواه الامام مد فى الموطأ من طریق مالك و قال : 
لا يعجبنا آن يتزوج الرجل فى عدة الرابعة خامسة ۰ و «العدة» على ما فى الدر الختار 
لغة بالكسر الاحصاء . و بالضم الاستعداد للام » و شرعا تربص لزم المرأة 
او الرجل عند وجود سيه » و مواضع تربصه عشرون › مذكورة فى الخرانة - اه ٠‏ 
قال فى الفتح : حرءة تزوجه بأختها لا يكون من العدة بل هو حكم عدتها . و لا شك 
انه معنى كونه هو ایضا فى العدة لآن معنى العدة وجوب الانتظار بالتزء ج و هو مضى 
الدة »و هو كذلك ف العدة غير ان اسم العدة اصطلاحا خص بتريصها لا بتريصه - أه؛ 
نقله العلامة أبن عابدين رحه الله فى رد الحتار . 

1۱1 6 باب 


كتاب الحجة الرجل بزوج عبده أمته بغير مهر ج -* 


باب الرجل يزوج عبده' أمته بغير مهر 
ېر قال : قال آو حليقة رضی الله عنه : لاشغی لارجل أن زوج أمته 
عبده بغير شهود '. و لا بأس أن روج أمته عبده بغير مهر » لآن المهر لو “ماه 


کان للسید" ولا يكون للسيد على عبده صداق*. و إن زوج امته رجلا 


(۱) كذا فى الندية» و لم يذكر لفظ «عبده» فى الاصل - ف . 

(۲) فى باب التكاح بغير شهود مر مبسوط السرخسی : قال : بلقنا عن رسول اله 
صل الله عليه و سل أنه قال: لا نکاح الا بشهود »)و به اخذ علءاؤنا رهم الله تعالى, 
و کان مالك و ابن ای ليلى و عغان البى رحمهم الله تعالى يةولون , الشهود لبس شرط 
فى النکاج ٠اعا‏ اشرط الاعلان حى لو اعلوا محضرة الصبيان و الجانين صح النكاح » 
و لو ام الشاهدين ان لا بظهر العقد لا بصح ,و حجتنا فى ذلك الحديث الذی رو یناه 
و الحديث ابن عباس رضی الله عنهما ار النى صل الله عليه و سل قال ٠:‏ کل تکام 
م حضره أربعة فهو سفاح : خاطب و ولى و شاه دان» و قال عر رضی الله عنه : 
لا ارف برجسل تزوج امرأة بشهادة رجل واحد الا رجمته ,و لآن الشرط لا كان 
الاظهار يعتبر فيه ما هو طريق الظهور شرعا و ذلك بشهادة الشاهدين فانه مع شهادتهما 
لاق سرا : 

و سرك ما كان عند ارق و سر الثلانة غير خن 

و لآن اشتراط زيادة شىء فى هذا العقدة لاظهار خطر البضم » فهو نظير اشیراط 
زيادة ثىء فى اثبات اعلان ما يملك بالنكاح .و انما اختص ذلك من بین سانر نظاره 
بزيادة شاهدين . فكذلك هذا العليك مختص من بين سار نظائره بزيادة شاهدین عدلين. 
(۳) ق الدر اختار :و لو ذوج المولى امته من عيده لا يجب المهر فى الاصح و الوالجية 
و قال البزازی: بل سقط اه ۰ قال فى رد الحتار : ( قوله لا بحب المهر ) لاستلزامه 
الوجوب لفسه على نفسه و هو لابعقل » و هذا بناء على ان مهر الآمة ثبت للسيد س 


1۷ 


كتاب الحجة الرجل .زوج عبده أمته بغير مهر ج - ۳ 


آخر أو عدا لغيره فلا يكوت النكاح إلا بصداق' ۰ و قال أهل المدينة : 
= ابتداء فى غير المأذونة و المكاتية » و فى معتقة العض » و فى استثناء المأذونة كلام 
بأتى قريبا . قوله : بل بنقط » ای بل يحب على السيد “م بسقط اء على أن مهر 
الامة شبت شا اولا ثم بتقل للسيد - کا فى النهر عن الفتح - ح ؛ و فائدة وجوبه 
لها انه لو کان عليها دن بستوفی منه و يقضى دينهاء قالوا:و الآول اظهر.کا فى شرح 
الجامع ااسکیبر ( ببرى على الاشباه ) , و ايده ايضا فى الدرر » و هذا مؤيد لتصحيح 
الوالوالجى » قال فى البحر : و لم ار من ذكر لهذا الاختلاف ثمرة» و يكن أن يقال: 
انها تظهر فيا لو زوج الاب امة الصفیر من عبده » فعلى الشانى يصح ۰ و هو قول 
اى بوسف » وعلى الأول لا يصح ازوج »و هو قوطما .و به جوم فى الوالوالجية معللا 
بأنه نکاح للامة بغير مهر لعدم وجويه على العيد فى كسيه للحال - اه ؛ و اعترضه الرحمى 
,أنه لا استحالة فى وجوب الال للصغير على ايه . مخلاف ما لو زوجه من أمة نفسه ء 
قلت : و كأنه فهم ان الضمير فى قوله « من عبده » للاب مع أنه للصغير 6۰ صرح به 
فى الظهير رة * هذا و جعل العلاءة المقدسى عرة الخلاف قضاء دينها منه وعدمه و قال: 
و يرجح القول بالوجوب »و لهذا حححه ابن امير حاج ‏ اه و فى مبدوط السرخسى : 
قال :و اذا زوج الرجل عده امته بشهود فهو جانز و لامهر فا عليه » ات اهر 
لو وجب كان للولى و انما جب ف مالية العبد و مالیته علو كه لاولى فلا فاندة فى و جوبه 
اصلا :و قد ينا ان على طريق بعض اعانا يحب ابتداء لق ااشرع ثم بسقط لقبام 
ملك الو فى رقبة الزوج - اه؟ و قد روى الیهق فى الستن من طريق عبد الله بن الو ليد : 
تا سفيان ثنا عبد الملك بن جرج عن عطاء عن ابن عباس رضى الله عنهما قال : لا بأس 
بأن بزوج الرجل عبده امته بغیر مهر - اتتهى ٠‏ () لآنما یملک اعد ملوك 
ليده .و وجوب الهر على العبد مستلزم لوجوبه لنفسه على نفسه .و هو غير معقول - 
كا عرفت ٠‏ 

(۱) لقوله تعلی « ان تبتغوا بأموالك » الآية .و قوله تعالىه وآ توا النساء صدقانبن = 

۸ لا صلح 


کتاب الحجة الرجل زوج عبده أمته بغير مهر ج ۳ 


لا بصلح للرجل أن بزوج أمته غلامه إلا بمهر' . 

و قال جمد : فكيف صار هذا لا ینیقی و المهر لو می فى النکاح کان 
ح نحلة » و قوله تعالى « ان طلقتم النسآء ما لم تمسوهن أو تفرضوا لمن فريضة قنصف 
ما فرصم » الآية ؛ و المهر من احكام النكاح لا من اركانه و شروطهءو لذا جاز النکام 
بغير ذكر المهر ایضا .و اذا كان حكما بحب مهر المثل بالعقد - کا فى العناية» و اعترضه 
فى السعدية بأن المسمى ايضا من احكامه » و اجاب فى النهر ,أنه انما خص مهر الى 
لآن حك الثىء هو اثره الثابت به و الواجب بالعقد هو مهر المثل ۰ و لذا قالوا : انه 
الموجب الاصل فى باب النكاح »و اما المسمى فا ما قام مقامه بالتراضی . ثم عرف المهر 
فى العناية بأنه اسم لال الذى بحب فى عقد النكاح عل الزوج فى مقابلة البضع إما بالنسمية 
او بالعقد .و اعترض بعدم شموله للواجب بالوطى” بالشبهة » و من عم عرفه بعضهم 
انه اسم لا تستحقه المرأة بعقد الذكاح او الوطى” .و اجاب ف النهر بأن المعروف مهر 
هو حک النكاح بالعقد . تأمل - كذا فى رد المحتار؛ و من أسماثه : الصداقة . و الصدقة. 
و النحلة؛ و العطة و العقر » و الاجر . و العلائق » و الحياء و فى استلاد الجوهرة 
العقر فى الحرار مهر الل و فى الاماء عشر قيمة ااسکر و نصف ءشر قيمة اليب - قال 
فى الدر الختار . 
(۱) فى المدو نة : قلت : أرأيت المأذون له فى التجارة او احجور عليه اذا كانت له امة 
فروجها سيدها من عبده ذلك و العبد هو لسيد الآءة جوز هذا التزو .يج فى قول 
مالك ؟ قال : وجه الشآن ينزعها ثم بزوجها اياه بصداق » قلت : فان زو جها اياه قبل 
ان ینزعها ؟ قال : اراء انتزاعا و ارى التز. ج جارا .و لكن احب الى ان بزعها 
ثم بزوجها ‏ و لذا قلت : ان اراد ان يطأ امة عبده فانه ينبغى له ان بنزعها ثم يطأها . 
فان وطثها قبل ان ينزعها ؟ قال : هذا انتزاع و لكن ينزعها قبل ان بطأها احب الى : 
قلى : أتحفظ هذا عن مالك ؟ قال : اما الوطو اذا اراد ارس يطأها فهو قوله , عت 

1۹ 


كتاب الحجة الرجل زوج عبده أمته بغير مهر ج -5 
للولى على عبده دين ' و كيف صار هذا لا بصلح وهو لو سمى الهر بطل 
المهر' ! فکل أمس" كان مما بحب للولى على عبده من دين أو نحوه* فهذا مما لا يضر 
السد إلا بذكره عند النكاح لاه إن ذكره عند النكاح لم بحب له عنده " . 


= ان و هب عن ممد بن عمر عن ابن جرخ عن عطاء أنه قال : لا يزوج الرجل 
عبده امته بغير مهرء قال ابن وهب : و قال ذلك مالك اتتهى من باب انکاح الرجل 
عده امته ٠‏ 

(۱) و العبد مجمیم اجزائه و ما حوت یداه ملوك لولاه فكان للولى دن على عبده ٠‏ 
فكأنه يكون دینا على نفسه و هو غير جارز و لفظ « الدین» سقط من المندية موجود 
فى الاصل و لا بد منه .فان كان للولى على عيده دين فکان دين المولى بوساطة العبد 
على نفسه !و هو کا تری غير معقول ٠‏ 

(۲) لاه بلزم ان يکورس الهر على المولى و الحسال انه بحب على الزوج . فلهذا 
الحظور يطل المهر . 

(۳) كذافى الآصول. و لم افهم معى هذه العبارة و لم اصل الى مغزاه ٠‏ 

(ع) لعل العبارة سقطت من البين» و الا لقلة بضاعى لم افهم معناها ۰ 

() كذا فى الآصلء و ف الهندية «له على عبده » ٠‏ و فى كتب الفقه : ان نکح العبد 
باذن السيد فالمهر و النفقة بحب على العبد اا ووا 
اتفاء المانع و هو حو المولى لاذنه بالعقد ؛ و باع فيهما فى النفقة مرارا وف المهر 
صرق و طالب بالباق بعد عتقه الا اذا باعه منها - خانة ؛ فان كانت الامة مأذونة 
مدبونة بيع ایضا لان الهر يثبت للا مة حیتذ اولا ثم ينتفل الى المولى. و ان كانت 
مديونة فلا ينتقل اليه فاذا ذكره السيد عند النكاح لم يحب على عبده بل يحب على السبد 
فضره و الا لا بضره . 


° (۱۰۰) باب 


باب الرجل يعتق أمته على أن يتزوجها و مجعل‌صداقها عتقها 


تمد قال : قال أو حنيفة رضی الله عنه فى الرجل عتق أمته على أن 
يتزوجها و بجمل صداقها عتقها فرضيت بذلك انها حرة. فان تزوجها فعلیه 
صداق مستقبل » و لا يكون صداقها عتقها, و إن أبت أن تتزوجه کان 
عليها قبمة رقبتها , لأنها شرطت له فى عتقها شرطا لم تف ۱ به و هو النکام. 
و قال أهل المدينة : الأمى عندنا الذى لا اختلاف فيه قدعا ولا حديئا أنه 
لا يصلم أن يكون. عتق الآمة صداقاء لآنها لا تخلو عن أحد الآمرين : 
إما نكحها علوكة' و لا ينبغى أن بنکح مل وكته و إما نكحها حرة فلا يكون 
ذلك إلا صداق بعد العتق " . 

و قال مد : القول فى ذلك ما قال أهل المدينة جميعا: لانه لا يكون 
عتقها صداقها , و قد أحسن فى هذا أهل المدينة , و قال لاف هذا غير 
یی حنيفة من أخابنا*. و لا بکون عتقها صداتها. و روی " فى ذلك آثارا 


(۱) كذاق الاصل .و فى الهندية «لم تفسد » وهو زلة قل الناسخ :و الصواب ١ل‏ تف » 
کا هو فى الاصل من الوفاء -کا لا بختی على الاذكاء . 
(۲) ای حالكونها مملوكة , و النکاح من امته و علو کته لا جوز إلا بعد اعتاقها . 
(۳) فان المولى اذا اعتقها صارت اجنية ‏ و النكاح من الاجنية لا جوز الا بصداق 
على ما نطقت به نصوص القرآن و الاحادیت .و قول الامام عمد «ما قال اهل المدبنة 
جميعا ٠‏ ای اهل المدينة و ابو حنفة جمعا فان مذهه كذلك . 
)٤(‏ أن المراد به الامام ابو بوسف رحمه الله تعالى .و به قال سفبان الثوری» کا ذكره 
الحافظ الطحاوی فى شرح معانى الاثار ۰ ۱ 
(ه) ای غير انى حنيقة .و قوله «آثارا» كذافى الاصول و لعله ٠اثراء‏ بالافراد على 
ما يقتضى السياق و السباق ٠‏ 

1۳۱ 


كتاب الحجة الرجل یعتق أمته على أن يتزوجها و مجمل صداتها عتقها ج - ۳ 


0 أعتق صفية رضى الله عنها و جعل 
عتقها صداقها ' . قال محمد :و ذلك إما هو عندنا لرسول الله صل الله عليه 


(۱) فى جامع المسانيد ج ۲ ص ٩۷‏ : ابو حنيفة قال ذات بوم : الا تعجبون مرت 
مسعر و هو يحدث عن تنادة عن انس بن مالك ات الني صل الله عليه و آله و سل 
اعتق صفية وجعل عتفها صداقها ! اخرجه القاضی ابو بكر عمد بن الاق الانصاری 
من طريق الصباح بن مارب عن الامام ای حنيفة قال ذات بوم اه ۰ و أخرجه 
احمد و الشيخان و الترمذى وعحه .و لفظ مسل :و اعتقها و تزوجهاء فقال له ثابت : 
يا ابا حمزة !ما اصدقها ؟ قال نفسها اعتقها و تروجها .و فى لفظ آخر مثل لفظ الامام » 
و وافقه البخارى فى السياق . و الحديث فى الصحيحين من طرق كثيرة و فيه طول » 
و اخرجه الطحاوى من طريق ماد بن زيد و ابان قالا حدثنا شعيب بن الحبحاب عن 
انس . قال : فذهب قوم الى ان الرجل اذا اعتق امته على ان عتقها صداقها جاز ذلك › 
فان تررجها فلا مهر عند العتاق » و به قال سفيان الثورى و ابو بوسف . و خالفهم 
فى ذلك آخرون فقالوا: ليس لاحد غير رسول اله صل الله عليه و آله و سل ان يفعل 
هذا فم له التكاح بغير صداق سوی العتاق » و اما کار ذاك خاصا برسول الله 
صل الله دليه و سل لان الله عر و جل جمل له ان يزوج بغيد صداق و م يمل ل ذلك 
لاحد من المؤمنين غيره . قالوأ : فلا اباح الله ۴ ان زوج بغير صداق كان له 
ان يتزوج عل العتاق الذى ليس بصداق: و من قال به ابو حنيفة و زفر و مد .و حجتهم 
فى ذلك حديث ابن عبر فانه روى حديث جويرية مثل ما روى انس حديث صفية ثم 
قال : هو من بعد النى صل الله عليه و سل فى مثل هذا أن بجدد لا صداقا فحتمل أن 
يكون مماعا سمعه من النى صلى الله عليه و سل اود له دليل على ذلك العی الذى تقدم 
ذكره فى خصوصية النی صل الله عليه و سل فى ذلك ؛ و قد کات اوب السختیان 
يذهب فى نزوجج رسول اله صلى الله عليه و سل صفية على عتقها الى ما ذهب اليه = 
1۲ ۱ وآله 


و آله و سل خراصة و لس لاد من أمته أن ازوج امرأة بعر صداق . 
وكذلك بلغنا ' فى تفسير هذه الاب دو امرأة مؤمئة إن وهبت نفسها للنى 
إن أراد النى أن بستنکحها خالصة لك من دون المؤمنين» فروى فى تفسير 


= او حنيفة و زفر و ممدء و اخرج الطحاوى من طريق حماد قال : اعتق هشام بن 
حسان ام ولد له و جعل عتقها صداقها . فذكر ذلك لا مرب فقال » لو کان ابت عتقها 
فقلت : أ ليس النى صل الله عليه و سل اعتق صفية و جعل عنقها صدانها ؟ فقال:لو ان 
امرأة وهبت نفسها نی صل الله عليه و سل أكان ذلك له ! فأخيرت بذلك هشاما 
فأبت عتقها و تزوجها و اصدقها اربعائة ‏ كذا فى عقود الجواهر المنيفة ٠‏ و الحديثك 
اخرجه اليهق فى سنه الکبری ج ۷ ص ۸ه من طريق جعفر بن مد الفريانى ثنا 
قتبية بن سعيد ثنا ماد این زيد عن ثابت و شعيب بن الحبحاب عن انس رض الله عنه 
ان النی صلى الله عليه و سل اعتق صفية و جمل عتةها صداقها م قال : و رواه 
البخارى و مسلم جميعا فى الصحيح عن قتببة » و من طريق اسمعيل بن علية عن عبد العزيز 
ان صهيب عر انس رضی اه عنه ان رسول الله صلی الله عليه و سل اعتق صفية 
و تروجها فسألت ثابتا : ما اصدقها ؟ فقال : نفسها - انتهی ٠‏ 

(۱) قد عرفت غير مرة ان بلاغاته مسندة »و سیأنی فبا بعد و قد حمق ابن حزم 
هنا فى امحل و اطال اللسان على الامة من غير روية و فكر و من غير تفقه و تعمق ٠‏ 
قال الجماص فى احكام القرآن : و قوله تعالى « ان تیتفوا بأموالك » يدل على أن عتق 
الآمة لا يكون صداقا لها . اذ كانت الاية مقتضبة لكون بدل البضع ما يستحق به 
تسام مال اليها »و ليس فى العتق تلم مال و اعا فيه اسقاط الملك من غير ان استحةقت 
به تسلم مال الها أ لا تری ان الرق الذى کان الولی ملک لا ينتقل اليها ؛ و اما تلف 
ملكه » فاذا لم حصل فا به مال او لم تستحق به تسل مال الما لم يكن مهرا. و ما 
روى ات الني صل الله عله و سل اعتق صفية و جعل عتةها صداتها فلاأن ب 

وود 


كتاب الحجة الرجل بعتت أمته على أن بتزو جها و بجعل صداقها عتقها ج - ۳ 
حت النى صلى الله عليه و سلم كان له ان بتزوج بغير مهر.و كان مخصوصا به دون 
الآمة ؛ قال الله تعالى ٠و‏ ام أة مؤمنة ان وهبت نفسها ی أن اراد النى ان يستتكحها 
خالصة لك من دون المؤمنين » فكان صل الله عليه و سل مخصوصا بحواز ملك اليضع 
بغير بدلءما كان مخصوصا بحواز تزویج التسع دون الآمة؛ قوله تمالی« و آ توا النسآء 
صدقاتهن حل فان طبن لک عن شىء منه نفسا فكلوه هنیا مريئا» يدل ایضا على أن 
العتق لا يكون صدافا من وجوه : احدها أنه قال «و آتوهن » ذلك بأ یفتضی 
الاجاب . و اعطاء العتق لا يصح . و الثانى قوله تعالى «فان طبن لک عن شیء منه 
نفساء و العتق لا يصح فسخه بطيب نفسها عن شىء منه .و الثالث قوله نعالى ٠‏ فكلوه 
هنیا میا »و ذلك محال ف العتق - انتهی ٠‏ و من ههنا انهدم ما بناه ابن حزم بزعمه 
من جراز الکاح بالق و جعله صداقا و مو لیس كال ؛ و قد قال اقه سبال «آن 
تبتغوا پاموالک» و قال «و یم أجورهن» و قال تعالى «صدقانهن نحلة» و ما كان 
ربك نسياء و فى الجوهر الق : قلت : فى مسند أحد بن حنيل : ثنا مد بن بشر ثنا 
هشام بن عروة عن أيه عن عائشة أنها كانت تعير النساء اللى وهين انفهن ارسول الله 
صل الله عله و سل قالت: ألا تستحى الرأة ان تعرض نفسها بغير صداق ! فأنزل الله 
تعالى « ترجی من تشاء مهن » الاي » و هذا سند على شرط الشيخين .و قال الط<اوى, 
نا حسين بن نصر ثنا وسف بن عدى نا على بن سهر عن هشام عن أيه قالت عائشة: 
كنت اذا ذكرت قلت : انى لاستحی امرأة تهب نفسها لرجل بغير مهر - الحديث » 
و حسين بن نصر قال فيه السمعانى و ابن ونس : ثقة ثبت »و باق ااسند على شرط 
الیخاری ؛ و الحديث من الطريقين يدل على أن الذى انكرته عائشة هو برك الهر 
لا غير و ان الذى خص به صل الله عليه و سل هو الانعقاد بغير صداق ۰ و قد قال 
اشافعی : لم يكن لاحد ان يقول : جع رسول الله صل الله عليه و سل بن | كثر من 
اربع ونکح امرأة بغير مهر - ذكره الیهق فى باب الدليل على انه صل الله عليه وسل = 


121 )25 هذه 


كتاب الحجة الرجل يعتق أمته على أن يتزوجها و بجعل صداقها عتقها ج - م 
هذه الاب نها خاصة انى صل الله عليه و آله و سم بغير صداق ۱, فأما السلیزن 
= لا يقندى به فيا خص به .و ذكر الیهق فيا بعد فى باب الرجل يعتق امته ثم يزوج 
بها أنه اعتق صفية و جعل عتقها صداقها . عم ذكر عن بح بن اکم قال : هذا كان 
لني صل الله عليه و سل خاصة . ثم قال اليه : و يذكر هذا عن المزنى انه ذكر هذا 
الحديث للشافعى خمله على اتخصیص ‏ و موضع التخصيص انه اعتقها مطلقا ثم ترو جها 
على غير مهر » و نکاح غيره لا يخاو من مهر - انتهى كلامه ؛ و هذا هو الذى يقتضى 
كلام ابن المسيب ظاهرا و ان غيره عليه ااصلاة و السلام لو تزوج بلفظ الهبة بصداق 
و لوقل جاز لهو هذا غير موافق لمقصود الیهق »و قد وأفق ان المسيب عل هذاجاعة 
من السلف » و ذكر عبد الرزاق فى مصنفه عن معمر عن ابوب عن ابى قلابة عن ابن 
السیب و رجلين معه من أهل الم قالوا : لا حل الهبة لأحد بعد الى صلى الله عليه وسل » 
ولوازوجها على سوط حلت - اتهى ٠‏ 
(۱) روى عبد الرزاق عن طاوس قال : لا يحل لاحد أن مهب ابنته بغير مهر الا للنى 
صلى الله عليه و آله و سل » و عن مجاهد «و امرأة مؤمئة ان وهبت نفسها للنى» قال: 
بغير صدأق : و عن عطاء سئل عن ام أة وهبت نفسها لرجل قال : لا يكون الا بصداق» 
وعنه قال : لا يصلح الا بصداق ۰ لم يكن ذلك الا للنبى صل الله عليه و سل و عن 
الحم و حماد سئلا عن رجل وهب ابته لرجل فقالا : لا بحوز الا بصداق؛ ذکر السة 
ابن أبى شية فى مصنفه بأسانيد محيحة . و وید ما قال هؤلاء وجهان : احدهما قول 
تعالى « لکیلا يكون عليك حرج » ای ضيق فالآية خرجت خرج الامتتان و الحرج؛ 
اما هو فى و جوب الصداق لا فى الانعقاد من جهة اللفظ اق ا هت ا روج 
وذلك انه قر لا بقدر على المهر فيضيق عليه الهاسه » فآما ابدال العبارة بغیرها فلا ضق 
فيه ؟ و الثانى انه اذا ثبت ان الدى SS‏ 
ققد كفينا مؤنة قوله تعالى « خالصة لك» فاتتفت الخصوصية بلفظ المبة لثلا بار 


{Yo 


كتاب الحجة الرجل یعتق أمته على أن يتزوجها و بجعل صداقها عتقها ج ‏ ۳ 


فلا يكون ذلك لهم الا بصداق؛ وكذلك صفية رضى الله عنها " , اعتقها النى 
صل الله عليه و آله و سل ثم تزوجها عم جعل عتقها صداقهاء فکا جوز للنى 
صل الله عليه و آله و سل أن ينزوج بغير صداق فكذلك جوز له أن یتزوج 
على شىء" فجعله" صداقا و هذا مما لا يكون صداقا بن المسلمين ؛و قد روى 
ح كثرة الاختصاص » اذ الاصل عدمه ‏ کذا فى الجوهر اانق ٠‏ و من ههنا ثبت 
يضا ان النکاح ينعقد يلفظ الطبة کا أن الهبة بغير صداق خاص بالنی صل الله عله 
و سل دون المسلين ٠‏ 
(1) و هی من رواة الست . و هی بنت حب بن اخطب بن شعبة بن ثعلية بن عبيد بن 
كعب » الاسراثيلية » من اولاد هارون عليه السلام »ام المومنين؛ سباها رسول الله 
صل الله عليه و آله وسلم عام خيبر ثم اعتقها ثم تزوجها : روت عن اللنى صلى الله عله 
و سل ء و عنها ابن اخيها كناثة و بزيد بن معتب و على بن الحسين بن على و مسلم بن 
صفوان و ااق بن عبد الله بن الحارث » قال الواقدی : مانت فى خلافة معاوية سنة 
خمسين » و قال غيره : ماتت قبل ذلك سنة ست و ثلاثين » قلت : حكى ذلك ان حبان 
بعد أن قدم انها ماتت فى خلافة معاوية .و هو الذى لا بتجه غيره فان فى الصحيحين 
تصرح على بن الحسين بسماعه منها و كان مولده بعد سنة ست و ثلاثين قطما - قاله 
الحافظ ف التهذيب ٠‏ و الحديث اخرجه الشبخان و الطحاوى و البيهق و الترمذى 
و ابو داود و غرم من احدئین فى كتبهم - کا عرفت من الجوهر الق و عقود 
االجواهرء وقد تكلم فيه الحافظان العينى و ابن حجر فى شر-یهیا نقضا و ابرا ما فراجعهیا. 
(۲) ای شىء کان مالا او غيره قليلا كان او كثيراء او بغير «هر و صداقء و أنه 
خصوصة له لا شرك فيه غيره ٠‏ 
(م) کذا فى الآصل و فى المندية «و له » بالواو » و كلاهما محیح ٠‏ 

1۳۹ وقد 


عن ابن عمر' رضى الله عنهما نحو ما قال أبوحنيفة و أهل المدينة, و بلغنا أيضا ' 
ز۱) اخرجه الطحاوی فى شرح معان الآثار حيث قال : فقد روى هذا ان عر 
رض الله عنهها عن رول الله صلى الله عليه و سل : کا ذكرنا »ثم قال هو من بعد 
البى صلى الله عليه و سل فى مثل هذا انه بحدد ها صداقا . حدثنا بذلك سلمان من شعيب 
تال ثنا الخصيب قال ثنا ماد بن سلمة عن عید الله عن نافع عن ابن عمر مثل ذلك - اه . 
و نقله الحافظ فى الفتح و العيى فى العمدة ٠‏ و اثر ابن عير المذكور نقله ان حزم عن 
الطحاوى فى انحل و تكلم فى الخصيب بن ناصح و قال : لا يدرى حاله و ليس بالمشهور 
فى اتاب ماد ن سلة فهو ام ضعيف ‏ اه ۰ والخصيب زيل مصر ذكره ابن 
بونس فى تاريخه و ابن حبان فى ثقاته . و قال ابو زرعة : ما به بأس ان شاء الله تعالى, 
وهو من رواة النسانى فى اليوم و اليلة . فكيف يقول : انه لا يدرى حاله ! و ان 
حزم ان لم يدر فلا حرج فقد دراه و عرفه غيره » و لا يدح فى الحديث عدم رواية 
حاب حماد الثقات عنه : کا فى الاصول , اذا لم يخالف لا رواه اصحاب حاد الثقات 
عنه و يعقوب بن حید بن كاسب » قال البخاری: لم بزل خبرا. هو فى الاصل صدوق؛ 
و قال مد بن مضر عن أبن معين: ثقة »و قال ابن عدى : لا بأس به و برواياته 
و هو كثير الحديث كثير الغرائب .و قال مصعب الزيرى : ان كاسب ثقة مأمون 
صاحب حديث وكان من امناء القضاة زمانا .و قال مسللة : ثقة .و قال الحا ک :لم يتكلم 
فه احد بحجة كذا فى التهذيب ٠‏ فقول ابن حزم فيه انه ضیف , ضعيف لا يلتفت الله . 
(۲) أسنده أبن حزم فى انحلى من طريق سعيد بن منصور قال : نا هشیم انا ونس عن 
أبن سيرين أنه كان يحب ان مجعل مع عتقها شيئا ما كان - انتهی . و الحب فى عرف 
المتقد مين و لسانهم يستعمل فى المعى العام الشامل للوجوب و السنة المؤكدةو المستحب» 
وهو عرف القرآن و الحديث »فلا بمثى قول ابن حزم : اما هذا استحراب من ان 
میرن - أه؛ الا اذا احصر ا لحب فى معى الاستحباب و الندب ء و الا لا - فافهم 1 
1۳۷ 


كتاب اجه النكاح فى العدة و فى اثبات النسب اذا جاء الولد ج - ۳ 
عن ان سيرين' أنه كان بقول: مهر" سوى العتق اختارا" نحوا من هذا . 
باب النکاح فى العدة اذا تزروجت و ف اثبات النسب 
اذا جاء الولد؛ 

مد قال قال ابو حنيفة رضى الله عنه : إذا نکح الرجل المرأة فى العدة 
من غيره فى الطلاق البان " و دخل بها فرق بينهها فا استقر بها حمل 


(۱) هو مد بن سيرين» امام جليل » مضى فى ابواب الزكاة و غيرها . 

(۲) كذا ف الآصل و هو الصواب. و ف المندية « مهرا» بالنصب يقول : لا بد من 
المهر سوى العتق فانه ليس بمالء و القرآن ينادى بالمال « ان تتنوا بآموالک» الآية ؛ 
و قد سبق من الجصاص الكلام على هذا فتذكره . 

(۳) كذا فى الهندية » و فى الاصل « اجبار » و عندى هو قول مد لا من قول ابن 
میرن و «اختار» بدون الالف من الاختبار و لا معى للاجبار من الجير: يعنى 
ان ان سير بن اختار وان هذا الذی قال به ابو حنيفة و اهل المدينة »و زيادة 
الالف بعد « اختار» من زلة الناسخ - تدر ٠‏ 
(ع) قوله ٠‏ اذا جاء الولد »كذا فى الآصول »و لعل الصواب: اذا جاءت بالولد» ‏ ف . 
(ه) ف الدر الختار مع رد احتار : ( و لو تزوجت معتدة بائن فولدت من سنتين مذ 
بانت و لا قل من الاقل مذ تزوجت فالولد لا ول لفساد نکاح الآخر) ینفی ما تقدم 
أن العبرة للفراش الحقيق و لو فاسدا فالآ ولى التعليل بعدم امكان جعله الثانى لعدم اقل 
مدة الجل ری ۰ (و لو لا كثر منهما مذ بانت و لنصف حول مذ تزوجت فالولد 
لثانى ) لامكانه مع تعذر كونه للاول (٠‏ و لو لا فل من نصفه ) ای مع کونه لا کنر 
من سنتين مذ بانت (۸ يلزم الآول و لا الثانى ) لآن النساء لا بلدن لا کنر من سنتين 
و لا لاقل من ستة اشه ركاف الحا ۶ و الکاح صميح ) ای عند ها و عند أنى وسف = 

1۳۸ ۱۰۷ نظر 


كتاب الحجة النكاح فى العدة و فى اثبات النسب اذا جاء الولد ج ۳ 


نظر فان وضعت ذلك ما بينها و بين ستتين منذ فارقها الأول فليس بابنه ١‏ 
و ينظر لك ' جاءت به لاقل من ستة آشهر منذ اصابها الآخر و لاکنر من 
سنتین منذ فارقها الأول لم يكن ابن واحد متها وان جاءت به لستة اشهر 
فصاعدا منذ اصابها الآخر و لا کثر مر سلتين منذ فارقها الأول فهو 


حت فاسد لانه اذا لم ثبت من ای کارت من الزنا و نکاح الحامل من الزنا محبح 
عندهما- كذا ق البدائع و تبعه فى البحر ؛ و لم يظهر لى وجهه لانه اذا لم ثبت من 
واحد منهما عم أنه من غيرهما و لا يلزم ان یکون من الزنا لاحمال كونه بشبهة , 
و لا صح النكاح الا اذا عم انه من زنا فنی الزيلعى و غيره :لو ولدت المنكو-ة لاقل 
من ستة آشهر مذ تزووجها لم ثبت النسب لان ااعلوق سایق على النعاح و يفسد النکاح 
لاحعال انه من زوج آخر بنكاح صمح او شبهة - اه ۰ فلتأمل : (و لو لاقل منهما 
و لصفه ) ای لاقل من ستتين من وقت الطلاق و للصفه » ای لصف حول من وقت 
تزوج الثانى فقد امكن هنا جعله من الآول أو من الثانى » ( فن عدة البحر بحنا انه 
للاول لكنه نقل هنا عن البدائع انه لثانى معللا ,أن اقدامها على التزوج دلل انقضاء 
عدتها ) فكان بمنزلة ما اذا اقرت بانقضائها ( حى لو عل بالعدة فالتکاح فاسد و و لدها 
لا ول ان امکن اثياته منه ) , اما اذا لم يمكن بأن جاءت به لا کثر من ستتين مذ بانت 
و لستة أشهر مذ تزوجت فهو لثانى »ل فى البحر عن البدائع ( بأن تلد لاقل من كين 
مذ طلق أو مات و لو نکح امرأة امت بسقط مستبن الخلق فان لأربعة اشهر فنسبه 
لثانى) ؛ ای و جاذ التكاح - حر ( و أن لاربعة إلا بوما فسبه للاول و فد التكاح ) 
لآن الخلق لاستین الا ق مائة و عشرن بوما فِكون أربعين بوما نطفة و اربعين 
علقة و أربعين «ضغة - بحر عن الولوالجبة ؛ اتهی . 

(۱) كذا ف الندية. و فى الاصل «ثاتة» و لامعی لها ٠ ٠.‏ 

(؟) بكسر اللام و قح الكاف و سكون الم » من ک و كذا . 

1۹ 


کتاب الحجة النكاح ف ألعدة و ف امات النسب .اذا جاء الولد 8 ۳ 


ان الاخر و ان جاءت به بعد ما فرق ینهیا ۱ و بن الاخر لا کنر من سنتین 
| یکن ان واحد منهیا . و قال اهل المدينة : اذا نکحت الرأة فى عدتها 
و دخل ها فرق ينها و آن" استقر بها حل نظر فان وضعت لادی من 
ستة آشهر منذ دخل بها زوجها الأول" كان الولد للاول ولم يكن عله 
من الاخر یت لستة اشهر منذ دخل الاخر علها * فصاعدا 
دعی لولدها القافة * فالحقوه بأيه إلا أن يأنى عليها من مهلك " زوجها 
الأول أو طلاقه إياها من الزمان ما لا حمل النساء فى مثله منذ خل بها 
الآخر . فاذا كارت ذلك الق الولد بالاخر و فرق بينهما ثم اعندت بقية 
عدتها من الأول و أكثر ما تحمل النناء اربع سنین . و قال محمد : و كيف 


(۱) کذا فى الأصول « يينهماء و هو مصحف و الصواب « ينها » بتأنيث الضمير 
لا بالمثى - 
(۲) کذا ف الاصول و الآولى « فان » بالفاء ٠‏ 
(۳) قوله « زوجها الأول » کذا فی الاصول »و الصواب «زوجها الاخر »کا لايخق 
و إلا فلا معی له - تفکر و تدر فيه ۰ 
(؛) کذااف الاصل بزيادة ٠‏ عليها » و لایناسب بل سقط بعد قوله « دخل » لفظ «یها ۰۰ 
(ه) و القافة جمم قائف هو من يتبح الآثار و يعرفها شبه الرجل بأخيه و أبيهء 
و المع : القافة هو يقوف الأثر و يقتافة قيافة كقفا الآثر و اقتفاه (2) هو الذى 
يلحق الفروع بالاصول بالشبه و العلامات - اه جمع البحار ٠‏ و قول القافة ليس بحجة 
شرعية عندناء و ما ورد ف الاحاديث هو على دأب الجاهلية دفعا لاعتراضهم فى أبن زيد 
بن الحارثة ٠‏ 
(د) كذا فى الأصل و هو الصحيح عندى لفظا و معی ٠‏ 

°{ استقام 


كتاب الحجة الكاح فى العدة و فى اثبات النسب اذا جاء الولد جم 


استقام هذا فما ذكرتم قول' القافة و الفراش فراش" الأول حتى تأت به" 
۸ لا تلده النساء منذ فارقها الأول ؟! انما ذكرتم فى الرواية الى دويتم وهی 
عندنا غير معروفة ان عمر بن الخطاب رض الله عنه دعی القافه الى صی 
تنازعه رجلان " ول يكن " لو احد منهها فراش بکون به اولى بالولد من 


(۱) كذافى الآصول .و لعل الآولى من قول «القافة بزيادة» من الجارة قبل قول - فافهم . 
(۲) فى الأصول «فراق» و هو خطأ . و الصواب « فراش» بالشين مكان القاف . 
(۳) فى الأصول «حى يأنى» بالتذكير مع سقوط لفظ «به من البين » و الصواب 
دحی تأى به» تأنيث الفعل و زيادة لفظ « به» لان الضمير راجع إلى المرأة فافهم . 
(4) رواه ااطحاوی فى شرح معان الآثار من طرق عنه رضى الله عنه فى ج ۲ 
ص ۲٩۳‏ من « باب الولد يدعيه الرجلان » كيف الح فيه و بط الکلام فيه على 
دأبه . و أجاب عن آثار عبر رضى الله عنه : حرا أبن مرزوق قال نا وهب بن جرير 
قال نا شعبة عن توبة العنبرى عن الشعبى عن ابن عبر أن رجلين اشتركا فى ظهر (طهر ) 
امرأة فو لدت فدعا عر القافة فقالوا اخذ الشبه منهیا جمبعا له بینهیا-اه ۰ و بعارق 
أخرى عنه قال ابو جعفر فليس يخاو حكه فى هذه الآثار الى ذكرنا من أحد وجهين 
اما ان کون بالدءوی لان الرجلين ادعيا الصي و هو فى أبديهما فالحقه ها بدعواهما 
أد يكون فمل ذلك فكان الذين يحكون بقول القافة لا يحكون بقولم اذا قالوا هو ابن 
هذين . فلا كان قوم كذلك ثبت على قولها ان یکون قضاء عبر بالولد للرجلين كان 
بغير فول القافة؛ و فى حديث سعيد بن المسيب ما يدل على ذلك و ذلك انه قال فقال 
القافة : لا ندرى لابه هو ؟ عله عمر هیا و القافة لم يقولوا هو ابنها . فدل ذلك 
على ان عبر اثبت نسبه من اارجلين بدعواهما و .الها عليه من البد لا بقول القافة , 
فان قال قائل : فان كان ذلك ذکرته فا كان احتیاج عمر الى القافة حى دعام ؛ 
قل له : يحتمل ذلك عندنا و الله اع ان يكون عبر رضی اله عنه وقع بقليه ان 
1۳۱ 


کا الحجة النكاح ف العدة وى اثبات النسب اذا جاء الولد عدم 


غيره' . فأما الزوج الأول الذى طلق امرأته او مات عنها فانه صاحب 
آلفراش " وهو أولى بالدعوة مر._ غيره حتى تأنی بالولد لا کشر عا تلده 
النساء , و ذلك عندنا ستتان لا تحمل المرأة فوق ذلك . و قد بلغنا" عن 


= حلا لا يكون من رجلين فيستحيل الحاق الولد يمن بعلم انه لم بلده فدعا القافة لعل 
مهم هل كوت ولد حمل به من نطفی رجلين ام لا؟ و قد بين ذلك فى حديث 
أنى ااهلب فليا اخبره القافة بأن ذلك قد بكو ن و انه غير مستحل رجع الى الدعوى 
الى كانت من الرجلين لجعل الولد ابنهما جميعا برثها و برثانه فذلك حكم بالدعوى 
لا بقول القافة ؛ و قد روى عن عل بن انى طالب رضى اله عنه فى ذلك ايضا ما قد 
حدثنا روح بن الفرج قال ثنا بوسف بن عدى قال شا ابو الاحوص عن ماك عن 
مولى لمی محخزو مة قال : وفع رجلارتف على جارية فى طهر واحد فعلقت الجارية 
فم يدر من ایهیا هو فأتيا عمر يمختصان فى الولد فقال عر : ما ادرى كيف اقضی فى 
هذا ؟! فا علا فقال : هو بنك يرنكا و ترثانه وهو لباق .نكا فهذا حك الولد ادعبيه 
جميعا لجعله ابنهما و لم يحتج فى ذلك الى قول القافة » و بهذا تأخذ و هو قول الى حنيفة 
و انى بوسف و محمد رحهم الله تعالى - انتهی ج ۲ ص ۲۹6 ۰ (ه) هذا قول 
الامام تمد اشارة الى الجواب عن أثر عبر رضى الله عنه بأنه لم يكن فراش حقيق 
لواحد منهما و إلا لا کون الک كذلك لقوله صل الله عليه و ل : الولد للفراش 
و للعاهر الحجر - الحديث 

(۱) ای من غير صاحب الفراش ٠‏ 

(؟) عى فلا یقاس صاحب الفراش على غير صاحب الفراش : فلا يصح الاستدلال 
بالاثر المذكور عن عمر رضی الله عنه لانه فى غير صاحی الفراش فافهم ٠‏ 

(۳) هذا البلاغ اسنده الدارقطی فى ج ۲ ص 4۲۵ مرن سلته فى اواخر النکاح 
ْم آلیهتی فى ج ۷ ص 64۳ من الستن .ن طریق ابن المبارك : ثنا داود بن عبد الرحمن = 


۲ )۱۰۸( عائشة 


كتاب الحجة التکاح فى العدة وفى اثبات النسب اذا جاء الولد ج - ۳ 


عائشة رضى الله عنها انها قالت : لا تحمل المرأة فوق ستتين ظل مغزل ۱ . 


= عن أبن جرج عن جملة بات سعد عن عائشة قالت : ما تزيد المرأة فى امل على 
سئتين قدر ما يتحول ظل عمود الفزل - انتهی ٠‏ و ف لفظ : قالت : لا يكون الجل 
| كثر من سنتين ‏ الحديث . نصب الراية ج ۲ ص ۲:۵ و قح القدير ج 4 ص ۱۸۰ 
و البناية ؛و جميلة بنت سعد هى فى جرید أسماء الصحابة قال الذهي : جميلة بنت سعد بن 
ااریع روى عنها ثابت بن عبد الله ان اباها و عها دفنا بوم احد فى قر تزوجها زيد 
ابن ثابت ( ب د ع) - انتهی ٠‏ فقول ان حزم : جميلة بنت سعد مجهولة لا يدرى من 
ھی - اه مبى على الجهل .و طار ما فى البزان من قول ان حزم أنها بجهولة ؛ و قال 
الدارقطى بعد رواية الحديث : و جيلة بن سعد اخت عيد بن سعد اه ول يحم 
بكونها جهولة م بعده الیهق ايضالم يقل فها شا .و قد قال الذهى فى تجريد الاسماء: 
عبد بن سعد روى عنه أبرأهم بن ميسرة - راجع ستهماءو لم يتكلم فها بثىء صاحب 
التعليق المغى على الدارقطی . و ليس فى السند ااذکور او سفیان الذى قال فى حقه 
أبن حزم ضعيف ٠‏ 

(۱) ای بقدر ظل مغزل حال الدوران لآن ظل المغزل حاله الدوران اسرع زوالا 
من سائر الظلال و الغرض تقايل المدة » و رواية البسوط و الابضاح و بعض نسخ 
الكتاب و لو بفلكة مغزل » و ذكر فى المغرب هذا على حذف المضاف »و قد جاء 
صريحا فى شرح الارشاد و لو ,دور فلكة مغزل و هو مشل فى الدوران و الغرض 
تقلیل المدة و بقاء الولد فى بطن امه كثر من سنتين فى غاية الندرة فلا بحوز بناء الک 
عليه مع انه لا اصل لما کی فى هذا الباب فان الضحاك ما كان يعرف ذلك من 
نفسه وكذلك غيره لآن ما فى الرحم لا بعرفه الا الله تعالى و الظاهر ان عائدة قالت 
ماعا لآن العقل لا يهتدى الى معرفة المقادير ‏ اه ٠‏ عنايه و كفاية و البحر و الدر 
الختار وغيرها من كتب الفقه ٠‏ 


TY 


كتاب الحجة النكاح فى العدة و فى اثبات النسب اذا جاء الولد ج- ۳ 
وبلغنا' عن عمر بن الخطاب رض الله عنه انه الحق ذلك" بأيه وضعت 
امه لسنتين قد خرجت [ ثنياه ‏ " ] فالحق به عمرء فعمن أخذتم ان المرأة 
تحمل اربع سنين و اقد انكرت العامة علينا ' حمل سنتين فلم بعرفوه ‏ » 
(۱) لعله يشير الى ما رواه الدارقطی فى ستته: نا جد بن نوح الجنديسابورى نا احد 
ابن مد بن يحى بن سعد ذا ابن مير نا الاعمش عن ابی سفيان قال حدثتى اشياخ منا 
قالو!: جاء رجل الى عمر بن الخطاب فقال : يا امير امو منين : اى غبت عن امرأى 
ستتين ښثت و هی حبلى ؟ فشاور عر الشاس فى رجها قال : فقال معاذ بن جيل : 
با امير المؤمنين ان كان لك عليها سيل فليس لك على ما فى بطنها سبيل فاتركها حى 
تضع » فتركها ؛ فولدت غلاما قد خرجت ثنياه فعرف الرجسل الشبه فيه فقال : ای 
ورب النكعبة: فقال عمر : يمزت النساء أن بلدن مثل معاذ » لولا معاذ لك عمر - اتتهى ٠‏ 

و من جهة الدارقطنى اخرجه اليهق فى سنه ٠‏ 
(۲) کذاق الاصول و الاشارة الى الولد المولود بعد سنتین وعرف الرجل الشبه فه ٠‏ 
(۳) فى الاصول هنا یاض ‏ وسقط لفظ « ثناه » بعده ‏ یعی قد خرجت ثنياه کا فى 
الحديث الذ کور فوضعناه بين المربعين» و إلا فاجملة زائدة لا حاجة ايها فافهم . 
(ء) انظر الى کلامه و تشکر به و هو بعلل أن اهل ااعل فى زمنه انکروا عليه فيا قال 
به من ان الل بکون الى سنتين و لم عرفوا الحديث الذی استدل به ٠‏ 
(ه) قل : ای لم يعرفوا بقاء الل الى سنتين بالرأى فكيف يعرفون لأربعة بغير 
نقل ؟ - اه ۰ وعندى الصواب : «ظر يعرفوا ال الى سنتین» لآن الحديث الذى 
استدللنا به لم يصل الهم أو تكلموا فى اسناده فأنكروا علينا. فكيف لا ينكرون علیک, 
بقولك ان امل يكون الى اربعة سذين و يقبلون ذلك منک فان الاربع ضعف الاثنين - 
و الله تعالى اعلم مراد عباده ٠‏ 

٤‏ وقد 


كتاب الحجة النكاح فى العدة و فى اثبات النسب اذا جاء الولد ج ‏ م 


فكيف يقبلون ' اربع سنين بلا أثر و لاسنة ؟ و لا أعلم ذكرتم ذلك إلا عن 
امرأة عمد بن لان" زعتم انها كانت تحمل اربع سئينافكيف علم 


(۱) فى الاصول « تعرفوه و تقبلوا» بالخطاب بدون نون الاعرابء و لا بد من نون 
الاعراب « فكيف بقباون » ای العامة منك او فكيف تقبلون أربع سنين و انتم 
تنکرون الخل الى سنتین د تأدل + 

(۲) اخرج الدارقطی و من جهته اليهق فى سنیهیا عن الولید بن مسل قال : قلت 
مالك بن انس فى حديث عائشة انها قالت : لا تزید المرأة فى حملها على سنتين قدر ظل 
معزل فقال : سبحان الله من يقول هذا ؟! هذا جارتنا امرأة تمد بن يملان امرأة 
صدق و زوجها رجل صدق حلت ثلائة ابطن فى اثتى عشرة سنة كل بطن فى اربع 
سنين - آنتهی ٠‏ قال الحقق فى قح القدير: و لايخ ان قول عائشة رضى الله عنها 
ما لا یعرف إلا سماعا و هو مقدم على الحكى عن امرأة ابن لان لانه بعد صمة نسيته 
الى الشارع لا تطرق الى الما بخلاف الحكاية فانها بعد صمة نسبتها الى مالك و المرأة 
يحتمل خطوها ۰ فان غاية الا ان يكون انقطع د.ها اربع سنين مم. جاءت بولق 
و هذا ليس بقاطع ف ان الاربعة بعامها كانت حاملا فها لجواز انها امتد طهرها 
ستتين أو اکر ثم حبلت و وجود الحركة مثلا فى البطن لو وجد ليس قاطما فى ال 
لجواز كونه غير الولد و لقد اخبرنا من امرأة آنها وجدت ذلك مدة تدمة اشهر من 
الحركة و انقطاع الدم و كبر البطن و ادراك ااطلق غين جلست القابلة تحتها اخذت 
فى ااطلق فكلا طلقت ؛عتصرت ماء هكذا شيئا فشيئا الى ان انضمر بطنها و قامت من 
قابلتها من غير ولادة . و باجملة ثل هذه الكايات لابعارض الروايات . و ما روى 
أن عمر رضی الله عنه ائبت نسب ولد المرأة الى غاب عنها زوجها ساتين ثم قدم 
فوجدها حاملا فهم برجمها . فقال له معاذ : ان کان لك علها سيل فلا سييل لك على 
ما فى بطنها . فتركها حى ولدت ولدا قد نبتت ثنيتاه بشيه اباه . فلما رأه الرجل قال : 
و لدى ورب الكعبة ! فاما هو بقيام الفراش و دعوى الرجل نسبه - انتهی . 


۳5 


كتلب الحجة نكا السفه ج-۳ 


ذلك و زوجها حی مقم معها و المرأة قد برفع' حيضتها الريح و الداء يكون 
بها؟, و کان هذا کا تقولون اکان من قبلک اعلع بهذه من و لو كان 
هذا على ما تقولون لكان الولد حين تلده نبغی ان يتكلم و يمئى لان الولد 
لا يأنى عليه ثلاث سنين حتى يتكلم أو شی . 
باب نكاسم السفیه 

عمد قال : قال ابو حنيفة رضى الله عنه : اذا #زوج الفاسق السفیه و المولى 
عليه هذا ' یکون معتوها " امرأة بصداق مثلها فهو جائن, و لا بشغى ان ينقض 
التكاح . و قال اهل الدينة فى السفيه و المولى عليه : تكح بغير اذن وليه انه 
یفرق الولى بينه و بین الى نكم فان لم يكن دخل بها فلا شىء لها و ان کان 
(۱) كذا فى الندية و هو الصواب» و فى الاصل « قد برجع » تصحف فانه لا معى 
له هنا - کا لا يخ على القهم ۰ 
(۲) هو خفيف العقل فى التحرير و شرح السفه فى اللغة الخفة ء و فى اصطلاح الفقهاء : 
خفة تنبعث الانسان على :العمل ف ما له مخلاف مقتضى العقل - اه رد امحتار ؛ فهو 
ليس ععدوم العقل بالكلية ٠‏ 
() كذا فق الاصل »و فى الهندية «كان » مكان « هذا» و لابصح معناه فان المتوه 
لا جوز ترؤجه. کا سبأنى فى الکتاب » و الى هنا : و لا بکون معتوها - لعل شب 
من العيارة سقط أو وقع التصحيف فيه . تأمل فى البارة ؛ و أن كان يمكن ان یکون 
توضيحا لةوله : و المولى عليه مثل ان يكون معتوها - تدبر ۰ 
(4) من العته و هو اختلال فى العقل ک فى الدر الختار . لكن قال العلامة ابن عابدين 
ره الله : هذا ما ذكره فى البحر تعرفا للجنون و قال : و يدخل فيه العتوه و حسن 
الاقوال فى الفرق بينهما أن العتوه هو القليل الفهم الختالط الكلام الفاسد التدبير لكن 
لا يضرب و لاش بخلاف اجنون - اه ٠‏ وصرح الأصوليون بأن حكه كالمبى = 

0١ )1١9( ۳۹‏ دخل 


كتاب الحجة نکاح السفيه چ 


دخل بها كان لها ۱ أدنى ما يتكس به النساء دينار " ممه اياها . قال عمد : 
وکف بطل نكاح السفيه والمولى عليه إذا تزوج امرأة بصداق مثاها و لم بأت 
من ذلك إلا ما آنسه "؟ فكيف بطل النكاح و قد جاءت الآثار أن التكاح 
جده و هزله سواه“ کا آن الطلاق جده و هزله سواء! فكيف أجزتم 


= الا ان الدبومى قال : تحب عاه العبادات احتياطا , و رده صدر الاسلام بأن العته 
نوع جنون فمنع وجوب اداء الحةوق جیعا - کا بسطه فى شرح التحرير ‏ اتهى ٠‏ 
(۱) كذا فى الاصل ۰و ف الهندية « كان لناء بضمير المتكلم و هو خطأ . 
(۲) كذا فى الأصول «دينار »و عندم ادن ما يتكح عليه المرأة ربع دینار او ثلاثة 
درام قال مالك فى الموطأ : لا أرى ان تتکح المرأة بأقل من ربع دنار و ذلك ادق 
ما بحب فيه القطع - انتهى ٠‏ فلعل لفظ ٠‏ ربع » سقط من قل الناسيخ ٠‏ و فى المدونة : قلت 
أرأيت أن زوجها على عرض قيمته اقل من ثلاثة درام أو على درهمين ؟ قال : ارى 
انکاح جایزاو یلغ به ربع دینار ان رضی بذلك اازوج ؛ و ان ای فسخ اللکاج ان 
لم يكن دخل بهاء فان دخل بها اکل لها ربع دينار :و ليس هذا النكاح عندی ٠ن‏ 
نكاح التفويض - انتهی . 
(۳) هکذا و الاصل «الا با آنسه » و فى افندية « السنة » فلعله « الا ما احلت به » 
أو «الا با کور به او بالستة » ار ا جاءت به السنة » او «يما رردت به 
السنة » - فانهم . 
(4) اشارة الى حديث مرفوع ورد فى ذلك رواه ابو داود و ان ماجه و الترمذى - 
كا فى شرح اازرقانی - و قال : حسن غریب , عن ای هريرة عن النى صل الله عليه 
و سل ثلاث جدهن جد و هزفن جد : النكاح و الطلاق و الرجعة » قال ابن العربى: 
و روی بدل » آارجعة » «العتق» و لا بصح ؛ و قال الحافظ : وقع عند الغرالى : « العتاق » 
بدل «الرجعة» و لم اجده » و مرادهما لا يصح و لم بجده مرفوعا فلا نای صمته سح 
TY‏ 


کتاب الحجة ۰ نكا السفيه ج -۳ 


عت عن ان السیب فى الموطأ لكر جيب نف وجدانه ! فن الاستذکار : روی 
ابو بكر ن الى شيية : تا عيبى بن يونس عن عمرو عن الحسن عن الى الدرداء قال : 
كان الرجل فى الجاهلية ,طلق ثم برجم يقول: كنت لاعا ۰ فانزل الله ٠و‏ لا تتخذوا 
آبات اقه هزوا» فقال صل الله عليه و سل : من طلق او اعتق او انکح أو انکح 
قال انی كنت لاعبا فهو جابز ز عليه - انتهی ٠‏ و فى بلوغ المرام : ع الى هريرة 
ا ل ا ل 
جد : التكاح و الطلاق و الرجعة - رواه الآربعة إلا النساتى؛ و صححه الحام ؟ و فى 
رواية لابن عدى من وجه آخر ضعيف: الطلاق و النكاح و العتاق ؛ و للحارث بن انى 
اسامة من حديث عبادة بن الصامت رفعه: لا مجوز اللعب فى ثلاث : الطلاق و التكاح 
و العتاق. فان قالهن فقد و جين ؛ وسنده ضعيف - انتهی ۰ و رواه الطبرانى من حديث 
فضالة بن عبد بلفظ : ثلاث لا جوز اللعب فهن الطلاق و النکاح و العتق؛ و رواه 
الحارث بن الى اسامة فى مسنده عن بشر بن عبر عن أبن لهيعة عن عبد الله بن نی جعفر 
عن عبادة بن الصامت رفعه : لا جوز اللعب فى ثلاث : الطلاق و التكاح و العتاق »فن 
قالمن فقد وجین - و هذا منقطع ؛ و فى الباب عن انی ذر رفته : من طاق و هو لاعب 
فطلاقه جائر؛ و من اعتق و هو لاعب فتاقه جائزء و من نکح و هو لاعب قکاحه 
جایز - اخرجه عبد الرز زاق عن | براهيم بن مد عن صفو ان بن سلم عنه و هو هو منقطع ؟ 
و آخرج من على و عر نحوه موقوفا و فى هذا رد على ابن العربى و على النووی 
حيث انکرا على الغزالى ابراد هذا اللفظ . ثم قال النوزی : المعروف اللفظ الاول 
بالرجعة بدل الطلاق؛ و قال ابو بكر بن العرنى : لابصح .و بروی بدل العتاق الرجعة ؛ 
قلت : هذا هو الشهور فه .و كذا رواه احد و او داود و الترسذی و ان ماجه 
و الاک و الدارقطی من حديث عطاء عن بوسف بن ماهك عن ابى هربرة باللفظ 
الذکور اولا و فيه بدل ‏ العتاق» « الرجعة » قال الثر.ذى : حسن .و قال الا ع : حت 

1۳۸ طلا قه 


طلاقه إذا نکح وهو يطلقها و لم يدخل بها فيؤخذ منه نهف الصداق بغير 
مسيس ؟ فهذا ما فيه الاسراف منه فى ماله و التبذير أن ينزوج على المال 
العظیم باذن الولى فلا يدخل بها حتى يطلقها فيؤخذ' منه نصف الصداق ! 
فان قلتم : إن النكاح إنما بطل للاسراف فى المال . قلنا": فهذا أحرى 
أن يكون [ باطلا]" وقد أسرف ف ماله من رجل* ازوج ابة عم له فى 
الحسب واللمال و ما فضل وجمال بصداق مثلها عم أقام عليها فلم بفارقها 
فكيف جاز النكاح وهو يلحقه " فى ذلك نصف الصداق ولم يحز هذا؟ 


= يح » و أقره صاحب الام و هو من رواية عبد الرحمن بن حبيب بن ادرك و هو 
ملف فه » قال النسانى: منکر الحديث › و وثقه غيره فهو على هذا حسن . و عطاء 
المذكور فيه هو ان أنى رياح صرح به فى روابة ای داود و الماک » و وم ابن 
الجوزى فقال: موعطاء ن يحلان وهو متروك ‏ اه التلخيص البير و فكتاب الآثار : 
عمد قال : اخيرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهيم عن ابن مسعود رض الله عنه انه 
قال : لعب التكاح و جده سواء کا ان لعب الطلاق و جده سواء ‏ قال عمد : و به تأخذ 
و هو قول ای حذفة . اربع جدهن جد و هزفن جد : الطلاق و النكاح و اارجعة 
و العتاق - انتهی ٠‏ 

(۱) فى الاصول «فأخذء و هو مصحف ۰ 

(۲) سقط من الاصول لفظ «قلناء و لا بد منه -کا لا يخق . 

(۲) سقط من الاصول « باطلا» و لابد مشه »و الا «یکون» ليس بلاخر کا تری 
a,‏ 

(ع) متعلق بقوله « احری» افعل التفضيل »و قوله «و قد اسرف ف ماله » جملة حالية 
قد اعترضت بين « احری » و قوله « من رجل» ٠‏ 

(ه) كذا فى الأآأصولءو تأمل فيه . و الحال ان التكاح بلزم النا کح نصف المداق ك 


۰:۳۹ 


کات اجه كام السفيه عدم 
وقد صنم مر ذلك ما لا بصنعه السفیه ولا الولی عليه . 

' قال : و قال أبو حنيفة فى السفیه و المولى عليه يعتق و قد بلغ و احتل : 
إن عتقه جانز لان العتق هرله و جده سواء' کا أن الطلاق جده و هزله 
سواء . و قال أهل المدينة فى السفيه و المولى عليه بنکح باذن وله : إن طلاقه . 
جائر عليه إذا احتل. و لا جوز عتاقه ما دام بول عليه ٠‏ و قال عمد :كيف 
بطل هذا العتاق؟ قالوا : فى هذا [تلاف ماله . قبل لم: أو ليس ف الطلاق قبل 
الدخول إتلاف" لاله؟ قالوا: لاه“ نكم ف‌ذلك بأم الولى . قبل له :فا تقولون 
إن أعتق باذن الولى | ترز إعتاقه؟ فان قالوا : نعم . قيل شم : فقد جاز للسفيه 
إن يستهلك ماله باذن وله فى غير تحارة و لا منفعة تعود بها على نفسه . 
فان قالوا:لا . قبل لحم : فكيف جاز طلافه قبل الدخول و لا يجوز عتاته 
وقد أذن له الولى؟ و ما سیلهیا إلا واحد. و ما ينبغى أن جوز بعضه و يطل 
بعضه ؛ و لكنا نقول فى هذه الثلاثة : التكاح و الطلاق و العتاق سواء 
جدهن جد و هزفن جد .و ذلك جائز كله على السفیه و المولى عليه ما لا يكون 
معتوها * أو صغيرا لم يلغ , فان كان معتوها. أو صیا لم يلغ لم جز عليه 
= و هو ضرر عليه ! و قوله «لم بغارقها » لعله «لم بقارفها » بتقدحم القاف و بعد الراء 
اه و عله كرك قرله «و هو كنع ی لك تصف الصداق» و للا سح 
(۱) لعل لفظ ٠‏ مد » قبل « قال » سقط من الاصول ٠‏ 
(۲) کا ورد فى الحديث.و قد مضی تخر جه فتذکره . 
(۳) فى الاصول « اتلافاء بالنصب و القام بقتضی الرفع وجوبا - کا لا يخن - 
. (ع) قوله «قالوا لانه» کذا فى الآصول .و الظاهر اف بعض العبارة سقط بن 
«قالواء و بين «لانه » حو كلة «لا» - ف . 
(ه) تذكر ما مضى فى ابتداء لباب من انى قلت : ان العبارة محتلة ٠‏ و العته نوع حت 

6 (۱۱۰ طلاق 


کتاب الحجة ما يذكر فى النکاح من الجنون ج ۳ 
طلاق بطلقه ۱ ولانكاح ولاعتاق . قالوا: فقد جعلم الصی و العتوه فى 
تکاحهیا وعتاتهها بمنزلة قولنا فى السفيه و السفيه بمنزلتهها عندنا اضعف عقله 
وقلة نظره لنفسه . قيل شم : إنا أبطلنا الأشباء كلها غير هذين " و أبطلنا فما 
أبطلنا الطلاق , و نم لا تبطلون الطلاق على السفيه . فكذلك افترق حال 
هذين " و حال السفيه ؛ أدأيتم الصی و المعتوه أ عزون طلاقها کا يمدزون 
طلاق السفيه ؟ فان كنتم تجمزون ذلك فهذا ما لا ينبغى*, و إن كنتم لا تجدزون 
طلاقهها فد فرقتم بينها و بين السفيه فى الطلاق » فكذلك افترقوا فى 
العتاق و النکاح ١‏ 
باب ما 9 ف النکا من امون" 


ل قال : قال ان حایقه رضی ألله عنه ف العنون اف مه امس آنه 


من الجنون» لا بقع طلاقه و لا جوز تصرفه ‏ فيمكن هناك مكان « كان کون ». 

دما لا یکون » او دما ل یکی » . 

(۱) کذاق الاصرل و ااصحیح « ,طلقها » تدر ۰ 

(۲) کذا ف الاصل »و فى الهندية « هذین الامرین » ای اانکاح و العتاق فان الکلام 

مع اهل المدبنة فهیا - و الله تعالى اع حقيقة الام ٠‏ 

(۳) ای الصی و المتوه . 

(4) ای لا جوز لقوله صل الله عليه و سل «رفع القلم عن ثلاث : عن اانائم حى 

يستيقظ , و عن الصغير حى یکبر .و عن الجنون حى يعقل ار یفبق » رواه الاربعة 

الا الترمذى عن عائشة عن النی صل لله عليه و سل قال : الحديث ؛ و صفحه الام 

بلوغ المرام ۰ 

(ه) قال ف اتلوخ : الجنون اختلال القوة المميزة بين الامور المسنة و القبيحة س 
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كتاب الحجة ارق التکاح من ابلنون جم 
و لم جامعها: إنه إن كان لا يفيق حيل' بن امرأته و بين ما يخاف عليها منه 
فى حال الخوف. و أنفق عليها من ماله و لم يفرق بينهما' إلا أن يخل بينه 
و نها و لايصل إليها . فاذا كان ذلك أجل سنة فان وصل لها و إلا خيرت» 
فان اختارت المقام معه أتفق عليها من ماله و لم يكن لها بعد ذلك خبار, و إن 
اختارت الفرقة" بانت منه بتطليقه . و قال أهل المدينة : إذا كان لا هبق 
حيل بينه وبين امرأته و بن ما خاف علها منه و آفق من ماله و ضرب 
لا اجلا" ل عا فها.فان برق ردت یه امآنه و لا فرق بنهبا انك 


= المدركة للعوانب ‏ ,آن لا تظهر آثارها و تعطل افماها إما نقصان جيل عله دماغه 
فى اصل الخلقة و إما روج مراج الدماغ عن الاعتدال بسبب خاط او آفة و اما 
لاستيلاء الشيطان عليه و إلقاء الخالات الفاسدة اله بحيث يفرح و بفزع من غير 
ما يصلح سيا - اه ٠‏ و ف البحر عن الخانية : رجل عرف انه كان مجنونا فقالت 
له ام أته طلقتى البارحة » فقال : اصابی الجنون » و لا عرف ذلك الا بقوله كان 
القول قوله - اه رد انحتار . 

(۱) فى الهندية ٠‏ جهل» و هو مصحف من قوله «حيل» من الحبلولة » و فى الاصل 
« أنه كان لايفيق بين امرأته » سقط منه قوله « أن » وقوله «حيل» . 

(۲) ليس لواحد من الزوجين خار فسخ اللکاح بعيب فى الاخر و لو كان فاحشا 
كجذام وجنون و برص و رتق و قرن عند انی حنيفة و ای بوسف. و هو قول عطاء 
و النخعى و عر بن عبد العزيز و ای زياد و ای قلابة و ان ای بل و الاوزای 
و ای ارت ی را SE‏ اش انه ,ذهب 
على و أبن مسعود رض الله تعالى عنهم - قتحء اه رد احتار . 

(۳) کذا فى الآصلء و فى امندية «الفراقة» و هو مر‌جوح . 

(:) کذا ق الاصول - ف ۰ 


۲ و لکن 


کتاب الحجة يزوج و به جنون أو جذام أو برص فتكره المرأة صحبته ج - ۳ 
فرفتها ' تطليقة فان کان يفيق أحيانا و يحن أحيانا لا يفرق بينه و بين امرأته 
ولكن بحال بينها و بين ما مخاف عليها منه حين يعتريها ' ذلك ٠.‏ * 

وقال عمد : و کف تکون الفرقة بینها فى قولكم إذا لم يفق 
و لا تکون" بينهما ذا كان يفيق فى بعض الزمان و هو جامع فى الحالين 
کته ا تفع الفرقة إذا لم يقدر على الماع و فى ذلك بضرب الاجل 
سنة ,و أما إذا قدر على الماع و هو معتوه فليس یننی أن يفرق بينهما: و إن 
كان ححا لا بقدر على الماع فرق ينها بمد ما يضرب لها " الأاجل' سنة 
إذا اختارت المرأة ذلك ٤أ‏ فلا ترون المجنون و الصحيح فى ذلك كله سواء! . 

باب الرجل يزوج وبه جنون أو جذام أو رص 

فتكره المرأة ضحته 
مد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه : ایس للرأة أن تفارق زوجها 


إذا کن سه داء هر . جنول ۳ جذام ۲ أو برص * أو عى تن 


(۱) و ف الآصول « فرقتهما» بضمير ای . 

(؟) من الاعتراه و هو الاعتراض و الاشتال و الاحاطة . 

(۳) و فى الاصول «و لا يكون» بالياء؛ و الضمير برجم الى « الفرقة » فلا بد من 

التأنيت ٠‏ قلت : الفرقة مصدر يستوى فه التذكير و التأنث - ف . 

(ع) و فى الاصول «كمتاماء.. 

(ه) هكذا فى الا صول «فا » بالتأنيث. و الظاهر الصواب « له» بال ذکیر . 

(د) كذا فى الاصول .و قد م قبل ذلك «اجلا سنة» منکرا و کل صواب ٠‏ 

(۷) هو داء يتشقق به الجلد و ينن و يقطع اللحم - قهستانى عن الطلية » اه رد انحتار . 

وف المغرب : و امجذوم الذى به جذام ‏ وهو تشقق ال جلد و تقطم اللحم و تساقطه ‏ اه . 

اجندة مفيدة 

فى النهاية : « من تعلم القرآن ثم نسيه لق الله بوم القيامة و هو اجذم »» ای مقعلوع سس 

۳ 


الات المدة مزوج ونه جنون آو جذام 3 برص شکره المأة كيده 3 ۳ 


= اليد » من الجذم : القطع ؛ و منه حديث عل رضى الله عنه ۱ من کف بغة لق لله 
و هو اجذم ليست له بد 4 قال القتيى : الاجذم ههنا الذى ذهبت اعضاؤء كلها › 
و ليست اليد او بالعقوبة من باق الاعضاء » قال : رجل اجذم و جذوم - اذا تهافنت 
اطرافه من الجذام » وهو الداء العروف؟ قال الجوهرى : لا يقال للجذوم « الا جذم » ؟ 
و قال ابن الاناری ردا على ان قتيبة : لو كان العقاب لا يقع الا بالجارحة الى 
باشرت المعصة لما عوقب الزانی بالجلد و الرجم فى الدنبا و باللار فى الاخر: ؛ 
و قال ان الانباری : معى الحديث انه لق الله و هو اجذم الحجة لا لسان له يتكلم 
و لا حجة فى يده . و قول على رضى الله عنه « ليست له بد » ای لا حجة له ؛ و قبل 
معناه : لقبه منقطح السب » يدل عليه قوله : القرآن سبب یداه و سبب بایدیک فن 
نسيه فقد قطع سیه ؟ و کال الخطانى: معنى الحديث ما ذهب اليه ابن الأعرابى؛ و هو ان 
من نسی القرآن لق الله خالى اليد من الخير صفرها من الثواب . فكنى بالید عما حویه 
و تشتمل عليه من الخير ؛ قلت :و فى تخصیص على بذكر اليد معنى ليس فى حديث نسیان 
القرآن » لآن البيعة تباشرها اليد من بين الاعضاء و هو ات يضع المبايع يده فى يد 
الامام عند عقد الببعة و اخذها عليه ؛ و منه الحديث « كل خطبة ليست فيها شهادة 
كاليد اطذماء» ای المقطوعءة ؛ و فه انه قال #ذوم فى وفد ثقيف «ارجع فقد 
بابعتك » ؛ الجذوم الذى اصابه الجذام و هو الداء العروف كأنه من جذم فهو بجذوم» 
و اما رده النى صل اله عليه و سل لا ينظر اصابه اليه ففزدرونه و يرون لانفدهم 
فضلا عله فيدخلهم المجب و الزهو ء ار للا محزن بروية الني صلى الله عله و سل 
و اصحابه رضى الله عنهم و ما فضاوا به عليه فقل شکره على بلاء الله تعالى ؛ و قبل : ان 
الجذام من الامراض التعدية و كانت العرب تتطير منه و تتجنبه فرده لذلك ‏ او للا 
بعرض لا حدم جذام فبظن ان ذلك قد اعداه . و يعضد ذلك الحديث الاخر انه اخذ 
بيد جذوم فوضعها مع بده فى القصعة فقال « کل ثقة باه و توكلا عله»» و اما = 
33 )۱۱۱ أو مفلوج 


كتاب الحجة يزوج و به جنون أو جذام أو برص فتكره المرأة بته ج ۳ 
أو مفلوج' أو أ كله بعد أن يكون جامع . و قال أهل المديئة: إذا كان مجنونا 
الجذوم فاته هرق به و بين امم أنه إذا طلبت ذلك .و آم الاررص و المقعد 
و القلوج فلا شرق بن أحد منهم و بان امم أنه 7 

و قال حمد : و كيف افرق اجذوم و الجنون و غبرهما من نحو 
الرص" و الاعمی و المقعد ؟ فان قالوا: إنما نقول هذا فى الام لا يحتمل ۴ 
قبل لم : وما تعنون بقولم ملا حتملء للعذر ا کاس 
للتقذر* فقد كره أن يتقذر' ؛ وقد بلغنا " عن أبى بكر الصدیق رضى الله عنه 


= فعل ذلك ابعل الناس ان شيا من ذلك لا يكون الا بتقدير الله تعالى » ورد الآاول 

للا يأثم فيه الناس فان يقينهم بقصر عن يقينه 4 س .و مته الحديث « لا تديموا النظر 

الى اجذو مین » لآانه اذا ادام النظر حقره و رآى لنفسه فضلا و تأذى به المنظور الیه, 

و منه حديث أبن عباس رض الله عنه.ا « اربع لا يحزن فى البيع و لا الدكاح : الجنونة 

و المجذومة و البرصاء و العفلاء» ‏ اه . (۸) هو ياض فى ظاهر الجلد يتشاءم 

به - قهستانى » قاله فى رد احتار . و نحوه فى المغرب ٠‏ 

(۱) فى مع البحار : الفا داء الانیاء» هو داء معروف برخی بعض البدن ‏ ام . 

وقد تكفل احقق فى فتح القدير رد ما استدل به الا الثلاثة و يمد ما لا ميد عله. 

(۲) كذاق الاصل و ف اهندية «البرص» و ليس بصواب : بل تصحف . ۱ 

(۳) ای لا تحمل - فافهم؛ لعل عر الامام جد روايتين فى ذلك و الا فذمه 

التخير فى ذلك . 

. الهندية و هو الصواب» و كان فى الاصل «للعذرام » و هو تمحف‎ EO 

(ه) فى الاصول « يتقذر » و الأولى ٠‏ لتفذر» ا يقنضى السياق و الساق . 

69 كذا فى المندة ,و فى الاصل «عتذر » تصحيف _ ف . 

(۷) فى كيز الهال ج ه ص ۱۱ الطبعة الاول من کتاب الطب و ارق من قم حت 
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القوم : إن انه ضربا من الجذام , فقال له : ادته , فادناه خعل بأكل الاجذم 
و جعل أبو بكر بأ کل من حبت یا کل الا جنم > و بلغنا " عن النى صلى الله 
عليه و آله و سل أنه قال : هلك المتقذر . فليس ينبغى أن یفرق بين امرأة 
و زوجها للقذر؛ فالمرأ لمم أعظم حرمة من أن يفرق بينه و بين امرأته 
= الآفعال: عن عبد الرحمن بن القاسم عن أيه قال: قدم على أبى بكر وفد من ثقيف 
فأنى بطعام فنا القوم و تتحی رجل به هذا الداء يعنى الجذام فقال له ابو بكر : ادنه, 
فدنا قال : کل » فا کل و جمل ابو بكر بضع يده موضع بده فا كل ما يأ كل منه 
المذوم - ش و أبن جرير » انتهى ٠‏ و قد مس مرارا أن بلاغات الامام عمد ءسندة» 
و فى الباب حديث معيقيب و عمر رضى الله عنه و ؤه قصة طويلة رواه ابن سعد 
مطولا و ابن جرير صدره و رواه ان معد و ان جرير مختصرا عن خارجة بن زيد 
عن عمر و عن جابر مرفوعا أن النى ضل الله عليه و سل اخذ بيد مجذوم فأقعده معه 
قال : كل ثقة باه و توكلا عليه رواه ابن جريرء وعن عمرو بن الشريد عن أيه 
م‌فرعا أيضا ره اه ان جريرن. و حديث «فر من الجذوم فرارك من الاسد» رواه 
البخارى تعليقا فى الطب لا يعارضه فاز, ظاهره غير مراد للاتفاق على اباحة القرب منه 
و ثاب بخدمته و تمريضه و على القيام بمصالحه . و تقدم المع من النهاية ٠‏ 
(۱) ركب جع الراكبء و امثاله كثيرة . 
(۲) ۸ اجد فى الكتب الى عندی ‏ فتشه انت من مظانها لعلك ده ۰ و حدث كعب 
ابن جرة لم يصح لآنه من رواية جل بن زید و هو متروك عن زید بن كعب بن 
مجرة ,و هو مجهول لا بعلم لكعب بن يجرة ولد اسمه زيد »و لو سلم جاز ان یکون 
طلاقا فان لفظ ٠‏ الحق بأهلك » منكنايات اطلاق فلا تعويل عليه فى هذا الموضع - 
ك لايخق ۰ و فى روايات اخرى ما يناسب ذلك المقام فراجمها.. 

11 بهذا 


كتاب الحجة يزوج و به جنون أو جذام أو برص فتكره المرأة ميته ج - ۳ 
بهذا , و شبهه وإن' قلم : لا يحتمل لانه لا بسعی على امسر أته و لا يبتغى لها 
من فضل الله , فكيف يقولون' إنكان موسرا كثير المال فأنفق علها أكثر 
ما ینفق على مثلها ؟ أينبنى لک أن تفرقوا بينها و بينه کذاك " فان قلم : 
لا نفرق ينها لهذاء فأى شىء تعنون بقولک ذلك ٠لا‏ يحتمل» و قد احتمله 
أنو بكر رضی الله عنه فى فضله *؟ وما كان ذلك عليه بواجب » و إن كان 
ذلك واجب عل المرأة فى أمى زوجها فقد بلغنا* عن البی صلل الله عليه وسل 
(۱) کذا فى الاصول بانواو ء و الآولى «فان» بالفاء ٠‏ 

(۲) کذا فى الأصول بصيغة الفية .و او« تقولون» بالخطاب - کا لا يخن . 
(۳) ای لا فرق ينها بمثل هذا ٠‏ بعى ءن انفاق اكثر المال على مثلها . 

(:) «ق فضله » ای مع فضله على سائر الصحابة رضى الله عنهم أكل مع الجذوم من 
حيث با کل منه اجذوم ٠‏ 

(ه) اخرج البهق فى سنه الكبرى من طرين جعفر بن عون : حدثنا ريعة بن عهان 
نا جد بن بجی بن حبان عن نهار العبدی و كان من اعاب ایی سعید الخدرى عن 
أنى سعيد الخدرى رضی الله عنه قال : جاء رجل الى النى صل الله عله و آله و سل بابنة 
له فقال : با رسول الله ! هذه اتی قد ابت ات تعزوج.فقال ها انى صل الله عله 
و آله و سل : اطيعى اباك . فقالت : و الذى بعك بالحق | لا اتزوج حی تخيرنى ما حق 
الزوج على زوجته ؟ قال: حق الزوج على زوجته أن لو كانت له قرحة فلحستها 
ما ادت حقه - اتهی ٠‏ فمل مر هذا أن الحديث من مرويات الى سعيد الخدرى 
رضی الله عنه . و روى البزار کا فى النيل باسناد رجاله رجال الصحيح عن ابی سعيد 
صرفو عا الى لنی صل الله عليه و آله و سل قال : حق الزوج عل زوجته لوكانت به 
فرجة فلحستها ار انتن منخراه صديدا ار دما ثم ابتلعته ما ادت حقه و اخرج مشل 
هذا اللفظ البزار .ن حديث الى هريرة - اه ٠‏ و روی نجوه أحمد فى مسنده عن حت 


{4۷ 


کتاب الحجة یتزوج و به جنون أو جذام أو برص فتكره المرأة بت ج-۳ 


= انس رضی الله عنه ‏ کا فى تق الاخبار - مرفوعا ان انی صل الله عله و آله 
و سل قال : لا يصلح لبشر ان سجد لشر .و لو صلح لبشر أن يسجد ابشر لامرت 
المرأة ان تسجد لزوجها من عظ حقه علها و الذى نمی بيده لو كان من قدمه الى 
مفرق رأسه قرحة تنجس بالقيح و الصديد ثم استقبلته تلحسه ما ادت حقه - انتهی ٠‏ 
و قد اشار الترمذى الى حديث انس فى باب السجدة فراجعه ٠‏ تحصل .ن ذلك ان 
الحديث المذكور تختصرا و مطولا مروى عن انس بن مالك و الى هريرة و أنى سعید 
الخدرى رضى الله عنهم اسنده البزار و الامام امد و الیهق حو ما فى الكتاب فى 
سان اليهق ج ۷ ص 6م من حديث أنى هربرة ٠‏ 
قلت : و اخرجه الامام عمد فى آثاره : اخيرنا ابو حنيفة قال حدثنا امک بن زياد برفعه 
الى الى صل الله عليه و سل ان امرأة خطت الى ايها فقالت :ما انا عمزو جة حى القى 
النى صل الله عليه و سل فأسأله ما حق الزوج على زوجته؟ فاته فقالت : با رول الله ! 
ما حق الزوج على زوجته ؟ قال : ان خرجت من بيتها ( وعند ابی بوسف من يته ) 
بغير اذن منه ل بزل اله يلعنها و الملانكة و الروح الآمين و خزنة الرحمة و خرنة 
العذاب حى ترجع » قالت : يا رسول اله !ما حق الزوج على زوجته ؟ قال: ان سألا 
نفسها و هى على ظهر قتب لم يكن ها ان منعه ‏ قالت : با رسول أله ! ما حق الزوج على 
زوجته ؟ قال ان غضب فلبرضه . فقال رجل من !موم :و أن كان ظالا ؟ قال : و ان كان 
ظاما . قالت : ما انا بزو جة بعد ما اسعع - اه ص ۰۷۹ و اخرج الامام ابو بودف 
اهنا نحوه فی ص ۲۰۲ من آثاره ۰ و اخرج الحسانظ طلحة بن مد فى «سنده عن 
احمد بن عمد بن سعيد عن القاسم بن مد عن حماد عن مد بن مد عن أبى بوسف عن 
ابى حنيفة عن الحكم بن زياد الجزرى ان امرأة خطيت الى ايها فاستأذنها فقالت : 
لست بفاعلة حى أستأذن رسول الله صلى الله عليه و سلم و أسأله عن حق ازوج ء فاته 
ذا کرة ذلك له . فقال صلى الله عله و سل : من حقه مرأقة الله فه نظرا و سمعا حت 
fA‏ (۱۱۲ ف 


كتاب الحجة يزوج و به جنون أو جذام أو برص فتكره المرأة صمبته ج. - م 
فى ذلك حديث لا رد ولا جهل ولايشك فيه معروف:: إن سائلة سألته 
فقالت : با رسول الله ! ا و على ام أته؟ قال : لو سال منخراء ١‏ 
قحا أودما فصت" ذلك ما أدت ما أوجب الله عليها من حقه فن سال 
منخراه قحا أو دما فهذا من الام الذى لا يحتمل فلم يقل النی صلى الله 
عليه.و آله و سل إن ذلك عا" فرق بن المرأة. و زوجها , و لكنه قال 


حت و نطقا و بطشا و سعيا و مشربا و ملبسا و مطما و رعاية له فى سائر ذلك و حفظا 
و ایثارا و موافقة و احتراما لا اوجب الله له ؛ فقالت: با رسول الله ! أحذر ان اير 
عن بعض ذلك» ققال: انت اعرف اه راجع ج ۲ ص ۱۳۲ من جامع الماد 
قلت : هو مسل لاان امک بن زباد ل سم فيه من مع رول الله صل الله عليه و سل » 
و فى الميزان: المي بن زياد عن انس رضى له عنه قال الازدی : مجهول ‏ اه ٠‏ قلت: 
فان لم يعرفه الازدی فقد. عرفه الامام اذ روى عنه و هو شبخه . و شيخ اارجل ليس 
عجهول عنده - ف ٠‏ 

(۱) فى جمع ابحار : فيه انه اخذ بمنخرة الضي » أى بأنفه ,و خرتا الانف ثقباه » 
و النخرة.بالحركة مقدم الآلف . و النخر و النخران ایضا با الاف - اتهى . 
(۲) الص ف الاصل: النيل و الاخذ الى الفوق , و ههنا عمی الست او ابتلعت.. كا 
فى الحديث » و.فى حدت عبر بن الخظاب رضی الله عنه - کا فى اجمع - انه مص 
منها . ای نال منها القليل من الدئا » ممصت بالكسر مما ٠‏ 

(r)‏ كذا فى الأصل و هو الصجبحءو ف المندة «ملء مکان ١‏ ما.ء ٠‏ لم يحم رسول الله 
صل نه عليه و سل بالتفريق بینهیا للتقذر وعدم التحمل بل اقرها فى زوجبته و قال 
لها ما قال. فطل من هذا أن هذا داء لا تخیر به احد الزوجین . و سلان الدم و ایح 
من جسده .ثم الحسه و ابتلاعه اشد تقذرا فى عقل العرف مر البرص و الجنون 
و الجذام وغيرها . 


4۹ 


كتاب الحجة يزوج و به جنون أو جذام أو برص فتكره المرأة بته ج - م 
لو مصت ذلك ما أدت ما أو جب الله عليها من الحق فكيف يفرق بینهما 
بهذا واھ و هل تعلبون أن أحَدًا ق زمان انی صلل الله عليه و آله و سل 
أو فى زمان أنى بكر أو فى زمان عمر رضی الله عنهما فرق بينه و بین امرأته 


ھن داه من جذام او غيره ؟ 


أخبرنا جمد بن الحسن' قال آخبرنا إسمعيل بن عياش ' قال حدثى 
ابن جرخ" عن عطاء بن أنى رباح فى الرجل يزوج المرأة و به داء أو جذام 
أو برص قال : لا تخیر " . 
(۱) هذا فول تلميذه و الراوی عنه؛ و قد سبق نظائره فما قبل ٠‏ قلت : و له نظائر فى 
الصحاح و الستن - ف ٠‏ 
(۳) مضى فيا مضى مارا . 
(؟) وعن ای عيد نا عبد الله بن البارك عن معمر عن ابن انى مجیح عن مجاهد اله 
قال فى اارجل زوج المرأة ثم بعرض له ا'داء قال :هی امرأته لا تمزع منه - انتهی ٠‏ 
و لم برد فى خبر صحيح او ضیف او ار عن الخلفاء الراشدین ار غيره من الصحابة 
رض الله عنهم انهم فرقوا بين الزوج و المرأة بسبب الجذام او البرص او غيرهما 
من اءثال هذه الامراض ‏ و لم خیروا احد الزو جين بعب الآخر . قال انحقق : اما 
القياس فتخلف فيه جزه المقتضى أو شرطه فان القتضی للفسخ العيب مع و قوعه فى عقد 
مبادلة مجری فيه المشاحة و المضابقة بسبب کون المراد منه من الجانين المال . و هذا 
شرط عله و اانکاح ليس كذلك فان المال فيه تابع غير مقصود و اما شرع اظهارا 
لحظر امحل , و طذا اختلفت لو ارمهیا حى اجزنا على عبد و فرس غير موصوفين › 
وحیح مع عدم رؤية المرأة اصلا؛ مخلاف الم عنده ۰ عم اذا رأى الميع عندنا 
يثبت له ختار اارد بلاعیب. و فى النکاح لو شرط وصفا مرغوبا فيه کالعذرة و الخال 
و الرشاقة و صغر السن فظهرت ثيا جوزا شوهاء ذات شق مائل و لعاب سائل = 


31 باب 


کتاب الحجة ‏ الرجل ینزوج المرأة و لا جد ما ينفق عليها ج ۳ 


باب الرجل ینزو المرأة لا بجد ' ما ينفق على امرأته 
مد قال : قال أبو حنيفة رضی الله عنه : إذا لم بجد الجر ما ينفق. على 
ان امه اا حرة لم يفرق يينهما", وكذلك العبد و لكن يقرض؟ 


حو انف هائل و عقل زائل لا خبار له ف فسخ النکاح به , و ف الیسم بفسخ بدون 
ذلك . و لو هرلا بالببع لم ینفذ » و ينعقد النكاح بالهزل به » فکذلك بالعلة مقتضية ؛ 
و عن القياس الثالث بمنسع وجود العلة فى الفرع و هو امتناع حصول المقصود لجواز 
ان بطأ من هى كذلك و يتوصل بالشق و القطع و الكسر غابة ما فه نفرة طيعة »> 
و ذلك لم بوجب الفسخ اتفاقا للاتفاق على عدمه فى ذات القروح و الفاحشة و البخر ٠‏ 
الزاند » و حيثذ قول مد ان وجود ذلك فيه يعطل علها المقصود لاوجه الاخیر , 
خلافه هو اذا و جدها كذلك لانه يتمكن من ازالة الضرر عن نفسه بالطلاق »و وجه 
دفعه و دفع قول الزهری و من معه انتظمه دفع اقسية ااشافعی و من .هه - اتهی ج ۳ 
ص ۲۹۸ من باب العنين ٠‏ 

(۱) كذافى الاصول »و لعل الواو سقط من قوله « لا بجدء . 

(۲) و بقولنا قال الزهرى و عطاء و أبن سار و الجر البصرى و الثورى و ان 
ابي للى و ان شبرمة و حماد بن أنى سلمان و الظاهرية , و بقول الشافمی قال مالك 
و احد فى ظاهر قوله وعنه رواية كقولنا . و على هذا الخلاف العجر عن الكسوة 
و العجز عن اکن . و هذا التفريق فسخ عند الشافى و احمد. طلاق عند مالك 
و لو امتنع عن الانفاق علها مم البسر لم بفرق.و ببيع الام ماله و بصرف ف نفقتها 
فان لم بجد ماله يحيسه حى ينفق علها و لا يفسخ فتح القدير .. 

(۳) قال المحقق : و معنى الاستدانة أن تشتری الطعام على ان يؤدى الزوج تمنه : وقال 
الخصاف: اشراء بالنسيئة ليقضى القن من مال اازوج- اه ؛ و مله فى العناية و الكفاية» 
و ما ق الكتاب خلاف ما قاله الخصاف. و عليه العول و لذا قال فى رد المحتار س 


15۱ 


كتاب الحجة 2 الرجل ینزوج المرأة و لامجد ما ينفق عليه جم 
مثلها ' بالمعروف. فبکون ذلك دينا على الحر يطلبه إياهاء و أما العبد فهو 
فى رقبته فان فى به مولاه " و الا بع فى ذلك حى ستو نفقتها 
ثم يستقبل نفقة بعد ذلك .و لا تقع فرقة ينها فى شىء من أمى النفقة ‏ 
على حال . و قال أهل المدينة : إذا لم مد الحر ما بنفق على ام أنه أمة كانت 
أو حرة فرق ينها » وكذلك العبد . 

قال محمد : و كيف و قعت الفرقة إذا لم يحد النفقة و لم بوقتون له فى 


= ذ کر الخصاف و تبعه الشارحون انها الشراء بالنسيئة لقضی ان من مال الزوج» 
وف المجتى انها الاستقراض - بحر ء و قل القهستانی اشانى عن صدر الشريعة قال : 
و إله يشير کلام المغرب - اه ؛ و ف اليعقوببة انه الآولى ا لا يخنى .قال فى الدرر التقی: 
لکن التو كيل بالاستقراض لایمح على الاصح ء الاصح الآرلى» و مثله فى احوی 
عن البرجندى ؛ قلت : الثانى ايسر على المرأة لانها قد لا مد من يبيعها بالنسيئة 
ما تحتاجه فى كل بوم مخلاف الاستقراض لنفقة شهر مثلا › و بآنى قریبا الجواب 
عن الابراد - آنتهی ٠‏ ۱ 
(۱-۱) کذا فى الاصل وف الحندية «على مثلها نفقةء و کلاهما يح ۰ 
(۲) ای فهاء و هو المتصود . فى الدر الختار : باع القن و بسعی مدير و مکاتب 
/. يعجر و المأذون فى التكاح , و بدو نه يطالب بعد عتقه فى نفقة.زوجته.المفروضة اذا 
اجتمع عليه ما يعجز عن ادائه و يفده - ذخيرة 4 مرة بعد اخری ای لو اجتمع عليه 
نفقة اخرى بعد ما اشتراه من عل به أو لم بعلم ثم عل فرضى- يبع ثانيا » وكذا الشتری 
الثالك و هل جرا لآنه دين حادث - قاله الال و ابن الکال؛ فا فى الدرر تیما للصدر 
سهو ‏ اتهی ۰ لان انفقة تتجدد.شيئا فشيئا على حسب دد الزمان على وجه .ظهر فى 
حق السید فهو فى الحقيقة دين حادث عند الشتری - قح ٠‏ 

for‏ ۱ (۱۱۳) ان 


كتاب الحجة الرجل يزوج المرأة و لاجد ما ينفق عليها ‏ ج- ۳ 
ان لا بعد اللفقة ' ؟ آرآیتم إن كان موسرا إلا أن ماله عنه غائب فل يقدر 
على نفقتها و | بجد من يدينه" أ تفرقون ينه و بنها "؟ أرأيتم إن لم بقدر على 
ذلك یوما أو ومین أ فرق بينهما"'؟ ریم إنكان له رزق أو عطاء فى الدبوان* 
وابطي ذلك عنه و فه وفاء نفقتها و نفقته أيفرق بينهما لذلك "؟ فقد رأينا 
آحاب الیسار و الأموال الكثيرة يعوزون ۲ فى بعض الحالات حى 


(۱) ای کف يصنع به عند اختتام التوقيت ٠‏ 

(۲) « يدينه ۰ ای بقرضه ف المغرب : دنت واستدانت : استفرضت ‏ و مثله ادنت 

على افتعلت .و منه مضارب ادان دنا ؛ و دنه و ادته ودينته : اقرضته »و رجل 

دائن و مددون اه . 

(۳) فاذا لم بحد من بقرضه مع كونه موسرا لکن ماله غائب عنه لايفرق بينه و ببن 

امرأته عند ك ايضاء فكيف يفرق ف المسألة المذكورة . 

(4) ای لا يفرق بينهماء يعنى لا مرق عندک ايضا و الحالة هذه . 

(ه) الديوان الجريدة من دون الكتب اذا جعها ‏ لانها قطم من القراطيس جموعة , 

و روی أن عر رضی الله عنه اول من دوت الدواوين ای رتب الجرائد للولاة 

و القضاة » و يقال فلان من اهل الديوان » ای من ائبت اسمه فى الجريدة . وعن الحسن 

رحه الله : رة الاعراب اذا ضهم دیوانهم يمى اذا اسل و هاجر الى بلاد الاسلام 

فهجرته اما تصح اذا ثبت اسمه فى دبوان الفزاة - اه الفرب . 

(7) يعى لابفرق بینهیا ء نكذا هذا لايفرق ينها ٠‏ 

(۷) كذا فى الاصل,و ف الهندية « یمودون » بالدال و هو مصحف . انما هو بالزاى 

کا هو فى الاصل ٠‏ و معناه : يعجزون و يضيق عليهم ۰ قال فى المغرب : الموز 

الضبق » و اف يعوزك الثی» ای يقل عندك و انت ممتاج اليه ومنه قوم « سداد 

من عوز » و يقال ایضا « اعرزنی الطلوب » ای ازى و اشتد » و هو قرب تت 
tor‏ 


کتاب الحجة الرجل يزوج المرأة و لا جد ما ينفق عليها | جم 


لايقدرون على النفقة » أرأيتم إن كان رجلا ' من أهل العراق موسرا معروفا 
بذلك لج فسرقت نفقته بالمدينة فلم يقدر على ما ینفق عليها ولم يعرف 
أحدا يقرضه فيقترض و الرأة إنه ' من أكثر الناس مالا بالعراق أيفرق بينه 
وبين امم أته؟! لن كان هذا ما يستقم ارجل تكرهه امرأته أن حج بها 
ح من الأول ۰ و منه قوله سألة يختلف فها كبار الصحابة « يعوز فقهها » ای شتد 
علمها و يعسر - اه ۰ ۱ 
(۱) كذا فى الأصول « رجلا» بالصب و لعله'« رجل » بالرفع » بل الرفع متعين - ا 
لا یخن »و هو اسم كان فافهم ۰ قال فى الفتح ذيل قول صاحب اطداية «و لنا 
ان حقسه بيبطل و حتها يتأخر و الاول اقوى فى الضرر » : لا النقول و المعى , اما 
القول شرك قال دو ان 6 عدر قظار: إلى سر ربخا فان يران 
دیا فى الذمة و قد اعسر بها الزو ج فکانت المرأة مأمورة بالانظار بالنص ؛و اما العی 
فهو أن فى الزام الفسخ ابطال حقه بالكلية و فى الزام الانظار علها و الاستدانة عليه 
تأخير حقها دنا عله . و إذا دار الآمى بينه) كان التأخير اولى .و به فارق الب 
و العنة و المملوك . لآن حق الجاع لايصير دنا على الزوج و لا نفقة المماوك تصير 
دنا على المالك ؛ و خص الملوك بأن فى الزام ببعه ابطال حق السيد الى خلف و هو 
ان فاذا يمر عن نفقته كان النظر من الجانيين فى الزامه بيعه اذ فيه خلبص المماوك 
من عذاب الجوع و حصول بدله ام مقامه للسيد » بخلاف الزام الفرقة فانه ابطال 
حقه بلا بدل و هو لا جوز بدلالة الاجماع على انها لو كانت ام ولد مجر عن نفقتها 
م يعتقها القاضى عليه انتهی ات ال الذي ات اف زیت 
و ۱ 
0( مکذا فى الاصول » و العبازة مختلة» و لعل لفظ « المرأة» زبادة من قل الناسخ» 
و العبارة هكذا ٠‏ فقرض و انه من اكثر الناس مالا الجء . 

tof‏ ۱ و 
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ولا سافر و کف ۱ يستقم لرجل' عنه نفقته ثم تطلب فراقه؟ و كيف 
فلم إن بالعسر یفرق بينه و بين ام‌أته؟ و ما کارت حاب جمد صل الله 
عليه و آله و سل عامة إلا القليل منهم إلا أهل العسر ما يحدون ما يأكلون 
و لا ما بطعمون أهاليهم ؛ و لقد بلقنا" ان انى صل الم عليه و آله و سل 


(:) كذا فى الاصول «و کیف» بالواوء و الآولى « فکیف » بالفاء ‏ تأمل . 
(۲) فى ال عول بياض بعد قوله « لرجل » بقدر نصف سطر . 
(۳) رواه الثر.ذى فى جامعه : حدثنا عمد ن اسمعيل نا آدم بن ای اياس نا شييارنف 
ابو معاوة ذا عبد املك بن عمير عن انى سلبة بن عبد الرحن عن ابى هريرة قال « خرج 
الى صل الله عليه و سل فى ساعة لا يخر ج فيها و لايلقاه فيها احد فأتاه ابو یکی 
فقال : ما جاء بک يا ابا بکر؟ فقال : خرجت ألق رسول الله صل الله عليه و سل و انظر 
قاوجهة و التسليم عليه . فلم بث أن جاء عمر . فقال :ما جاء بك يا عمر ؟ قال : الو ع 
با رسول الله !قال : و انا قد وجدت بعض ذلك » فانطلقوا الى مزل بي الیم بن التيهان 
الأنصارى و کان رجل كثير النخل و الشاء و لم يكن له خدم فل بجدوه فقالوا 
لام أته : ان صاحبك ؟ فقالت انطلق بستعذب لا الماء. ولم ثرا أن جاء ابو اليثم 
بقربة بزعبها فوضعها عم جاء بلیزم النبى صلى الله عليه و سل و يفديه يأبيه و ا.4 عم انطلق 
بهم الى حديقته فبسط م بساطا ثم انطلق الى خلة جاء بقنو فوضعه فقال الى 
صل الله عليه وسل :أ فلا تنقيت لنا من رطه؟ فقال : با رسول الله ! اردت ان تختاروا - 
او قال : تخیر وا - من رطبه و بسرهء فا کلوا و شروا من ذلك الماء فقال رسول الله 
صل الله عليه و سل : هذا والذى نفسى يده من النعيم الذی تسثلون عنه بوم القبامة 
ظل بارد و رطب طيب و"ماء بارد . فانطلق ابو اليثم لصنع لم طعاما فقال انى 
صلی الله عليه.و سل : لا تذيحن ذات در ۰ فذح لم عناقا ار جرا فأتاهم بها فأكلوا 
فقال النی صل الله عليه و سل : هل لك خادم ؟ فقال : لا . قال : فاذا اتانا سی حت 
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و أن أنا بكر و بر رضی الله عنهم أخرجهم دن منازطم الجوع ۰و لقد 
بلغنا " عن عائشه رضی الله عنها قالت : ما شبع آل عمد من خبز بر ثلائة أيام 


= فأتناء فأنى انى صل الله عليه و سم برأسين ليس معهما ثالث فأتاه ابو اليثم فقال 
النى صل الله عليه و سل : اخبر منهماء فقال: با نی الله ! اخير لی » فقال النى صل الله 
عليه و سل : ان المستشار مؤ يمن » خذ هذا فانى رأيته بصل و أستوص به معروفاء 
فانطلق ابو اليثم الى ام أته فأخبرها بقول رول الله صل الله عليه و سم فقالت ام أته: 
ما انت بالغ ما قال فيه الى صل الله عليه و سم الا أن تعتقه ء فقال : هو عتق. فقال 
انى صلى الله عليه و سل :ان الله لم بیعث نيا و لا خليفة الا و له بط تان : بطانة تأمره 
بالمعروف و تهاه عن النکر . و بطانة لا تالوه خبالا .و من وق بطانة السوء فقد 
وق ؛ قال ااترمذى : هذا حديث حسن حح غریب - انتهی ۰ و فى الحديث احکام 
و فوائد شى يضبق المقام عن يانه و هو ظاهر على الدهم ۰ (4) فى الاصول «عن » 
مكان ١ان»‏ و ذلك تصحيف - کا لا مخ ٠‏ 
(۱) وف الاصل «ان ابا بكر و عمرء بدون الواوءو الصواب «ان النی صل الله 
عليه و سل و اابکر و عر» . 
(۲) رواه الترمذى من طريق مجالد عن الشعی عن مسروق عن عائشة قال : دخلت دلى 
عائشة فدعت لى بطمام و قالت : ما اشبع من طعام فأشاء ان ابي الا بكرت ٠‏ قال : قلت : 
لم ؟ قالت : اذ کر الحال الى فارق علها رول الله صل الله عليه و سل الدنیا »والله 
ها شبع من خبز ولي تین فى يوم ؟ قال الترءذی: هذا حديث حسن ٠و‏ رواه عن #ود 
ابن غيلان: نا ابو داود انبانا شعبة عن انى اماق قال : سمعت عبد اارحمن بن بزید حدث 
عن الامود عن عائشة بلفظ : ما اشبع رسول الله صلى الله عليه و سل من خيز الشمیر 
بومین متنا بعين حى قبض - اه ۰ و عند ااشیخین من حدیث عائشة بلفظ «قالت : ما شبع 
آل محمد من خبز الشعير بومين متنابعين حی قبض رسول الله صلی الله عليه و سل » - 
انتهی ۰ و فى رواية عنها ما فى الكتاب عن بلاغ الامام مد ؛ فراجع الكتب ۰ 
)۱۱٤( t1‏ متتابعات 


كتاب الجة الرجل ينزوج المرأة و لا بحد ما ينفق علبها ج -۳ 
متتابعات حى لحت الله ؛ و لقد بلغنا' عر فاطمة رضی الله عنها شکت 
إلى على الجوع فى ولدها رج حى أنى إلى بعض آهل المدينة ' فاستق 
له" عددا من الادلاء* كل دلو بتمرة حتى ملا" كفه ثم أتاها به ١‏ ! فكل 
هؤلاء كان بحب " عليه فراق أهله لو طلبت ذلك منه,و ما كان الصالحون 
إلا أهل الحاجة و الفقرا و لقد بلقنا عن انى صل الله عليه و آله و سل 
(۱) فى کی اعمال عن على قال: جعت مرة بالمدينة فأذا انا بامرأة قد جصت مدرا 
فطیتها تريد بله فأتيتها فقاطعتها كل ذنوب على عرة فددت سنة عشر ذنوبا حى مجلت 
يدى ثم اتيت الماء فأصبت منه ثم اتبتها فقلت : يك هکذا بان يدها و بسط يديه 
و ججها - فعدت لى ست عشرة عرة فأتيت النى صل الله عليه و سل فأخيرته بذلك فا کل 
ممی منها ( حم و الدورق؛ حل و أبن منیع ) - انتهی ۰ عر عل قال: أدلو الدلو 
بتمرة و أَمرط انها جلدة ( ض ) اه ٠‏ و لم بصل نظرى الى سباق ما فى الکتاب و فى 
حفظى انی رأیت فى کتاب ‏ اتذكره الآن ان على بن ای طالب رضى الله عنه استق 
لهودی ف المدبنة فى حديقته كل دلو بتمرة ٠‏ ففتش فى مظان العلل و من کنبها . 
() لعله المرأة المذكورة . او الهودى من اهل الدبنة ٠‏ 
(۳) الضمير راجع الى « بعض اهل المدينة » ٠‏ و فى الاصل «فاستقبله »و هو تصحيف 
«فاستق له». 
(و) كذا فى الاصول « الادلاء». و لمله ٠‏ الدلاء» جمع دلو . 
(ه) کذا فى الاصول «به » وعندی ااصواب « ها » راجع الى «اهرة» . 
(۰) قوله « كان بحب » كذا فى الا صول و هو الصواب . 
(۷) فى المقاصد الحسنة السخاوى: قلت : و من الواهى ف الفقر ران عن شداد بن 
اوس رفعه «الفقر ازين با امن من العذراء الحسن على خد الفرس» وسنده ضعيف, س 
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قال : الفقر زین على المسل' من السذراء' الجن على الفرس الكرم» 
ولا أدرى الخير إلا و قد ذهب به أهل اليسار, و لا يفرق بينهم و بين نسأئهم ؛ 
و أما أهل العسرة ففرق بينهم و بين نسائهم؟ و ليس لم مایهتووت 
به الاماء يتتفعون بهن فیقون لا ذوى الأزواج و لا ذوى الاماء* ! و مثل 


هذا خاف منه الفتنة العظ.مة مع الذى نهى عنه رسول الله صل الله عله 


= و المعروف أنه من کلام عبد الرحمن بن زياد بن انم » كذلك رواه أن عدى فى 
الكامل و د بن خفيف الشيرازى فى شرف الفقر و الديلى عن معاذ بن جسل رفعه 
« صفة او .ن فى الدنيا الفقر » و سنده لا بأس به » و هو عند الدبلى ايضا عن ابن عبر 
بسند ضعيف جدا - آنتهی ٠‏ 

(۱) كذا فى الآصول .و ااصواب ١‏ ار ین بالسل » بأفعل التفضیل و بالاء الجارة - کا 
عرفت من المقاصد ٠‏ 

(۲) هى المرأة الشابة ابا كرة ٠‏ 

(۳) لعل اجملة بمعنى الاستفهام فى صورة ابر و العبارة. تحتل كلا الوجهين  ٠‏ 
تأمل نها . 

(4) و هذا تجيب» فم يكن احند من اهل العسرة میزوجا قط بل اعزب الى الموت 
و يدخل فى شرار الخلق . کا ورد فى الحديث «شرارک عزابک » ابو يعلى و الطبرانی 
من حديث ألى هريرة أنه قال : لو لم ببق من اجلى الا بوم واحد لقيت الله بزوجة 
معت رسول الله صل الله عليه و سل قول - و ذکر؟ و فى سنده خالد بن اسمعيل الخزو می 
و هو متروك .و ما ایضا من حديث عطة بن بسر الازی م‌فوعا ی حدت «ان 
من سنتنا الكاح . شرار ک عذایک . و آراذل امواتک عزابک » و فيه معاوية بن يحي 
الصدق و هو ضیف و کذا هو بهذا اللعظ لاحد من حديث الى ذر رفعه ایضا 
فى حدیث و غيرهما من الأحاديث الى لا تخلو من ضعف و اضطراب و لکن لایلغ 
الحم عله بالوضع ٠‏ 


£0۸ وآله 
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وآله و سل" أن امراة ته ققالت : پارسول الله زوجنی رجلا! فقام له 


(۱) له شیر الى حديث سهل بن سعد الساعدى رضى الله عنه الذى رواه الخاری 
ومسل و غیرهما قال : جاءت امرأة اى رسول أله صل الله عله و سل فقالت : 
رسول ها جثت آهپ لك نفی. فظر لها رسول اه صل اه عه و سل قصعد 
انظر فها و صوبه ثم طاطأ رسول الله صلی الله عليه و آله و سل رأسه .فلا رأت المرأة 
انه م بقض فها بثىء جلست فقا رجل من اصحابه فقال : با رسول الله ! ان لم یکن 
لك بها حاجة فزو جنها . قال : فهل عندك من ثىء ؟ قال : لا و الله يا رسول الله ! 
فقال: اذهب الى املك فانظر هل بد شین . فذهب ثم رجم فقال: لا و الله يا رسول الله 
ما وجدت شیا قال رول الله صل الله عليه و آله وس : انظر و لو اتا من حدید, 
قذهب ثم رجع ققال: لا و الله يا رسول الله و لاخائم مر دید و الکن ما" 
ازاری - قال سهل : ما له رداء ذها تصفه - فقال رسول الله صل الله عليه و آله و سل : 
ما تصنع بازارك أن لته لم بکن علها منه شی». و أن ليسته لم بكن علك شیء ؟! 
لس الرجل حى اذا طال مجاه قام فرآه رسول الله صل الله عليه و آله و سل مولا 
فأمى به فدعى فلا جاء قال : ما ذا معك من القرآن؟ قال : معى سورة كذا عددهن , 
فقال : تقرأهن عن ظهر قلبك؟ قال : نم فقال : اذهب فقد ملكتكها با ملك من 
القرآن ‏ اه . قال الحافظ ان حجر فى بلوغ الرام : متفق عله و اللفظ لس و ق 
رواية له : انطلق ققد زوجتکها . فعلها من القرآن . و فى رواية للبخارى : امکنا کها 
"ما عك من القرآن ؛ و لآب داود عن ابى هريرة قال : ما تحفظ ‏ قال : سورة اليقرة 
و الى تلبها .قال : قم فعبها عشرين آبة - انتهى ١‏ , فى دواية الرازی «ر قد زوجتکها» 
و رواه شعبة عن عسل فأرسله . کا فى سن اليه .و كذلك رواء تمد بن فضيل عن 
جاج بن ارطاة عن عطاء فا سله ۰ ذکره المزى فى اطرافه + کا فى الجوهر البق ٤‏ 

فيه علة اخری وهی أن علا ضعفه ابن معين . و قال الرازى : منکر الجر یق ٤‏ سب 
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= قلت : و ف الباب عن ابن مسعود رضی الله عنه » کا فى سان اابيهق و الدارقطى ٠‏ 
قال : اما الحديث الذى رواه عتبة بن السكن عن الأوزاعى عن مد بن عبد الله بن 
انى طلحة عن زياد بن الى زياد عن عبد الله بن سخيرة عن ابن مسعود رضی الله عنه : 
ان امرأة ات النى صل الله عليه و سل فقالت : با رسول الله رأ فى رأيك ! فقال : من 
بنكح هذه ؟ فقام رجل عليه بردة عاقده فى عنقه فقال :انا يا رسول الله! فقال: أ لك 
مال ؟ قال : لا با رسول الله ! قال : اجلس ‏ ثم جاءت مرة اخری فقالت :يا رسول الله ! 
رأف رأيك ! فقال: رسول الله صل الله عله وسل :من يتكح هذه ؟ فقام ذلك الرجل 
فقال : انا با رسول الله ! فقال : لك مال ؟ قال : لا با رسول الله ! فقال: اجلس ۰ ثم 
جاءت الثالثة فقالت : با رسول الله !را فى رأيك ! فقال رسول الله صل الله عليه وسل : 
من نکح هذه 5 فقام : ذلك الرجل فقال: انا با رسول الله ا,فقال: ألك مال ؟ قال : 
لا با رسول الله ! قال : فهل تقرأ من القرآن شيئا ؟ قال: نعم سورة البقرة وسورة المفصل» 
فقال رسول الله صلى الله عليه و سل :قد انکحتکها على ات تقرئها و تعلها و اذا 
رزقك الله تعالى عوضتها فزوجها الرجل على ذلك انتهی ٠‏ قال الدارفطی : تفرد 
بذاك عتبة وهو متروك الحديث - اه ۰ ثم قال البيهق : قال ابو الحسن ( ای الدارقطی ) : 
تفرد به عتبة و هو میروك الحديث »قال الشبخ ( هو قول تليذه) : عتبة بن السكن 
منسوب الى الوضع ؛ و هذا باطل لا اصل له - اه ٠‏ قال فى الجوهر النق : طالعت کثیرا 
من كتب اهل هذا الشان فأكثرم لم يذكر عتبة هذا و بعض المتأخرين ذكره »و فيه 
كلام الدارقطی نخاصة . و ذكره ان حبان فى الثقات و قال « يخطى” و يخالف » لم بزد 
على هذا فلا آدری من ان لليهق انه منسوب الى الوضع - اه ٠‏ و ها كان الحديث 
وید مذهب الحنفة رماء اليهقى بالوضع و شيخه بقوله « مروك اد یف » و الحافظ 
نقل قومما فى اللسان و زاد عليه قول ان حبان ف الثقات « بخطى” و يخالف » و عن 
غيره روى احاديث لم بتابع عليها » و ابن هذا من ذاك ! و الحاصل إن الامام = 
)١١6( - 1‏ رجل 


كتاب الحجة الرجل يزوج المرأة و لا جد ما نفق علها جم 
رجل فأله أن بزوجها فقال له إلى صل الله عليه و آله وسل : أصدقها 
بشىء» فقال : ما عندی ما أصدقها » فبلغنا أنه زوجها' إياه على أن يعليها سورة 
من القرآن '؛ فهذا " قد استبان أنه لایقدر على شىء ينفقه علها وقد زوجه 
على عل بذلك ": فان كان هذا ما يبغى أن یفرق به بن الرجل و امرأته 
= مدا رحمه الله ذکر حاضل معنی الحديث وخلاصته ههناء و لم بسق الحديث برمته ۰ 
و فى الحديث انه صلى الله عليه و سل سأل ثلاث مات : ألك مال ؟ فأجاب الرجل 0 
عنه : لا مال لى ؛ و مع هذا العلل و اليقين زوجها ایام » خلافا لما قال اهل المديئة ٠‏ 

(۱) فى الجوهر النق : و فى المهيد : قال مالك و ابو حنيفة و الليث : لا یکون القرآن 
و لا تعليمه مه رأ وهو أولى ما قبل به فى هذا لباب , لان الفرو ج لا تستباح إلا بالاموال» 
لقوله تعالى ان تنتخوا بآموالک »و لذكره تمالى فى النكاح اطول وهو الا » و القرآن 
ليس بمال لآن التعليم من المعلم و المتعلم يختلف » و لايكاد يضبط» فأشبه الجهول. ومعنى 
«انكحتكها بما معك من القرآن»اى لکونه من اهل القرآن على جهة اتعظی للقرآن, 
كا روى انس انه عليه الصلاة و السلام زوج ام سلم ابا طلحة على اسلامه و سكت 
عن المهر لانه معلوم أنه لا بد مئه . وجوز الثنافمى و اصابه ان بکون تعلم القرآن 
و-ورة منه بهرا . فان طلق قبل الدخول برجم بنصف اجر العم فى رواية المرنى. 
وغال الرسع و البوهلى بنصف مهر مثلها لآن تعلم النصف لا يوقف على حده , فان 
وقف عليه جعل امرأة تعلها » و ١‏ کنر أهل العلل لا یزون ما قال الشافى . ودعوی 
التعلم على الحدديث دعوی باطل لا تصح - أتهى . 

(۲) كذا فى الآصول. و لعل الصواب.« فهذاء ‏ ف . 

(0) ای بآنه تاج مفلس لا مال عنده لا بقدر عسل تفقتها .و مع ذلك قد زوج - 
اما .و على قولع لا بد من عدم الجواز » فلينا اتباع فله و قوله صل الله |عليه وسل 

او تقليد قولكم الذى هو خلاف الحديث ! 

(4) كذا فى الهندية :و فى الاصل «هذا ما ينبغى» تأمل فيه ؛ اظن انه 


ا1 


كتاب الحجة ‏ الرجل ينزوج المرأة و لا جد ما ينفق عليها ‏ ج - ۳ 


ان هذا' لاينغى أن يفعل بالمرأة فقد كان ينبغى فى قولكم أن تبطلوها' 
فلا تزوجوها من كان هکذا" سن ستأم‌ها؟ ۰۱ 
3 قال و بلغنا عن النى صل الله عليه و آله و سل" أن رجلا أتاه يشكو 
(۱) لانه غرور وخداع من الرجل بالمرأة وهو کا ترى لا يحوزء و الحال انه صل الله 
عليه و سل جوزه فکیف خالفونه ؟ ۱ 
(۲) کذا فى الاصول بضمير المؤنث .و الصواب « ان تبطلوه» بالتذكير لانه راجع 
الى النكاح و التزويج الذى صدر منه - صل الله عليه و سل ٠‏ 
(۳) ای الذى هكذا حاله من انه لا مال له و لا جد ما ينفق علها و لايصدتها , و لا بد 
من الصداق للرأة لقوله تعالى « آنتبتخوا بأموالك » ٠‏ 
(:) م الخال انه صل الله عليه و سل لم يستأمرها و زوجها بدون الاسثيار - تأمل ۰ 
(ه) ل بسرح نظرى الى حديث ذكره الامام مد رحمه الله فى الكتب الى الآن عندى من 
سنن الدارةطنى و اليهقى و كنز المال و الجوهر اانقى و بلوغ المرام و المشكاة و الصحاح 
الستة و المعتصر من الختصر و غيرها منكتب الحديث »و فى حفظى ان الحديث المذ كور 
رأبته و لکن لا انذکر الآن فى اي‌کتاب رآینه فته فى دواوين الاحاديث؛ و فه 
حديث عائشة رضىاقه عنها ه تروجوا النساء فانهن بأتین بالمال ٠‏ رواه البزار وغيره - کا 
فى كنز الهال من سنن الأاقوال و الفعال .و فى الأفعال منه اثر ابى بكر الصديق و عمر 
ابن الخطاب رضى الله عنهما : ابتغوا الغنا فى ااتكاح ( وكبع الصغير فى الفرر ) ٠‏ و عن 
ای بكر الصديق قال : اطيعوا اق فها امك من النكاح ينجز لک ما وعدا من إلغناء قال 
تعالی « ان یکو نوا فقرآء يعنهم الله من فضله » ( ابن انی جام ) »و عن عبر قال : 
ابتغوا الغنا فى الياءة» و تلا « أن يكونوا فقرآء بغنهم الله من فضله» (عب › ش) - انتهى ٠‏ 
وحديث عائشة المرفوع الذى رواه البزار رجاله زجال الصحیح خلا مسلم بن:جياد 
( لله جنادة) و هو ثقة. کا فى ج ۽ ص و۲۵ من جمع اازوائد ۰ 

1۲ إليه 


اله الحاجة . فقال: اذهب فزوج ؛ ترون أن رسول الله صل الله عليه و آله 
وسل كان يأمى رجلا أن يغر' ام أة من نفسه ؟1و هل كان الصالحون من أهل 
الفقر إذا أراد أحدم أن ازوج تخیر أنه فقير لا بحد شیا ! أم کان زوج 
ولا يضر بذلك 1۲ ما سمعنا أحدا من " مضى قال هذا عند النكاح ء فان كانوا 
لا يقولون هذا عند النكاح فقد غروا امرأة من أنفسهم فى قول أهل المدية!. 
ولا ينغى لمسلم أن بغر من نفسه » السلم أعظ " حرمة من أن“ يفرق بينه 
(۱) كذا فى الأصل؛ و ف المندية ٠‏ ان يفرق» و هو تحريف .و الصواب «ان بغر » 
من الغرور و هو الخداع ٠‏ 

(۲) فى الاصول «ما مضی » و الأولى « من مضی » على اقتضاء السیاق ؛ و معنی قو له 
دما مضی » أءضا يمكن تصحيحه . ای من الزمان الذى مضی - تأمل . 

(۳) قال احقق فى الفتح بجا عن امتدلال الامام الشافعی رحه الله تعالى: و اما الروی 
عن سعيد بن السیب فى قوله ه انه سنة » فلع لا يريد سنة رسول اقه صل الله عليه وس 
فقد ثبت عنه اطلاق مثل ذلك غير مرید بذلك ۰ قال الطحاوى : كان زيد بن ثابت 
يقول: المرأة فى الارش کالرجل الى ثلث الدبة فاذا زاد على الثلك اها على الصف 
من الرجل ٠‏ قال ريعة بن انى عبد الرحمن : قلت لسعيد بن السیب: ما تقول فيمن قطم 
اصبع اما ؟ قال: عشر من الابل » قلت : فا قطع اصبعین ؟ قال : عشرون من 
الابل » قلت : فان فطع تالا ؟ قال : ثلاثون من الابل . قلت: فان قطم اریسا من 
أصابعها ؟ قال : عشرون من الاپل فلت : سبحان الله لا کنر الها و اشتد مصابها قل 
أرشها ! قال : انهوالسنة ؛ قال الطحاوى » لم يكن ذلك الاعن زيد بن ثابت فسمى قوله 
سنة أيكون ما قاله اعيادا على ما عن الى هريرة موقوفا عليه هذا بعد تسم مخت 
و الا قد روى عن سعد کقولنا اضعارب ااروی عنه فطل ذ ره ابن حزم و ان 
عبد البر .و اما المروى عن انى هربرة مرفوعا عند النانی و الدارقعی فلا شك فى 
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كتاب الحجة الرجل يزوج المرأة و لا جد ما ينفق عليها € 


= ان رضه غلط و اما هو من قول انی هربرة» روى البخاری فى صوحه من حديث 
انى هريرة رضى اقه عنه قال قال رول لته صل الله عليه و سل : افضل الصدقة ما ترك 
عنى ‏ و فى لفظ : ما كان عن ظهر غنى - و البد:العليا خير من اليد السفلى » و ابدأ بمن 
تعول' تقول المرأة : اما ان تطعمی و إما.ان تطلقی , و نقول العبد : اطعمی و استعملی» 
و يقول الود : اطعمى الى من تدعنى ؛ قالوا: يا ابا هريرة لمعت هذا من رسول الله 
صل اه عليه وسل؟ قال : لاء هذا من كيس ای هر رة ؛ قثبت أنه موقوف عليه فلا شبهة 
انه ليس فى قول انی هريرة هذا ما يدل على أن اازوج لزم بالطلاق» و كيف و هو کلام 
عام منه لا بخص المعسر و لا الموسر !و لا خلاف أن أأوسر اذا لم بطم لا جبر على 
افراق بل بحس على احد الامرین عینا و هو الانفاق. فعلى هذا لو سل انه من كلام 
اى صل الله عليه وسل على ما رواه الدارقطی كان معناه الارشاد الى ما ينبغى عا يدفم 
به ضرر الدنياء مثل «و آشهدوا اذا تام » الا . يعى ينبغى أن يبدأ بنفقة العيال» 
و إلاغالوا لك مثل ذلك و شوشوا عليك اذا استهلكت النفقة لفيرهم - کا ذكرنا ؛ 
و اما ما تقدم من رءاية الدارقطنى عن الى هريرة ٠‏ و قال مثله » فليس المراد مثل ما يليه 
من قول سعيد بن المسوب بل مثل ما قله .ن حديث الى هريرة الذى سبق ذكره من 
رواية الساى ٠‏ و روايته ذكرها ابن القطان ف الوم و الايهام - اتتهى ٠‏ و فى 
الجوهر النقى » ذكر ( (الیهقی ) فه آن عمركتب الى امراء الاجناد فى رجال غابوا عن 
نسائهم فأمرم ان بأخذوم بأن ينفقوا او يطلقوا . قلت : ذكر ابن حزم انه لا حجة 
لم فيه لانه م مخاطب بذلك إلا الاغنا» القادرين على النفقة .و ليس فيه حك المعسر 
بل قد صح عن عبر اسقاط طالب المرأة لنفقة اذا اعسر بها الزوج »ثم ذكر اليهقى 
عن الى الزناد : سألت ابن المسيب عن الرجل لا بحد ما ينفق على امرأته ؟ قال : يفرق 
بينهما » قال : قلت : سنة ؟ قال سعيد ‏ سنة ؟ قلت : ذكره ابن حزم ثم قال : روینا من طريق 
عبد اارزاق عن الثورى عن بحي الانصارى عن ابن المسيب قال : اذا لم بحد الرجل سے 


٤‏ )۱۱2( و بان 


كتاب اجه الرجل يزوج المرأة و لا بحد ما ينفق عليها ج ۳ 


و بهن ام أته لفقر أو بلاء هیه . 

يمد قال : أخبرنا هشم بن بشير' قال آخبرنی من أثتق به ' عن الشمی" 
ح ما ينفق على ام أنه اجبر على طلاتهاء ثم قال : لم جد لاهل هذه المقالة حجة اضلا 
الا تعلقهم بقول ابن المسيب انه سنة؛ و قد صح عنه قولان احدهما يحبر على مفارقتها 
و الآخر يفرق ببنهماءو همأ مخلفان » و لم يقل انه سلة رسول الله صل الله عليه و سل » 
و و قال ذلك كارف مسلا و لعله اراد سنة عمر - کا روينا من فمله ؛ عم قال: 
و روینا من طريق عبد اارز ق عن ابن جر : سألت عطاء عن لم جد ما بصلح امآ 
من النفقة ؟ قال : ليس لما الا ما وجدت» ليس لما أن بطلقها ؟ و من طريق حماد بن 
سللة عن غير واحد عن الحسن فى الرجل يعجز عن نفقة امرأته قال : تواسیه و تى 
الله عزو جل و تصبر و ينفق عليها ما استطاع ؛ و من طريق عبد الرزاق عن معمر: 
سألت الزهرى عن رجل لا مجد ما بنفق على امرأته أ فرق بينهما ؟ قال : تستأفى به 
و لایفرق بها »و تلا « لا يكلف الله تفا الا وسعها سبجعل الله بعد عسر يسراء قال 
معمر :و بلغى عن عمر بن عبد العزيز مثل قول الزهری سواه اومن طريق عبد اارزاق عن 
الثورى ف المرأة يعسر. زوجها بنفقتها قال : هى امرأة ابتليت فلتصير و لا تقول بقول 
من يفرق بينهما ٠‏ و هو قول ابن شبرمة و الى حنبفة و ای لهاب و امجایهیا - 
اتهى ٠‏ (ع) کذا ف المندية »و كان فى الآصل «حرمة ان يفرق» - ف ٠‏ 
(1) هو السلى الواسطی » مضی فى باب الاستسقاه و غیره؛ و هو فی ج ۱۱ ص۵4 
من التهذیب ٠‏ 
(۲) هشم معتمد عند .و هو وق شبخه و يثق به فهو المعتمد » و تشخيصة و تعینه 
لابتحةق الا باحصاء شبوخه و تلامذ الشعی » و قوله موی من طرق فلا تضر جهالة 
ااراری عنه - فافهم ٠‏ 
(۳) و هو عامى الشعى الامام ‏ مضی ف اواب كثيرة ٠‏ 
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كتاب الحجة 2 الرجل يتزوج المرأة و لامجد ما ينفق عليها ‏ ج- ۳ 
أنه كان يقول فى الرجل إذا ير عن نفقة. امرأته : فان وجد' فلينفق » 
فان لم بحد فلا يكلف الله نفا إلا وسعها . 

عمد قال : آخبرنا ابن البارك ' عن معمر بن راشد" قال : كتب عر 
ان عبدالعويز؟ فى الرجسل يعجر عن نفقة امرأته" قال : لايفرق ينها » 
قال : وكنب أيضاءءلا يكلف الله نفساً إلا وسعهناء قال : وكان. الزهرى ۲ 
ول ذلك . 


(۱) ای ما نفق على امرأته قیلا كان او کثیرا ٠‏ 

(۲).قوله « اخبرنا.این البارك » کذا فى الاصول ‏ و هو عبد الله بن البارك الامام» 

مضی فى ابواب.كثيزة ۰ 

(۳) هو الازدى ادا , ترجمتهفى ج ٠١‏ صن 567 من التهذیب » من رجال الستة» 

ثقة نت مامون متقن › رجل صا ؛ حافظ فقیه ورع » و روی عن خلق › و عنه شيوخه 

و اقرانه و خلق کثیر . مات فى رمضان سنة اثتتين او ثلاث و خمسين ومائة » و قال 

الواقدى : سة ثلاث .و قال احد و يحي و على : سئة اربع »و اطال الحافظ ابن حجر 

فى ترجته فراجعه؛ و انی اختصرت ترجته فلعله مضى من قبل و لم انذکره » و الثانى أنه 

من رجال الستة وكونه ثقة متفق عليه ٠‏ 

(:) هو الخليفة الراشد امير المؤمنين عمر بن عبد العز یز - رحمه الله تعالى . 

(ه) كذا فى الأصل . و ف الندية «المرأة» و الأولى « ام أته »؟ و فاعل « قال » هو 

معمر بن رأشد ٠‏ 

)٩(‏ هو عمد بن شهاب الزهری » تقدم » و لى فى ترجته رسالة «رفع الارتیاب عن 

تابعية ان شهاب » رددت فها على بعض أبناء الزمان الذى انكر تابعيته » وهى مطبوعة ٠‏ 
71 مد 


مد قال : 7 ن زيد' عن رجل۲ لم سمه نال که 
ان ا : رضیت ببسره. فلترض_بعسره ؟ ۰ 
(۱) ان درم الازدى الجهضمى , او اسمعيل البصرى » من رجمال الستة » روى 
عن ثابت النانى و ان بن سيرين وعبد نیز بن صهيب وعاصم الأحول و عمد بن 
زياد القرشى و این جرة الضبعی و الجعد الى عثان و انى حازم سللة بن دینار وشعيب 
ان الطب و صا بن كيسان و عبد الجید صاجب الزیادی و ای عران الجوى 


و عرو بن دینار و هشام-بن عروة و عیید الله بن عمر و غيرهم. من التابعين فن بعدهم». 
و عنه ان البارك و ان مهدی و ابن وهب و القطان و ان عيينة وهو من اقرانه. 
و الثورى و هو | كبر مه و ابر اه بن الى عبلة وهو فى عداد شبوخه ومسل بن ابراهم 
وخلق كثير , و أطال اللحافظ فى ترجمته » قال ابن مهدی: ائمة الناس فى زمانهم اریعة.: 
الثورى بالكوفة » و مالك با ممجاز و الأوزاعى بالشام.. وحماد بالبصرة ؛ سيد المسلدين 
و اعلهم.» ليس له نظير فى الاسلام فى هئه و دلهءو هو من عقلاء الاش » ثقة ثبت 
حجة ..كثير الحديث » مات فى رمضان سنة. ۱۷۹و له فضائل و مناقب ٠‏ 

(۲) :٠ن‏ هو لا ادری. و شیوخه.عزأی منك شخصه انت ٠‏ 

(۴) نی لابفوق بينهها .الي إن حزم: و بويد قولنا قوله.تعالى «لينفق ذو سعة.من 
سعتهه.ألى قوله بعد عر پسراه او ذکز أيضاحديث سل عن جابر ان ابا یکر ال : 
با رسول الله الو رأنت انة خاوجة.سأاتى النفقة فقمت الها فوجأت عنقها! فضحك 
رسول اقه صلی الله. عليه و سل و قال : هن حولى کا ترى سألتى الغفة» فقام ابو بكر 
الى عائشةء با عنقها و قام عبر الى حفصة بحأ عنقها كلاهما يقول : تسألن رسول الله 
صل افه عله وسل ما لددى عنده - ا بت ؟ وما لحل المتيقن ان بضر طالة حق - اتهى 
کلام ابن حزم» و جعله صاحب الاستذکار قول الشعی ايضا. ثم ذكر هت من طزيق = 

1۷ 


كتاب الجة الرجل ينزوج المرأة و لا جد ما ينفق علبها ‏ ج-م 


ك الدارقطى عن حماد بن سلبة عن يحبى بن سعبد عن أبن المسيب ق الرجل لا يحد 
ما پنفق على امم أته قال: يفرق بينهما . قال : و ثنا حماد بن سلبة عن عاصم بن بهدلة 
عن انى صاخ عن ایی هريرة عن النى صل الله عليه و آله و سل ۶قلت: ذكر الدارقطی 
فى سته من طريق شيبان بن فروخ ثنا حماد بن سلة عن عاصم عن انى صاح عن 
اى هريرة ان النى صل الله عليه وسل قال: المرأة تقول لزوجها ‏ الحديث , ثم ذكر عن 
شیان ان ادا حدثهم بكلام ابن السیب » ثم ذكر الدارقطی سنده يذلك الى حماد , 
عم ذكر بسنده الى ماد عن عاصم بن بهدلة عن انى صاخ عن ابى هريرة عن الى صل الله 
عليه و سل بمثله - فقوله « مثله » راجع الى حديث انى هريرة الذى ذكره الدارقطى 
اولا ثم ذكر بعده كلام ان المسيب ثم انعطف على الحديث الاول-فذکره من وجه 
آخر عن ماد بسنده الأول » و البيهق لم يذكر الحديث الأول بل ذكر كلام ابن المسيب 
من طريق الدارقطی ثم ذكر السند الذى بعده و آخره عرزن النى صل الله عليه و سل 
مثله ففهم عن الدارقطی ان الراد بقوله « مثله » كلام ابن المسيب و ان ذلك من هذا 
الوجه مرفوع الى الى صلى الله عليه و سل > و صرح البيهق بذاك فى الخلافيات فذكر 
كلام أبن السیب ثم قال : و روى عن الى هريرة مرفوعا ف الرجل لا جد ما ينفق 
على امرأته يفرق بينهما ؛ و ليس الا کا نهم البيهق» و لایعرف هذا مرفوعا فى ثىء 
من كتب الحديث ٠‏ بل قوله « مثله » راجع الى الحديث الأول کا ذكرنا » و السند من 
حاد الى آخره سند واحد ؛ و أيضا یمد ف المادة آن يذكر کلام تایسی عم بشهد عليه 
بحديث مر فو ع ء ثم ذكر البيهق حديث الى هريرة و فه ٠امرأتك‏ تقول : اطعمى 
و الا فارقی» عم ذكره البيهق من وجه آخر »و هو هذا الكلام من قول أنى هريرة ؛ 
قلت : على تة دبرا لنسلم انه م‌فو ع فلوس فيه الا مطالیتها له بالفراق» لانه فمن لاينفق 
و منه النفقة . و لاخلاف أن الفرقة هنا غير مساحةة - انتهى ما فى الجوهر النق ٠‏ 


۸ (۱1۷( باب 


کتاب الحجة العبد ينزوج الحرة باذن سبده فتلزمه اللفقة ج-۳ 


باب العبد ازوج الحرة باذن سبده فتلرمه النفقة 

عمد قال۰ قال أو حذفة رضى الله عنه فى العبد يتك المرأة الحرة باذن 
سيده فتلزمه النفقة: إن ذلك دن عليه فى عنقه ,و ما أن تستبيعه فى. ذلك 
و تحول بن سيده و بين استعاله حتى تستوف حقها, فان شامت باعته فا 
وجب فا من ذلك إن ۸ يعده' سيده من ذلك . و قال أهل المدينة : إن 
کان للعيد مال أنفق علها. و إن لم يكن له مال كان سبده أحق بعمله 
و خراجه منها" فان أذن سيده أن یمثه فى صنعته أو فى سفره ۸ يكن لها 
أن تحبسه فى فقتها ‏ . ۱ 

قال مد : بيا أهل المدينة بشددون فى النفقة و بزعمون. أنه 


(۱) كذا فى الاصل .و ف المندة ٠‏ فلتلرمه »:صحيف ٠‏ و قوله « باذن سبده » فان نکح 
بلا اذنه فالتكاح فاسد ۰ و قوله هقی عنقه» ای تازه اذا اعتق ٠‏ و قوله « تستیعه» . 
ای تطلب یعه فى حتها ۰ و قوله « تخول بن- ا» ای عنعه من خدمة سبذه ٠‏ 
(۲) ای لم يعطه ما نفق على زوجته ٠‏ 
(۳) کذا فى الأصل . و الحندية «منهیا» بضمير اللدذة ن وا ان 
بالأنيث - کا لا یخی ۰ 
(4) فى الدونة : قلت : أ رأيت العبد الذى تکون نفقة امرأته عليه أ تجعل نفقتها فى 
ذءته فى قول مالك ؟ قال :نعم » قلت : فيبدأ بنفقة المرأة او بخراج سيده ؟ قال : ليس 
للرأة من نفقتها فى خراج اليد قليل و لا كثير ‏ و عمل العبد سید و انما ينفق عابها 
العمد من ماله ان كان له و الا فرق بينهما إلا ان برض المید ان ينفق عنده على ام أنه 
من مال اليد أو من كسبه الذى يكسبه للسيد أو من عمله الذى يعمله للسيد و هذا 
رأنى . قلت : و لایاع الم فى نفقة امرأته ان وجب فسا عليه نفقة فى قول مالك ؟ 
قال : لا - اه ۰ و راجع باب نفقة العبيد على نسائهم ٠‏ 
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كتاب الحجة 2 العيد بنزو ج الحرة باذن سيده فتلزمه النفقة ‏ ج-م 


إن لم يقدر على شىء فرق بينهماء و إذا ۱۸۵ برعون أن سيده أحق بعمله 
وخراجه' و رقبته و جییع أمه من زوجته وقد لزمه ما دن نقض"!! 


(۱) كذا فى الندية » و فى الاصل « إذا مم» بغير واو - ف . 

(۲) الخراج ما مخرج مرن غلة الارض أو الفلام » و منه الخراج بالضمان ای الغلة 
بسبب ان ضنته ضمنت . ثم سبی ما بأخذه السلطان خراجا فقال : ادى فلان خراج 
ارضه . و ادى اهل الذمة خراج رؤسهم - يعنى الجزية؛ و عبد خارج . و قد خارجه 
سبده اذا اتفقا على ضرية بردها عله عند انقضاء كل شهر اه الغرب ٠‏ و ف المدونة: 
قلت :أ رأيت المرأة اذا خاصمت زوجها فى النفقة ک رض لا ؟ نفقة سنة أو نفقة شهر 
بشهر ؟ قال :لم اسمع من مالك فيه شيئا و لكنى ارى ذلك على اجتهاد .الوالى فى عر 
الرجل و سره .و ليس كل اناس فى ذلك سواء» فلت : أرأيت اللفقة على الموسر 
و على المعسر كيف هى فى قول مالك ؟ قال : ارى أن بغفرض لما على الرجل على قدر 
يساره و قدر شأث المرأة .و على المعسر ايضا ينظر السلطان فى ذلك على قدر حال 
و على قدر حالما ۰ قلت : فان كان لا بقدر على نفقتها ؟ قال : بتلوم له السلطان فان قدر 
على نفةتها و الا فرق بینها .قال مالك : و الناس فى هذا مختلدون منهم من يطمع له 
بقوة ومنهم من لابطمع له بقوة . قلت : أ رأيت ان فرق السلطان بينها ثم اسر فى العدة ؟. 
قال مالك : هو املك برجعتها ان ایسر فى العدةء و أن هو لم بيسر فى العدة فلا رجعة 
له . و رجعته باطلة اذا هو لم ييسر فى العدة - اه ٠‏ و راجع باب فرض اا لطان النفقة 
للرأة على زوجها من المدونة جد فيها جزئیات تناسب هذا المقام . 

(۳) كذا فى الهندية , و لم يذكر لفظه ٠‏ نقض » ف الاصل » و لعله ٠‏ نقیض » يعى هذا 
القول نقيض لقولهم الأول » بريد ان بينه.ا تناقضا و تعارضا فانهم يشددون ف الفقة 
و يقولون إنه ان | بقدر علها فرق پینهیا و يقولون إن السيد أحق بعمله وخراجه الح من 
زوجته ٠‏ قل : قوله « نقض » خبر لقوله « هیا » اعى فى قولم النفقة مؤ كدة للروجة = 

57 وكيف 


كتاب اجه العبد يزوج الحرة باذن سيده فتلزمه النفقة ‏ ج-۳ 
وت كذ السید أحق الک من ار و ار" لو تزوج امرأة فلحقه نفقة 
فلم يدها حبس فى السجن' حى يؤديها إن كان در عليها ۱ فكذلك العبد 
إذا كان بقدر فى الشهر عل أن يعمل فبؤدى النفقة فالمرأة أولى بغلته 
وخراجه من مولاه حتى تستوفی",و ما ذلك إلا كدين لحق العبد من تجحارة 


حو ف قولم «السيد احق » نقيض ظاهر ٠‏ و ف المغرب : نقض البناء و بل نقضا 
و اتقض بنفسه . و ناقض آخر قوله الآول. و تناقض القولان .و فى كلامه تناقض › 
و قولهه التقيا فتناقضا اليبع » ای نقضاه كأنه قاسه على قولمه ترا الهلال » ای راؤه » 
و «تداعوا القوم و تساءلوم » ای دعوم وسألوم. و إلا فالتتاقض لازم . و القض 
اليناء المنقوض »و اجمع نقوض ؛ و عن الغورى : اانقض بالكسر لا غير انتهی ٠‏ 
فالنقض ععی الاقيض او الناقض او التناقض - و الله اعل ٠‏ 

(۱) هو المحبس واحد السجون ٠‏ و فى حديث عبر رضى الله عنه أن رجلا قال له : 
اج نى من دم عمد . فقال : السجن ؟ روى باللصب و الرفع على تقدير « ادخاك » 
او «لك» ؛ و فى حديث القبری عن جده قال شهدت عليا بالكوفة بعرض السجون 
ای يعرض من فها ءن المسجونين یعی شاهدم و يفحص عن اخبارم ‏ اه المغرب ٠‏ 
و فى الدر الختار :فان ل بعط حبسه و لا تسقط عنه النفقة . خلاصة و غيرها ‏ اه ٠‏ و فى 
اتح : امتتع عن الانفاق عليها مع اليسر لم يفرق باه » و يديع الاک ماله عليه 
و يصرفه فى نفقتها » فان لم جد ماله حبسه حى ينفق عليها و لابفسخ و لایاع مسکنه 
وخادمه لانه من اصول حوائحه وهی مقدءة على ديونه .و قيل: ببیم ما سوى الازار 
الا فق البرد» و قیل: ما سوی دست من ایب .و اك مال الحلواق ؛ و قيل : دستین. 
و اليه مال السرخبی ؛ و لا تباع عمامته - قهستانى عن الط ۳ منتق ؛ و الست 
ما ب الانسان و یکفیه تردده فق حوایجه جه دوت مصباح- قله ی رد اا 
(۲) تستوف ای نفقتهاء قالوا : يعتبر فى الفرض الاصلح والايسر , فن احترف وما 

1۷۱ 


کتاب الحجة العند یت الحرة باذن سيده فتلزمه النفقة ج-۳ 
أذن: له نها مولاه فننی أن يكون الغرماء أحق بكسبه حى دی 
ك یوم لانه قد لابقدر على تحصيل نفقة شهر دفعق و هذا بناء على أنه يعطبها معجلا 
و يعطيها كل بوم عند المساء عن اليوم الذى بل ذلك المساء لمكن من الضرف فى 
حاجتها فى ذلك البوم »و أن كان تاجرا فنفقة شهر بشهر ؟ او من الدهاقين فنفقة سنة 
ببنة ؛ أو من الصناع الذین لا ينقضى ععلهم [لابانقضاء الاسبو عکذلك- قح وغيره ؛ 
قلت : ومثی فى الاختيار و غيره على ما ذكره الصنف من التقدير بشهر لانه وط 
و هو الذى ذكره مد . نعم فى الذخيرة عن السرخو, انه ليس بتقدير لازم »و ان بعض 
المتأخرين اعتبر ما ص من التفصيل فى حال الزو ج ٠‏ 

(۱) قيل : لآن العبد المأذون. بياع فى دينه ‏ اه ؟ بباع القن الماذون فى الکاح فى نفقة .. 
زو جته المفروضة اذا اجتمع عليه ما يعجر عن ادائه و لم يفده ذخيره ؟ ببوعه سیده لانه 
دين تعلق برقبته باذن المولى فوص بيعه. فان أمتنع باعه القاضى بحضرته »و اذا تزوج 
القن او المدبر و محوه بلا اذن.السيد يطالب بالنفقة بعد العتق ای بالنفقة المستقبلة لا الى 
فى حال رقه لعدم كونها زوجة وقته ؛ قال فی الفتاوی المندية : فان تزوج هؤلاء بغير 
اذن المولى فلا نفقة عليهم و لا مهو - كذا فى الکافی, و أن اعتق واحد منهم جاز تكاحه 
حين عتق و عله المهر و النفقة , الستقبل - اه. ح رد احتار ٠‏ و کل دين وجب 
عليه بتجارة. ار بما هو فى معناها کنیع و شر اه و اجارة و استتجار و غرم وديعة 
وغصب و امائة جحدها و عقر وجب بوط مشرية بعد الا-تحقاق تعلق برقیته , کدین 
الانتهلاك و الهر و نفقة الزوجة باع نيه اوم استسعاژه ايضا ‏ زیلی اه 
الدر الختار؟ و لا بحوز بعه الا برضا الغرماء او بأمى القاضى لان للغرماء حق الاستسعاة. 
لصل ایهم کال حقهم . و يطل ذلك بيع المولى فاحتیج الى رضام - ولوالجية؛ 
و فها : و لو باعه القاضی لمن حضروا حبس حصة من غاب من ثمنه » قال یی : 
لا مجل القاضی ببيعه بل وم لاحتال اد يحون له مال يقدم عليه أو ددن يقتضيه » = 

۳ )۱۱۸( VY 


كتاب الحجة الرجل یخیب فنستدين المرأة فى غببته ج -۳ 
ما عليه ,و الولی لو أراد أن يبعثه فى سفر لم يكر له ذلك '. فكذاك 
مایت راد هی همه او .دای رن التكاح لم تم إلا باذن المولى و رضاه 
مصار ذلك كاذنه له فى التجارة و الاستدانة ‏ و الله أعل . 
باب الرجل يغيب فتستدن المرأة فى غببته 
مد فال فا اوحتف رطى اق غه ف ارا غب ها زوجها وی 
ولم يكن فرض ما تفقة ثم يقدم فتطلبه بنفقتها فأقر : إنه لم يكن بعث 


= فاذا مضت مدة التلوم و لم يظهر له وجه باعه - آھ؟ و فيه من موضم آخر : ثم بیع 
عبده الاذون له المديون بعد العلل بالدين لم حمل مخارا للفداء القيمة » و بدبع العبد 
الجا عد العلم .الجناية جعل مختارا للفداء بالأرض لأن الدين هنا على العبد محبت لا ييرأً 
بالعتق »و لا بحب على المولى شىء » و لو اختار المولى الفداء صريحا بأن قال « انا اقضی 
دينه » كان عدة منه تبرعا فلا بلزمه . مخللاف الجناية فان موجبها على المولى خاصة - 
اه زد انحتار ٠‏ 

(۱) ای لم يكن له بعثه فى السفر الا برضا الغرماء لكلا ببطل حقهم ٠‏ 

(۲) ای زمانا طويلا ٠‏ و تذكر ما مضى من الفتح و اجوهر الق و غيرهما من .ی 
الاستدانة و غيره ٠‏ قال فى غرر الآذكار على ما نقله فى رد امحتار: ثم اعم ان مشايخنا 
استحسنوا ان ينصب القاضى الحنق نائيا ٤ن‏ مذهبه التفریق بینهما اذا كان ازو ج حاضرا 
و انى عن الطلاق لان رفع الهاجة الدائمة لا يتيسر بالاستدانة , اذ الظاهر انها لا تجد 
من بقرضها »و غى اازوج مآ لا اس متوثم » فالتفريق ضروری اذا طليته »و ان كان 
غائا لا بفرق لان زه غير معلوم حال غيبته .و ان قضی بالتفريق لا «غذ قضاؤه لانه 
ليس فى مجتهد فه لان العجز ل شت - اه ٠‏ و نقل فى البحر اختلاف الاح .و ان 
الصحيح کا فى الذخيرة عدم اانفاذ لظهور مجازفة الشهود - کا فى المادية و الفتح . 
و ذكر فى قضاء الاشاه فى المسائل الى لابنفذ نها قضاء القاضى : ات منها التفريق 
للعجز عن الانفاق غائيا على ااصحیح لا حاضرا ام:و الحاصل ان التفریق بالعجر س 


VY 


کتاب الحجة الرجل بغب فنستدن المرأة فى غيبته ج-۳ 

= عن النفقة جاتر عند الشافمى حال حضرة الزوج و کذا حال غيبته مطلقا ار ما لم 
تشهد يينة باعساره الا . کا علمت عا نقلناه عن التحفة ؟ و الحالة الآولى جعلها 
مشایخنا حكا مجتهدا فيه فنفذ فه القضاء دون الثانية »و به تعل ما فى کلام الشارح 
حيث جزم بالنفاذ فيهما فانه مبی على خلاف الصحیح المار عن الذخيرة ؛ و ذكر فى 
الفتح انه يمكن الفسخ بغير طريق اثبات مجزه بل بمعى فقده و هو أن تتعذر النفقة علها , 
و رده فى البحر بأنه ليس مذهب الشافعی ؟ قلت : و يؤيده ما قدمناه عن التحفة حدث 
رد على شرح النهج بأنه خلاف النقول . فعلى هذا ما بقم فى زمانا من فسخ القاضى 
الشافعى بالغببة لا يصح . و لوس للحن تنفيذه سواء بى على أثبات الفقر أو على يجر. 
المرأة عن تحصيل النفقة منه بسبب غيده» يتنه لذاك ؟ نعم صح الثانى عند احد . کا 
دک كبن مدهو كله مت انا فى فاوی ری اشاه توق سل عن غاب 
زو جها و لم بترك ها نفقة فأجاب : اذا اقامت بينة على ذلك وطلبت فسخ النکاح من 
قاض راد ففسخ نفذ. و هو قضاء على الغائب .و فى نفاذ القضاء على الغائب روايتان 
عندنا . فعل القول بنفاده يسو غ للحنق أن بزوجها من الغير بعد العدة . و اذا حضر 
ازو ج الارل و برهن على خلاف ما ادعت من ترکها بلا نفقة لا تقبل بینته لاف 
البيئة الاوی ترجحت بالةضاء فلا تبطل بالثانية - اه » و اجاب عن نظيره فى موضع 
> آنر بآنه اذا فسخ النکاح حاع بری ذلك و نقذ فسخه قاض آخر و زوجت غيره 
صح الفسخ و التفذ و التزوج بالغير » و لا برتفم حضور ازوج و ادعائه انه ترك 
عندها نفقة فى مدة غیبته - ال ؛ فقوله « ءن قاض براه » لایصح أن براد به الشافتی 
فضلا عن التق بل راد به الحنؤ . فافهم - اتهى ٠‏ 

قلت : و فى العصر الحاضر فى افند الفتوى فى الحالة هذه على التفريق بينهما بعدم اداء 
النفقة لما سواه كان حاضرا او غائما. و الفت فى ذلك رسالة مسماة بالمحيلة الناجرة . 
و علها امضاء ت الا کار و الشيوخ . فعلدك بها فانها .فيدة جدا ‏ الفها الشيخ حت 
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كتاب الحجة الرجل يغيب هستدين المرأة فى غييته ١‏ ج-م 
إليها نفقة , إنه لا تفقة لها' له لم يكن قدر لها قبل ذلك ۲ , وكذلك إن 


ح الاجل الجامع بين الشر بمة و الطريقة حكيم الآآمة مو لانا العلامة اشرف على اتهانوی» 
امطر الله عليه شآيب الرحة و المنفرة - هذا . 

(۱) لانها لا تصير دينا اذا لم ينفق علها بأن غاب عنها او كان حاضرا فامتنع » 
فلا ,طالب بها بل تسقط بمتنى المدة ٠‏ قال فى الفتتح : و ذكر فى الغاية معزوا الى الذخيرة 
ان نفقة ما دون الشهر لا تسقط . فكأنه جمل القليل ما لا يمكن الاحتراز عنه» 
اذ لو سةطت بمضى سير من الزمان لا مكنت من الآجذ اصلا - اه ؛و مثله فى اأبحرء 
و کذا فى الشرنبلالة عن البرهان؛ و وجهه فى غاية الظهو ر ان تدر فافهم .الا بالقضاء 
بأن بفرضها ااقاضی عله اصنافا او درام او دنائير - نهر » او يكون دیا بالرضا ای 
اصطلاحهیا على قدر معين اصنافا ار درام فقبل ذلك لا يلزمه شىء عما معضی قبل 
الفرض بالقضاء او الرضاء و لا عما يستقبل لانه لم بحب بعد .و لذا لا يصح الاءراء عنها 
قبل الفرض »و بعده يصح مما مضى ومن شهر مستقيل -کذانی الدر امختار ورد الحتار . 
و النفقة ننيجة احتباس الزوجة فى بيته لاداء حقوق الزوجية ۰ ثم اع ان النفقة عند 
الامام اى حنفة و اصحابه تحب للزوجة بنكاح محیح على زوجها لآنها جزاه الاحتياس» 
و کل محوس لنقعة شیره بلزمه نفقته کفت و قاض و وصی الى و عامسل و مقاتلة 
قاموا بدفع العدو و مضارب سافر يمال مضاربة و لو صفیرا جدا لا بقدر على الوطی" 
لآن المانع من قله . او فقیرا و لو كانت مسلة او کافرة او كبيرة او صغيرة تطبق 
الوطأ او تشتهى للوطی" فيا دون الفرج فقيرة او جنية موطوءة او لا بقدر الها به 
یفی . و التون و الشروح عله .و لو هی فى بيت أبيها اذا لم ,طالها اازوج بااتقلة به 
فى كذا فى كتب الفقه و هی مشحوذة بوجوب الففة على الزوج ؛و من قال لاف 
ذلك فقد جهل مذهب الحنفية فانهم قائلون بو جو بها لازوجة على اازء ج ٠‏ و اذا عرفت 
ان التفقة عنده جزاء الاحت.اس ۸ برد عليهم ما تفوه أبن حزم بقوله :و العجب حت 


{Vo 


كتاب الحجة الرجل يغيب فنستدن الرأة فى غببته ج -۳ 


= كله ان الحنقيين لا جیزون لمن ظله انان فأخذ له مالا فقدر على الاتصاف من 
مال بجده لظالمه ان باتصف | و رأوا منم الناشمزة الفقة و الکسوة و لا,دری لا ذا - 
انتهی ٠‏ قلت : المسألة الاری لا تعلق لها بالنفقة .و لها وجه وجه مذکور فى موضعه ؟ 
و الثانية | وجد فها احتباس. .و الفقة جزاؤه ,و ابن حزم لم يعرف يينهما فرق لقلة 
تفةهه فى المسائل .وان النشوز المعدم للاحتباس وان عدم جواز الاتتصاف من الظالم؟! 
نها بون بعبد ؛ ثم قال : و قد تناقضوا فى حجتهم الذکورة فرأوا النفقة للريضة الى 
لا يمكن و طوها فرکوا قولم ان النفقة بازاء الماع - اه وجوب النفقة للريضة لكونها 
حبوسة فى بيت الزوج ٠‏ و الناشزة تعدم الاحتباس فكيف يكون فا النفقة ؟ و أبن 
التناقض الا فى وء فهمه ؟! و الخحنفة لم بقولوا ,أن التفقة بازاء الجاع ! و هذا افراء 
عليهم .بل قالوا انها بازاء الاحتناس بقدر على الوطى* أو ل بقدر .و الفرق بين الناشزة 
و المربضة ان احراهما نافرة خارجة غير محتسة . و ثانيتها مقيدة محتبسة لنفعة زوجها 
بأى وجه كانت و لو بالرؤية و اللس و نحو هماء فأبن هذا من ذاك ؟! و برهانه سا کت 
عن المريضة و الناشزة .و السكوت لا یکون حجة على غيره ؛ وما كان ربك نسبا! وقد 
قال الله تعالى « فآمسكوهن بالعروف » فاذا كان الامساك هو الاحتباس فلهن رزتهن 
و کسوتهن بالمعوف - کا فى الحديث . وحديث مالك بن فضالة الجشمى الذى رو اه 
ان حزم و فيه قال له صلى الله عليه و سل ٠و‏ اما بنعمة ربك خدث » لا ملق له بنفقة 
اازوجة وجه من الوجوه الا ف ذم ان حزم و هو ابا بالقاس و الة... اس 
کله باطل عنده ! ثم قال فى ج ۱۰ ص ٩۳‏ فى العاجز عن ااتفقة : و قال ابو حنیقة : 
لا نفقة للرأة الا ان يفرضها السلطان - اه ۰ هذا افراء منه على الارسال و الاطلاق. 
لم يقل ابو حذفة مکذا ٠لا‏ نفقة للرأة» بل عنده تحب النفقة على الزوج - کا عرفت 
قل اسطرء و اما قال ابو حنيفة فى النفقة الى لم ينفقها عليها مدة غاب عها : تسقط عنه 
و لا تصير دنا عليه الا بالقضاء او اارضاء على قدر معين منهما ؛ و أبن هذا و ابن حت 
32 (۱۱۹) كان 


كتاب الحجة الرجل يغيب قنستدين المرأة فى غیبته ج ۳ 
قدم فقالت « لم لم تبعث إلى بنفقة »؟ فقال « قد كنت آبست " إليك بالنفقة » 
لم يصدق وأخذ به ,ون كان شاهدا فل تطلبه بنفقتها و آقر" أنه لم يسملها 
ح ما قاله ابن حزم من القول الذى اوم غير المراد! و تأویل الكلام با لا برضى به 
قائله مردود على الول » فانهدم ما ناه بعد ذلك بقوله : قال ادو محمد : قد فرضها لحا 
سلطان السلاطين و هو الله تعالى على لسان رسوله صل الله عليه و سل فطل رأى 
اص اده و وت قائل ما قاله سلطان السلاطين ‏ و كتب مذهه 
مشحونة بذلك » لكن ساطان السلاطين لم يقل ان نفقة المدة الى غاب فها صارت 
دنا عليه و لم تسقط عنه! ابن هو فى البرهان الا قياس ان حزم ؟ و ما كان ربك نسياء 
و القياس كله باطل عنده ٠‏ قلت : اصل النشوز الارتفاع » فى الفرب: النشر بالحركة 
و السكون المكان المرتفع »و امع نشوز و انشاز »و منه «رأى قبورأ مسنمة ناششزة » 
ای مرتفعة من الأرض » وءنه : نشزت المرأة على زوجها فهى :شرة اذا استعصی 
عله و ابغضته ؛ وعن اازجاج : النشوز یکون من الزوجين و هو کراهة كل واحد منهیا 
صاحبه - اه ٠‏ و راجع باب النهى عن النشوز من احكام القرآن للجصاص فانه فصل 
امقام - غفر اقه له + (۲) يعنى لم يصطلحا على قدر معين بالتراضى قبل الغيية ؛ 
و لم يقض بها القاضی فان التقدير شامل لتقدير القاضی و لاصطلاحها بالعراضى على 
القدر المحين , و لم بوجد ذلك فل تصر دیا عليه حتى لزم ادها عليه ٠‏ 
(۱) ای حاضرا .و الشهود و الشهد : الحضور . شهد الکان : حضره شهودا - مغرب ٠‏ 
(۲) كذا فى الاصول , و الاو «عا .ضى من الدة » ؛ فسقطت و لم بحب عليه ٠‏ 
(۳) كذافى الاصل . و فى المندة « قد كنت بعت » و الراجح ما فى الاصل ۰ قيل: 
فهم من ذلك انه اذا قال «ما بشت ءلم توخذ منه ٠‏ 
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كتاب الحجة الرجل يغيب.قنستدين المرأة فى غييته ١‏ ج -۳ 


نفقّة. لما مضى ' لم يكن لها نفقة ما مضى ؛ ؛ و فرقوا بذلك بين الغيبة و الشهادة ' 5 

وقال عمد : و كيف. تأخذه بنفقة ما مضى إذا أقر لم يبع" لها بنفقة 
و لا تأخذه بذلك فى المشهد ؟ قالوا؟ : لأنه) فى المشهد معصية و ليست 
بمعصية فى الغنبة :قبل لم:أ و ليس من رأیک أنها إذا رفعت آم‌ها إلى القاض * 
"فرض؟ قالوا ': بل ۰ قبل لهم" : فا حالما إلا واحد ! قالوا؟ : رى ذلك واجبا 
عله فى الغيية فكذلك رأتا* أن تأخذه بذلك ٠‏ قل .لم : فیث رأیتم 


(۱) ای من المدة قبل : فهم منه أنه اذا قال «اعطيتكهاء يصدق ۰ قال ابن حزم ف انحلى : 
و قال مالك: من غاب م قدم فطلبته امس آنه بالتفقة فان اقامت ما بية بأنها أقر لها بأنه 
لم :يبعث البها بثىء- قضى لا و الا فلا نفقة لما الا من بوم ترفعه. قال أبؤ مد : وهذه أيضا 
قضية لا دليل على سحتهاء: لايدرى لا ذا سقط حقها الواجب لحا بدعواه - انتهی ٠‏ 
(۲) ای الحضور کقوله تعالى « فن مها نا ۷۹ 


ای حضر ها ٠‏ 
(۳) كذا فى الاصول و لعل ااصواب انه لم ببعث » فسقط لفظ «انه » من الاصول 


بسهو الناسخ - و الله اعم 5 

(؛) وف امندية «فان قالوا» - 

(م) كذا فى الاصل . و زاد فى الهندية «و هو غاب »- ف 

(د-) كذا و الأاصل ٠‏ و فى الندية « فرض لها فان قالواء - ف 

)داق اده درا «قيل لم ۰ ٠فهذه‏ أيضا معصة لانها لو رفعت امرها 

فرض الوا بلى قبل لم توعد نولو زات بعل ا يحتاج اليها بل هو تحريف » 
و الصواب ما فى الاصل - ف ٠‏ 

(۸) هذا تنمة قول اهل المدينة . و الظاهر من السياق انه قول الامام مد » يعتى لما 

كانت النفقة واجبة عليه عند كم فى الغبية فكذلك نرى انها واجبة عليه فى الشهد ایضا. 

والمرأة تأخذه بذلك الوجه »اى بکون النفقة واجية عليه . 


7 أن 


كتاب الحجة الرجل يغيب.قنستدين الرأة فى غيبته ج-۳ 
أن ذلك واجب عليه فكيف صدقتموه بقوله ٠‏ إنى كنت آبست بالنفقة»' ليس 
ينغى أن بصدق قولک" على على هذا فى آم قد وجب عليه ؛ أرأيتم لو كان 
فرض لا نفقة مفروضة و رفعته فى ذلك قبل غيبته إلى القاضى ففرض ها 
القاضی فى كل شهر شيا معلوما عم غاب حنا" ثم قدم فقالت لم تبعث 
نفقة» فقال «قد كنت أفعل» أيصدق فى ذلك ؟ فان قلم : إنه يصدق ؛ فهذا 
ما لا ينبغى أن يشكل على أحد أن يكون رجل قد أوجب لامرأته عليه 
فقة و فرضها له القاضی فيصدق بقوله « إلى قد دففتها»! و لن صدق فى ذلك 
فى الغية ليصدقن فى الشهد إذا قال « قد دنت ذلك إلهاء! وان قلم : 


(۱) فين قوليم تعارض و مناقضة ۰ و وله «صدفته‌وه - ال٠‏ قيل: الظاهر انهم 
ما صدقوه إلا أنه هم من قرطم السابق انه صدق فى قوله ه اعطيتكها » کا مس ذكره ‏ 
اه قلت : ذکر الامام قول اازوج الذى صدقره بعده» و قد مى من قبل انه اذا قال 
« کنت أبعث بالنفقة » لم يصدق و اخذ به . فلمل فى العبارة خللا وقع بسهو الكاتب» 
و التصدیق منهم وقع لقول الشاهد الذی قال انه لم بعطها بالنفقة لا مضی قالوا: لا نفقة 
لها لأ مضى من الزمان - تدر فى العبارة و لا تكن من الغافلين . 
(«) کذا ۴ الآصول ٠‏ قولك » و الظاهر أن يكون ٠‏ قوله » ضمير الغية الراجع الى 
الزوج أو الرتجل - فافهم . 
(۳) الراد هنا بالحين مطلق اازمان و المدة . و الا فله معا اخر کا فى القامرس 
و غيره ٠‏ و قال ف المغرب : الحين كالوقت فى أنه مبهم بتع على القلیل و الكثير . ومنه 
قول النابغة يصف حية : 

تناذرها الراقون من سوه سمها تطلقه حينا و حينا تراجسسع 
بعى أن السم يخف اله وقنا و بعود وقتا ٠‏ و فوله تعالى « و لتعلین نبأه بعد حين» ای 
بعد قیام الساعة . و قوله تعالی « تون أ كلها کل حين » ملف فه - انتهی ٠‏ 

1۷۹ 


ب الحجة کنا الرجل شب فنستدن المرأة فى غیته ج ۳ 


لا يصدق على ذلك لاله حق وجب لما ؛ فقد زعتم أن لها النفقة عليه ' 
إذا كان غائا و إن لم بفرض ذلك لاء و لین كان ذلك واجبا بغير فريضة 
فرضت طا" کا وجت " التققة بالفريضة ما ينغى أن يصدق* على أنه 
بعت بذلك إليها إلا بينة؛ و ما حالما إلا سواءء و لکن الام على خلاف 
هذا (عا بحب النفقة بالفريضة » فاذا فرض ها فريضة " فى كل شهر أو فرض 
لها ذلك القاضى عليه فذلك دن عليه ".و لايصدق على دفع ذلك إلا بینة. 
و إذا ۶ فرض ۱۸۲ و لم تطلب ذلك* ففرض فا القاضى »و لا نفقة ها" 


(۱) قبل : يعى اذا قتم انه غير مصدق فى قوله فکآها قلتم ان النفقة واجبة عليه » 
لآن قول السل لا سقط عن حد القبول الا بالدلل ار لفظ الق و ليس فى غير 
الواجب حق - اه ٠‏ 

(۲) کذا فى الاصل » و ف المندبة «بهاء بالياء الجارة .و الآولى «غا» باللام کا 
لا مخ ۰ قبل: قوله « فريضة ‏ الخ» ای بدون تقدير القاضى ٠‏ 

(+) كذا فى الندية » و فى الاصل «وجب»- ف . 

(4) كذا فى الاصل .ر ف الندية :أن لا يصدق» - ف - 

(ه) ای فرض فا الزوج بالتراضی منهما بدون تقدير القاضی و ۸ بعطها فيكون ذلك 
ES‏ الدفع الها ۱ 

(3) و الدن لا بد له من الاداء الى صاحب الق اء الابراء منه؛ و لايصدق على أدائه 
الا بالبرهان و البينة ٠‏ 

(۷) ای ۸ غرض اازء ج ها نفقة ٠‏ 

(۸) و الطلب من الزوجة شرط لذلك . و [ذا لم تطليه و لم ترفع الى القاضى لا تصير 
ديا عليه و تسقط | مضی من الدة ٠‏ 

(4) لان العوض و العوض لا جتمان فى وقت واحد. و لذا سقطت انفقة الى = 


A‏ (۱۲۰ و إن 


كتاب الحجة الرجل يغرب فتستدین المرأة فى غببته جم 
وإن أقر أنه ل يبعث [لها بنفقة لم بكن لا عليه نفقة لما مضى' و استقبل 
النفقة علها فا ستأف" . 
أخبرنا مد قال : آخبرنا أبو كديئة يحى بن الهلب " عن مطرف بن 
طريف عن عاص الشعی عن شرع * أنه قال: إذا ادانت المرأة على زوجها 


= وجبت على الزوج ف المدة الى غاب عنها او لم.يعطها اذا كان حاضرا ٠‏ قيل : 
المراد بالنفقة بتقدير الزوج ‏ اه ۰ و انت تعلم كيف يصح هذا و الامام مد صرح 
قبيله بأنه لم يفرض الزوج لا النفقة! فافهم ٠‏ 
(۱) ای لما ضی من الزمن الذى لم بعطها فيه ٠‏ 
(۲) كذا فى الاصل ., فى الندية « استأنف » و هو اولى عندى لانه مقابل « استقيل » 
و نذکر ما م منا من رد الحتان - 
(۳) هو ابجل الکو » من رجال البخاری و الترمذی و النسانی » روی عن سلیان 
التبعى ء حصين بن عبد الرحمن و قابوس ن أنى ظیان ومطرف بن طریف و ليث بن 
ای سلم و سهيل بن أنى صا و عطاء بن السائب و مغيرة بن مقسم و غيرهم . وعنه 
الأسود بن عاص شاذان و ابو احمد الزبيرى و ابو جعفر عمد بن الصلت و ابو اسامة 
و عفان و ابو نع و غيرهم . قال ابن معين و انو داود و النساثی و المجل : ثقة » وقال 
الفسائى فى موضع آخر: ليس به بأس ,و ذكره ان حبان فى الثقات و قال : ربما اخطأ , 
قلت : و قال يعقوب بن فيان : ثقة »و قال ابن سعد : ثقة ان شاء الله تعالى ‏ و قال 
الدارقطى ! يعتير به - اه تهذيب ۰ 
(4) كذا فى اهندية و هو الصواب .و فى الاصل «مطرف بن خلف » و هو خطأ فان 
ابا كدينة بروی عن مطرف بن طريف - کا عرفت من ترجمته » و مطرف روی عن 
الشعبى ‏ کا فى رجته ؛ و هو «طرف ن طرف الحارنى و يقال الجارفى ابو بكر 
و يقال ابو عبد الرحمن الکوفی. من رجال الستة . روی عن الشعى و انى اماق 
1۸۱ 


كان اليه اارجل يغيب قتستدن الرأة فى غببته ج-۳ 


م وخذ به ثم قال عامس : أ رأیت لو مات على من كان هو" عليها حيا و ميئا؟ 
أخيرنا مد قال : أخمرنا سفيان الثورى قال حدثنا مطرف ' عن الشعى 


= السيعى و عبد الرحمن بن ای للى وحبيب بن انى ثابت و سلبان بن الجهم و سلية 
ابن كهيل و غرم - کا فى التهذيب 2 و عنه ابو عوانة و هشم و انو جعفر الرازی 
و او كدينة حى بن الهلب و آخرون كثيرون منهم الامام ابو وسف القاضى ۔ کا 
فى الكيسانات للامام مد رحها الله تعالى »و هو ثقة ثبت صاخ فى الحدريش صدوق» 
خير فى المذهب . صا اللكتاب » قال أن حان : مات سنة ثلاث و ثلائین . و قد قبل: 
سنة أثنتين و اربعين »و قال البخارى : قال عبد الله بن الاسود عن الى عبد الله العجل : 
هات نة احدی أو اثنتين و اربعين .و فال عرو بن على : مات سنة ثلاث و أربعين ‏ اه . 
(۱) ذا فى اللأصول و هو عندى ححح .و جملة + على من كان هو »فى معنى الاستفهام 
و السوال . و مير «هو » راجم الى الدين. و قوله «علها حيا وميتاء جملة خبرية, 
يعى ان الدن على اازوجة حماوميتا اداؤه عليها لو مات الزوج ٠و‏ ليست جملة استفهامية 
اى لم يؤخذ من الزوج اذا لم يكن بأمى القاضى او بالتراضی منها فانه لا تصير دنا 
عليه بدونهما فلا بوذ منه للا مضی مر المدة » فئذ ما ادانت فأداؤه عل الا 
لاعلى الزوج ٠‏ 

(۲) كذا فى الاصل » و ف المندية ه معن » و ما فى الاصل صواب عندی فان الثورى 
روى عنه -کا فى ترجمة مطرف بن طرف - و هو عن الشعبى .و قد روى الثورئ عن 
معن بن عبد ال رحمن بن عد الله بن مسعود المذلى المسعودى المكوفى والد القاسم القاضى ؛ 
لکن ليس فى ترجمته انه روى عن الشمی ؛ الظاهر ان الامام مدا بروی ابر شرح عن 
شيخيه أبى كدينة و سفيان الثورى عن «طرف عن الشعی عنه لكن متنه مختلف و لذا 
افرد عن كل واحد منهیا » و فى رواية التؤرى زيادة توضح مراد شرح ليست فى 
رواية ابن المهلب فالآثر من طریق معارف هو الصواب - تدر ٠‏ 

AY‏ قال 


کتاب اجه الرأة الکرة ينزو جها الصغير فتطلب النفقة ج-۳ 


قال : قال شرع : ليس عليه شىء إلا أن بکون أمرها عى المرأة إذا آنفقت 
و زوجها غاب بدین؟ ۳ اي من ماطا . 
باب المرأة الكبيرة بتزوجها الصغیر فطلب النفقة 
عمد قال : قال أو حنبفه رضی الله عنه فى الكبيرة تنكم الصفیر فتطلب 
النفقة : إن لها عليه النفقه' لآن ترك اجماع [نما جاء من قله ولم يأت من 


(۱) قوله + بدن» متعلق بقوله ه ام‌ها » لا غير , بعى بوخذ من الزوج اذا امرها 
بدين فادانت بأمرها و هو غاب .او كارن امرها ان تنفق من مالا و عليه اداؤه 
فأنفقت من ماها فيؤخذ به الزوج و بلزم عليه اداؤه لانها انفقت او ادانت بأمره 
و ما قيل امرها القاضى او اازوج لا يناسب مراد شرح › و كذا ما قل او انفقت 
ن الان لیس کا نبغی» و کذا قول القائل قوله « بدن » متعلق بقوله « انفقت » ليس 
بصح عندی »و العلل عند الله تعالى و هو اعلم مراد عیاده ٠‏ 

(۲) قال فى الحداية : و ان کان الزوج صغيرا لایقدر على الوطی" و هی کببرة فلها 
النفقة لآن التسلم قد حقق .نها و اعا العجز من قبله فصار كالجبوب و العنين و المريض 
الذى لابقدر على اوطی" - اه ۰ قال فى الفتح : ذكر کر من الطرفين «نفردا و لم يذكر 
حكمه من الطرفين جميعا بأن كانا صغيرين لابطقان !و لو اعتبر جانبه يجب و لو اعتبر 
جانبها لا بحب و فى الذخيرة: لا نففة لما .و | كثر ما فى یاب ان يحم المنع من قبله 
كالمعدوم فانم .ن جهتها فام ومعه لا تسحق النففة » وعن هذا قلنا: اذا تزوج الجپوب 
صغيرة لا تصلح الجاع لا بفرض فا نفقة . و لا بخن امكان عكس الکلام فيقال: محعل 
المنع من جهتها كالمعدوم فتجب الى آخره . و التحقيق ان النفقة لا جب الا لتسليمها 
لاستيفاء منافءها المقصودة بذلك التسللم فيدور وجوبها معه وجودا و عدما فلا تيمب 
فى الصغير بن و بحب فى الكبيرة تحت الصغير ‏ اه ؛ و مثله بالاختصار فى العناية» وقد 
اجاب عن نظر صاحب العناية و امکان الفتح محذی العناية سعدى چلی ؛ اقول : وفيه حت 

AY 


| کتاب الحجة المرأة الکرة مزوجها الصغير فتطلب النفقة ج-۳ 
فليا" تور أن كيرا زوج صغير 6 لا امم مشلا ل يكن لم نف حى 
تبلغ لان الامتناع جاء من قلها و م۸ اد ق قال أهل المد نة ف 
الكبيرة تزه جها الصف, : إنها لا نفقة لا حتى یلغ النكاح و بطق الوطأ . 


وقال مد : وكيف ابطلت " نفقة الكبيرة عن الصفير " و إنما جاء 


= بحث , اذ لا نسل انه مع قيام المنع من قبله تستحق الزوجة اللفقة » و اعا تستحقها 
لو وجد فها شرط استحقاق النفقة » و لم بوجد - 
(۱) لان امتناع الاستمتاع مى فها . و الاحتباس الوجب ما یکون وسيلة الى 
مقصود مستحق بالنكاح .و لم وجد - اه هداية ٠‏ و المراد بالصغيرة الى لا توطأ ای 
لا تطيق الوطأ او لا تشتهى للوطى” فبا دون الفرج منه او من غيره؛ لآن الظاهر ان 
من كانت كذلك فهى مطيقة للجاع فى اجملة و ان لم تطقه من خصوص زوج ءثلا - 
قح؛ حى لولم تكن كذلك كان المانع من جهتها فلا نفقة" ها مالم يمسكها فى بيته 
للخد.ة او الامتیناس عند اشای » و المراد من قول الامام « حى تبلغ » حى تصلح 
و تطبق للجاع و دواعیه و صرح ف الذخيرة أن المراد من الاستمتاع الوطؤ؛ و به 
قبد الحا كر قال : لانفقة للصغيرة ة ای لا تجامع ء فلا نفقة لها الى ان تصير .الى حالة تحتمل 
ااوطأ سواء كانت فى بيت الزوج او الاب . و اختلف فها فقيل : اقلها سبع سنين» 
و قال العتانی : اختيار مشایخنا تسم سنين ؛ و الحق عدم التقدير فان احعاله باختلاف 
البنبة يختلف » و على قولنا جمهور العلاء و الشافعی فى قوله امختار عندهم » و فى قول له 
تحب و أن كانت ف الهد . و هو قول الثورى و الظاهرية - قح القدبر ٠‏ 
(۲) كذا فى الاصل ء و ف المندية « أبطلم » وكلاهما صميح ٠‏ 
زم ای فى ماله لا على اه , الا اذا كان ضمنها ؛ قال الحا الشهيد فى الكافى : فان 
كان صغيرا لا مال له لم بو خذ ابوه بنفقة زو جته الا ان يكون ضنها - اه؛و فى الخائية : 
و ان كانت كب ة و ليس للصغير مال لا جب على الاب نفقتها .و ستدين الاب += 
1۸ (۱۲۱ الحس . 


كتاب الحجة ‏ المرأة الكر ة ينزوجها الصغير تطلب النفقة | ج-۳ 
الحدس ` من قيله ؟ ارآ رجلا مجنونا زوج اما فرضیت بالمقام ممه 
أ نها ققه " وهو لا امعها؟ أرأيتم رجلا فرض لامرأته نفقه معلومة كل 
شهر ثم حبس عنها فى السجن" أو غيره أو هرب منها أو من غرمائه أ بطل 


م برجم هل الابن اذا ايسر - ام ؛ و عزاه فى البحر و اللهر الى الخلامة 
انا قال الرمل :و مثله فى البلی وكثير من الکتب - اه قلت :و به جزم المت 
5 اشارح فى باب اهر و انت خبير ان الکاق هو نص المذهب و لا سا و ا كثر 
الكتب عليه فقدم على ما سيذكر الشارح ف الفره ع عن الختار و ال من وجوبها 
على أيه ءالا أن حمل على وجوب الاستدانة لیرجم ؛ تأمل ‏ اه رد الحنار : 

(۱) ای المنع ‏ قال فى الشر نبلالية بعد تقل ما فى الخانية : اقول :مزا اذا كان فى تزور 
الصغيرة مصلحة »و لامصلحة فى ردج قأصر م ضع بالغة حد الشهوة وطاقة الوطى* 
و هر كثير و ازوم نمقه بقررها القاضى فتستغرق ماله ان كان او يكون ذا د نكثير, 
ونص المذهب انه اذا عرف الاب بسوء الاختيار مجانة او فسقا فالعقد باطل اتفاقاء 
صرح به فى البحر وغيره .و قدمه المصنف فى باب الولى ‏ اه ؛ قلت : المصرح به فى 
التون و الشروح ان لاب زوج الصغير و الصغيرة غي ركفوء و بدو ن مهر المثل بين 
فاحش لان کال شفقة الاب دليل على و جرد المصلحة مالم يكن سكران او معروفا بسوء 
الاختيار لآن ذلك دلبل على عدم تأءل فى المصلحة . و انت خبر بأن الشرط ان لا بكرن 
معروفا بسوء الاختیار قبل العقد فلا یثبت سوه اختياره بمجرد العقد المذكور , 
د الا ارم أن لا بتصور محة عقده بان الناحش و انی الكفوء - کم تقر ۱ 
فى باب الولى: فظهر انه اذا ل يكن معرء فا بذلك و زو مق امرأة ضح ذلك مطلقاء 
ا هو منصوص ف عامة كتب المذهب اقامة لشففته مقام المصلحة ك فافهم - ام رد ات 
(۲) ای لا النفقة . 

(۳) ای و لو ظا » او حبسته هی لدن عليه ار اجني ۰ قال فى النھر : قبد بحبسها سے 

۲ A9 


كتاب الحجة ‏ المرأة الكبيرة بزرجها الصغير فتطلب النفقة ‏ ج-۳ 
نفقتها عنه وهو الذى ول ذلك و فعله أو فعل ذلك به؟! ليس بطل بذلك 


= لان حبسه مطلقا غير مسقط لنفقتها ‏ کذا فى غی رکتاب » الا انه فى تصحيح القدورى 
نقل عن قاضى خان انه لو حبس فى سجن السلطان ظلا اختلفوا فيه » و الصحیح انها 
لا تستحق النفقة - اه ؛ قلت : و نقل المقدسى عبارة الخانة كذلك › وقال : كذا فى نسخة 
المؤيدية و نسخ جديدة لعلها كتبت منها » و فى نسخی العتيقة الى عليها خط بهض 
المشاعخ حذف «لاء فلیحرر - اه ؛ قلت : و هكذا رأبته بدون «لا» فى نسخة عتيقة 
عندی من الخانية كذا نقله فى الهندية عن امانة فامل صاحب تصحیح القدوری نقل 
ذلك من نسخة المدرسة المؤيدية ايضا او ما نقل عنها تكو «لاء زائدة لوافق 
ما فى بقية النسخ القديمة و ما فى غير كتاب . و العی بساعده ايضا لان الاحتباس جاء 
لمعى من جهته لا من جهتها .كم لو كان مريضا او صغيرا جدا او مجنونا او عنینا - اه 
رد انحتار ٠‏ فالنفقة واجبة عليه و هى تستحق و لا تسقط عنه ٠‏ 

(۱) لآن الحبس جاء من قبلها فم تكن لها نفقة على الزوج و هی عبوسة و ليست فى 
بيت اازوج حى تحب النفقة عليه » و لم يتفرد بذلك امامنا بل قال به قبله ابراه النخعى 
کا روى عنه بسنده الامام مد رخمه الله تعالى » و به قال الشعبى و حماد بن ابى سلهان 
و الحسن و الزهرى :و ابن حزم مخالف لم و قال على دأبه :و ما نعل م حجة الا انهم 
قالوا : ااتفقة بازاء الماع . فاذا .نعت الماع منعت النفقة - اه و لم يدر ان النفقة 
بازاء الاحناس وطنّها ام لا .و استدلاله بقول عمر رضى الله عنه « انه كتب الى امراء 
الاجناد ان: انظروا من طالت غيبته ان يعثوا نفقة او برجعوا او يفارقوا فان فارق 
فان عليه نفقة ما فارق من بوم ما غاب » لاينتهض حجة فانهمم قالوا عوجبه . و النع 
لم يكن الا من جهة الازواج و لذا او جب مر رضی الله عنه النفقة عليهسم و نساؤمم 
فى بيوتهم لم بخرجن نها . و اذا طلقوهن يجب عليهم نفقة العدة كا هو الحك .و لذا < 

EAN‏ الى 


كتاب اجه البكر ينزوجها الرجل وقد بلغت مبلغ النساء ‏ ج - ۳ 
الى لم تبلغ الماع لا نفقة ما . وكذلك أخيرنا أبو حنيفة عن حاد عن إبراهم 
فى الرجل بتزیج المرأة و لایبی بها أنه قال:إذا کات الحبس من قبل 
ار جل فعله النفقة . 
باب البكر يتزوجها الرجل و قد بلغت مبلغ النساء 

عمد قال : قال آبو حنيفة رضى الله عنه فى البكر مزوجها الرجل و قد 
بلغت مبلغ النساء واجتمع لها عقلها : إن ما قضت فى ماطا فهو جا + 
= اوجب عمر عليهم نفقة العدة » و النفقة تصير دينا بالقضاء او الرضاء كما سبق مفصلا» 
وعمر رضى اله عنه قضى بذلك فصارت واجبة عليهم » فأثر عر رضى الله عنه لايخالفهم 
على دعم انف ابن حزم .و الحديث الذى ذكره ءن قوله صلى الله عليه و سل «و هن 
علب رزقهن وكسوتهن بالمروف » فيه تيم الحقوقء و لم يتعرض فيه الى کونها ناشزة 
او غير ناشزة . صغيرة او غيرها . محبوسة فى السجن او غيرها . فان اد بالعروف 
بقطع كل عرق من الارهام فانها اذا كانت فى بيت الزوج لا بجوز لها ان تخونه » 
فاذا جاه‌ها اسراته, و اذا دعاها الى فراشه اجابته ,و لا تدخل غير الزوج على فراشه 
حين غببته . و لا تصرف ف ماله بغير اذنه » و لا تصوم نفلا الا باذنه » و بازائه عليه 
رزتها و المعروف ؛ فهذه تقسے لمأ عليهما من حقوق الزوجية ٠‏ و ما ذكره 
من الآية وحديث مالك بن فضاله لا تعلق لما بمسألة الباب الا فى زعمه ٠‏ 
(۱) فى موطأ مالك : و ليس للبكر جواز فى مالحا حى تدخ ل .بيتها عند زوجها 
و مرف من حالما الرشد و الصلاح - اه زرقای شرح الموطأ ٠‏ و انت تعل انها اذا 
بلغت و صارت مكلفة بالا حکام ااشرعية من الصلاة و الصوم والزكاة و اج وصدفة 
الفطر و لاخحية و اجازة النکاح و هی احق فى ذلك بنفسها من رلها وارتفعت عنها 
احکام الحجر و غيرها . كيف لا :صرف ف مالا و هی بالغة عاقلة عرف منها اارشد 
و اصلاح و الاصلاح قبل الزو اج و قبل دخول بیت الزوج ؟! و قد صح عن = 

1۸۷ 


كتاب الحجة ‏ الکر بمزوجها الرجل و قد بلغت مبلغ النسامء ج -۳ 


و قال أهل المدينة : لا نرى الیکر إجازة قضاء فى مالحا حى تدخل بيتها و تمك 
فيه حولا و تماك آم‌ها ‏ قال مد : و کیف قلتم هذا وقد تکون الکر 
دعنك انها دين مه و | کر من ذلك جامعة لعقل بصيرة ما تأنى 
وما تدع؟ فا بجوز لحذه أمى حتى تتزرج و يدس بها؟و رما كانت البكر 
التى ۸ تنزوج أعقل من أبيها و آبصر بالامور و رما لم يقطع الاب أمراً 
دونهاء فکف بطل ما صنعت هذه حتى تدخل على زوجها ؟! أرأيتم 
لو دخلت على زوجها فكثت عنده حولا أو حولين لايصل إليها و هی بكر 
على حافا أبحوز أمرها؟ فان قلم : جوز أمرها؛ فبأى شىء جاز ؟ أ بالتكاح ؟ 
فقد كان النكاح قبل أن يدخل ها , أم بدخوها بيته؟ قالوا: إن الرأة إذا 
دخلت على زوجها فاا تصنع ما تصنع فا بينها وبين ا على وجه 
المودة ' و الالقة . فلا جوز ذلك حى مكث فى بيتها . قبل في : فد زا 


= رسول الله صل اقه عليه و سل :رفع ال عن ثلاث ؛ فذکر : و الصى حى يبلغ - 
الحديث ! و قد اوضح محمد رحمه الله المسألة الزأناور ا 
قول سفیان الثورى و الشافعى و اى ثور و احابهم ٠‏ و به قالت الظاهرية ‏ م فى 
کتاب الحجر من الحلى ٠‏ : 

(۱) کذاق الاصل .و هو .وافق لا سبأنى فى الصفحة الأتية من قوله « با وصفتم من 
المودة ‏ الح ». و فى المندية « المروة» و معنى المروة انا حيح - کا لا خن ۰ و فى 
الى : فان عبر و من ذكرنا معه ابطلوا فعل الرأة جملة قبل ان تلد او تي فى بيت 
زوجها سنه . ثم اجازه مد ذلك جلة و لم حمل للزوج فى شىء من ذلك مدخلا 
و لا حدا ثلا و لا اقل من ذلك و لا ۱ كثر ؛ و قد اطال الكلام ان حزم فى اوراق 
من امحلى على دأبه و رد على المالكيين فى قوم ذاك بعلم سريع و لسان بذى خارج 
عن حد الاعتدال بل مفض الى الجهالة و الضلالة . كا هو دأبه فى المسائل الخلافية > 
صرقا عنه انظارنا و لم تعرض لتقل ما رامه من حديث الرد ٠‏ 

(YY). A^‏ مأ 


كتاب الحجة ‏ اللكر ينزوجها الرجل وقد بلغت مبلغ النساه ‏ ج- ۳ 
ما ذ كرتم و رأينا النساء لآزواجهن إذا ولدن و أطلقن' المقام أبذل منهن 
قبل ذلك مالم تلد من زوجها فهى على وجل" من طلاقه إياها. فاذا ولدت 
اطمأنت فكانت عند ذلك أبذل فها" قبل ذلك, و هذا أ قد عرفناه فهن ؛ 
فان کنم إنما تبطلون هذه الاشاء عا وصفتم من المودة والالفة و اللاما* 
عندنا على ما وصفنا لكم و بهذا تعرف نساوّنا فنغی أن فى نسائتا يغير 
الحم ما فى نسائكم او هذا الام كله باطل و أص المرأة جائر على نفسها 
إذا عقلت و بلغت و اجتمع ما رأيها . 

ا ا ا بن 


)١(‏ كذا ف المندية . و فى الاصل ٠‏ اطلق» و هو لا بناسب القام » کا لا خنى على 
ذوى الأفهام .و عندى هو مصحف من « اطلن » مر الاطالة , المعى : اذا ولدن 
و اطلن القيام فىايات ازواجهن كن ابذل و أصرف منهن قبل ذلك - تدر 
(۲) ای خوف من طلاقه اياها . فاذا ولدت زال ذلك الخوف و اطمأنت سیب 
. الولادة ٠‏ و فه ما فيه ا لايخق ۰ | ۱ 
(۳) کذا و و الصواب « منها » مکان «فيهاء و هو انانب لافصل ٠‏ 
التفضيل « ابذل » لاه ستعمل بمن التفضبلة ٠‏ 
(ع) قوله و الام كذا فى الاصول بالواو ,و لعل الاو «فالامم » بالفاء . 
(ه) قد مضی فى ابواب کثيرة ذكر ان حزم فكتاب الحجر من الل : حدثنا من طر بقه 
عن شرحبيل بن مدلل عن الى امامة الباهلى : سمعت رسول الله صل الله عليه و سلم - 
الحديث ,و اطلق بكو نه ضعيفا حيث قال : |سمعيل بن عراش و هو ضعبف › عن شرحبیل 
ابن سل وهو مجهول لا بدری مر هو الج ۰ و فى اطلاقه نظر ظاهرء كيف 
و اسمعيل بن عباش.ثقة حجة صدوق ف الشاميين ليس بضعيف عنهم ! و هو من رجال 
الاربعة .و فى حیح البخاری له شىء معلق من غير آن صرح به .و قد بسط الحافظ = 
4۸۹ 


<< فى ترجته فى خمس صفحات من اتهذیب؟ قال مد بن مهاجر : هذا فقیه - يعنى اسمعيل » 
و كان شعبة يسأل الفرج بن فضالة عن حهيث اسمعيل بن عياش » و قال احمد لداود 
ان عمرو: م كان حفظ اععیل ؟ قال : شیا كيرا . قال: كان حفظ عديرة آلافى 4 
قال: عشرة آلاف و عشرة آلاف و عشرة آلاف . فقال احد : هذا كان مثل 
وكيع »و قال : ليس احد اررى لحديث الشامبین من اسمعيل بن عياش و الولید بن 
مسل » و قال بعقوب بن سفیان : اسمعيل ثقة عدل اعلم اناس بحديث الشام » و قال ابن 
معین: ليس به فى اهبل الشام بأس » و قال مرة: صاخ ارجو ان لا یکون به بأس» 
و قال: ثقة فا پروی عن الشامبین, و قال مضر بن عمد الاسدی عنه : اذا حدث عن 
الشامیین و ذکر الخير خدیثه مستقم » و قال : اذا حدث عن الثقات مثل ممد بن زياد 
و شرجبيل بن سل و أحمد حسن روايته عن الشاميين و هو فهم احسن حالا مما روى 
عن تین دم و قال دحم : اسمعيل فى الشامرين غابة » و قال ان : صا 
و قد حح له الترمذى غير ما حديث عن الشاميين؛ و ف التهذيب اقوال اخر فراجع» 
فظهر آن قول ان حزم ليس بصحيح ٠‏ و ف الباب پروی عن الى بكر بن ایی مرم 
و هو غسانى شاى و قوله«شرحیل بن ملم هول لا بدری من هو » غلط فاحش , 
فاته تأبعى أدرك خمسة من الصحابة و رء ی عنهم .و هو من وجال الى داود و اترمذی 
و أن ماجه . قال احمد: من ثقات الشامیین ..و قال المجل : ثقة. و ذكره ان حجان 
ف اقبات و قل ابن خلفون عن ابن عير تویقه. كيف کون هر 
عه حريز بن عمان و ثور بن يزيد و اتعیل بن عياش و عبرو بن عبد الرحمن القيبى ؟! 
وهو شرحبيل بن مسل بن حامد الخولانى الشاى .روی عن اه و المقدام.ن معد ى كرب 
3 ای الدرداء - و يقال م‌سل - و م الدارى و ثوبات و انى امامة وعبهبن 


عبد و ای عتية الخو لای و عرر له بن 


لا و قد روی 


بسر و جبير بن نقير و روح بن زناع وجماعة, 
قال الحافظ ق ااتلخمص الخبير : وحديث ای أمامة ضعفه ابن حزم باسمعيل ابن عراش کے 
° £۹ آن 


أبى تیم" عن حیب بن عبيد' أن رسول الله صل الله عليه و آله و سل 


تخد و لم يصب - اه . و الحديث رواء امامنتا الاعظم عن امل تن عياش » فى 
تاب الكفالة من حقود الجواهر فليراجع ایها : 
٠‏ (1) هو ابو بكر بن عبد الله بن ابی مريم الفسافى الشاتى › و قد ينسب الى جده کا هنا 
ق اللاب قبل : اسمه بکیر »و فيل : غيد السلام » من رجال ألى داود و الترمثى و ان 
ماجه : رؤى عن اه و انن عه الوليد بن متفيان بن الى مریم و عکم تن یر 
و راشد بن سعد و ضرة بن خییب وخالد بن معدان وعطة بن قنش و عير تن هانى* 
و غرم ٠‏ ز غنه عبد الله بن المازك و غيمى بن نوس و اسمعيل بن عباش و ال بن 
فسل وابقية إن الوليد و انو المغيرة امخولانی و ات المان و غیزم :قال ان حبان : كان 
من خبار اهل ادام لکن کان ردىء الحفظ . و قال يزيد بن هارون :كان من الماد 
امجتهدن .و قال بو زرعة الدمثشق : قلت لاحم : من الثنت ؟ قال : صفوان و متیر 
و عرز و ارطاة , قلت : فان اى نمسم ؟ قال: دنهم .و قال عن الدارى عن دخم 
خض : من کار شیوخهم فى حدیثه بعض مأ زه » قال ابن قانع و ان زیر و غير ها : 
قات سنة ست و خمستین و ماثنين . تكلموا فيه قالوا : ضف ليس بالقوى . متروك 
لبس بثى». و كان كثير. الحديث ,و قوطر هذا مبنى على انة سرق لذ حل فأنكر عثله لج 
قال ابو داؤد و قال ابو حاتم : ضعف الحذيث » طرقه لمنوص فآ خذوا متاعه فاخذلط , 
فقبل. ذلك لم يكن مختلطا عفتل العقل , کان كثير الحديث من کار شی وهم و من خيار 
اهل العام و ءن الماد مهن - هذا كله مأخؤذ من. اهرب ؛ ؛ وع حاق بن 
رھ به : : قال لى عينى بن ونس : لو ردت ١١‏ بكر بن انی ميم ان بجمع لى فلانا 
و فلانا لفعل » ٠‏ عى يقول عن راشد بن سعد و ضمرة بن حبيب وحيِيتٍ بن عبد - أه. 
ها الکلام ذو جهتين جاء: مع الاح و الم -کا لا يخق ؛ وقال الجوزجانى: هو مّاسلكاًء 
وقال ابن عدى : أحاديثه صالحة و لا حتج به فى البزان ٠‏ (؟)كذاقات 
A)‏ 


کتات الحجة اللکر زو جها الرجل و قد بلغت مبلغ النساء 86 د 


= الاصول .و هو الرحي : ابو حفص الخصى» من رجال مسل و الاربعة ‏ تابعى ثقة» 
روی عن العرباض نن سارية و القدام بن معد يكرب و الى امامة و عتبة بن عبد السلی 

وحيب بن مسلية الهری وجبير بن نفير و بلال بن أبى الدرداء و اوسط البجل و غیر هم » 
۱ و ارسل عن عائقة » و عنه حريز بن عمان و ثور بن بزید و معاوية بن صالح و يزيد 
ان خير و شرح بن عيدة و عدة ء قال صاحب تاريخ الحصبين : قديم ادرك ولا 
عير بن سعد الانصاری على مص » قال النسانى : ثقة » قال : و قال حبيب بن عبد : 
ادركت سیعین رجلا من الصحابة »و قال العجلى : ثقة .و ذكره ان حبان فى الثقات» 
قاله المائظ ف التهذيب ٠‏ فالحديث مرسل . و ابو بكر بن ای مرحم بروی فى اکثر 
الحالة عن حکم بن مير بن الاحوص العنى و قال الحمدانى الى الا حوص التصى . 
و هو من شیوخه - کا عرفت فى ترجمة ایی بكر بن ایی مرحم و فى رجمة حكبم بن عميرء 
وعنه ابه الأحوص و ارطاة ن النذر و ابو بكر بن ای مرحم ومعاوية بن صالح 
و عبد الله ن بسر الحيرانى - کا فى التهذيب › فاعل فى الكتاب ٠‏ حكيم بن عمير » مكان 
« حیب بن عبيد »4 قال ابو حاتم : لابأس به. و قال صفوان بن عمرو : رأيت ف جبهته 
اثر السجودء و ذكره ان خلفون فى كتاب الثقات » و هو من رجال الى داود و ابن 
ماجه »قال أن سعد : كان معروفا فلل الحديث .و قال عد بن عوف : ضعيف الحديث » 
و ابوه شيخ صالح و هو ايضا تأبعى روی عن عر وعمان و وبان و جار و تيع 
ان امرأة كعب و العرباض بن سارية وعد الرحمن بن عاذ و أيه عير و اه عمرو» 
. فالحديث على هذا ايضا مسل فهو مختلف فيه » و الا كثر على توثيقه » و رو اه عن 
عبر و عمان مسل ٠‏ ۱ 
(۱) كذافى الاصول « تصدق» باحدى النائين . و هو « تصدق» حذفت احداهما 
لتخةف ؟ و الضمير برجع الى المرأة ٠‏ ۱ 

4۲ )۱۳( إلا 


کناب الحجة 2 البکر مزوجها الر جل وقد بلغت مبلغ النساء جع 


بي يب يبي سل لي ابس 
إلا كان بکل دینار عتق رقبة » قيل :يا رسرل الله ! کیف بالهة ' بعد الدخول؟ 
قال : إا ذلك من المودة و الالفة 5 


(۱) كذا فى الندية وهو الصحيح عندى مبى و معنى » و فى الآصل « باطصمة» و لم 
أنهم معناها ٠‏ و ق الباب احادث استدل الفريقان بها على مدعام » و قد عوّد الحافظل 
الطحاوى فى شرح معانی الآثار بابا فى ذلك فقسال : حك المرأة فى مالا . ثم اخرج 
بسنده عن عبد الله بن يحى الانصاری عن ابره عن جده ان جدته اتت الى رسول الله 
صلى الله عليه و سلم حل ها فقالت : ای تصدقت بهذا! فقال رسول الله صل الله عليه 
و سل :انه لا يحوز للرأة فى مالحا ام الا باذن زوجها فهل استأذنت زوجك ؟ فقالی : 
نعم» فعث رسول الله صل الله عله و سل اليه فقال : هل اذنت لام آتك أن تصدق 
حلها هذا ؟ فقال: : نعم » فقبله منها رسول الله صل الله عليه و سم ؛ قال ابو جعفر : 
فذهب قوم الى هذا الحديث فتالوا: لا جوز لارأة هة شىء عن نالل و لا الصدقة به 
دون آذن زوجها. و خالفهم فى ذلك آخرون فأجازوا امرها كله فى مالا و جعاوها فى 
مالحا كروجها فى ماله و احتجوا فى ذلك بقول الله عر و جل «و آتوا النسآء صدقاتهن 
حلة فان طبن لک عن شیء منه نفسا فکلوه هنیثا ما » فاباح الله لازو ج ما طابت له به 
نفس أمرأته .و بقوله عزو جل :و ان طلقتموهی من قل ان کسوهن و قد فرضتم 
هن فريضة الا أن يعفون » فأجاز عفوهن عن ماش بعد طلاق زوجها اياها بغير استئار 
من احدء فدل ذلك على جواز امس الرأة فى ماطا كالرجل ف ماله .و قد روى عن 
رسول الله صل الله عليه و سل ما يوافق هذا المعنى ايضا و هر ما قد روينا عنه فى كتاب 
الزكاة فى امرأة عبد الله بن مسعود رضى الله عنه حين اخذت حليها لتذهب به الى 
رسول الله صل الله عليه و سلم لنتصدق به فقال عد الله رضى الله عنه : هلمى فتصدق 
به على ! فقالت : لا حتى أستأذن رسول الله صل اه عله و سلا لخاءت الى رسول الله 
صلی الله عله و سل فاستآذته فى ذلك . فقال : تصدق به عليه و على الأبتام الذین س 
1۳ 


کتاب اجه البکر يعزو جها الرجل و قد بلغت مبلغ النساء عق 


= فى حجره فانهم له موضع » فقد اباحها رسول الله صل الله عليه و لم الصدقة 
لها على زر جها و غلى انامه و لم بأمرها باستماره فها تصدق على ایتامه, و فى هذا 
الحديث ايضا ان رسول الله صل الله عليه و سل وعظ النساء فقال « تصدقن » و يذكر 
فى ذلك ازواجهن فدل ذلك ان لمن الصدقة بما اردن من أموالمن بغير ام ازواجهن ٠‏ 
ثم ذكر حديث ان عباس من طرق فى صلاة العيد وحديث جاير بن عبد أله وحديث 
حکے بن حزام و فا : ثم اتی النساء مع بلال رضى الله عنه فوعظهن ملت المرأة 
تهری بدها الى رقبتها و المرأة تهوى بيدها الى اذنها فتدفعه الى بلال رضی الله عنه 
و بلال بجعله فى وبه - الحديث ٠‏ و فى رواية : ثم قال من « القين» لجملن يلقين 
الفتخ و الخواتم فى وب بلال رضى الله عنه - الحدبث ۰ ثم قال : فهذا رسول الله 
صل الله عليه و سل امس النساء بالصدقات و قبلها منبن و لم ينتظر فى ذلك رأى ازواجهن٠‏ 
ثم ذكر حديث ميمونة فى اعتاق الوليدة و فيه : فقال « لو اعطيتها اختك الآعراية 
كان اعظ لا جركك» فلو كاف ام المرأة لا بجوز فى مالا بغیر اذن زوجها لرد 
رسول الله صل الله عليه و سل عتاقها و صرف الجارية الى الذى هو افضل من العتاقی» 
فكيف جوز لاحد ترك آیتین من كتاب الله عرو جل و ستن ثابتة عن رسول الله 
صل الله عليه و سل متف على صمة مجيئها الى حديث شاذ لا ثبت مثله ؟! ثم اانظر من 
بعد يدل على ما ذكرنا و" ذلك انا قد رأيناهم لا يختلفون فى المرأة فى و صاءاها من ثلك 
ماما انها جائزة من ثلثها کوصابا الرجال و لم يكن لزو جها عليها فى ذلك سيل و لا اس 
و بذلك نطق الكتاب العزيز قال لله عزو جل «و لك نصف ما ترك ازواجم ان 
لم يكن من ولد فان كان لمن ولد فلكم الربع مما تركن من بعد وصية بوصين بها 
ار دن» فاذا كانت وصاياها فى ثلث مالا جائزة بعد وفاتها فأفعالحا فى ماما فى حياتها 
اجوز من ذلك » و هو قول انی حنيفة و انى وسف و عمد رهم الله تعالى اجمعين ‏ 
انتهى مع الاختصار . و راجع باب الكفالة من عقود ال جوأهر و قیل « باب العمرى حت 
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کات اة نکاح الریض و طلاقه ج-۳ 
باب نكاح المرض و طلاقه 

عمد قال : قال أبو حنيفة رضی الله عنه فى الریض ينزوج أو المرأة تتزوج 

ثم بموت المريض من مرضه ذلك أو يصح :إن النکاح جانز, و هما بتوارثان, 

ولا الصداق الذى مى لما إلا أن يكون زی‌جها فى مرضه بأ كثر من مهر 

ها ثم يموت فى مره ذلك فیطل من ذلك ما زاد على صداق مثلهاء 

وإن صح جاز ذلك كله و التكاح جائز على كل حال, و بتوارثان '. و قال 


= يان الجر الدال على ان المرأة لا مخرج شيئا من ببت زوجها قرضا ار غيره 
الا باذنه » من عقود الجوافر الميفة ٠‏ و الحاصل ان انكر اذا بلغت مبلغ النساء كان 
ها الم فى ماما تصرف فه كيف شاءت . و ذات زوج ایضا مختارة فى ماما 
تصرف فيه من غير استغار و استتذان من الزوج ٠‏ 

(۱) ف الل :و تزوج المريض الموقن بالوت او غير الوفن مريضة كذلك او صبحة 
جائز » و برها و ترثه مات من ذلك لر ض او صح ثم مات .و كذلك المريضة الموقة 
او غير الوقنة ان تيز وج حا أو مضا ., لها فى كل ذاك الصداق المسمى كالصحيحين 
و لا فرق. ( ال قوله) و قال آخرون عثل قولنا , كا رو نا من طریق سعيد بن ءنصور 
نا اہو عوانة عن المذيرة بن مقسم عن ابراهم اانخعی عن ابن مسعود قال : لو لم ببق من 
اجلى الا عشرة ايام اعلم ان اموت فى آخرها بوما لى فيهن طول للنكاح لعزوجت مخافة 
الفتنة » و من طريق ابن الى شية نا مد بن بشر عن ايى رجاء عن الحكم بن زيد عن 
الحسن قال قال معاذ بن جبل فى مضہ الذى مات فيه : زو جونی افى اكره ان الق 
عز و جل عزبا »و من طريق أنى عيد وسعيد بن تصور قالا جميعا : نا ابو معاوية هو 
الضرير عن هشبام بن عروة عن اببه قال: دخسل الزبير على قدامة بن مظعون يعوده 
فبشر الزبير بجارية و هو عنده فقال له قدامة : زوجنها . فقال له 'ازبير: و ما تصنع 
بحارية صغيرة و انت على هذه الحال؟ فقال له قدامة: ان أنا عشت فابنة الزبيرء = 
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أهل المدينة فى ميض بز ج : إنه لا بحوز له نكاح' فان فعل فعلل به قبل 
= و ان مت فأحق من ورثتى. قال عروة : فزوجها ااه و مر طريق سعيد بن 
منصور: نا عبد العزير بن تمد الدراوردى اخبرى مومى بن عقبة عن نافع مولى ان 
مر قال: تزوج عبد الرحمن بن أنى ربيعة .بنت عم له فى مضه لرثه فات فورثته وذلك 
٤‏ زمن عمان بن عفانو من طريق عبد الرزاق: ثى ان جرج قال أخيرنى موسى بن 
عقية عن نافع مولى ابن عمر قال : نزو ج عد الله بن الى ريعة بن المغيرة امخزوی نت 
حفص ن المغيرة عمسه و هو مريض لتشرك نساءه فى الیراث ‏ قال أو مد : عبد الله 
له حبة حصحة . و من طريق نی عبيد وسعيد بن منصور قالا جمیعا ذا هشیم عن الى اماق 
اشیبانی عن الشعى قال سعيد فى روايته : سمعت الشعي يقول: تزويج المريض جاتر 
و شراژه و بيعه.و من طريق سعيد بن منصور: نا هشم انا بونس بن عيد عن الحسن 
البصرى أنه كان يقول: يحوز نزو المريض فى مضه و من طريق يحى بن سعید 
القطان نا سفیان الثورى عن منصور ن العتمر عن راهم النخعى قال : نکاح المريض 
جائز و لا بحسب من الثلث ؛ و من طريق عبد الرزاق عن سفيان الئوری قال: نكاح 
المررض جائز على .هر مثلها . و هو قول الى حنيفة و الشافعى و احابهماء و كلهسم بری 
الصداق من رأس ماله » و هو قول ابن شبرمة و الاوزای و الحسن بن حى و ای 
سلوان و جیبع اصعابنا » و رأى الحسن بن حى و او علمان ان ها الصداق المسمى ها 

من رس ماله - انتهی ٠‏ 

(۱) فى المدو نة : قلت : أرأيت المرأة تتزوج وهى مريضة أ جوز تزو بها آم لا ؟ قال : 

لابحوز نزو مجهاعند مالك.قلت : فان نزوجها و دخل ها الزو جو هى عم يضة ؟قال : ان مانت 

كان لها الصداق ان كان مسها و لا ميراث له منها »و أن مات هو و قد مسها فلها الصداق 

ولاميراث هما » و آن‌کان لم عسها فلا صداق لها و لامير اثءقات : فان صت أ شرت الكام؟ 

قال :قد اختلف فه تاو انعر الى أن يقي على نکاحه :و لقد كان مالك مرة بقول: س 
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= يفسخ ٠‏ م عرضته عليه فقال : اعه » و الذى آخذ به فى نكاح المريض و المريضة 
انهما اذا حا اقرا على نكاحهما » قلت : أرأيت أن تزوج فى مرضه و دخل بها ففرقت 
ينها أ تجحعل صداقها فى جميع ماله ام فى ثلثه فى قول مالك ؟ قال : قال مالك : کون 
صداقها فى ثلثه مبدأ على الوصايا و العتق و لا ميراث ها ء و ان لم بدخل بها فلا صداق 
ار لامیرات. قلع فان صح قبل ان بدخل آیفرق یا فال : لایفرق ینهبا دخل 
او لم بدخل .و یکون عليه الصداق الذى مى لها .و ان كانت المرأة مريضة فزوجت فى 
مرضها نانه لا جوز هذا النکاح ‏ قات :و ان صمت فانه جائر دخل بها او لم يدخل و فا 
الصداق الذى می ؟ قال :و ان مانت من مرضها لم برثها ( كذا ) ؛ ان وهب عن ابن 
ای ذئب و غيره عن ابن شهاب انه قال فى الرجل يزوج المرأة قد يئس له من الحباة : ان 
صداقها فى اثلث و لامیراث لها ؛ ان وهب عن و نس عن الى شهاب ( كذا فى المدونة. 
و لعله ان شهاب ) انه قال: لا نری لنكاحه جوازا من اجل انه ادخل ااصداق فى حق 
الورثة و ليس له الا الثلث بوصى فيه .و لايدخل ميراث المرأة الى تزوج فى ميراث 
وره » و قال ربيعة فى صداقها : اذا نكحها فى مرضه انه فى له و ليس ها ميراث 
لانه قد وف على ماله فليس له فى ماله الا ما اخذ من ثلا و لابقع الميراث الا بعد 
وفاته ؛ این وهب عن الليث بن سعد عن يحى بن سعيد انه قال: نری أن لا جوز ان 
نز ج فى ميض صداق الا فى ثاث المال ‏ انتهى ۰ قال ابن حزم بعد :ل مذهب 
مالك مفصلا: و هذا تقسيم لا نعرفه عن احد قبله »و من قال ٠لا‏ جوز نكاح المريض » 
عطاء بن ابی رباح .الا انه قال :ان صح من مرضه جاز ذلك النکاح .و یی بن سعيد 
الأنصارى قال : صداق الى تزوج ااریض ف ثلله » و اختلف عن ربعة فرءى عنه 
ان معان و هو ضعيف أن صداتها فى ثلله و لا ميراث لها ء قال ابن معان : و قضى 
بهذا او سكر بن عبر بن حفص فى نکاح بنت العتمر ن عاض الزهرى ؛ و روى 
عن ر معمر و هو ثقة ار صداقها و مز انها" نله فال عير :و هو فول حت 
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أن يدخل بها فرق بينهماء [ و لم يكن للها عليه شیم فان فات ذلك' حى 
يدخل بها فل ' فرق بينهما] " أيضاءفان صح أخذت منه ما أضدقها كاملاء 
و ان مات من مرضه ذلك کان ما آصدنها و مبداة * عل العتق 
و الوصاياء و لا ميراث ها . و قالوا أيضا : و المريضة فى النکاح مثل الرجل 
الررض لا جوز ها النکاح . فان فعلت فسخ نکاحها و فرق بینها و بن 


= ابن ای لیل ؛ قال ابو مد : و هو قول الليث ن سعد و عمّان الببى »و راعی الاخرون 
المضارة كا روينا من طريق انى عبيد نا تمان بن صالح عن ان ليعة عن خالد بن ای 
عمران قال : سألت القاسم بن مد و سالم بن عبد الله عن تزوي المريض فقالا جیعا : 
ان لم يكن مضارا جاز تزويحهء و ان كان مضارا لم بحر و ها نصف الصداق فى ثلث 
ماله . قال : فان خلا بها فلها الصداق من اثلث ؛ و من طريق عبد ارزاق عن معمرعن. 
اازهری فى نكاح الريض قال : ليس له ان بدخل الاضرار على اهل الميراث . و لا تری 
ان ترثه ان فعل ذلك ضراراء قال معمر : و قال قتادة اي كان نزوجها من حاجة 
الها فى خدمته ار فى قيام بأمره فانها ترثه - انتهی . 

(۱) ای الل بأنه مريض ام لا ۰ 

(۲) و فى الاصل المندى «فعل بها » و ليس بثىء - ف ٠‏ 

(۳) ما بن المرعين سانط من الاصل» و زيد من الهندية - ف ٠‏ 

(؛) توله «هى مبدأة» كذا فى الهندية و فى الاصل:«هی فيه صداق» تحريف ۰ و فى 
المدونة : قال مالك : بكون صداقها فى ثلثه مبداً على الوصابا و العتق - اه ۰ فا فى 
الاصل الهندى لعله «صحف أيضا. و المعى اله كالمررض الى بوصى بالؤصايا او يعتق 
فیجری وصيتة و عتقه فى ثلث ماله . كذا ههنبا اذا تزوج المريض و سمى اها صداقا 
ود بلق “تلع تا از ماه لا لا عق ل ى مرش الوت الاق اه وم 
«مبدأ» ههنا ای بقاس به على الوصابا . و بدأ بمثلها ٠‏ 


1۹۸ من 


كات ی نكا المريض و طلاقه ج-۳ 
من نکحت. فان لم بدخل بها فلا شىء ها , فان فات ذلك ' ولم يعم بها 
حى بوت من مرضها ذلك لم برئها زوجها ذلك» و کات عليه الصداق 
لورثتها ما استحل من فرجها . 

و قال جمد : زعم أهل المدينة أنه لا يحل لرجل ميض و لا لامرأة 
ميضة أن ازوج واحد منهیا و قالوا: إن زوج واحد منهیا فرقنا بینها ٠‏ 


(۱) ای العلل بكو نها مريضة بوضحه ما بعده ٠‏ قال ابن حزم فى انحل : عهدنا بالمالكيين 
بعظمون خلاف الصاحب الذی لا يعرف له من الصحابة رضى الله عنهم مخالف » و هذا 
ما خالفوا فيه ان مسعود و معاذ بن جيل و الزبير و قدامة بن مظعون و عبد الله بن 
ی ريعة يحضرة جميع الاحاء من الصحابة لا ينكر ذلك احد و فى خلافة عمان ؛ قال 
ابو ممد : اباح الله تعالى و رسوله صل الله عله و سل انکاح و لم بخص ف القرآن 
و لا فى السنة صرحا و حيحة من ميض و مريضةء و ما كان ربك تسیا و ما نعم 
للخالف حجة اصلا لا من قرآن و لا سنة و لا قول صاحب و لا من رأى يعقل» غير 
ان بعضهم احتج أنه ليس ان بدخل على اهل الميراث من يشركهم فيه أتهى .٠‏ ثم 
ذكر مسائل اازاما عليهم . ثم ذكر فى اثناء الكلام : و هذا ما ترك فيه الحنفيون القاس 
الذى هو عندم اصل لا بحوز ترلله - أه. وانت تعل ان الاحناف لاستعملون 
القباس الا اذالم بجد, ا نضا فى الدكتاب أو السنة , لا قول احد من الصحابة رض الله عنهم » 
وک من مسائل تركوا فها القاس و عملوا بالأحاديث و اقؤال الصحابة ! حى عبلوا 
باللأحاديث الضعيفة و تركوا فها القباس » و کتبهم مشحونة بذلك .و ان حزم نکر 
القاس انکارا شدیدا و يفر منه کفرار الرجل م الاد .و يقول ٠‏ القياس كله 
باطل » ثم هو بقیس ! و هذا امحل بمرأى منك لا خلوا مسألة منه من القياس و الاستفياط 
على غير طريق سبق ثم بطبل اللسان على الا عة بكهات فظعة - ساح الله عرو جل عنا 
و عنه ‏ و غفر لنا و غفر له ٠‏ 
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فكيف حرم نکاح' المرض و بطل؟! هل جاء فى الكتاب أو فى السنة 
أن نكاح الصحيح جائز و نكاح امرض فاسد ؟! إنما أحل الله النکاح جملة 
فهو حلال إلى بوم القيامة للريض والصحيح» فهل سمعتم فى هذا ثرا عن 
الى صلى الله عليه و آله و سل أو عن أحد من آحابه؟ فلو كان هذا لاحتججتم 
به و لسمعناه من حدیثع "!و لکن الآثار فى ذلك عندنا مشهورة معروفة › 
و ٍن هذا مر الامور التى لا حتاج فها إلى الآثار » و لکنا لا ندع أن 
تج ها عليم . 

و بلغنا عن معاذ بن جبل رضی الله عنه أنه قال فى مضه النی مات 
فيه:زوجونى فانی أكره أن أل الله تعالى عزبا" . 
)١(‏ كذا فى اللأصل »و فى الهندية «التكاح » معرفا باللام و ٠للريض»‏ بلام الجر » 
وكلاهما صصح ٠‏ 
(۲) انا سمعنا من الامام مالك سبعائة حديث فصاعدا من فيه »و لم نسمع منه حديثا 
فى ذلكء فلو كان لسمعناه منه ٠‏ 
(۳) ذكره مسندا ان حزم فى امحل : روى ان ایی شية نا مد بن بشر عن ایی رجاء 
عن الحم بن زيد عن الحسن قال قال معاذ بن جبل فى مرضه الذى مات فه : زو جونی » 
انی اكره ان الق الله عر و جل عزيا ‏ انتهی ٠‏ و فى الاصول «فانی» بالفاء » و فى 
امحل يدونها ٠‏ ومعأذ بن جبل رضی الله عنه من الیدریین. مات سئة سبع عشرة او ثمانى 
عشرة بالشام ؛و الحسن الصرى لم يسمع من احد من البدريين - کا فى التهذيب ٠‏ 
و العرب من لا زوجة له .و قد جاء فى الحديث «شرارع عزابک » او کا قال» و قد 
مضى الحديث فيا قبل ؟ و معاذ بن جبل رضى الله عنه كان انة قاتنا لله تعالى » کا قال 
ان مسعود رضى الله عنه ؟ و هو امام العلياء بوم القيامة » و لو لا معاذ للك عمر - قاله 
عبر بن الخطاب رضى الله عنه ؛ و هو راوى حديث الاجتهاد و الاستنباط الذى هو 
دليل وحجة على جواز قاس الذى يتكره أبن حزم فى انحلى ٠‏ 

0.۰ (۱۲۵) مل 


عمد قال: آخبرنا أبو كدينة يحى بن الهلب ۱ عن أبى (عاق الشیانی 
قال: سئل عام الشعبى عن رجل أعتق جاریته فى مرضه و تزوجها؟ فأجاز 
عام عتقها و نکاحها, و جعل لها الصداق و الميراث »و جعل علها العدة . 
مد قال : اخبرنا الثورى عن عبد الله بن لهنعة الصری" قال عدثنا 
عبيد الله بن أبى جعفر” عن نافع قال قال عمر بن الخطاب رضی الله عنه : اذا 
نکم الرجل امرأة و هو ميض فان صداقها من الثلث* فم بيبطل عر 
(۱) قد مضی من قبل ٠‏ 
(۲) قد مضت ترجته فيا قبل» و تکلموا فيه و الا کنر على انه ثقة.فيل الاختلاط 
راجع التهذيب و الميزان ٠‏ 
(۳) هو عبد الله بن انى جعفر الصری, ابو بكر الفقيه ؛ مولى بى كنانة و يقال مولى 
بى امية .من رجال الستة » و اسم ای جعفر يسار رأى عبد الله بن الحارث بن جره 


الزبيدى» و روی عن حمزة بن عبد الله بن عمر و مد بن جعفر بن الزیبر و الى الاسود 
و مد بن عبد الر مر و ألبى سلية بن عبد الرحمن بن عوف و الى عبد الرحمن الیل 
و بكير بن الاشج و عبد الرحمن الاعرج و نافع مولى ابن عير و سالم بن ابی مالم 
الجيشانى و الجلابح انىكثير و مد بن عمرو بن عطاء وطائفة , و عنه ابن اماق و عبرو 
ابن الحارث و سعيد بن ای ايوب و بحي بن ايوب و اليك و حبوة بن شري و ابو 
شرح عبد اارجمن بن شر يح و خالد بن حمد المهرى و ان لهيعة المصرنون . ثقة صدوق 
لیس به باس فة زمانه » عام عابد زاهد» ولد سنة ستين و توق فى ذى الحجة سنة 
۳۲ او :۳ او ۳۵ و قال ان سعد : سنة خمس أو ست و ثلاثين و مائة و سل 
صاحب الیزان عن احد انه قال : ليس بقوی - کذا فى التهذبب . 

)٤(‏ تأمل فيه فانه موافق لما قال اهل الدينة و الامام مد لم بتعرض له بل ابت من 
اثر عمر جواز نكاح افریض ٠‏ و الصداق مرتب عليه . و لعل نافعا سععه من مولاه 
عبد الله بن عمر رضی الله عنهم ءو الا نافع عن عمر رضی الله عنه منقطع ‏ کا لا یخی ٠‏ 


0۰۱ 


رضى الله عنه النکاح » و زعم أهل المد نة أنه باطل ۰ 
تمد قال : آخبرنا اثثقة من أخابنا' عن هشام بن عروة " عن أيه" 


قال : دخل الزبير* عل قدامة بن مظعون رضى الله عنه" بعوده قال : فيشر' 


(۱) لعله ابومعاوية المكفوف فانه رواه عن هشام بن عروة و هو شبخ الامام جمد » 
و قد مضت ترجه فیا تقدم من البو اب ٠‏ و ابن حزم ذكره فاحل من طريق ای عید 
و سعيد بن منصور قالا جيعا : نا ابو معاوية هو الضرير عن هشام بن عروة عن أيه 
قال : دخل الزبير على قدامة بن مظعون يعوده فبشر الزبير مجارية و هو عنده فقال له 
۱ قدامة : زوجنها ! فقال له الزبير : و ما تصنع بحارية صغيرة و آنت على هذه الحال ؟ 
فقال له قدامة : ان انا عشت فابنة الزبير » و أن مت فأحق من ورئتی » قال عروة: 
فزوجها اباه - انتهی ٠‏ 
(۲) ابن الزبير بن العوام الأأسدى »ابو المنذر »احد الاعلام. من رجال الستة » روی 
عن ايه و زوجته فاطمة بنت المنذر و ابى سلبة و خلق »و عنه ابوب و ان جرج 
و شغبة و معمر و خلق ء ثقة حجة امام ؛ توفى سنة خمس او ست و أربعين و مائة - 
كذا فى الخلاصة ,و هو من شيوخ انى حنيفة رضی الله عنهم ٠‏ 
(۳) هو ان الزبير ابو عبد الله المدنى؛ من رجال الستة » احد الفقهاء السبعة بالمدينة » 
روى عن ابه و امه و خالته عائشة و على و عمد بن مسلة و انى هربرة. و عنه اولاده 
عيان و عبد الله و هشام و يحى و مجد و سليان بن يسار و ابن ابی ملبكة و خلائق ء 
فقبه ثبت مأءون ء قال. الزهری : عروة بحر لا تکدره الدلاء؛ مات و هو صاعم سنة 
اثتين و قبل ثلاث او اربع او حس و تسعين. قيل: عن ایه مسل -کذا فى الخلامة ٠‏ 
و کف یکون مسلا ؟ و فى هذا الحديث ما برده و هو قوله و هو عنده ! تدبر ٠‏ 
(۽) هو ان العوام بن خويلد الآسدىء ابو عبد الله » حواری رسول الله صل الله عليه 
و سل و ابن عته ضفية بنت عبد الطلب » واحد العشرة؛ شهد بدرا و ما بعدهأ .> 
۰۲ ۱ الز ببر 


الزبر يحارية و هو عنده فقال قدامة : زوجنيها! فقال له الزير : و ما تصنع 
بجارية صغيرة و أنت على هذه الخالة ' ؟! فقال" : إن عشت" فبنت* الزبيرء 


= و هاجر امجرتین؛ و هو اول من سل السیف فى سيبل الله .من رجال الستة » قال 
هشام بن عروة عن ايه : اسل الزير و هو ابن ست عشرة سنة و لم بتخلف عن غزوة 
غزاها رسول الله صل الله عليه و سل » و عن الى الأسود : اسل الزبير و هو أبن مان 
سنين و هاجر و هو ابن مان عشرة . و كان عم الزببر يعلق الزبير فى حصير و يدخن 
عليه بالنار و هو يقول : ارجع » فيقول الربير : لا | كفر ابداءو فى صدره أمثال العیون 
من الطعن و الرى ,و آخی النې صل الله عليه و سل ينه و بن أبن مسعود » قتل و هو 
ان سبع او ست و ستين سئة » قتله عمرو بن جرموز بوم اجمل فى جسادی الآخرة 
سنة ۳ و قبره وادی السباع ناحية البصرة ‏ كذا فى التهذيب ٠‏ (ه) أبن حبيب 
الجحى . اخو عنان ٠‏ احد السابقين . بدرى ( ب د ع ) - جرید اسماء الصحابة ان 
من قدماء الصحابة .و هاجر الهجرتين »و شهد بدرا وغيرها .و هو خال عبد الله بن عمرء 
ثم تروج هو صفية بنت عمر فكان صهره من جهتین » و كنيته أبو عمیر » مات سنة ست 
و ثلانين و هو ابن مان و ستين سئة - كذا فى تعجيل المنفعة ٠‏ و فى المستدرك ج ۳ 
ص ولام: و كانت كته صفية بنت الخطاب اخ عير ن الخطاب اه فتنه ٠‏ (ج) كذا 
فى الأصل ,و ف اندية « فبشرى » و هو مصحف » و الصواب ما فى الاصل « فبشر » 
من الشارة - کا فى انحل ٠‏ ش 
(۱) كذا فى الاصول و ف انحل «الحال» . 

(۲) كذا فى الآصرلء و فى انحل « فقال له قدامة» ٠‏ 

(۳) كذا فى الاصول و فى أنحل « أن انا عشت ٠‏ 

(ع) فى الاصول « فت » و هو مصحف و الصواب « فبنت » ؟ و فى انحل «ابنة الزبير»* 


o۴۳ 


وإن مت فا" هن ورثی " . قال : فزو جها اباه ٠‏ فالزبير زوج قدأمة بن 
مظعون فى مرضه و أهل المد ية يقولون : لا جوز نكاح الریض ۰۱۱ 
ا یه 
مد قال : قال أبو حنيفة رضی الله عنه : کل فرقة بين الرجل و امرأته 
وقت من قبل الرجل * فهی طلاق . إلا فى خصلة واحدة : إذا ارتد عن 


(۱) فى احل «فأحق» . 
(۲) كذا فى الآصولء و ف انحل «و رنتی» . 
۰ (۳) وف لباب آثار اخرى . تقدمت فى اول الباب نقلا عن انحل ٠‏ 
(:) كذا فى الآصلء و فى المندية «الزوج» مكان « الرجل» . و ف الدر الختار مع 
انظار فىكلامه کا فى رد الحتار : عم الفرقة ان من قبلها ففسخ ( و ليست بسبب من 
الزوج -كذا ف اانهر ) لا تقص عدد طلاق ( فلو جدد العقد بعده ملك الثلاث »کا فى 
الفتح ) و لا يلحقها طلاق ( بعدة الفسخ و لو صريحا ح و انما يازمها العدة اذا كان 
الفسخ بعد الدخول) الا فى الردة ( يعنى ان الطلاق الصرع یلح المرتدة فى عدتها 
و ان كانت فرقتها فسخا لان الهرمة بالردة غير متأبدة لارتفاعها بالاسلام طبقع .طلاقه 
علها فى العدة مستنبعا فائدته من حرمتها عليه بمد اثلاث حرمة مفاة بوطی زوج 
آخر - كذا فى الفتح اه ؛ و راجع رد انحتار هنا) و أن من قبله فطلاتى ( يعو و ان 
كانت الفرقة من قبله و لا مكن ان تکوت. من قلها فطلاق ) الا مك او ردة 
او خبار عتق و ليس لا فرقة منه و لامهر عليه الا اذا اختار نفسه ضار بلوغ وشرط 
للكل القضاء الا عانة ( و راجع هذا المقام فى رد احتار و نظر صاعمب الهر ققال : 

فرق النكاح اتك جسا نافما فسخ طلاق و هذا الدر يحكبها 

تان الدار مع نقصان مهركذا فاد عقد و فقد الكفو يعيها 

تقبيل سي و اسلام الحارب او ارضاع ضرتها قد عد ذافيها = 

۶ (۱۲۰ الاسلام 


كاب اليه فسخ التكاح ج-۳ 
الاسلام لم تكن ردته بطلاق , و کل فرقة جاءت من قبل المرأة قلست 
بطلاق بوجه مر الوجوه لآن الطلاق بيد الرجل لا يد المرأة ٠‏ و قال 
أهل المديئة :كل نكاح يفسخ على كل حال »و لایستقم أن يحصر' على كل 
حال, فان فسخه وفرقته ليس بطلاق,وكل نكاح كان إتيانه ' إلى المرأة 
أو إلى الولى إن شاء من ولى ذلك منهها و" أثبته أقى ؛ علیه ‏ و إن شاه 


= خيار عتق بلوغ ردة و کذا ملك لبعض وتلك الفسخ حصیها 
ابا الطلاق جب عنة و کذا ايلاؤه و لعان ذاك تلوها 
قضاء قاض إلى شرط الميع خلا ملك و عتق و اسلام أنى فها 
تقبيل سب مسع الابلاء يا املى تبان مع فاد العقد يدنيها 
يعى أن الفرقة الى هی طلاق هی 'لفرقة بالجب و اعنة و الابلاء و اللعان و أباء 
الز وج عن الاملام - كذا فى رد انحتار ۰ و ارتداد احدهما فسخ فى ال محال »و رد 
المرأة على زوجها تکاح او بدونه مينى عل اختلاف الزمان و الاحوال.کا فى العصر 
الخاضر فى المند فانه لابد للعلاء من الافتاء بأن المرأة اذا ارتدت لا ينفسخ التكاح 
3 تبق المرأة فى تكاح زوجهاءو الاختلاف فى ذلك بن الشایخ مذكور فى الدر الختار 
و رد الحتار و البحر و غیها .من الکتب فواجع الها ٠.‏ 
(و) کذا ی الأصول» و تأمل فى العبازة ومعناها فق لم اجد فى ا مدو نة و لا فى شرح 
الزرقانى هذا اللفظ . تشه فى مظائه ٠‏ 
(۲) كذافى الآأصلء و فى اندي ء اثاته» وهو الصحيح عندى ۰ 
(۳) كذا فى الآصول بزيادة الواو قبل « اثبته» و بعضهم ا-قعاها من اين كون 
الجلة هكذا ٠‏ ان شاء من ولى ذلك منهما اثبته» و عندى :هی العاطفة ۰ عطف على قوله 
«ولى» داخل تحت الشرط .و جزاؤه «اقم عليه » تأمل فيه و لا تعجل ٠‏ 
) کذا فى الأصول» و هو جزاء «من ولى» الشرط ٠‏ 


6۰ ۵ 


کتاب الحجة ٠‏ فسخ النکاح ج-۳ 


نقض و فرق ' بينهماء و فرقته ' إذا هو فرق تطلقة واحدة , و ليس لمن ملك 
ذلك منهها أن تبن" المرأة من نكحها بأكثر من تطلبقة واحدة . 
و وال عمد : ما تقولون فى عبد تحته أمة زوجها مولاها فأعتقت لیس 

ها الخار؟ قالوا: بل ٠‏ قیسل ا اختارت نفسها أيكون ذلك طلاقا؟ 
قالوا: : : نعم يسكون طلاقا ٠.‏ قبل لم : : فا تقولون فى العبد ینکح بغير إذن 
سیده 3 الجر باذنه ثم بلغ سيده فيفرق بينهما أكون هذا طلاقا؟ 
قالوا : نعم ان السد لو آجازه جاز ء قبل هم : ریت النكاح قبل أن بز 
السيد أجائر هو و يحل للعبد أن يطأ المرأة بذلك النکاح أم هو غير جائز! 
فلا ينبغى للعبد أن يطأها حتى يجيز السيد ! فان قلتم : إن ذلك جائز. فکیف 
بنقضه السيد ؟! و ن قلتم : ذلك غير جائز ٠.‏ فکیف تکون الفرقة طلاقا ! 
و إن لم شم تكاح ثابت فکیف کون الفرقة فى اختبار الامة نفسها إذا 
اعتقت طلاقا؟ و الفرقة إنما جاءت من قبل الرأة!و هل يكون فى .يدى 
المرأة من الطلاق شىء؟ إنما الطلاق بد الرجل »فا كان من فرقة من قله فهو 
(1) هكذا فى الآصول بالواو . عطف على نقضء و بعضهم اسقط الواو من البين . 
و الضو آب عندی امف + 

(۲) و قوله « و فرقته »كذا فى الا صول بالواو » و قوله « «اذا هو » کذا فى الاصول» 
و الصو اب« اذن‌هی»کا لا مخز ۰ قات : بل الصواب« اذا هو فرق » ای الروج - ف 
(۳) كذافى الاصول «تبین» باه التأيك .و الاحری و الانسب بالقام «یبین» ياء 
الغيية الذکر لآن الضمير راجم الى ٠‏ من ملك » و هو مذكر لفظا - و الله اعلم ٠‏ 
(:) قوله «فهوءكذ' فى الاصول بالتذ کین , الصحیح «فهی» بان ٠‏ راجعة الى الفرقة » 
کا فى قوله « ليست » بالتأنيث» و يمكن ان برجم الىكلية « ما » الموصولة - تأمل ؛ = 

0۰٦‏ طلاق 


کتاب الحجة فسخ النکاح ج ۳ 
من كور فى بده الطلاق » و کل فرقة جاءت" من قبل الزوج الذی فى 
يده الطلاق فهو طلاق .و المرأة ليس فى بدها طلاق فكل فرقة جامت ‏ 
من قلها ولم تأت من قبل الزوج فليست بطلاق . 

آخبرنا عمد قال: أخبرنا أبو حنبقة عن حاد عن إراهم قال: إذا أعتقت 
المرأة الملوکه و ما زوج خيرت » فان اختارت زوجها فهبا على نكاحهماء 
وإن كان قد دخل بها كان الصداق لولاها, و إن اختارت نفسها فرق 
ها 13 یکی شا مدای لاه گر الفرقة جات ن قا 
ولم تکن فرقتهما" طلاقا ‏ و ما أن تتزوج من بومها إن شامت * . 
حت وقد اخرج الطبرانى عن ان عباس ٠‏ الطلاق بيد من اخذ بالساق » و روی ابن ماجه 
و الدارقطى عنه قال: جاء رجل الى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال: با رسول الله ! 
سيدى زوجنى امته و هو بريد ان يفرق يينى و بينها ! فصعد النى صل الله عليه و سل 
انبر فقال : ايها الناس ! ما بال احدع يزوج عبده من امته ثم بريد أن يفرق بينهما ؟ 
انما الطلاق لمن اخذ بالساق؛ كذا قال القارى ‏ اه التعليق الممجد ٠‏ 
(۱) کذا فى الاصول بدون الفاء , و ااراجح ٠‏ فليست » بالفاء ٠‏ 
(۲) تکرار للتوضيح و الافهام و ال بات و.الأحاديث ناطقة بأن الطلاق بيد الرجال» 
ألا تری انهم خوطوا نها به و أضاف انه تعالى ایقاع الطلاق اليهسم دون النساء ! 
و لاحاجة الى ابرادها ۰ 
(۳) كذا فى الاصول « فرقها» و الأرجح ٠‏ فرتها » بافراد التأأيث ۰ 
(و) اخرجه الامام محد فى کتاب الگثار هکذا مفصلاء ثم قال : و بهذا كله تأخذ , 
و هو قول الى حذفة رحمه الله تعالی ۰ و فى کتاب الآثار للامام انی وسف رح اه 
.تعالى من عدد موه : قال ا بوسف عن ايه عن أنى حفة عن حاد عن اراهم = 


0۰¥ 


مد قال: آخمرنا أبو حنيفة عن حماد عن إبراهم قال: إذا جاءت الفرقة 
من قبل الزوج فهى طلاق. و إذا جاءت من قبل المرأة فليست بطلاق» 
فان كان دخل بها فلها المهر كاملا ,و إن ۸ يكن دخل بها فلا صداق لها 
إن كانت الفرقة من قلها ` 5 

= قال : كل فرقة كانت ن قبل المرأة فلسن بطلاق» و کل فرقة كانت من قبل 
الزوج فهو طلاق - انتهی ٠‏ و فه اضا من عدد 1٩۲٩‏ : قال ثنا وسف عن آنه عن 


انی حنيفة عن ماد عن ابراههم انه قال : كل فرقة جاءت من قبل الرجل فهو طلاق؛ 
و ما نصف الصداق و أن لم بکن دخل بها و کل فرقة جاءت من قبل النساء فليس 
لها شىء اذا لم بدخل بها - انتهی ۰ و فها ايضا من عدد 0+ :قال ثنا وسف عن أبه 
عن الى حنيفة عن حماد عن ابراهم انه قال فى الرجل تعتق ام أته ودهی امة و لم بدخل 
بها فتختار نفسها انه قال : لا مهر لها لآن الفرقة جاءت من قبلها - أتتهى ٠‏ 

(۱) فى الموطأ للامام مد : باب الرجل يأذن لعبده فى البزء بج هل جوز طلاق المولى: 
عليه » أخيرنا مالك آخبرنا نافع عن أبن عر انه كان بقول : من اذن لعبده فى ان ینکح فانه 
لا جو ز لام أته طلاق الا ان يطلقها المد » فأما ان بأخذ الرجل أمة:غلاءه او أمة وليدته 
فلا جناح عليه . قال مد : و بهذا نأخذ . وهو قول أبى حنيفة و العامة ءن فقهائا؛ اخبر نا 
مالك أخيرنا نافع عن ابن عر أن عبذا لبعض ثقیف جاء إلى عبر بن ا لطاب فقال : ان 
بق انكحنى جاريته فلانة او كان عر يعرف الجارية و هو يطأها فأرسل عبر الى 
اارجل فقال : ما فعلت جاريتك؟ قال : هی عندی » قال: هل تطأها ؟ فأشار اليه بض 
من كان عنده فقال : لاء فقال عبر : اما و الله لو أعترفت لك نكالاء قال عمد : بهذا 
تأخذ» لا ينغى اذا زوج الرجل جاربته عيده ان يطأها لان الطلاق و الفرقة بد العبد 
اذا زوجه مولاه ولیس ولاه ان يفرق بينهما بعد ان زوجها . فان وطنها يندم اليه 
فى ذلك » فان عاد ادّبه الامام على قدر ما برى من الحبس و الضرب و لاببلغ ذلك 


اربعين سوطا - انتهی ٠‏ 
مه )۱۲۷( باب 


کتاب الحجة العبد ينزوج بغير إذن سيده ج 


باب العبد یتزوج بغير إذن سيده' 


قال حمد : قال أو حنيفة رضی الله عنه فى العبد بمزوج بغير إذن سيده فلا 


(۱) قال الامام فى كتاب الآثار : اخيرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراه قال: اذا 
بزو ج العبد بغير آذن مولاه فنكاحه فاسد » و أن اذن له بعد ما تزوج فنكاحه ثابت . 
قال ممد : و به زأخذ » و اعا بعى بقوله ٠‏ أن اذن له بعذ ما تزوج» یقول: ان اجاز 
ما صنع فهو جانز و هو قول انی حنفة رحه الله تمالى ‏ انتهی ٠‏ و فى آثار ای وسف 
من عدد ٩۰۰‏ : قال ثنا بوسف عن ابيه عن ایی حنيفة عن حماد عن ابراهم انه قال : 
اذا تزوج العبد بغير اذن مولاه فللمولى ان بفرق بينهما و بأخذ من المرأة ما اخذت 
من اعد ۰ و أن تزوج باذن مولاه فالطلاق بيد العبد - انتهی ۰ و فى الباب اخبار 
و آثار » فروی ابو داود و التر.ذى وحسته و الاك و صصحه عن جار بن عبد الله 
قال قال رسول الله صل الله عليه و آله و سل : اما عبد تزوج بغير اذن مولاه فهو 
عاهر , و اخرجه الیهق ايضا . و أخرج عن ان عمر رفعه : اذا نكح العد بغير اذن 
مولاه فنكاحه باطل .و اخرج عن أبن عمر أنه كان برى أن نکاح العبد بغير اذن 
سيده زنا و بعافب من زء جه ‏ و قال الیهق : و رونا عن عمر ععناه ‏ و قال الحافظ 
فى التلخيص : حديث « اما ملوك انکح بغير آذن مولاه فهو عاهر » و بروی ٠‏ فتكا<ه 
باطل » احمد و ابو داود و الترمذی وحسنه و الاک و صححه من حديث ابن عقيل 
عن جابر باللفظ الأول و اخرجه أبن ماجه من رواية أبن عقيل عن ابن عبر وقال 
الترمذى : لا يصح اما هو عن جابر . و ابو داود من حديث العمرى عن نافع عن ابن 
عمر باللفظ الثانى و تعقبه بالتضعف و بتصويب وقفه. و رواه أبن ماجه من حديث 
ابن عمر بلفظ ثالك اا عبد تزوج بغير آذن موالیه فهو زان» و فيه مندل بن على 
و هو ضعيف . و قال أحمد بن حنيل: هذا حديث منكرء وصوب الدارقطی فى العلل 
وقف هذا الّن على ان عمر . و لفظ الموقوف اخرجه عبد اارزاق عن معمر = 


9۰-۹ 


کتاب الحجة العبد يزوج بغیر إذن سیده ج ۳ 


بلغه ذلك كرهه و قال ء لا أجعزء: إنه' قد فسخ الکاح aT‏ 
و قال أهل المدينة : إذا قال ء لا آجیز . ثم كلم فى ذلك فأجاز فان لم يكن 
عزم على فسخه حين قال «لا أجيزه» و كات ذلك نظراً منه و ذلك فى 
بحاس واحد فلا بأس أن يقم العبد على نکاحه ,و إن كان فال ذلك وهو 
عازم على فسخ نکاحه عم أجاز بعد ذلك فرق ينها ٠‏ 

قال جمد : و أى عزم على فسخ النكاح مر قوله «لا أجيزء "؟ 


= عن ابوب عن نافع عن ابن عمر أنه وجد عبدا له تزوج بغير اذنه ففرق يينهما و ابطل 

صداقه وضريه حدا - انتهی ۰ و قال ان حزم بعد ذکر حديث جابر :و اسم العبد » 

واقع على الجنس » فالذکور و الآناث من الرقیق داخلون نحت هذا الاسم - انتهی ٠‏ 

و انت تعل هذا حم بارد لم برد به قرآن و لا سنة و لا قول محابی و لاساعده لغة » 

و قد فرق فى القرآن و السنة بين العبد و الامة فى مواضع عديدة » و ليس ف القرآن 

و الحديث ان العبد اءة و الآمة عبد »و ليس فهیا ان هذا الاسم جنس و ما كان 

ربك نا !و قد وقع فى الةرآت اسم العبد على المذكر و اسم الآمة على المؤنث » 

و لا يسمع قول ابن حزم دون قول الله و رسولهء ثم قال : و ايضا قد صح عن 

رسول اله صل الله عليه و سم انه قال « ان دماءم و اموالكم علي حرام » و الم 
مال لسيدها فهو حرام عله الا بانكاحها ابا جص كلامه عليه الصلاة و السلام اه 

انظر قباسه و القياس كله باطل عنده ! و الحلة تثبت باللکاح لا بالانکاح » کا نطق 

به القرآن و الحديث ٠‏ 

(1)هذء جملة مستأفة مستقلة ليست ب>فعول لاجيزء ومفعوله محذو ف ای: لا اجيزء فافهم : 

)۲ هدس از د ونر ی ان وافسخه و ارده و هو يكنى 

فى الرد و التفريق ٠‏ ۱ 
(۳) كذاف الا صول و هو لا صح عندى لفظا و معی :و كتب بعضهم على هاش حت 


01۰ وإذا 


کتاب امه العيد ج بويد رون ده ج-؟ 


و إذا قال لا آجزه ۲ فد فسخه , و إن کت ۳ تأخذون مما تاق به ققد 
نطق ما قد فسخ النكاس , فان " كنم إنما تنظرون إلى ما فى قله من ذلك 
فهذا ما لا یی أرب بتفت إله, أرأيم لو عزم على فسخ النكاح بقل 


او ل لع سك 


حت الاصل : لمله یکون ٠‏ اولى »ار «اعلى » يعى : ای عزم یکون او او اعلى على فسخ 
النكاح ‏ الح ٠‏ و لى فيه قلق کا لا بخن ٠‏ فتأمسیل »و لعل ف العبارة سةنلما و الهبارة 
عندى هكذا: و ای عزم عسلى فسخه کون اظهر من قوله ٠لا‏ أجيزه» - فافهم , 
و اوه بعده بقوله و اذا فال - اخ» و الاجازة تبت بالدلالة كا ثبت بالصراحة 
و بالضرورة . فالصراحة كرضي و اجزت و اذئت و تحره . و الدلالة کون 
بالقول . کول المولى بعد بلوغمه الخير ٠‏ حسن » او ٠‏ صواب » او هلا پأس به » . 
و بفعل يدل علبها کسوق الهر او شىء ءنه الى المرأة » و الضرورة بحو فتق العبد 
او الآمة ۰ فالاعتای اجازة - و عامه فى ابحر وقح القدير و رد الحثار ؛ و فى بضها 
اختلاف المشاعخ / و قوله لعبده د طلقها رجعءية ٠اجسازة‏ لآن الطلاق الرجعی لا يسكون 
الا بعد التكاح الصحيح فكان الأس به اجازة اقتضاء ۰ تغلاف الان لأنه حتمل 
امتاركة كا ف انکاح الفاسد و الموقوف .و بحتمسل الاجازة غسل فل الأدنى - اه 
رد امحتار ٠‏ و فيه زيادة فراجمه : و لا يكون فوله «٠‏ طلقها» او دفارقهاء اجازة 
اه يستعمل لاركة فيكون ردا و يحتسل الاجسازة .لخمل عل الأولى و هو ارد د 
كذا فى الدر افتار و رد احثار و المدابة و المناية و اسکفاية و فتح القدير و غيرها 
من كتب الفقه ٠‏ ۱ 
تن 
الأصل :و ان كتتم؛ و بان الشرطلية کا فى «قابله الآنى س تأمل ه 
(۲) گذا فى الاصل, و فى افندیة: «و ان» - فاء 

اله 


كات اجه ا تنكم خر إذن ولها غیرگفو ‏ جم 
ضر مق عن ذلك بيطل النكاح؟ قالوا: لا. قبل لم : فا فسخ التكاح 
التطق .أ رأيتم لو قال « اشهدوا أنى قد فخت النكاح و لا أجيزه وقد 
أبطلته » ثم قال بعد ذلك هلم أرد بنطق إبطال الکاح و ۸ أعزم علبه» آینبغی 
لعبد أن یقم على ام أته بعد ما سمع هذا المنطق من مولاه؟! أو ينبغى للحا ک 
أن يدعهها على النكاح و قد مع ذلك من قول المولى ١إلى‏ لم أعزم بهذا 
اطق على الفسخ»؟! إبما أخذ خاک فى هذا بالظاهر , فا جاء من الباطن 
خلاف ما ظهر فهو باطن" . 
باب المرأة تنكم بغر إذن ولها غير كفو 

عمد قال : قال آمو حنيفة رضى الله عنه فى المرأة تنکح بغير إذن ولها 
غير كفو" فرید المرأة أن تقض ذلك قبل أن بأتى ولها : إن ذلك ليس 
(۱) هو فاعل لو له «سخ» ۰ 
(۲) لا اعتار له فان الاجازة مما فيه نطق و لا بد منه ٠‏ 
(۳) اء ان الكفاءة فى النکاح معتيرة عندنا فى اللزوم على الاولا» حى عند عدمها 
جاز للولى الفسخ - اه قح ااقدیر ۰ و هذا بناء على ظاهر الرواية من أن العقد صمح 
و للولى الاعتراض و هو فى الک ب حبث قال : ذلك ليس لا حى يقدم ولها و هو 
ينقض او بیز - الخ ؛ - اما على روا الحسن نن زياد عن الى حنفة الختارة للفتوی 
من أنه لا يصح › فالعی معتبرة فى الصحة . و كذا لو كانت 'ازوجة صغيرة و العافد 
غير الاب و الجد لايصح العقد ؟ قال فى الدر الختار : فنفذ نكاح مكلفة بلا رضی ولى » 
و الاصل أن كل من تصرف ف ماله تصرف فى نفه .و ما لا فلا .و له ای وی 
اذا كانتب عصبة و لو غير حرم ( کان عم ف الاصح - خانة ) الاعتراض فى غير 
الكفو ففسخه القاضی ما 0 تلد منه »> و يفى فى غير الكفو بعدم جوازه اصلا و هو 
امختار للفتو ی لفساد الزمان - انتهى ٠‏ قال العلاءة أبن عابدين رحمه الله :هذه رواه حت 


۲ )1۲۸( الحسمن 


کتاب الحجة المرأة تكح بغير إذن ولها غير كفو ج- ۳ 


= الحسن عن الى حنيفة . و هذا اذا كان لها ولى لم برض به قبل العقد فلا يفيد الرضا 
بعده ‏ بحرو اما اذالم يكن لها ولى فهو صحبح تأفذ مطلقا اتفاقا کا بأنى» لان و جه 
عدم الصحة على هذ الراية دفع الضرر عر الآولياء . اما هی فقد رضت باسقاط 
حقها - فتح ؛ قال شمس الآثمة : و هذا اقرب الى الاحتياط ‏ کذا فى تصحیح العلامة 
قاسم . لآنه ليس کل ولى يحسن المرافعة و الخصومة و لا كل قاض یعدل؛و لو احسن 
الولى وعدل القاضى فقد يرك انفة للتردد على اواب الكام و اشتثقالا نفس 
الخصومات فتقرر الضرر . فكان منعه دفعا له - فتح ؛ و فى اعتبار الكفاءة خلاف 
مالك و الثورى و الکرخی من مشايخنا - كذا فى فتح القدير ؛ فكات الآولى ذكر 
الك خی ؛ و فى حاشة الدرر للعلامة نو ح : ان الامام ابا الحسن اللكرخى و الامام . 
ابا بكر الجصاص و هما من کار علباء العراق و من تعهیا ٠ن‏ .شاي العراق لم يعتيرء | 
الکفاءة فى اانکاح» و لولم تثات عدم هذه اأرواية عن انى حنيفة لما اختاروها . 
و ذهب جه ر مشاختا الى انها معتبرة فيه » و لقاضى القضأة سراج الدن اطندی 
مؤلف مستقل فى الكفاءة ذکر فيه القولين على التفصيل و بين ما لكل منهیا من السند 
و الدليل اه ؛ و فى الکفاءة وردت احادبث يشد بعضها عضا فتصاح للحجة , منها حديث 
جار مرفوعا ١‏ ألا لا يزوج النساء الا الآولياء؛ و لايزوجن الا من الا كفاء» قال 
الحقق فى فتح القدير : و هو حديث ضعيف فى سنده بشر بن عيد عن الحجاج بن 
ارطاة و الحجاج تلف فيه .و بشر ضعيف متروك نسبه الى اوضع ؛ و سأ تخر جه 
لكنه حجة بالتظافر و الشواهد . فن ذلك ما روى د ق كتاب الآثار ع انى حنفة 
عن رجل عن عر بن ا لطاب رض الله عنه قال : لامنعن فروج ذ. ات اللاحساب الا 
من الا کفاء ؛ و من ذلك ما رواه الحا م و صحده من حديث بل أنه عليه الصلاة 
و السلام قال له « با على ! ثلاث لا تو خرها الصلاة اذا اتت و الجنازة اذا حضرت 
و الام اذا وجدت كفواء و فول الترمذى فه : لا ارى اسناده متصلا » منتف س 
o۱۲‏ 


کناب الو اه کم شیر اذن ولها غير کفو ج ۳ 


۳ : لمن هو الذى بنقض أو يحبر و قال أهل الدنة‎ TT 
أن ثتقض ذلك إن اتخافت رجلا فر.جها إن کان كفواً أو غير كفو‎ 
. لآن ذلك ليس بنكاح‎ 

و قال مد : قد فلم إن الفرقة فى هذا تطلقة > فكيف يكون هذا 
ایس بکاح و فرقته طلاق ؟! هذا کلام نقض بعضه عضا نی" إن 


زعم أن هذا ليس بنكاح و أن فا لقضْه قبل يىء الولى أن لا يكوك فرقته 


عد با ذگرناه من تيح الماک و قال فى مشده * هبد ن عبد اه الجهى » كان 
فول ٠١١‏ 5 ؛ سعد ن عبد الرخن المسى » فلنظر فه .و ما عن عانشة غن الى على الله 
غليه و بل وتخيرء! نفک وانكحوا الا کفاء» ری ذلك من حدبث عاقة 
و انس و عر من طرق عديدة فو جب ارتفاعه الى الحجية بالحسن صول !اظن بصحة 
المعنى و وته عنه صل الله عله و سل ٠‏ و فى هذا کفاية عم وجدنا فى شرح البخارى 
للشبيغ رهان الدن الحلى ذكر ان الغوى قال : انه خسن . و قال فيه : رواه ان ای 
عانم من عديث جار عن عمرو بن عبد الله الاودی بسنده . ثم [. جدنا بعض افا نا 
صورة السند عن الحافظ قاضى القضاة اامسقلای الشهير بان حجر : قال ان الى حاتم : 
دنا رو بن عبد الله الاودی حدثنا وكيسم عن عباد بن منصور قال خدانا القاسم 
ان محمد قال ممعت جابر! رضی الله عنه يقول قال سمغت رسول الله صلى الله عليه و سل 
شرل ١ه‏ لا ٠هر‏ اقل عن غشرة درام » من الحديث الطو بل ؛ قال الحافظ : أنه بهذا 
الامشاد حن و لا اقل مه - اتهی ٠‏ و فيه منريدة اخری نقضا و ابراما و نظرا 
و ذفعة فراجع اليه : 

(۱) هكذا فى الندية . و فى الأضل «و ان بنیغی » وعندى ما فى الندية هو اأراجيح 
عخلة مستأنفة ية لفظا و معنى ‏ تأمل فيه . 


81 طلاقا 


كتاب اليجة العبد تکون تعته أمة فهب المولى المة للمد فيقيلها ج ۲ 


طلاقا » و کیف کون فرقة ما ليس نكاس طلاقا او إن كان ذلك نکاحا 
حى يفرق بهیا الول فلوس لها أن تتقعنه حتى قدم الولی فيجيز أو برد . 
باب العبد تکون تحته أمة فيهب المولى الامة للعبد فقاها 
جمد قال : قال أبو حنيفة رضی الله عنه للذى يهب جاربته ' لزوجها و هو 
لوك له و الزوجة أا یلو له كان هبته” لاهية * : لا تفسد الکاح ء 
لان e‏ أهل المدينة : إن عل أنه [نبا صنع ذلك لینزعها 
منه فليس ذلك ماز ,و هی امرأة العبد کا هى ,و إن لم يمل أنه ما صنع 
ذلك لنزعها منه جاز لك مطل اک .و حلت للعبد علك ينه . 

و قال عمد : کیب اختلف إذا عل أنه انها آراد أن پنزعها منه أو 
لم يدل ؟ أرأيتم إن ادعي الغلام ذلك و قال دما وهبتها اتتزعها منى ء و قال 
المولى «لم أهبها لذلك , القول قول من هو في ذلك؟ و كيف عاك المبد 
امرأته وهو لا ماك نفسه؟!.و قد قال الله تعالي وضرب الله مثلا عبد! ملوكا 
0( الان ای بترتي على صمة التكاح وو اذا لم بوجد عندم نكاح فكيف تقولون. 
بمحة الطلاق . 
)¥( گذاق الاصل. .وق المزدية « جارية » بدون الاصَابة , ل نوی 
السباق و لباق - ا لا بخ + ٠‏ 

(۳) كذافى اللاصل «هته ء بالاضافة الى اه 
(ع) كذا ف الاصول مكتوب ولم لفهم معناه :و له زيادة من التاسخ من غور روية 
و فكر لا فائدة فها صفة همل م قلت : بل كلام محیح ی« هبته ٠‏ لا تصح فلا تقد 
بها انح ف ۱ : 
(9) قدا ص فيا مضی هنا أن العبد وماق يده ملك الولل یه ا 
لا ثبت الملك له فلا يفسد بها النکاح . و لعل معی قوله ۶ لاهية » لاغبة و لخو يعني حب 


616 


كتاب الحجة العبد تکون تحته أمة فيهب المولى الآمة للعبد فيقبلها ج ٣‏ 
= أن هة المولى للعبد لغو غير مفيدة للاك فلا تور فى عة نكاح العبد فهو باق على حاله » 
و ملك اليمين لا يثبت للعبد لان مال للولى يتصرف فيه كيف شاء من البيع و الشراء 
والمة وجرى الميراث فيه بعد موته کا يتصرف ف سائر امواله المملوكة » و به قال 
سفيان الثورى و الشافمى . قالوا كلهم : المكاتب و الموصى بعتقه و المعتق و آلوهوب 
و التصدق به و ام الولد موت سید ها فال كله للعتق او لورثته .و قال الحسن بن حى : 
مال العتق و الكاتب لسيدهما .و قال ابن شيرمة : مال العتق و أم الولد السید و لورثته » 
و قال احد و اسحاق : مال اامتق لسیده » و روى هذا القول عر الحم ن عتية 
وصح عن قنادة » قال أبن حزم : و رو ينا من طريق عبد الرزاق عن سفيان الثورى 
عن الى خالد الأحمر عن عران بن عمير عن ابه انه كان عدا لان مسعود فأعتقه 
و قال : اما ان مالك لى ثم قال : هو لك . وصح نحوه عن انس بن سيرين عن انس بن 
مالك اه ۰ عم قال ابن حزم : فنظر فيا احتج به من قال مال المعتق ليده فوجدنام 
یذکرون ما رو تا من طريق قاسم بن اصبغ نا جعفر بن عمد نا مد بن سابق نا سفیان 
الثورى عن عبد الاعل بن الى الساور حدثی عهران بن عمير عن ابه قال أبن مسعود : 
اريد ان اعتقك و ادع مالك فأخبری عالك فان سمعت رسول الله صل الله عليه و سل 
بقول « من اعتق عدا فاله للذى اعتقه » و من طريق العقيلى نا عبد الرحمن بن الفضل 
نا عمد بن اميل نا اماق بن أبراهىم بن عبران السمودی مولام مع عمه بونس بن 
عمران عن القساسم بن عبد الرحن قال قال ابن مسعود معت رسول الله صل الله عله 
و سل يقول: من اعتق علو کا فلوس للملوك من ماله شىء - اه ۰ و المرفوع و أن كان 
فى اسناده كلام لكنه يقوى بهذا المرسل الذى ماه أن حزم .نقطما - تأمل » فان القاسم 
روى عن اه و عن جده ابن مسعود رضى الله عنه رسلا » ک) فى التهذيب. و هو ثقة 
من رجال فیح البخارى و غيره من السان ٠‏ 
0۱٦‏ (۱۲۹) لا هدر 


لا هدر عسل شىء ' ٤‏ و ور قال کر بن الخطاب ۱ رضی الله عه و غبره 


من أععاب رسول الله صل النه عليه وال و سل مهم على بن آی طالب ۲ 


(۱) قال الیهق فى سذه الکیری: قال الشافعی رحمه الله تعالى انما احل الله القسری 
للالكين و لا یکوت العبد مالکا محال . قال الله تعالى ضرب الله مثلا عدا علو کا 
لا بقدر على شیء» و ذکر ما رونا ی کتاب البيوع عن ابن عمر رضى اله عنهما ان 
النى صل الله عليه و سل قال: من باع عبدا له مال فاله للبائع الا ان يشترط البتاع- 
أه . و دل الكتاب و ااسنة ان اماليك ان ملکهم .و لا علکون من أنفسهم شيئا» 
فلا يملكون ما فى ايدبهم بل هو ملك للوالى . فهبة الجارية لا تكون ملكا للعبد 
فلا مسد انکاح بها . 

(۲) قد تقدم من سان اليه انه روى عن عر رضى اله تنه ايضا ععی حدیث أبن 
عر ۰ و ق الحل : و قول رابع من طريق منقطع عن عمر بن الطاب : اذا نكم العبد 
بغير أذن مواليه فتكاحه حرام » فان نکح باذن مواله فالطلاق بيده بستحل الفرج » 
و من طریق مالك عن نافع عن أبن عبر : ان اذن السید لعده ان يزوج فانه لا يجوز 
لام أنه طلاق الا ان يطلقها العبد » و ان الى ان يأخذ امة غلامه ار امة وادته 
فلا جناح عليه ., من طريق عبد الرزاق عن ان جرج عن تمرو بن دینار أن أبأمعيد 
أخبره ان عبدا كان لابن عباس و كان له اما جارية لان عباس فطلقها فتها فقال 
ابن عباس : لا طلاق لك فاريجعها . وأبى . قال عبد الرزاق: نا معمر عن سماك عن الفضل 
أن العمد سأل ابن عمر فقال له: لا ترجع اليها و ان ضرب رأسك » و صح عن سعيد 
ابن السیب: اذا انكح السبد عبده فليس له أن .فرق بينهماء و صح عن شرح و الحسن 
و ابراهم أن الطلاق يد العبد ۰ و هو قول أنى حنفة و مالك و الشافعی وای سلمان 
و اعا هم _ اه ۰ 

. أدر من اخرجه عه رضى الله عنه ؟ و فتشه من مظانها‎  )۳( 
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كتاب الحجة العيد تکون تحته أمة فيهب المولى الامة للعبد فيقيلها ج - ۳ 
رضي الله عنه و عبد الرحمن نن عوف' رضی الله عنه أن الرجل إذا أنكح 
أمته لم يكن إلبه من طلاقها ثىء, نأما' إذا كان يقدر على أن بها 
لعيده فين بذلك فهذا عميزلة رجل بده الطلاق يرق بینهیا إذا شاء و جمع 
بینهیا ذا شاه ۰ رام بم لو قال المولى لعبده « قد وهبت لك امرأتك فلائة» 
فقال المبد «لا اقسل هبتك أيفسد الک بذلك أم تکون امرأته؟ فان 
قل : :إن التكاح يفسد إذالم يمل أنه آراد بذلك أن ینزعها فقد جملم الفرقة 
بيد المولى, و ما بال المولى إلا أن بكون بده طلاق إذا كان هذه بده! 
قد ألم ما قال رن الطاب ذ عل و عبد الرحن بن عرف رض اه عم 
في هذا و غرم من الفقهاه ",و رم تقولون : إنما الطلاق بد المد . فاذا 
كان المولى بقدر عسلى القرقة بینهیا فا بصنع بأن بکون الطلاق بده ؟ 
eS ۳‏ . نی فى قولك أن تبينوها من 
. و إن علم أن المولى لو آراه * بذاك نزعها من زوجها لان زوجها 
3 بفعله ,و لو شاه لم يقبل” ف بطل 
النكاح . فنیفی إن قم : إن المبة لا تم إلا بقبول العبسد و لا بلفت إلى 
ما أراد لول من نزعهأ من عبده ٠‏ 


١‏ لجيه مسد صم بيصي م بصم - ا 


فد تم عمد اه ره اثالث من «كتاب الحجة على أهل المديئة» 

وم الاين ٩‏ من شهر ريسع الأول ابارك من شهور سنة ۱۳۸۵4 

من مجرة خير البرية عليه صلوات الله و سلامه وعملى آله ۰ و يلوه 

الجرء الرابع مه اوله باب التصراقى رکون نحته التصرانية فقس الجء 

(۱) ل اجده فى كتب الأحاديك غ الى عندی ٠‏ ۱ 

() كذا فى الاصل رادم الفاء ٠ء‏ و ف اطندية ه اما ء من غير فاء ٠‏ 

(۳) الذن ذكرتهم قبل ذلك .ن انحلى ٠ ٠‏ 

(ء) كذا فى الأصلى لو اراد » و ف الخندية ه آراد» و هو الراجح عندی ٠‏ 

(ه) کذا ف الإأصل «۸ بقبل » من القبول » و فى الهندية »لم يقعل ‏ »و هو الراجح ٠‏ 
01۸ 


E 


باب النصرانى تکون تحته نصرانية ' قنسلم النصرانية 
والزوج غائب ثم يسل هو فى غببته ' 

مد قال قال أبو حنيفة رضى الله عنه : إذا أسليت النصرانة و زوجها 

ثب ثم سل هو فى غيبته هی امرأته» و لا تقع ينها فرقة ولو طال ذلك, 
(۱) كذا فى الاصل و ف المندية «النصرانة » معرفا باللام ٠‏ 

(؟) كذا فى الحندية و هو ااصواب و فى الاصل « غيتها » باضافتها الى « النصرانة » 

و هو حالف لما فى لباب ۰ و فى الدر الختار مع رد تا : و اذا اسل احد الزوجین 

الجوسيين او امرأة الكتابى عرض الاسلام على الآخر فان اسل نها و الا بآن انى 

ا فرق بينهما ‏ اه ۰ قال العلامة ابن عابدین : حاصل صور اسلام احدهما على 

اثنين و این نها إما ا يكونا کتایین او مجوسيين او الزوج كتانى و هی 

بجحوسية أو بالككس . وعسلى كل فالسل اما الزوج او الزوجة ,و فى كل من المانية 

۱ اما ان يكونا فى دارنا او فى دار المرب > او الزوج قط فى دارنا او بالعكس - 

افاده فى البحر . و فيه اضا قید بالاسلام لآن التصرانبة اذا تهودت او عکسه لا بلتفت 

إليهم لآن الکفر ملة واحدة , و کذا لو عجست زوجة النصرانى فهیا على تکاحهیا 

كا لو كانت مجوسية فى الابتداء - اه ؛ و الراد بالحوسی من ليس له کتاب سماوى سے 


کتاب الحجة النصرانى حته نصرانية فنسلم و الزوج غائب ثم يسل فى غيبته ج  -‏ 
و لو انقضت عدتها لم بلتفت إلى ذلك أنها امرأته حى يعرض عليه الاسلام, 
فان أسلم كانت امرأته » و إن أنى أن بس فرق بينهماء و كانت العدة من 
إلا تکام جديد . وقال أهل المدينة : إذا أسلمت النصرانية و زوجها غائب 
ثم أسل فى غببته قبل أن تنقضى عدتها إنه إن أدركها قبل أن تنكم كان 
أحق بها ' ۰ 

و قال مد : إن أدركها قبل أن تتكس أو بعد ما نكحت فهو أحق بها . 

و" قال مد :و يفرق” بینها و ببن الذى تزوجته لانه ليس ها بزوج, 


= فيشمل الوثی و الدهرى . و اراد فى هذا ان يكونا مجتمعين فى دار الاسلام - ام ؛ 
و لو الم احد اجو سيين او امرأة الکتایی فى دار الحرب لم تين حى تحيض لاتا او ضی 
ثلائة اشهر قبل اسلام الآخز اقامة تشرط افرقة مقام السبب و ليست بعدة لدخول 
غير المدخول بها »و لو اسل زوج الكتاية و لو مآلا كا ص فهى له . وحاصل ما فى 
البحر انه ما | جتمعا فى دار الاسلام فانه لايءرض الاملام على المصر سواء خرج 
الل او الآخر لانه لابقضى لغائب و لا على غائب ‏ کذا فى الحيط اه ۰ و الاباء 
لا يعرف الا بالعرض و قد عدم العرض لانعدام الولاية و مست الحاجة الى التفريق 
لان المشرك لا بصلح لاسل » و أقاءة الشرط عند تعذر العلة جائر وهو مضنى هذه المدة. 
(۱) كذا فى الآصول. و لعل البارة الآنة سقطت منها بعد قوله «احق بها» ( فاذا 
نکحت كان الآخر احق بها ) فاذا قدرت نحو هذه الغبارة وضح مضمون قول 
اهل المديئة - ف ٠‏ 
(۲) کذا فى اللأصلء و سقط الواو قبل قوله «قال محمد » من المندية ٠‏ 
(۳) كذا فى الاصل > و فى المندية « يفرق» بلا واوء و راجع فتح القدير و البدائع 
و مبسوط السرخسی ٠‏ 

۲ و کف 


كتاب الحجة النصرانى نحته نصرانية فتسل و الزوج غائب ثم يسل فى غيبته ج - ۽ 
و كيف تکون امرأة الأول إن آدرکها قبل أت تنكم ؟ فاذا نكحت 
كان الآخر أحق بها! هل رأ اة رجل إن لوعت كان الاخر أحق 
بها إذا بزوجها قبل أن يحضر زوجها الآول وقد كان أسلم قبل أن 
يفرق ما" بينهما؟! فكيف جاز أن تکون امرأة الأول إن أدركها قبل أن 
تتکح؟ فاذا نكحت كان الآخر أحق بها! هل رآیم اممرأة رجل إن 
زوجت كان الزوج الآخر أحق بها فان أدركها' قبل أن تنكح کان" 
أحق بها أما ينبنى للرأة الى لما زوج أن تکون حراما على غيره حى 
بطلقها " و تنقضى عدتها! فكيف کون امرأته إن لم يعزوجها غيره و ليست 
بام أته إن زوجها غبره ؟ 

قال [ تمد ] " :و بلغنا* فى هذا بعينه حديث عن عمر رضى الله عنه 
أن رجلا من تغلب زوج ابنة زرارة بن عدس القيمى١‏ فأسلیت و أن 


(۱) كذا فى الاصول و لعل حرف «ماء زيادة زاده الناسخ سهوا - و الله اع ٠‏ 
(۲) اى الزرج الأول . ۱ 

(۳) ای الزوج الأول فان المتكوحة حرام علها التزوج بنص القرآن و الحديث 
و إجاع الامة . 
(4) سقط ما بين المربعين من الأصول و لا بد منه ا لا بخن . 

(ه) هذا البلاغ اسنده الامام محد بعد هذا و سيأنى تخر جه . 

(-) | اجده فى التاريخ الكبير لبخاری و لاف التجريد و لا فى التعجيل و لاف التهذيب 
و لا ف الميزان و اللسان ۰ و فى امحل : وعن عر ايضا قول رابع لايصح عنه » رو یاه 
من طریق عبد الرزاق عن سفيان الثورى عن الى اسحاق الشيبانى قال : انبأنى ان المرأة 
الى فرق بينهما عر عرض عليه الاسلام فأنى و من طريق أبن الى شيبة : نا عباد بن 
العوام عن الى اسحاق الشییانی عن يزيد بن علقمة ان عبادة بن النعمان التغلبى كان :كا 


۳ 


كتاب الحجة النصرال تحته نصرانية سل و الزوج غائب ثم يسل فى غيبته ج - ٤‏ 


= بامرأة من نی تيم فأسللت فقال له عمر بن الخطاب :اما ان تسل و اما ان تتتزعها 
منك | فان فنزعها عمر منه :و من طريق أبن الى شيبة : نا على بن مسهر عن انی اسحاق 
ااشیای عن السفاح بن مضر التغلى عن داود بن كردوس ات عبادة بن النمان بن 
زرعة اسللت امرأته القيمية و انى ان يسل ففرق عمر بينهما ؟ ثم قال : ابو اعاق 
لم بدرك عر »و السفاح و داود بن كردوس جهو لان » و كذلك يزيد بن علقمة - 
اتتهى ٠‏ قلت : ابو اسحاق ۸ ,درك عمر فاذا شناعة عليه فانه برویه عن يزيد بن علقمة 
و السفاح و ابن المرأة الى فرق عمر بينها ! فالاسناد ليس بمنقطع » فقول أبن حزم فيه 
غلط » و قوله فى السفاح بكونه مجهولا ايضا مى على الجهالة » كيف و قد قال الحافظ 
ابن حجر فى التهذیب : السفاح بن مطر الشیانی روى عن عبد العزيز بن عبد الله بن خالد 
ان أسيد و داود بن کردوس » و عنه او اححاق الشيبانى و العوام بن حوشب , ذكره 
ابن حبان ف الثقات - انتهی . و قد حرف ان حزم لفظ « مطر » بالطاء بلفظ « مضر » 
بالضاد عم جعله جهولا و هو شناعة ای شناعة ! و الصواب فى اسم اه مطر التغلى روی 
عنه ثقتان کیبران » فن الجهالة ؟! و هذا ديدنه فى الرواة و داود بن کردوس ذکره 
ابن حبان كا فى اللسان . غك الجهالة عليه على الاطلاق ليس بصحبح » بل هو تلف 
فيه قال الذهى فى البزان : يجهول » و زاد الحافظ ان حجر على ذلك : ذكره ابن حبان 
فى الثقات ‏ اه ؛ و انظر جرأة ان حزم انه يحم على يزيد بن علقمة بکونه مجهولا 
ثم بستدل بروابته على «ذهبه حيث يقول : و قولنا موی عر طائفة من الصحابة 
رضى الله عنهم کا روينا من طريق شعبة : اخيرنى ابو اسحاق ااشيبانى قال سمعت يزيد بن 
علقمة ان جده و جدته كانا نصرانیین فاسلت جدته ففرق عمر بن الخطاب بینهیا - 
انتهی ! فسی قوله قبل اسطر أن ابا اماق ااشیبانی لم يدرك عر !و نسى قوله: وكذلك 
يزيد بن علقمة - ای مجهول » و هو بطعن على الاعة »و العجلة تعمل العجائب ٠‏ و هذا 
الآ رلا بخالف ما رواه ابو احاق الشيبانى عن السفاح وعن ابن المرأة وعن يزيد ن = 


3 )۱( زوجها 


كتاب الحجة النصرانی تحته نصرانية فتسلم و الزوج غائب ثم پس فى غيبته ج ‏ ۽ 
زوجها عمر فقال له عبر لتسلین أو لنفرةر_ بینکا ! قال التغلى : لا تحدث 


اش وی اک لضح امأ ؛ فى هرق عمر رطى الله عنه بينهما . فاعا 


= علقمة فان فى طريق شعبة لم يذكر قول عبر له بالاسلام و اباءه » و ذکره فى طريق 
عباد بن العوام و ابن المرأة و السفاح ۰ و الحديث يشد بعضه بعضاء و الاطلاق يحمل 
على التقييد جمعا ببن الا حادیث و الآثار »و عدم ذكر الثىء لا يدل على عدم وجودهء 
ولس فى الروايات تعارض الا ف ذم ان حزم ۰ قال :و من طريق حاد تن زید 
عن ابوب السختيانى عن عكرمة عن أن عباس ف الهو دة ار النصرانية تسم نحت المودى 
او النصرافى قال : يفرق يينهما ٠‏ الاسلام بعلو و لا بل عليه ؛ و به يفتى حماد بن زيد . 
ومعی قوله «بفرف ينها » بعى أن أنى عن الاسلام ؛ ثم قال : ومن طريق عبد الرزاق 
عن افى اازبير أنه عع جار بن عبد الله بقول: نساء اهل الکتاب حل لا و نساؤنا علیهم 
حرام - انتهی ٠‏ هو حق و به قول جميع الآمة وهو حك القرآن . لکن لا تعلق هذا 
الآثر بهذا المقام الا بالتكاف و القياس و هو باطل عنده کا بصیح بذلك ف کل مسألة 
من انح ۰ ثم قال :وصح عن الک بن عتيبة أنه قال فى امجوسيين يلم احدهما قال : 
قد انقطع ما بها » وصح عن سعید بن جبير فى نصرانية اسلست تحت النصرانى قال : 
قد فرق الاسلام بينهما ‏ اه ۰ كلا الارن لا يخالف ما قلناء و نحن نقول : الالام 
بفرق بينهما ان ان عن الاسلام و اصر عل كفر هحرم على المر 3 المسلة القيام معه 
و التفريق لازم ۰و قال و صح عن عطاء و طاوس و بجاهد و الحم بن عتيبة فى كافرة 
تسل حت كافر قالوا : قد فرق الاسلام بينهمأ ٠‏ و صح عن عر بن عبد العز بز وعدى بن 
عدى هذا بعينه ايضاء وعن الحسن ثابت ايضا ابا اس فرق الاسلام پینهیا . و روى 
“أيضا عن الشعبى ‏ انتهى ۰ و هذه الافوال كلها لا تخالفنا ات الاسلام صارسيا 
للتفريق قبل تفريق الامام بينهما ان ای عن الاسلام »و ابن حزم قد هول بذكر كل 
فرد فرد » و لا اثر بذلك ۳ الاعت فنحن رجال و ثم رجال . 


0 
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كن الفرقة من أليوم الذى هرق ف4 الامام و لابنظر" إلى عدة كانت 
قبل ذلك ولا غيرها . لان ' عمر حين قال له ما قال لم يكن لسال عن 
عدة انقضت و لاعن عدة لم تنقض , ما قال : إن الت و الا فرفت iT‏ 
فهذا دليل أن الفرقة من حين يفرق الامام . 

أخيرنا تمد قال آخبرنا يعقوب بن راهم" عن سلمان ن أنى سلبان 


(۱) کذا فى اللأصل» و ف الهندية « يتظر» ٠‏ 

زعا كال الام رف ادو ان 

(۳) هو الامام ابو بوسف القاضى .صرح بذاك الحافظ الطحاوى فى شرح معانى الآثار 
حيث اخرجه فى باب الحرية تسل فى دار ارب فخر ج الى دار الاسلام ثم تخر ج 
زو جها بعد ذلك مسلا » قال الطحاوى بعد رواية حديث أن عباس وحدیث عرو بن 
شعيب » و الكلام فى اسنادهما و ترجیح حديث عمرو ان شعيب و بعد بیان النظر فى 
ذلك : فهذا وجه النظر فى هذا اللاب ان المرأة تيين من زوجها باسلاءها فى دار الاسلام 
كانت أو فى دار ارب .و قد كان ابو حذفة و او وسف و يمد رحمهم الله يخالفون 
هذا و بقولون فى الحرية اذا اسليت فى دار الحرب و زوجها كافر : انها امرأته ما 
لم حض ثلاث حيض أو خرج الى دار الاسلام ‏ فأى ذلك كانت بانت به من زوجها , 
و قالوا: كان النظر فى هذا ان تبين من زوجها باسلاءها ساعة المت » و قالوا : اذا 
اسلت و زوجها فى دار الاسلام فهى ام أته على حالما حى يعرض القاضى على زوجها 
الاسلام فيسل فبتی نحته او يأنى فیفرق يينهماء و قالوا: کات النظر فى ذلك أن تبين 
منه باسلامها ساعة اسلت و لکنا قلدنا ما روى عن عبر رضى الله عنه » فذکروا 
ما حدثنا ام بشر الرق قال ثنا ابو معاوية الضرير عن الى اماق الشيبانى عن السفاح 
عن داود بن کردوس قال : كان رجل منا من بنى تغلب نصرانی تحته امرأة نصرانية 
فسات فرفعت الى عبر فقال له : اسم و إلا فرقت بینکا ! فقاله له :لم ادع هذا = 

1 الشييانى 
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الشیبانی ١‏ عن السفاح النسالى ۲ عرں داود بن کردوس" ند قال : اسل 
امرأة نصرانی فقال له عمر رض الله عنه : لشيلين أو لافرق بنا ! قال: 
لا تحدث العرب" أنى أسلمت من أجل بضع امرأة» ففرق بیهیا عبر 


= الا استحياه من العرب ان يقولوا انه اسلم على بضع ام أة » قال : ففرق عر بينهما ؛ 
حدثنا او بكرة قال ثنا هلال بن يحى قال نا ابو بوسف قال ثنا ابو احاق الشیانی 
عن السفاح عن دارد بن كردوس التغلبى عن عمر نحوه ۰ فقسلدوا ما روى عن عبر 
رضی الله عنه فى هسذا الذى اسليت ام آته فى دار الاسلام ؛ و جعلوا للذى اسليت 
اا فى دار الحرب اجلا ان اسل فيه و الا وقعت الفرقة بيه و بين ام أته بدلا من 
العرض الذى كانوا يعرضون عليه لو كان فى دار الاسلام و هو العدة » الا ان تخرج 
المرأة قبل ذلك الى دار الاسلام فنقطع الاجل بذلك و بحب به الیینونة- انتهی . 
(۱) هو او احاق الشيانى »و قد مس من قبل ٠‏ 

(۲) كذا فى الاصول «انسانی» و هو تصحيف . و الصواب :اشیبانی» م فى 
تهذيب التهذيب و غيره .و هو معروف ليس مجهول کا زعم ابن حزم - کا عرفت 
من قبل » و لم یذکر الحافظ ابن حجر الجهالة فى ترجمته بل قال : روى عنه ابو اسماق 
الشييانى و العوام بن حوشب : ذکره أبن حبان فى الثقات - اه ؛ فلا تللفت ای ما زع 
أبن حزم ف انحلى ٠‏ وهو السفاح بن « مطر » الشيبانى بالطاء لاه مضر » بالضاد کا حرف 
.جزم توق هم * 

(۳) هو داود بن كردوس التغلى» قال الذهی فى اابزان : جهول - اه ۰ و قال الحافظ 
ذكره أبن حبان فى الثقات ‏ لسان ٠‏ و قد وقغ فى نسخة من آثار الطحاوی « كردوس 
ان داود» هو حریف »و الصواب مافى الکتاب . 

() ای یمیرونی و بطنوت و بقولون اف اسللت لاجل بضع المرأة و هو عار 
عل فلا اس . ۱ 
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رضى الله عنه . قال : با أمير المؤمنين ! صالحى على بى تغلب ' فانهم قد لحقوا 
بالعدو » فصاطه عر رضی الله عنه عليهم عل أن ضعف عليهم ااصدقه على 


ان الور اند 


(۱) قال صدر الشريعة فى شرح الوقابة :« تغل » بكسر اللام أو قبلة ,و الندية إليها 
1 تغلى » بفتح اللام استحاشا لتوالى الكسرتين » و رعا قالوا بالكسر ‏ هكذا فى 
الصحاح » و «بنو تغلب » قوم دن ری العرب ۰ طاليهم جر بالجزية فأبوا و قالوا : 
نعطی الصدقة مضاعفة فصو وا على ذلك فقال عبر :هذه جزية فسموها ما شم - اه 


و قال الفاضل وسف الچلی فى <واشيه عله : هكذا فى الغرب . و قال فى الکافی 
و الکفابة وغابة السان EE ٠:‏ قوم من نصارى العرب ‏ أهء و فى شرح الوقابة 
لان بنت شبخ اتسلم الشيخ نظام الدين اطروی : و «بنو تذاب » قوم من اانصاری 
من العرب» و ما فى الصدرية من ان «التغلى » قوم ٠ن‏ مشر العرب فسهو منه .لا ثبت 
ان عمر لم بوظف على مشر العرب بل فى شانهم أما السيف او الاسلام - اه وقال 
العیی « بنو تغلب » بفتح التاء و سكو الغين و كسر الام ابن وائل بن قارط بن 
هنب ١‏ اختاروا فى الجاهلية النصرانية فدعاهم عمر الى الجزية فأبوا و قالوا : نحن عرب 
خذ منا کا بأخذ Kin‏ من بعض » فقال : لا نأخذ من مشرك صدقة . فلحق بعضهم 
( سقط هاهنا شىء م العبارة لعله « بالعدو » تأمل ) فقال النعان : يا امير الو منين 
ان القوم لهم بأس شدید غذ منهسم الجزية باسم « الصدقة »! فبعث عر فى طابهم 
و ضف علهم و اجمع الصحابة على ذلك - انتهى ٠‏ و هكذا فى سبائك الذهب - كذا 
فى مذيلة الدراية ٠‏ ش 

۲ وكان فى الأصل ه «لايضهوا . الابناء فى» و فى المندية «لايفعلوا ما بنافى» وکلاهما 
تصحف و مریف ‏ و الصواب «ان لاصیغوا الابباء» ای ا: بناءم ۰ و الاصطاغ 
.رسم دين اللصاری » و هذا فى صلحهم امير آلومنین معروف عند القوم - ف ۰ 


۸ )۲( آخبرن 
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آخبرنا عمد قال أخيرنا عمد بن أبان بن صالح' عن حماد. عن. إرزاهير 
قال : كتب عمر بن عبد العزیز ' إلى عبد الجيد؟: «إذا أسليت المرأة قبل 
زوجها عرض على زوجها الاسلام .فان أسل فهما على نكاحهما. الأول , إن 
أنى أن سل فرق بینهیا» " ۰ قال مد : هذا أيجب إلى من. قول من يقول: 
«إذا أسل ردت عليه بالنكاح الآول» . 


(۱) تقدم فى كثير من ابواب الکتاب فتذكره . 
(۲) هو امير المؤمنين و خليفتهم ؛ تقدم فى ابواب متعددة . 
(۲) هو عامل عمر بن عبد العزيز على الكوفة , رقم عله الحافظ ان.حجر علاحة 
الستة : و هو ابن عبد الرحمن بن زيد بن الخطاب العدوى»؛ابو عتر ادى »امه من بنى 
البكاء بن عام » و استعمله عمر بن عبد العزيز على النكوفة › و قيل : عساده:ق اهل 
الجيرة ٠‏ روی عن ابه و أبن عات و تمد بن سعد بن آي وقاض و عبد الله بن 
عبد الله بن الحارث بن نوفل ومسل بن يسار الجوئى و مقسم مولى انن عباس ومكحول 
الشای وغيرهمم ء و ارسل عن حفصة زوج النبی صلل الله.عليه وعليها وع آله و سلز وعن 
عون بن مالك اللاشجعى . و عنه او لادهدژید و عند الکرع. و عمر و اازهرئ:و ققادة. 
ور زيد بن الى انيسة و الحم بن. عتبية و؛ جماعة» قال الزبير بن بكار : كان انو الوناة 
كاتيا له . و.قال. العجلى و النسافی و انن.خراش : ثققد و قال ابو بكر بن افی داد 
ثقة مأمون » و ذكره ان.حبان ق اللقات ‏ له عند.انساجه.ق اتدل اتلائضی قال 
اسحاق بن.ز ید ابقطان : توفى حزان فى_خلافة ههام ؛ قلت : و کذا قال ختلفة ف الطقات. 
و. ايو عزو بة و زاد : و روينا'عنه انه جلس.الى ابن عاس و أله - انتهی . 
)٤(‏ کا فعل عبر بن الخطاب رضی اله تعالى عله« و من ههنا سقط قول ان حزم فى 
امح : و صح.عن عر بن .عبد العوين و عدی بن عدی هذا بعينه ایضا - اه 5 تقدم . 
٠‏ كف صح عنهدو قد. کتب ال,عامله ان فرق بينهما ان لم يحم زو جها بعد عرض ے 
۹ 
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= الاسلام عليه و انى عنه » و هو عين مذهب الى حنيفة و مر تعه فى ذلك » 
و لو لم يكن اثر عير.بن الخطاب رض الله عنه و اثر عمر بن عبد العزيز هذا لقال 
او حنفة ومن معه بمثل ما قال غيره من تفريقها ساعة اسلدت »کا مس نقله من شرح 
معانى الاثار للامام الطحاوى ء و الکلام فى رد زيب بنت رسول الله صل الله عليه 
و سل على زوجها ان شات مبسوطا فراجع الى الجوهر لتق فان صاحبه قد اطال فيه 
الكلام و بسط بسطا بسيطا فانه مفيد جد . و لو لا خوف التطویل لنقلته برمته ٠‏ 
و قال الحافظ الطحاوى فى شرح معانى الآثار بعد رواية ابن عباس وحديث عرو بن 
شعيب عن ابه عن جده و ذكر الحلاف : و لقد حدثنا ابو بكر عمد بن عبدة بن 
عبد الله بن زيد قال حدثى او توبة اأريسع بن نافع قال قلت محمد بن الحسن : من ابن 
جاء اختلافهم فى زينب فقال بعضهم : ردها رسول الله صل الله عليه و سل على ای 
العاص على النكاح الأول » و قال بعضهم : ردها بنکاح جديد اترى كل واحد منهم 
سم من الى صل الله عليه و سم ما قال؟ فقال. محمد بن الحسن : لم بحن اختلافهم من 
هذا الوجه » و انما جاء اختلافهم ان الله انما حرم ان ترجم المؤمنات الى الکفار فى 
سورة الممتحنة بعد ما کان ذلك جائزا. حلالا فمل ذلك عبد الله بن عمرو ثم رأى ان 
رسول الله صل الله عليه و سل قد رد زينب على ابى العاص بعد ما کان عم حرمتها 
عليه بتحرع الله المؤمنات على الکفار فل يكن ذلك عنده الا بنكاح جديد فقال : ردها 
عليه رسول الله صل الله عليه وسلم بنكاح جديد »و لم يعم عبد الله بن عباس رض الله عنهما 
بتحريم الله عزو جل المؤمنات على الکفار حتى عل برد انې صل الله عليه و سل. 
زينب على الى الغاص فقال : ردها عليه بالتكاح الاول . لانه لم يكن عنده بین اسلامه 
و اسلامها فسخ للکاح الذى كان بينهما ؟ قال عمد رحمه الله : فن ههنا جاء اختلافهم 
لا من اختلاف دوه من الننى صل الله عليه و سل فى ذكره ما رد زینب به على ابى 
العاص أنه التكاح الاول او النكاح الجديد ؛ قال ابوجعفر :و قد احسن عمد فى هذا 


۰ باب 


كنات الحجة ارتداد الرجل عن الاسلام و ام أت سل ج - 


باب ارتداد الرجل عن الاسلام و امراته مسلمة 
قال مد : قال أبو حنفة رضی الله عنه : إذا ارتد" الرجل عن الاسلام 
و اس أنه مسلية انقطعت عصمة ١‏ ما به 2 ما بن المرأة ۱ ۰ اتف استنيب 


= و تصحيح الآثار فى هذا لباب على هذا المعى الصحيح وجب ضنة ما قال عبد الله 
ابن عمرو - انتهی ٠‏ ثم ذكر الطحاوى بسنده الدليل على مة ذلك فراجعه » و قد وافق 
عبد الله بن مرو على ذلك عام الشعبى مع عله بمفازى رسول الله صل اه عليه وسل » 
فالوا : فهذا اولى ما قد خالفه معان سنيينها فى هذا الباب أن شاء الله تعالى ‏ قاله الطحاوى 
رحه الله تعالى . 
(۱) كذا فى الاصل و ف الندية ٠‏ عصمته» و هو عندی صحميح » و ما بعده بدل منهء 
وما فى الاصل اصح . ١‏ ۱ 
(۲) قال فى الدر الختار : و ارتداد احدهیا - ای اازوجين - فسخ فلا ينقص عددا 
عاجل بلا قضاء . فالموطوءة و لو حكا كل مهرها لت کده به .و لذيرها نصفه لو مسعى 
أو المتعة لو ارتد و عليه نفقة العدة - انتهی ٠‏ قوله « فسخ » ای عند الامام » مخلاف 
الاباء عن الاسلام » و سوی عمد ينها بأن كلا منهیا طلاق ؛ و ابو وسف بأن كلا 
منهما فسخ »و فرق الامام بأن الردة منافية للاكاح لنافاتها العصمة , و الطلاق يستدعى 
قيام الكاح فتعذر جعلها طلاقا - و مامه فى النهر ؟ قال فى الفتح : و بقع طلاق زوج 
المرتدة عليها ما دامت فى العدة لان الحرمة بالردة غير مدأ كدة فانها ترتفع بالاسلام 
فيقع طلاقه عليها فى المدة مستتبعا فائدته مرن حرمتها عليه بعد اثلاث حرءة مغياة 
بوطق زوج آخر. بخلاف حرمة الحرمبة فانها متأبدة لاغارة لها : فلا بفيد موق الطلاق 
فائدة ‏ اه ؛ قلت : و هذا أذا لم تلحق بدار الحرب. فن الخانية قبيل الكنايات : المرتد 
اذا لحق بدار المرب فطلق ام أته لابقع ۰ و ان عاد مسلا وهی فى العدة فطلقها يقع ». 
و المرتدة اذا لحقت فطلقها زوجها ثم عادت مسلة قبل الحيض ففعنده لابقع وعندهما 
بقع - اه ما قاله فى رد احتار ج ۲ ص ۰5۰۵ 

۱ 
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— 


مكانه ' قاب فانه لا رجعة له عليهاء و إن ارتدت الرأة إلى الجوسية ' 


(۱) لانه انقطعت عصمته و صارت اجنية و انفسخ النکاح » فلا يكوت له حق 
الرجعة الا بالنکاح الجد بد ٠‏ قال العلامة السید این عابدین فى رد احتار: فلو ارتد مارا 
و جدد الاسلام فى. کل مرة وجدد اللکاح على قول الى حنيفة نحل امرأته من غير 
اصابة زوج ثان ‏ عر عن الخانة ٠‏ و قوله « مکانه » ساقط من الندية ٠‏ 

(۲) فان امرس و الوتی كلاهما سيان .“فالعصمة قد انقطعت بتحوها الى اجوسية ٠‏ 
و ف رد از : قوله : و هى مجوسية - ال مخلاف عکسه » و هو ما لو كانت تصرانية 
وقت اسلامه ثم عجست فانه تفع الفرقة بلا عرض علها - عر عن احبط ؛ وظاهره 
وقو ع الفرقة بلا تفريق القاضی نها صارت کالرتدة» تأمل - انتهى ما فى رد الحتار 
ج ۲ ص ۱ ٠‏ قلت :و کذاك المسلة اذا ءجست صارت م‌تدة فانقطعت. العصمة 
بينه و بينها کا قال.الامام رضى الله عنه ؛ و « الجوسية».نسبة الى «بجوس» و هم عبدة 
انار » وعدم, جو از نکاحهم.و لو بملك یکین مع عليه عند الاثمة الاربعة » خلاقا لداود 
بناء على انه كان م کتاب و رفع _ کذا فى رد الحتار ‏ و قال المحقق فى فتح القدير : 
و نقل الجوان عن داود و أن. ثور و نقله اححاق فى تفسيره عن على رض الله عنه بنله 
على انهم من.أهل الكتاب.فواقع. ملكهمم. اخته (او بنته ) ولم شکروا عليه فأسرى 
بکتابهم.فنسو ه ؛ و ليس هذا الكلام بثىء لاا نی باجو سى عبدة النار فكونهم كان 
مر كتاب اورلا لا اثر اله ».فان الحاصل انهم الآ داخلون فى اشر كينء و بهذا 
یستفی عن منع کو هم من اهل الكتاب بأنه.يخالف قوله.تعالى لإ ما آنزل الکتاب 
عل طائفتين من قبلا 14 من . غير تفت بانکار وعدم ایوس يقتضى آنهسم ثلاث 
طوائف. و بتقدير التسليم بالرفع و النسان اخرجوا عن كو هم اهل كتاب يذل على 
اخزاجهم الحديث المذكور ۰ ثم کر الحقتق اخيارا و آثارا فى ذلك ؛ وسنعود لذلك 
"ان شاء اله تعالى فى موضع يناسبه ٠‏ 

(r) ۱۲‏ وزوجها 


كتاب الحجة المرأة تسم قبل أن يدخل بها زوجها و زوجها كافر يأنى ج - ۽ 
٠‏ و زوجها مسلم انقطعت ما يينهها ' . وكذلك قال أهل المدينه فى هذا كله 
مثل قول أنى حنیفة .وهو قول حمد ‏ رضى الله عنهیا . 
باب المرأة تسل قبل أن يدخل بها زوجها و زوجها 
كافر يأنى الاسلام 

قال عمد : قال أو حنيفة رضی الله عنه فى المرأة تسم و زوجها کافر 
قل أت یدغل ها أو يمسها فأنى الزوج الاسلام ففرق بينهما : إن لا 
نصف الصداق ' .و إن كان قد دخل بها فلها الصداق كاملا" . 

و قال أهل المدينة : إن كان ۸ يدخل بها فلا صداق لها , وإن كان 
قد دخل بها فلها الصداق كاماد ؛ 

و قال مد : و كيف لا كوت صف الصداق إذا لم يدخل بها ؟ 
وإنما جاءت الفرقة من قبل الزوج لاله هو الذى أنى الاسلام ‏ أرأيتم 
لو کانا مسلمین فارتد الزوج قبل أن بدخل بها أما كان ما نصف الصداق 
لان الفرقة جات من قله لان الکفر هو الذى فرق بنهها؟! فکذاك 
ER‏ المرأة و آن الزوج الاسلام ‏ فكفر الزوج هو الذى فرق بينهما 
لثباته عليه » و یکون لما نصف الصداق لان الفرقة جاءت مر "قله | 
ولم تأت من قبلها . 

77 بينهما - ای العصمة » فانفسخ النكاح . ۱ 
(۲) لو کان مسمی و ان لم بکن مسمی فلها المتعة - كا تقدم من الدر الختار . 
(۳) لتأكد نمام الهر بالوطئ الحقيق او الحكى و هو الخلوة الصحيحة . کا فى 
الحلى ‏ اه رد احتار . 

(4) کا قال الامام رضى الله عنه . 
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اب المجومى تحته الجوسية فيسل و تأبى هى الاسلام' 
قال محمد : قال أو حنيفة رض الله عنه فى الجوسى ینکح الجوسية فيسل 
(۱) فى احكام القرآن للجصاص : و اما الجوس فليسوا اهل الكتاب بدلالة الآية 
و لا روى عن النى صل الله عليه و سل أنه قال : « سنوا بهم سنة اهل الکتاب » ؟ و فى 
ذلك دلالة على انهم ليسوا اهل كتاب ‏ اه ٠‏ ثم ذكر اختلاف الفقهاء و الأئمة فمن 
بو خف الجزية منهم من الكفار بعد اتفاقهم على اقرار اليهود و النصارى بالجزية . فقال 
ااینا : لا يقل من مشر العرب الا الالام او السیف ‏ و تقیل من اهل الكتاب 
من العرب و من سائر کفار العجم الجرية . ثم ذکر اقوال اهل العلم الاخرین ٠‏ 
ثم ذکر احادبی الجرية و اخذها من الجوس . ثم قال : فن الناس من قول : اما 
اخذها لان المجوس اهل کتاب » و يحتج فى ذلك بما روی سفیان بن عيينة عن أي 
سعيد عن نصر بن عاصم عن على أن ابي صل الله عليه و سل و ابا بكر و عمر وعمان 
اخذوا الجزية من المجوس .و قال على : انا اعم الناس بهم . كانوا اهل كتاب يقرؤنه 
و اهل عل يدرسونه فزع ذلك من صدورم ؛ و قد ذكرنا فبا تقدم من من الدلالة على 
انهم ليسوا اهل کاب من جهة الكتاب و السنة . .و ما روى عن على فى ذلك انهم 
کانوا اهل کتاب فانه ان حت الرواية فا الراد ان أسلافهم کانوا اهل کتاب 
لأخباره بأن ذلك نزع من صدورم فاذا ليسوا اهل کتاب فى هذا الکتاب.و يدل 
على انهم ليسوا اهل كتاب ما روى فى حديث الحسن بن عمد ان النې صلى الله عليه 

وس قالفى حوس البحرين: «أن من الى منهم الاسلام ضربت عليه الجزبة »ولا 
لم ذيحة و لاتتکح لم امرأة» ؟ و لو كانوا اهلكتاب لجاز أكل ذبانحهم و مناكة 
نسائهم لان الله تعالی قد اباح ذلك من اهل الكتاب » و لما ثبت اخذ الى صلى الله 
عليه و سل الجرية من المجوس » و ليسوا اهل كتاب ثبت جواز اخذها من سار 
الكفار اهل كتاب کانوا او غير آهل كتاب إلا عبدة الأوثان من المرب لان = 

14 ۱ قبل 
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= النى صل الله عليه و سلم لم يقبسل منهم الا الاسلام او السيف ٠‏ و بقوله تعالى 
لر فاقلوا المشركين حيث وجدعوم ) و ف عبدة الآوثان من العرب» و يدل على 
جواز اخذ الجزية من سار المتركين شوق مشرک العرب حديك علقمة بن مد عن 
ان بريدة عن اه ان اي صل الله عليه و سل كان اذا بث سرية قال : «اذ لقن 
عدوم من المشركين فادعوم الى شهادة ان لا اله الا اه و ان محدا رسول اله فان 


ابوا فادعوم الى اعطاء الجزية » ؛ و ذلك عام فى سار المشركين : و خصمنا منهم 
مشرک العرب بالاية و ميرة الى صل الله عليه و سل فيهم - اتتهى . 

لت : جع إن عة اب سعد هر الغا شدي ار ان فل مع الاق خی 
و قال يح القطان : لا استحل الرواية عه »م هو بعد ذلك منقطع فان عیسی بن عاصم 
م يلق عليا و لم يسمع منه و لا یمن دونه کان عباس و و ابن عمر رضى الله عنهم ٠‏ و فى 
السند «نصر بن عاصم » غلط »و الصواب « عیسی بن عاصم » » قال ابن خزية : وم ابن 
عبينة فقال « نصر بن عاصم » و انما هوه عيبى بن عاص » قال : و کنت اظن ان الخلا 
من الشافمى الى أن وجدت غيره قد تابعه عليه »و قد روى عمد بن الفضل و الفضل 
ابن موسى عن سعيد بن المرذبان عن عیبی بن عاصم - قاله الحافظ فى التلخيص الخبير 
و ذکر فه حديث عل المذكور بمامه . فالحدرث ضعيف منقطع لا جوز الحجة به , 
و العجب من أبن حزم كيف اورده فى صورة الاحتجاج به سا كتا عا فيه | و هذا 
دأبه القدم ‏ و مع هذا يطيل اللسان على الآئمة الأعلام ۰ وحديث معبد الجهنى ان 
حذيفة رضى الله عنه زوج مجوسية . قال اليهق فى السان الکبری : هذا غير ثابی , 
و احفوظ عن حذيفة انه نكح بهودية - اه و هو ثابت من طرق متعددة صضصحة , 
مشهور فى الروابات و كتب الحديث ؛ و قد ذكر ابن حرم هذا الحديث ايضافى 
الاحتجاج به على زمه ان المجوس اهل کتاب خلافنا الجمهور سا كتا عا فه من 
عدم وته على ما قال اليهق ٠‏ 


0 
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ذل آن بدخل بها و تأی هی الاسلام ۱ ارتا ھی و بأ هو الاسلام : 
إن اازوج إن كان هو الذى سل ففرق بینهما لا صداق لا لانها هى الى 
آبت الاسلام جاءت الفرقة مس لا وان امن املست»وان 
زوجها أن يسل فرق بنهیا و كان ها نصف الصدای ۰ 
وقال أهل المدينة : لا صداق ها فى الوجهين جما . 

و قال عمد : و کف استويا' هذان الوجهان و فرقتها مختلفة " الاخر 
فرقة من قبل المرأة؟ فكيف لم يكن فى واحد" منهیا صداق! إما حرم 
لمرأة الصداق ولا يكون للا على زوجها منه شىء إن لم يكن دخل بها إذا 
جاءت الفرقة من قلها ء فأما إذا جاءت الفرقة من قبل الزوج فلها نصف 
الصداق . فان كان هو الذى يأنى الاسلام فالفرقة جاءت من قله لآنه إا 
فرق ينها بشاته على الكفر فیکون لها نصف الصداقء و إذا أسلم الزوج 


(۱) فى الدر الختار : و لو اسل احد الزوجين المجوسيين او امرأة الکتایی عرض 
الاسلام على الآخر فان اسل فها و الا بن ای او سكت فرق بينهما - اه ٠‏ و قد تقدم . 
فها قل . فان ابت عن الاسلام غاءت الفرقة من قبلها لينكون فسخا لا طلاقاء لآن 
الطلاق لا بکون من النساع و قد اوضه الامام عن ی الکتاب ۰ 

(۲) كذا فى الاصول «استوياء مثى .و الفاعل اسم ظاهر و هو « هذان الوجهان» 
فلعله « استوى » مفردا - کا هو فى عل الحو » و يكن ان بکون بدلا من ألف البق 
يا هو قول جاعة من النحوین - تأمل ۰ قلت : بل هو مذهب اهل الكوفة › 
و الامام منهم - ف ٠‏ 

(م) کذا فى الأصولء و سقط منها قوله ( الأول فرقة من قبل الرجل و ) أو وه 
ولا بد منه » فاذا زید القول المذكور او نحوه استقام الکلام ٠‏ 

(ع) كذا فى الاصول و هو صمح ۰ ۱ 
1 3 وأبت 
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وأبت هى أن تسل فالفرقه جاءت من قبلها لان الفرقة إنما وجبت بشاتها 
.على الكفر و لا صداق ها , و أما من جعل هذين الامرین آمراً واحداً فهذا 
ما نی لیشکل على أحد' , و کف استووا" و الفرقة ينها متلفة ؟! 
٠ ۱‏ أخيرنا عمد قال أخيرنا أبو حنيفة عن حاد عن إبراهيم قال: إذا کان 
بهودیین أو نصرانيين فأسل الزوج فهما على نکاحهنا أسلمت المرأة أو م تسلء 
وإذا أسلست المرأة عرض عل الزوج الاسلام فان أسل أمسكها بنكاخه 
الاول . و ان أنى أن يسم فرق بها ۰ وإن کانا بجوسيين فاسل آحرهرا 
عرض الاسلام على الاخر فان أسل کانا على نكاحههما الاول» فان أنى فرق 
بينهما ٠‏ و إذا أسل الرجل قبل أن يدخل بامرأته وهی بحوسية عرض علها 
الاسلام فان أسليت فهى امرأته. و إن أبت أن.تسل فرق بينهها ولم يكن 
ها صداق لان الفرقة جاءت مر قبلها . و إذا" أسلنت قبل زوجهنا 


(۱) كذا فى الاصل و ف المندية «فهذا ليس ما بنغى ان شکل عل احدء_ ف . 
(۲) كذا فى الاصول ا امع »و لايناسب ؛ و لعل الصواب « استوبا» فصحف 
واه اط . 

(۳) كذا فى الاصل. و فى المندية «و ان » ۰ قال الامام محد فى الموطأ باب المرأة 
تسل قبل زوجها : اخبرنا مالك اخيرنا ابن شهاب ان ام حکم بنت الحارث بن هشام 
كانت نحت عكرمة بن انى جهل فأسليت بوم الفتح وخرج عكرمة هازبا من الاسلام 
حى قدم اليمن فارحلت ام حكبم حى قدمت عليه فدعته الى الاسلام فأسل ققدم على 
نی صل الله عليه و سل فللا رآه انى صلى الله عليه و سم وثب اليه فرحا و ما عليه 
رداؤه حى بايعه ؛ قال عمد :اذا اسلست المرأة و زوجها كافر فى دار الاسلام ۸ فرق 
بینها حى يعرض على اازوج الاسلام فان اسل فه ام أته ‏ و ان ان ان يسم فرق 
نها و كانت فرقتهم| تطليقة باثئة؛ وهو قول الى حذفة و ابراهيم:التخعى ‏ اتتهئ ٠‏ 

۷ 
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= قال فى الجوهر انق : و اما امرأة عكرمة غرجت عقیب خروجه فآدرکته يعض 
الطريق و يتيقن بأن ذلك الموضع معدود من دار الكفر » و لو كان من دار الکفر 
فلم ,صل إلى هناك حتی فارقت امرآته مكة ‏ انتهی ۰ و فى كتاب الانار للامام عمد 
فى باب من تروج ف الشرك ثم اسل : مد قال اخبرنا ابو حنفة عن ماد عن أبراههم 
قال : اذ[ كانا يهوديين او نصرانيين فأسل اازو ج فهما على نكاحهما اسلت المرأة او تسل» 
فاذا اسليت المرأة عرض على الزوج الاسلام فان اسل امسكها بالكاح الأول» و ان 
ابى ان يسم فرق بينها » فان كانا مجوسيين فأسل احدهما عرض على الاخر الاسلام 
فان اسل كانا على نكاحهم| الأول » فان اہی ان يسم فرق بينها ؛ قال عمد :و بهذا كله 
تأخذ ‏ و هو قول انى حنيفة ؛ تمد قال اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراه أنه سثل 
عن اليهودى و المهودية يسلبان او انصرانی و النصرانية؟ قال : هما على تكاحهم| لا يزيد هما 
الاسلام الاخيراء قال عمد :و به نأخذ وهو قول أنى حنيفة ؛ عمد قال اخبرنا ابو حنيفة 
عن ماد عن ابر آهیم قال : اذا اسل الرجل قبل ان بدخل بامآته و هى بجوسية عرض 
علها الاسلام فان اسلست فهی امرأته » و ان ابت ان تسم فرق ینهیا و | يكن فا 
مهر لان الفرقة جاءت من قلها .و اذا اسلمت قبل زر جها و لم بدخل بها عرض على 
ازوج الاسلام فان اسل فھی اشرات وان ای فرق بينهما و كانت تطليقة بائنا 
و كان لها نصف الصداق ؛ قال مد : و بهذا كله نأخ_ذ و هو قول الى حنيفة . اذا 
جاءت الفرقة من قبل الزوج كان ذلك طلاقا و كان فا نصف الصداق لانه هر الذى 
انى الاسلام » و اذا كانت المرأة هى الى ابت الاسلام فالفرقة من قبلها فلا شىء فا 
من الصداق و ليست فرقتها بطلاق ؛ عمد قال اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابرأاهم 
قال: اذا جاءت الفرقة من قبل الرجل فهى طلاق» و اذا جاءت من قبل المرأة فلیست 
بطلاق ‏ فان کان دخل بها فلها المهر كاملا و ان لم يكن دخل بها فلا صداق شا 
ان كانت الفرقة من قبلها ؛ قال عمد : و بهذا كله تأخذ و هو قول ابى حنيفة إلا فى س 
۸ و 


كتاب المحجة الآمة تتكون تحت الحر قمتق قختار تفسها جع 
وم بدخل بها عرض عل الزوج الاسلام فان سل فهى امرأته. و ن أنى 
فرق بينهما وكانت تطليقة بائنة وكان ها نصف الصداق . 

أخيرنا عمد قال آخبرنا أبو حنيفة عن حماد عن إبراهم النخعى قال : 
إذا جاءت الفرقة من قبل الزوج فهى طلاقء و إن جاءت من قبل المرأة 
فليست بطلاق , فان كان قد دخل بها فلها المهر كاملا . و إن كان لم يدخل 
بها لا صداق إذا کانت الفرقة من قلها . 


مد قال: قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الآمة تکون تحت العبد 


= خصلة واحدة فان ابا حنيفة قال : اذا ارتد الزوج من الاسلام بانت المرأة منه 
دم يكن ذلك طلاقاء و اما فى قولنا فهو طلاق و هو قول ایرام - هی ٠‏ و راجع 
لذاك المبسوط و البدائع و قح القدیر و البحر . 

(۱) قلت : هذه المسألة خلافية قديها وحديئا. وهی مبنية على واقعة البريرة رعنى أله عنها 
هل كان زوجها حرا وقت عتقها او عبدا ؟ و الروایات فى ذلك عخلفة قال الامام 
تمد فى الموطأ باب الامة تکون تحت العبد فتعتق : اخبرنا مالك اخيرنا نافع عن ابن 
مر أنه كان يقول فى الآمة تحت العيد فعتق : ان ها الخيار مالم عسها ؛ اخبرنا 
مالك اخيرنا ابن شهاب عن عروة بن الزبير ان زراء مولاة لى عدى بن كعب 
اخبرته انها كانت تحت عبد و كانت امق فاعتقت ارات إلها تمه وا 
خيرتك خبرا و ما احب ان تصنعى شيئا ! أن امرك يدك مالم عسك فاذا سك فلیس 
لك من امرك ثىء (و كان فى الا صل « شيئا» و الصواب «ثی»» م هو فى موطأ يحى 
و موطاً عمد نسخة مصر - ف ) .قلت :و قارقته ‏ قال عمد : اذا علمت أن لها یار 
فأمرها یدها ما دامت فى مجلسها ما تتم منه او تأخن فى عمل آخر او عسها » فاذا 
کان ی» من هذأ بطل خبارها ‏ نما إن مها و تعل لتق لو علدت به و لم تمل ان 
لها ايار فان ذلك لابيطل خبارها .و هو قول اب حنيفة و العامة من فقهائنا - اتتهى ‏ 
و سيأ تفصيله . ۱۹ 


كتاب الحجة اللامة تکون نحت الحر فتعتق فحت 3 فتختار نفسها ج = 


أو الحر فتعتق : إن ما أن تختار إذا عليت آنها ETT‏ 7 
الخمار ما دامت فى مجاسها الذى علست فيه الخبار '» فان قامت من مجلسها 
ذلك أو أخذت فى عمل غير ما وجب لما" بطل خبارها و کانت امرأته ', 
وإن اختارت نفسها فهی فرقة بغير طلاق لان الفرقة جاءت من قلها. : 
و کل فرقة جاءت من قبل النساء ليست بطلاق .و إن ۳ أن لها خبارا 
لم بطل ذلك خارها" ۰ و قال أهل الدینة : إذا أعتقت الامة وهى 


(ب) فى الدر اختار : و بقتصز على جلس کار مخيرة - اه » ای جلس ال »و ند ۱ 
الى آخره ‏ فاذا قامت بطل » و لاببطل بسكوت و لوكانت بكرأ بل لا بد من اارضا 
صريحا او دلالة ؛ ط - اه رد الحتار . 
(۲) كذا فى الأصول» و زاد ف الموطأ «او مها »؛ لآن امجلس قد تبدل حك بشغلها. 
بعمل بوجب التبدل و ان لم تقم منها ٠‏ 
(م) لانه فى حک اختيارها الزوج > فالمهر حبتثذ لسیدها. قال ااعلامة السید ابن عابدين 
فی رد اتار : سواء دخل الزوج بها او بدخل , لان المهن واجب عقابلة ما ملك 
الزوج من اليضع ؛ و قد ملکه عن المولى فکون بد له للولى ‏ بحر عن غابة اليان ٠‏ 
(4) لان اختيارها نفسها فسخ من الأصل لا يتوقف على قضاء القاضی » و لذا ان 
لم يدخل بها الزوج فلا: مهر ها على الزوج ,وان کان دخل بها:فالمهر لسيديعا لان 
الدخول بحم نکاح صميح فتقرر به السمی ۰ بحر _ كذا فى رد الحتار ٠‏ و الطلاق لین 
بيد النساء بل بيد الرجال بح القرآن و الحديث ٠‏ و زاد فى الموطأ بعد قوله « بطل 
خبارها »: فأما ان مها و لم تعلم بالعتق او عبت به ولم تعلم ان ها الخيار فان ذلك 
لايطل خارها - اه ۰ کا عرفت فى ابتداء الباب ٠‏ 
(ه) و الجهل بخبار العتق عذر لاشتذالها مخدمة المولى فلا تفر غ للم ۽ ثم اذا عات 
یل بما يدل على الاعراض ف مجلس العم - رد الحتار ٠‏ و شرع ها الخيان موا ` 
۳۰ 6 العتق. 


كتاب الحجة 2 الآمة نکون تحت الحر فتعتق فتختار نفسها ده 
ح العتق دا لزيادة الملك عليها بطلقة ثالثة لان الروج كان بلك علها طلقتين فلا 
صارت <رة صار يمالك طلقة ثالثة و فه ضرر ها فلكت رفع اصل العقد لدفع الزيادة . 
المضرة لها رد احتار »و سبأنى بحث حدیث بريرة بعد ۰ قال المحقق فى فتح القدير 
بعد الكلام فى الروايات: و اما المعتى المعلل به فقد اختلف فه »فالشافعی و غيره عينوه 
بعدم الكفاءة » وهو ضعيف فان ثبو تها انما بعتير فى الابتداء لاف القاء , ألاترى انه 
لو اعسر الزوج ف البقاء او اتتق نسبه لا يبت ها الخار ! و اابنا تارة يعللونه 
بزيادة الملك علها لانها كانت بحيث تخلص بثنتين فازداد الملك علها ,و هذا مر 
رد اتختلف الى اختلف » فان ااطلاق عند الشافعی بالرجال لا بالنساء » وكأنه اعتاد عل 
أثبات الاصل الختلف فيه. و اورد انه دفع ضرر باثيات ضرر وهو رفع اصل العقد؛ 
و اجرب بأنها لا تمكن الا به مع أنه رضى به حيث تزوج اءة مع عله بأنها قد تعتق . 
م انه استضعف بأن عدم ملكه الثالثة لا ا نقصان علو کیتها و لا ملک الثالثة 
يستلزم طوطا فقد تطول علوکیتها مع ملكه تين بآ لا يطلقها اصلا الى الموت 
و لا ضابط لذلك » و تارة بعلة منصوصة و هی ملكها بضعها » روى او بكر اارازى 
بسنده الى رسول الله صل الله عله و سل انه قال شا حين اعتقت : « ملكت بضعك 
فاختارى »؟ و روى أبن سعد ق الطبقات : اخبرنا عبد الوهاب بن عطاء عن داود بن 
ای عبيد عن عاص الشعى أن اانبى صلى الله عليه و سل قال لبريرة لما اعتقت ٠‏ قد عتق 
بضءعك.معك فاختاری » و هذا م‌سل و هو حجة . و اخرج الدارقطی عن عائشة 
رضى الله عنها أنه صل الله عليه ول قال بر برة لا عنقت :« اذهی قد عتق بضعك معك ۰ 
و ليس لقوله ذلك فائدة فما بظهر الا التبه على ثبوت اختارها نفسها »و قد جاء فى 
طرق حديث بريرة أنه صل الله عليه و سل قال ها « ملكت نفسك فاختاری » فقد 
تظافرت هذه الطرق على هذه » و اذن فالواجب ان .تتكون هى العتبرة و يتكونف 
ما ذكروه من التعليل بزيادة الملك اظهار حكة هذه العلة المخصوصة ومقتضاه وت س 
۲۱ 


کتاب الحجة 2 الامة تکون تحت الحر فتعتق فختار نفسها ‏ ج-4 
نحت الحر فلا خبار ها وإن كانت نحت العبد فلها الخبار ما لم يمسها بعد 
عتقها . فان مسها فلا خار لها 

قال عمد : وكيف لم يكن لما خيار إذا كانت تحت الجر ؟ قالوا : 
لاا إنما بجعل لما الخار إذا كانت ا الجر“ فقد صارت مثله 
حرة و صارت لا فضل ا عليه و لا خيار ما . قيل ل : إن الخبار ل يحب 


= الخار لها فيا اذا كان زوجها حرا او عبدا و فيا اذا كانت مكاتبة عتقت بأداء 
الكتابة بعد ما زو”جها سيدها برضاها او غيره ؛ و خالف زفر فى المكاتبة و هى ااسألة 
الى تل هذه فى اسکتاب » و بأن العقد نفد برضاها فلا خار فا .و لو صح 
لزم ان سبد الآمة لو زوجها برضاها و مشاورتها فى ذلك ان لا خبار لها و ليس 
بصحیح .و الأوجه فى استدلاله بأن النص لم يتناوها » و هو قوله عليه الصلاة و السلام 
« ملكت بضعك فاختاری » اذ المكادة كانت مالكة لضعها قل العتق » و اجيب 
بالمنع لان ملك البضع تابع للك نفسها .و لم تكن مالكة نفسها و اما كانت مالكة 
لا كسابها . و لقائل ان يقول: ان قوله صل الله عله و سل « ملكت بضعك » ليس 
معناه الامنافع بضعك . اذ لا يمكن ملكها لعينه » و ملكها لا كسابها تبع لملكها لمنافع 
نفسها و أعضائها » فلزم مالكة لبضمها بالعی الراد قبل العتق فلم يتناو ما اانص 
وتنك فول وف اوق ارط لوکانی حرة ناسل المقد مم صارت امة بأن 
ارتدت ام أة مع زو جها و لحقا بدار الحرب معا م سبيا معا م عتقت فلها الخبار عند 
ان بوسف لاا العتق ملكت نفسها و ازداد ملك ال ج عليهاء و قال عمد : لا خبار 
ها لآن بأصل العقد ثبت علها ملك كامل برضاها ثم انتقض الملك بعارض اارق» 
فاذا عتقت عاد الملك الى اصله کا كان فلا يشت انار لها - اتتهى . 

(۱) قل اا ا التو بر انم كن مذ 
فليس ادنی منها فلا خبار لها . 


۳۲ للا مة 


کتاب الحجة ‏ الآمة تكون تحت الجر فتعتق فتختار نفسها ج-4؛ 


للا مة المعتقة على الوجه الذى ذهبتم له و نما وجب الخبار لانها ۱ زوجت 
حين كان الام فى تزوبجها إلى غيرها , فان كرهت ذلك, أو رضيت به" 
(۱) قيل : تعليل لمطلق الخيار بأنها اذا مالكت نفسها ملكت رضاها ۰ و ذکر فى کتب 
الفقه : كان زوجها قبل عتقها مالکا بطلاقين و زاد لك بعد العتق الى ثلاثمة تطليقات 
فيشترط رضاوها على ذلك الزيادة كأنها عقد جديد .و لكن مدا لم يذكر هذا الوجه 
القوى لموضع الخلاف ف ذلك فأراد إلزامهم بما عندم - اه . :د ما نقلله من 
فح القدير. و قولهه على ذلك اازبادة » الأولى د على تلك الز بادة » و قوله « كأنها عقد 
جديد » لامعى له فافهم » و قوله : و عمد لم يذكر هذا الوجه القوى ‏ الّ؛ و هو ليس 
بوجه قوی كا عرفت من فتح القدير ٠‏ 
(۲) فى الدر اختار مع رد الحتار : و للولى اجبار قنه و امته و لو ام ولد و لها 
المدبر و المدبرة حيث عم الملك له .و الاستبراء و اجب على السيد على الصحبح اذا كان 
يعاؤها على النکاح و أن لم برضيا ٠‏ قال ابن عابدين : اشار ألى ما فى القهستانی و غيره 
من أن المراد بالاجبار تزويجهما بلا رضاهما لا اکراههیا على الايحاب و القبول کا 
قل - اه . وما فى الكتاب صرح فى الاكراه على الکاح »و قد نظم فى اهر ما يصح 
مع الا کراه فقال کا فى الدر الختار : ۱ ۱ 

طلاق و ايلاء . ظهار و رجعة نکاح مع استبلاد عفو على العمد 

رضاع وايمان و ق» و نذره قبول لايداع كذا الصلح عن عبد 

طلاق على جعل ین به انت كذا العتق و الاسلام تدبير للعبد 

و اماب احسان وعتق فهذه . تصح مع الاكراه عشرن‌قالمد 
و زاد:فى رد الحتار عليها خمسة آخر و قد نظمها حيث قال : 

طلاق و اعتاق'تكاح و رجعة - ظهاز و ايلاء و عفو عن العمد 

بمين و اسلام وفىء ونذره قبول لماح الغند تدير للبد. س 

۲۳ 


وهی أمة لم بلتفت إلى ذلك منهاء و كان غيرها الذى بزوجها و يكرهها' 
على ذلك , فليا كان الام إلى غيرها وهو المولى ' 5 إن كرهت 
ذلك لم يلتفت إلى كراهتها و جاز النكاح , عم" عتقت فصار الام (لها 
وجب لا انار تحت حر كانت أو تحت عبد .لا الام تحول إليها 
و صارت مالكة لامها فلذلك وجب لا الخبار ولم جب لحال الزوج" 


س ثلاث وعشر سححوهالمكره وقد زدت خمسا وهىخلع على نقد 

و فسخ و تکفیر و شرط لغيره وتوكيل عتق او طلاق نفذ عدى 
و تشرخ هذه السائل فى رد احتار فر اجعه ٠‏ 
(۱) و الکاح بصح مع الاكراه عندنا سواء كان اارجل مكرها او المرأة ٠‏ قال فى 
. رد الحتار: اکره الزوج او الزوجة على عقد الكاح کا هو مقتضی اطلاقهم خلافا لا 
قبل من ان المقد لا يصح اذا | کرهت هی عليه , کا اناه فى النكاح »و قال هناك : 
و لفظ المكره شامل للرجل و المرأة فن ادعى التخصيص فعلبه اثباته بالقل الصرخ . 
نعم فرقوأ بین الرجل و المرأة فى الا كراه على اازنا فى احدى الرواتین » ثم رأيت فى 
اکراه الكافى احا کر الشهيد ما هو صرح فى الجواز فانه قال : و لو | كرهت على ان 
ترو جته بألف ومهر مثلها عشرة آلاف زوجها اولياؤها مكرهين فاللکاح جابز ,و يقول. 
القاضى للزوج : ان شنت ابم لها مهر مثلها وهی امم أتك » ان كان كفوا ما ء الا فرق 
ينها و لا شیء لها الخ ؛فافهم ‏ انتهی ٠‏ و قول مد فى الكتاب ٠و‏ يكرههاء كذا 
فى الاصل .و ف افندبة « يكرههاء بلا واو ٠‏ 
(0) المراد بالمولى من له ولاية تروج الآمة كأب و جد و قاض و وصى و مكاتب 
و مفاوض و متول > و اما العد فلا علك نزو جه الا من عاك اعتاقه, درر - اه 
الدر انختار اعون وش N‏ 
(م) كذاءفى الاصول , وعندى لا بد من زيادة ٠‏ اذا » بعد قوله « ثم » تأمل ۰ 

۳ )1( ولد 


كتاب الحجة الامة نكون تحت الحر فتعتق فتختار نفسها 0 جع 


_ ولد عاد جر من حرء مع ما جال ف ذلك هر الائار آن نیع" 
ة' الى - خمرها رسول الله صا لی الله عليه وآ له و سل کان حرا" مول 


(۱) کذ! فى الاصول :و لا بد من زيادة «و ان كان ولد» بان الوصلية ‏ تأمل ٠‏ 
(۲) امه « مغيث » کا فى جرد أسماء الصحابة : مغیت مولى ای أحمد بن حجش ؛ زوج 
بريرة ثم بانی منه لما عنقت ( ب دع ) - 
(۳) هی مولاة عائشة رضی الله عنهها » يقال : ایس عبد الملك بن مروان ممع منها 
( ب دع ) - قاله الذهى فى بجر ید اللاسماء ٠‏ وقال الحافظ ان حجر فى تهذيب التهذيب : 
بريرة مولاة عائشة كانت لعتبة بن الى لحب ٠‏ و قل : بعض بی هلال؛ فكاتبوها ثم 
باعوها فاشترتها عائشة » وجاء الحديث فى شأنها بأن الولاء لمن اعت » روى النسائی 
من حدیث يزيد بن رومان عن عروة عن عائشة ‏ و قال ابن عبد المرء فى ا 
عبد الخالق بن زید بن واقد عن بيه ان ابن عبد الملك بن مروان حدم قال : كنت 
اجالس بريرة بالمدينة قل ان ألى هذا الم فكانت تقول لى : ياعبد الماك ! ان وليت 
هذا الام فاحذر الدیاء 0 معت رسول الله صل الله عله و آله و سل بقول 
اق الرجل ليدفع عن باب الجنة بعد ان ينظر [لها على محجمة من دم بریقه من مس 
بر حق »؛ عاشت الى زمن يزيد بن معاوية ‏ أتهى . 
(4) روی الامام او حنفة عن حماد عن ابر اهیم عن الاسود عن عائشة رضی الله عنها 
انها اعتقت بريرة و ما زوج مولى لآل ایی احمد نفيرها رسول الله صل الله عليه و آله 
و سل فاختارت نفسها ففرق بينهماء و کات ذوجها حراء كذا رواه على بن بزید 
الضدای > فى عقود الجواهر «روآه الجاعة الا .لا من حديث ابراهيم عن الاسود 
عن عائشة قالت : با رسول الله الى اشبربت بررة لاعتقها وان اهلها شترطون 
ولاءها! ال : اعتقها فاما الولاء لمن اعتق ؛ قال : فاشترتها و اعتقتها , قالت : 
۲ خیرت فاختارت نفسها وقالت : لو اعط یت کذا وكذا ما كنت معهءقال السود سے 
Yo‏ 


کتاب الحجة الامة تکون نحت الحر فتعتق فتختار نفسها ج- 6 


حت و كان زوجها حرا - اه بلفظ البخارى» ثم قال: و قول الاسود ءنقطع »و قول 
ابن عباس «رأیته عدا» اصح اه . هکذا اخرجه فى کتاب الفرائض عن منصور 
عن ابراهم به » و اخرجه ايضا عن الحك بن عتية عن ابراهيم به و فى آخره : قال 
الحم : و كان زوجها حرا ؛ قال البخارى : و قول الحكم مسل - اه نصب الراية ٠‏ 
وقد ذكر البيهق فى السئن قول البخارى الذکور فى باب من زعم انه كان حرا : قلت: 
اذا كان فى السند الأول من قول الاسود و ف الثانى من قول ابراهيم او الحكم و قد 
ادرجا فى الحديث فقول البخارى فى الأول منقطغ و ف الثانى مسل مخالف للاصطلاح » 
اذ الكلام الموقوف على بعض الرواة لا يسمى منقطما و لا مسلا , و قد تابع منصور 
الأعمش فرواه كذلك عن ابراهي . هكذا اخرجه ابن ماجه و الترمذى و قال : حسن 
حيح - اه الجوهر النق ۰ و لفظ أبى داود : ان زوج بريرة كان حرا حين اعتقت 
و انها خیرت فقالت : ما احب ان | کون معه و لو ان لی کذا وكذا ‏ اه › اخرجه فى 
الطلاق عن منصور عن ابراهم به »و لفظ الترمذى : قالت كان زوج بربرة حرا نفیرها 
رسول الله صلی الله عليه و سل - اهء اخرجه فى الرضاع عن الاعحش عن ابزاهم به ؛ 
وكذلك اخرجه ابن ماجه فى الطلاق انها اعتقت بريرة عفيرها رسول الله صلى الله 
عليه و سل و كان لها زوج حر اهء و اخرجه النسانى ايضا فى الطلاق عن الحم بن 
عتية عن ابراهيم به ,و رواه فى كتاب الكنى من حديث ای معشر عن ابراھم النشعی 
عن علقمة و الاسود انهما سألا عائشة عن زوج بريرة فقالت : كان حرا وم اعتقت - 
- اه نصب الراية ٠‏ وهذه الرواية ترد قول من قال انه من قول ابراه او الحكم 
او الأسود ء بل هو قول عائشة رضى الله عنها فلا ارسال و لا انقطاع و لا ادراج؛ 
و علقمة حافظ ذى شبه ان مسعود رضى الله عنه سما و هديا و دلا کا فى ترجمته » 
و هو من خواص اماب ابن مسعود رضی الله عنه » و هو مع الاسود سأل عائقة. 
فهو قول عائشة “م ذكر اليهق عن ابراهيم بن انی طالب قال : خالف الاسود عب 
۳۹ ناس 
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= الناس فى زوج بريرة ٠‏ قلت : قد تقدم أنه لم يخالف الناس بل وافقه عل ذلك 
علقمة کا عرفت الان و القاسم وعروة بن الزبير فى رواية و ابن السیب » كيف 
و قد آخرج مس عن شعبة عن عبد الرحمن بن القاسم : معت القاسم يحدث عن عائشة 
انها ارادت ان تشترى بريرة لتق فاشترطوا ولاءها فذكرت ذلك لرسول الله صل الله 
عليه وسلم فقال : اشتریها و اعتقيها فان الولاء ان اعتق ؛ و اهدى لرسول الله صل الله 
عليه و سل لم فقيل له : هذا تصدق به على بريرة ! قال :هو لا صدقة و لا هدية , 
وخيرت ؛ قال عبد الرحمن بن القاسم : و كان زوجها حرا ء قال شعبة : م سألته عن 
زوجها فقال : لا ادری - ام ؛ و فى تبح البخارى فى المبة : و قال عبد الرحمن : زوجها 
حرء قال شعبة : م سألته عن زوجها فقال : لا ادری أ حر" ام عبد اه مختصر › اه 
نصب الراية ٠‏ قال الیهقی : قد رو اه سماك بن حرب عن عبد اارجن فأثبتكونه عدا ٠‏ 
قلت : شعبة امام جليل حافظ » و قد روى عن عبد الرحمن انه كان حراء فلا بضره 
نسيان عبد الرمن و توقفه على ما هو معروف عند اهل هذا الع » و قد ذكر.البيهق 
فى كتاب المعرفة فى باب لا نكاح الا بول ان مذهب اهل العلل بالحدرث وجوب قول 
خر الصادق و ان:نسيه من اخبره عنه ‏ و كيف يعارض شعبة بماك مع کونه متكلم 
فيه ! قال صاحب الکال : كان الثورى يضعفه بعض الضعف › و قال أبن أبى خيثمة : 
أسند أجاديث لا يسندها غيره ,و قال احمد : مضطرب الحديث »و قال عبد الرحمن بن 
بوسفف : فى حدیثه لين . و فى التهذيب للزی: قال جزرة : ضعيف . و قال ابن البارك: 
ضعيف الحديث ؛ و كان شمة يضعفه ؛ ثم ذكر اليه من حديث اسامة ن زيد عن 
القاسم عن غائشة وفيه : أن شاه ان تقری تحت هذا العبد ؛ ثم قال : هذا يؤكد رواية 
سماك ٠‏ قلت : اسامة بن زيد بن اسم ضعيف عندهم ۰ قال الیهق فى باب الحوت و الجراد 
يموتان فى الماء : عبد الرحمن و عبد الله و اسامة بنو زيد بن اسلم كلهم ضعفاء ؛ و مع 
ضعف أسامة اختلف فه کا بينه اليهق بعد ۰ فكيف يعارض بثل هذا و بمثل = 
۳۷ 
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خارواءة ساك و رو ابة شعبة ! ثم اخر ج الیهق من رواية عروة عن عاشة قالت : كان 
زوجها عبدا نفيرها رسول الله صل الله عليه وسل فاختارت نفسهاء ول وکان حرا م يخيرها. 

قلت : ذکر ان حزم انه روى عن عروة خلاف هذا خر ج منطريق قاسم بن أصبغ : 
٠‏ ٿا احمد بن بزید ثنا موسی بن معاوية ذا جرير عن هشام بن عروة عن أببه عن عائشة 
قالت : كان زوج بريرة حرا ؟ قال ابن حزم :هلو کان حرا لم يخيرها » يحتمل أنه من 
كلام من دون عائشة ؛ و قال الطحاوی : يحتمل ان يكون من كلام عروة ؛ و قد اخرج 

ان حبان هذا الحديث فى صحيحه فقال : انا عبد الله بن مد الازدی ثنا اسمعيل الحنظل 
نا جرير بن عبد اليد عن هشام بن عروة عن ايه عن عائشة و فى آخره قال عروة: 
و لو کان حرا ما خيرها رسول اله صل الله عليه و سل ؛ وكذلك اخرجه النسانى فى 
سنته عن الحنظلى بسنده المذكور؛ قال الیهق :و رواه ان اسماق عن ابان بن صالم عن 
بجاهد عن عائشة ؛ قلت : ابن اماق متكلر فيه »و ابان هذا ليِسْ بالقوى ‏ کذا قال 

ان حزم فى ابواب الحج من امحل ؛ و مجاهد صار الى باب عائشة جب و ۸ بدخل 
علها لانه كان حرا - کذا ذکر البردجی : 5 اخرجه البيهقى من طريق عمرة عن 
عائشة . قلت : فى سنده عئان بن مقسم رموه بالکذب . ثم ذکر حدیث ان اعتقيها 
فابدتی بالرجل ؛ ثم قال : بشبه ان يكون اما ام البداءة كيلا بکون لها یار اذا 
اعتقت ؟ قلت : فى سنده عيد الله بن عبد الجيد عن عيد الله بن عبد الرحمن بن موهب 
تكلموا فيهما ١‏ قال ابن معين فى الأول : ليس بثىء , و ضعف الان ٠‏ ذكر ذلك ابن 
الجوزى فى كتابه فى الضعفاء . و قال ابن حرم : و لو صح الحديث لم يكن فيه حجة 
لآنه لیس فيه انهما كانا زوجين » و لو صم انهیا كانا زو جين «ليس فيه انه عليه السلام 
ام بذاك ليسقط خيار الزوجية » و يمكن ان كون امرها بأن تدأ بعتق ااعبد لقوله 
تعالى لإ و للرجال عليهن درجة »© و لقوله تعالى لإ و ليس الذکر کالانی 4 کا فى 
الخير اف الاجر فى عتق الذكر مضاعف »و نحن نوقن بلا شك انه ليه السللام س 


۳۸ 62 لا 
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ح- لا يتحيل فى اسقاط حق أوجبه ربه تعالى للعتقة - قاله فى الجوهر النقی » و كوه 
E‏ 110 
سعيد بن المسيب قال : كان زوج بريرة حرا: و اذا اختلفت الآثار فى زوجها وجب 
حملها على وجه لا تضاد فيه .و الحربة #مقب ارق » و لا نعکس . فثبت انه كان حرا 
عند ما خیرت عدا قله » و مر اخير بعبودبته ل بعلم محریته قبل ذلك قاله فى 
الجوهر النقی » و هو مأخوذ من قول الطحاوی »و قر اخرج فى شرح الآثار حدیث 
عائشة و ابن عباس بطرقیی| و ذکر اختلافیی| ثم قال : فکان من الحجة علهم لاهل 
المقالة الآ ولى ان اولى الاشاء نا اذا جاعت الآثار هكذا فوجدنا السیل الى ان نها 
عل EE‏ التضاد أن تحملها على ذلك .و لا حملها على التضاد و التكاذب؛ و بكون 
حال رواتها عندنا على الصدق و العدالة فها رووا حى لا بجد بدا من ان مها ء 
خلاف ذلك . فلا ثبت ان ما ذكرنا کذاك و کان زوج بررة قد قبل فه انه كان 
عدا و قل فه انه كان حرا جعلناه على انه قد كان عیدای حال حرا فى حال اخرى 
نع ذاه ا ادق الحالتين عن الأخرى » فكان الرق قد یکون بعده الحربة , والهربة 
لا کون بعدها رق فلا كان ذلك كذلك جعلنا حال العبودية متقدمة وحال الهرية 
متاخرة: ف بذلك أنه كان حرا فى وقت ما خيرت بريرة ء عبدا قبل ذلك ؛ مکذا ٠‏ 
تصحيح الآثار فى هذا الباب .و لو اتفقت الرواءات كلها عندنا على أنه كان عدا لما كان 
فى ذلك ما بنق ان يكون اذا کان حرا زال حکه عن ذلك لانه لم بجع عن رسول الله 
صل الله عليه و آله و سل انه قال : اما خيرتها لاس زوجها عبد ؛ و لو کان ذاك 
AS‏ لا خبار اذا كان زوجها حرا. فلا لم بحئ من ذلك شىء 
و جاء عنه انه خيرها و كان زوجها عدا نظر نا هل و فى ذلك حم الجر وح 
العبد ؟ فنظرنا فى ذلك فرأينا الامة فى حال رقها اولاها ان یمقد التكاح علها للحر 
. و العبدء و رأيناها بعد ما تعتق ليس له ان يستأتف عليها عقد تكاح خر و لا لمیر س 
۳۹ 
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ح فاستوى حك ما الى المولى فى العبيد و الاحرار وما ليس له فى العبيد و الأحرار . 
فى ذلك » فلا كان ذلك كذلك و رأناها اذا عتقت بعد عقد مولاها تکام العبد ءلها 
يكون لا الخبار فى حل التكاح عليهسا كان كذلك فى الحر اذا عتقت بكون لا حل 
نکاحه عنها قاسا و نظرا عل ما ينا مق ذلك » و هذا قول ای حنفة و أبى وسف 
و مد رحة الله عايهم اجمعين 4 و قد روى فى ذلك عن طاوس أيضا : حدثنا بونس قال 
li:‏ سفيان عن ابن طاوس عن ایه قال : للامة الخبار اذا اعتقت و ان كانت نحت قرشی؟ 
حدثنا | راهم بن مرزوق قال ثا ابو عاصم عن ابن جریج قال اخبرنی ان طاوس 
ن ابه انه قال :لها الخبار » عى فى العبد و ار قال و اخبری الحسن بن مس ثل 
ذلك - انتهی ٠‏ وم الجواهر و قال : و قد اورده ان لات رای 
بأخصر من ذلك - اه ٠‏ و فى الجوهر النقى : و قال ان حزم ما ملخصه انه لاخلاف 
ان من شهد بالحرية بقدم عل من شهد بالرق لان عنده زيادة عل ۰ ثم لو لم تلف 
انه كان عبدا هل جاء فى ثىء من الاخبار انه عليه الصلاة و السلام اما خيرها لآنها 
تحت عبد ؟! هذا لا جدونه ادا . فلا فرق بان من بدعی أنه خيرها لآنه کان عبدا 
و بان من يدعى انه خيرها لانه کات اسود اسمه عغيث» فا مق اذاً انه اما خيرها 
لكونها اعتقت فوجب تخيير کل معتقة » و لانه روى فى بعض الآثأر انه عليه السلام 
قال لها : « ملكت نفسك فاختارى »؟ كذا فى العهيد > فكل من ملكت نفسها تختار 
سواء كانت تحت حر أو عبد » و الى هذا ذهب ابن سيرين و طاوس و الشعى + ذكر 
ذلك عد الرزاق بأسانيد صحيحة › و اخرجه ان ی شبية عن اخمی و بجاهد » وحكاء 
الخطانى عن اد و الثورى و اعاب 1 رأی .و فی التهذيب الطبری :و به قال مكحول ؛ 
و فى الاستذكار انه قول اين المسيب أيضا - انتهی و تله فی عقود ا الا 
من الجوهر النقی »و الکلام فى الرو وايات فى قح القدير المأخوذ من نطتب الراية فعليك 

با ا ا د عن :وعقود الجوأهر 


۳۰ آل 
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5 أى آحد" . 
يمد قال : أخيرنا عمد بن خازم” أبو معاوية الضرير عن الاعش* 
عن راھ " عن الاسود ن بزيد' عن عائشه رضی الله عنها قالت : كان 


زوج بررة حرا فلا أعتقت خيرها رسول الله صل الله عليه و آله و سل 
فاختارت نفسها و آراد أهلها أن سعوها ويشترطوا الولاء ۲ 


(۱) هكذا فى سان الیهق وعتود ال جواهر »و فى تجريد الاسماء للذهي « مولى انى احد» 

ر فى آثار الطحاوی: و كان عبدا لآل المغيرة من بى مخزوم - اه ۰ و فى الآثار الامام 

أنى وسف: مولى لآل ای احمد ٠‏ قلت : و فى اسد الغابة « مغيث» مولی انى احمد بن 

جحش و هو زه ج بريرة - قاله ان منده و ابو نمم » وقال ابوعمر :هو موی بی میم » 

و قل : كان مولى بى المغيرة بن مخزوم ؛و ابو احمد اسدی من-اسد بن خزجة , و نو 

مطببع من عدی قرش - الم ج 4 ص »۰ . 

(۲) انظر هل هو من بی مزءم ک) قاله الطحاوى ام غيرم . 

(۳) مد ن خازم بالخاء و الزای المعجمتين » و مضت ترجته من قبل فتذكرها . 

(6) هو سلغان بن مهران: تقدم مارا . ۱ 

(۵) هو الختی ابراهيم بن يزيد ٠‏ 

(0) تقدم فیا مضی ۰ کات من خواص اكاب ابن مسمود و عير بن الخطلاب 

رضی الله عنها ۰ 

(۷) ای لم الولاء. و هو لفة: النصرة و احبة ؛ مشتق من « الولى » بفتح الواو وسکون 

اللام مصدر ‏ وليه بل بالكسر فيهما. و هو شاذ کا فى جامع اللغة ‏ ح؛ و هو الفرب, 

وشرعا عبارة عن ااتناصر بولاء العتاقة أو بولاء الموالاة - زیلعی .و من آثاره الارث 

و العقل و ولاة انکاح ؛و بهذا عم ان الولاء ليس نفس الميراث م قال صدر الشر بمة 

بل قرابة حكية تصلح سيا الارث لکن لا یکون دانم بل عند عدم العصبة النسية» س 
۳۱ 
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فذكرت ۱ ذلك لرسول الله صل الله عليه و آله و سل فقال: اشتريها و أعتقيها 
۳۹۳ الولاء أن ۱ مه 


آخبرنا جمد قال آخبرنا سفیات ن عيينة عن أبن طاوس " عن 


= و هو تحقق ایضا بدوت الارث و التاصر ک) اذا اعتق کافر مسلا فلا برثه 
لکونه خالفا له فى الملة > و لا بعقل عنه لانه باعتبار انصرة و لا نصرة بين المسلم 
و الکافر ؛ قاله ان الکال - کذا فى الدر الختار و رد احتار و ااسوط ٠‏ 
(۱) ای عائشة رضی الله عنها ٠‏ 
(۲) ای اشتراطهم ذلك لأنفسهم باطل فاا الولاء لمن اعتق , و سبب الولاء العتق 
على لك لا الاعتاق لان بالاستبلاد و ارث القریب حصل العتق بلا اعتاق. و اما 
حریت ‏ الولاء ان اعتق ۰ فری عل الغالب - قاله فى الدر الختار؟ او ان القصر اضافقی - 
وی عن القدسی کون العی « الولاء لمن اعتق»: لا لان شرطه لفسه من بائع 
و حوه < تاو موص - او السعود , قال العلامة اليد ابن عابدين ف رد احتار ٠‏ 
و الحديث اخرجه البخارى ومسل ذكره فى نصب الراية و البيهق فى السأن و الدارقطنی 
و .ان حزم فى الحلى و الطحاوى و غيرهم من احداین و اخرجه الامام او وسف فى 
آثاره : حدثنا بوسف عن ابه عن انى حنيفة عن ماد عن اير اهم عن عائشة رضی اله عنها 
ان النى صل الله عليه و سلم قال لها : اشتری بربرة أعتقها فان الولاء ان اعتق 
فاشترتها نأعتقتها غرت ؛ و کان زوجها مول لآل ابی احد - اتتهى ٠‏ و اخرجه 
الحارثى عنه عن حماد عن ابراهيم عن عائعة الحدرث متصلا ؛ وكذلك اخرجه ابن خسرو 
وات بن زياد و الكلاعى عنه - کا فى جامع المسائد » و اخرجه من حديث 
الأسود البَررمذى و ان ماجه و الاقون من طريق القاسم عنها و الطحاوى من طريقهما 
عنها » و اخرجه مسل من حديث الى هريرة ایضا ٠‏ 
(۳) هو عبد الله ن طاوس بن كيسان الماتى » ابو مد ال بناوی ؛ من رجال الستة حت 
3 () أيه 


أبيه ١‏ ف الا إذا أعتقت .قال :لها الخبار و إن كانت کت رجل من قرش" . 


= ثقة مأمون » اعل الناس بالعريه و احسنهم خلقاء مات فى خلافة انى العباس سنة 
أحدى أو اثنتين و ثلاثين ومائة » ذكره ابن حبان فى الثقات و قال : مات بعد ابوب ‏ 
بسنة » و كان من خيار عباد الله فضلا و نسكا و دينا » روى عن ايه و عطاء و عمرو 
ابن شعيب و جماعة . و عنه ابناه طاوس و عمد و عمرو بن دنار و هو اكير منه 
و ابوب السختيانى و هو من افرانه و ابن جرج و معمر و السفيانان و غيرهم - كذا 
فى تهذيب التهذيب ٠‏ 
(۱) و هو طاوس بن كيسان المانى؛ ابو عبد الرحمن الجیری الجندى › موی تحير بن 
ريسانء من ابناء الفرس ۰ كان ببزل الجند ؛ و قل : هو مولى همدان » قال ابن حبان 
كان امه من فارس و ابوه من الفر بن قاسط » قيل : اجه ذکوان؛ و طاوس لقبه » 
من رجال الستة » قال طاوس : ادرکت خسين من الصحابة . و قال أبن عباس : أنى 
لأظن طاوسا من اهل الجنة .و كان يعد الحديث حرفا حرفا .و كان من عباد العن 
و من ساذات اثابمین» و كان قد حح اربعين حجة » ثقة مأمون » و كان مستجاب 
الدعوة » روی عن العبادلة الارعة و ان هر بره ة و عاشة و زید بن ثابت و زید بن 
ارقم و سراقة بن مالك و صفوات. ن امية وعد اله“ بن شداد بن الماد و جار 
و غير .و عنه ابه عبد الله و وهب بن منبه و سلبان التيمى بو سلبان الآحوك.و ابو 
الزبير و اززمری و مجاهد و الحسن بن مسل و خاتی آخروون , مات سنة احدى و قبل 
سنة ست و مائة ء و قلل ابن شوذب : شهدت جنازة طاوس بمكة سنة مانة لجعلوا 
قولون : رحي الله ابا عبد الرحمن حج اربعين حجة ء و قال عمرو بن عل و غيره :مات 
سنة ست و مائة » و قال اليثم بن عسدی :مات سنة بضع عثشرة ومائة - كذا فى 
تهذيب التهذيب ٠‏ 
(۲) و قريش احزارء فالخبار لها و ان كانت تحت حر ٠‏ 

۳۳ 


كتاب الحجة ‏ اللامة تکون تحت الحر فتعتق فتختار نفسها ج٤‏ 


أخبرنا تمد قال آخبرنا مد بن أبان ن صا القرشی' عن حاد ۳ 
راهم أن رسولاللّه صل الله عليه و آله و سل ' غير بريرة وكانت تحت 
موی آل أنى أحمد حين أعتقت فاختارت نفسهاء و قضى الولاء" لمن اعتق . 

عمد قال : أخيرنا عباد بن العوام * قال أخبرنا عاصم بن سلمات 
الأحول * عن الشعى عن عائشة رض اله عنها أن زوج بريرة كان حرا . 

أخبرنا عمد قال آخبرنا عباد بن العوام قال آخبرنا سعيد بن أنى عروبة ” 
عن إبراهم عن الأسود قال: سألت عائشة رضی الله عنها عن زوج بررة 
فقالت : كان حرا ٠‏ 

(۱) قد تقدم فى اواب كثيرة فتذكره ٠‏ 

(؟) مسل .و مراسيل النخعى معتبرة عد الحدثين . و الحديث متصل عن الاسود 
و علقمة کا عرفت مما قل » رواه الماعة الا مسلا ۰ 

(۳) كذا فى الأصول » و لعل الصواب « بالولاء» . 

. تقدم فى الواب عديدة فتذكر ترجته‎ )٤( 

(ه) هو ابو عبد الرحمن البصری › مولى بی عم » و يقال : مولى عثمان , و بقال, آل 
زياد » من رجال الستة روى عن انس و عد الله بن سرجس و عمرو بن سلبة ابمری 
و ان مجلز و بكر بن عبد الله المزنى و الى عثمان النهدى وعكرمة و ابن سيرين و آخرين 
کثیرین و عنه قنادة و مات قبله وسلهان التيمى و داود بن أنى هند و معمر بن راشد 
و اسرائيل بن بونس و خلق کثیرون» من االكبراء الاعلام - کا فى تهذيب التهذيب» 
شيخ لقة حافظ ذكره ابن حبان فى اثقات. روی عنه الامام ابو بوسف کا فى كتاب 
الاثار له من عذد ۳۸۵ ص ۰۷۹ مات سنة احدی أو اثنتين او ثلاث و اربعين ومائة» 
و ترجته مبسوطة فى تهذيب النهذيب ٠‏ 

, (1) سعيد بن الى عروبة تقدم فبا مضی من الآبواب ۰ 

۳ أخيرنا 


كتاب الحجة اامة نکون تحت الحر فتعتق فتختار نفسها جس 


أخبرنا مد قال أخيرنا عباد بن العوام قال أخبرنا إسمعيل بن أبى له 
عن اشعی قال : إذا اعتقت الامة و هی تحت حر خيرت . 

أخيرنا مد قال آخبرنا عباد بن العوام قال آخبرنا احجاج؟ عن 
الشمی و راهم أنهما قالا: تخیر الآمة إذا أعتقت على الحر و عل العبد ؛ 
وكانا بقولان: إن كان طلاقا بملك " الرجعة اعتدت عدة الحرة, و إن كان 
طلاقا لا يملك ' الرجمة اعتدت عدة الامة إذا أعتقت و قد طلقت . 


- 


(۱) اسمعيل بن اى خالد الجل الآحسى ٠‏ ابو عبد الله الكوفى, احد الاعلام » من 
رجال الستة. عداده فى شيوخ الامام انى حنيفة و ادات رىي عبد الله 
ان ای اوق و ای جحيفة و عرو ن حريث و الشعی و آخرين کثیرن ۰ و عله شعبة 
و السفيانان و غيرمم ۰ ثقة صدوق» كان يسمي ٠‏ المبزان» وثقه المجلى و خیرم مات 
سنة ست و أربعين و مائة - م ف التهذيب . 
(۲) هو الحجاج بن ارطاة » ليس فبه الا اه و قد وثقه جاعة و تكلم فيه جماعة 
أخرى » و قول أبن حزم انه هالك او ضعيف عل الاطلاق رد عليه » و قد مضی فيا 
قبل من الآبواب . و قد اعتنى بأحاديثه الا كابر من الحدثين و احتجوا بها على م‌امهم : 
لا .مزل حدیثه عن درجة الحسن . ۱ 
(۳) كذا فى الهندية »و فى الاصل « لا لك و ما فى المندية موافق لما فى کتاب الآثار 
للامام تمد : قال أخيرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراهيم قال: اذا طلق الامة زوجها 
طلاقا ملك الرجعة فأعتقت فعدتها عسدة الحرة ‏ و ان كان الزوج لا لك الرجعة 
فعدتها عدة الامة ‏ قال عمد : و به تأخذ وهو قول انى حنيفة رحمهالله ‏ اه ۰ وعله 
بوب الامام مد فى كتاب الآثار « باب الرجل يطلق الأمة ملق لك الرجعة » وهو 
المذهب عندنا کا عرفت من الآثار ‏ و التوضيح و تشريحه فى رد احتار وغيره ٠‏ 
(4) كذا فى افندية و هو الصواب عندى » و فى الآصل « يملك » بدون حرف النفى 
و هو يخالف ما رواه فى كتاب الآثار ‏ و الله تعالى اع مراد عباده ٠‏ 

fo 


كتاب الحجة الأمة تکون تحت الحر فتعتق عم مسها زوجها ٠٠٠‏ ج - 4 
العو لجو دح ات مت سس 


باب الأمة تکون تحت الحر فتعتق ثم يمسها زوجها 
فتدعى أنها قد حملت 
عمد قال: قال آبو حنيفة رضى الله عنه فى الامة تکون نحت الجر فتعلم 
بالعتق فيمسها ' فتدعى أنها حملت" [ أن لا یار ] * : إن لها خبار العتق 
ژنها مصدقة على ذلك فلها الخار الا بعد الميس » إلا أن تعلم أن لها 
الخار قبل أن بمسها فیطل خيارها . و قال أهل الدية : ننهم على ذلك 
ولا تصدق لا ادعت من الجهالة *. ولا يكون لا الخار بعد الميس ٠‏ 
وقال ممد : وكيف تتهم على هذا وهی لا تعلم به؟! ينبغى فى قول 
أن یکون الاماء العتقات عالات بالفقه كمل الفقهاء! وما دزی الامة 


(۱) كذافى الاصول « حملت » و هو تصحیف و الصواب « جهات » من الجهالة وهذا 
اللاب ختل النظام » فيه اغلاط كثيرة » و مسألة اللاب فى لمو طا مالك و الدو نة ؛ قال 
مالك بعد روابة اثر ان عر فى موطأ : و إن مسها زوجها فزعمت انها جهلت ان ا 
الخبار فانها تنهم ولا تصدق مما ادعت من ال مجهالة »و لا خبار لها بعد أن يمسها ‏ انتهى ٠‏ 
و تقدم نقل باب من موطأ حد فى ذلك فذکره » و ف المدونة . قلت : أرأيت ان 
كانت امة جاهلة لم تعل ان ها الخبار اذا اعتقت و هی تحت عبد فکان يطؤها و قد 
اعلت بالعتق الا انها بجهل ان ها الخار اذا اعتقت أ يكون لها ان تختار فى قول 
مالك ؟ قال : قال مالك : لا خدار لها اذا علدت فوطيئها بعد علها بالعتق جاهلة كانت 
اوعالة - اه ۰ 
(۲) و ف المندية « قيمتها »وهو تمحیف » وااصواب ما فى الاصل « فيمسها »من المس٠‏ 
(۳) كذائى الاصول تحریف» و الصواب « جهلت» من الجهالة ٠‏ 
(4) سقطت العبارة هاهنا من الاصول فزدتها بين المربعين ٠‏ 
02 كذا ف الآصل وهو الصوابء و فى المندية « الحبالة » تصحیف و لامعى للحبالة هنا ٠‏ 
۳۹ (ه) أن 


کات الحجة الآمة تتكون تحت الحر فتعتق ثم مسها زوجها ... ج 


أن ها الخيار إذا أعتقت» لو اعترض أهل المجلس ذو الاحساب ' و غيرم 
[من ] " ذوى الاموال من لم ينظر فى الفقه ما دروا أن الآمة لما خبار 
إذا أعتقت أم لاخبار ها فكيف تم ذلك الاماء و النساء' فى بیوتهن ؟! 
وکل آم کار فى هذا فالامة عندنا لا تعلله فى الحكم حتى تمل أنها 
قد علمته , و إذا علبمت ذلك 9 عسها بعد فلا خبار ۰ 


(۱) كذافى الاصل » و ف الندية «ذو الاحتساب» و الصواب ما فى الاصل » جمع 
« حسب » و العی اهل اسب و اهل المال كلهم لا فرغو لعل و لایدرون ان 
للا مة خيارا ام لا فكيف الاماء و النساء بدرین ذلك ؟! فبناء المسألة على علهن 
غير فیح ٠‏ 
(۲) زدت کلة «من» و لا بد منها على مقتضى سباق العبارة ٠‏ 
(۳) و الواو فى « النساء» للعطف على « الاماء» و ليست حالية کا فهم بعض اهل العم 
حيث قال : « و النساء » و الواو حالية » و قد يفهم من ذلك ان خبار الصغيرة تتوقف 
الى علها مخارها , و ليس الاس كذلك بل الصغيرة و ان كانت فى البوت لکن العم 
وجبت علها و التعلم على أوايائها .و فهم من ذلك لا يحب على الصغيرة شىء الا ال 
و ليس الاخذ على الجاهل قبل الف بحب عله العم فبرکه غفلة و قصور - انتهی . 
ل احصل المعنى المراد بهذا الكلام ؛ و انظر فى ادية الكلام و التذكير و التأنيث» وقوله 
« توقف » و الاستدراك « بلكن العلم وجبت عليها » كيف الضابر فى الکلام او لا تعلق 
له بالمقام » كم لا بخن على ذوى الافهام . 
(4) قال فى الدر الختار : و الجهل بهذا الخيار ای خيار العتق عذر » فلو لم تع به حی 
ارتدا و لقا فملبت ففسخت صح الا اذا قضى باللحاق و ليس هذا حکا بل فتوی: 
كافى ‏ اتهى ۰ قوله «عذرء ای لاشتفاشا بخدمة المولى فلا تفرغ انعم > ثم اذا 
علمت یل بما يدل على الاعراض ف مجلس العلل كيار الخيرة » و لوجعل لها قدرا سے 
۳۷ 


كتاب الحجة الامة تکون نحت العبد فأعتقت فاختارت فراقه فهى تطليقة ج - > 
باب الامة تکون تحت العبد فأعتقت فاختارت فراقه 
فهى تطليقة أو هی الفرقة ' 
قال مد : قال أو حنيفة رضى الله عنه : إذا أعتقت الامة نحت العبد 
فاختارت فراقه هی لم يكر ذلك طلاقا لآن الفرقة قد جاءت من قبل 
المرأة . و قال أهل المدينة : إذا اختارت فراقه فهى تطليقة ,و هى أملك لنفسهاء 
ولم يكن لزوجها عليها رجعة و إن أعتق مکانه بعد ما اختارت فراقه ۰ 
وقال محمد : و کف بکون هذا طلافا و الفرقة جاءت من قبل 
المرأة؟ إنما بکون الطلاق و الفرقة ' التى تأتى من قبل الرجالء فأما من 
| يكن فى يده طلاق فكيف يكون فرقته طلاقا ! 
و قال أهل المديئة أيضا فا بعيون به على أهل العراق و يقولون : 
إنا لا نرف التطليقة البائن ", إلا فى الخلع الذى يؤخذ عليه الجعل . فقد. 


= على آن تختاره ففعلت سقط خيارها - م فى الهر » زاد فى تلخيص الجامع: و لا 
شىء لها لانه حق ضعيف فلا ظهر فى حق الاعتياض كسار الخيارات و الشفعة 
و الكفالة بالفس.بخلاف خيار ایب وقوله « فلو لم تعلم به» قال فى البحر عن احبط : 
اذا زوج عبده امته ثم اعتقها فم تع ان لها الخبار حى ارتدا و لمحقا بدار ارب 
و زجعا مسلین ثم علست شوت الخيار او علمت بالخيار فى دار الحرب فلها الخبار فى 
مجلس العلل - اه ح , وكذا الحربية اذا تزوجها حربى ثم اعتقت خيرت سواء علمت 
فى دار الحرب او ف دارنا بعد الاسلام . نهر اه رد انحتار ٠‏ 
(۱) كذا ف الهندية» و فى الاصل «فاختارت الفرقة» فقط و ليس فها قوله « فراقه 
اع ل أو م ف 
(۲) كذاف الأصل »و ف المندية « الطلاق الفرقة » سقطت الواو منها ولا بد منه ف ٠‏ 
(۴) وه البأن » يوصف به المؤنث « كالحائض » فلا وهم رام بر ف « التطليقة » فانهم ٠‏ 
۳۸ عرفوا: 


كتاب الحجة الآ.ة نكو نتحت العبدفتعتق ولا تعل بعتقها حى يعتق زوجها ج - ۽ 
عرفوا ' بالتطليقة الأخرى البائن و لعلهم سبعرفون أشياء كثيرة مما يكون 
تطليقة بان " إن شاء الله تعالى . 
باب الامة تکون تحت العبد فتعتق و لا تعل بعتقها 
حى بعتق زوجها 

قال عمد : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الامة تكون تحت العبد 
فنعتق و لا تعلم بعتقها حى يعتق زوجها : إن ها الخبار إذا علست بعتقها" 
و خیارها ما دامت فى مجلسها الذى علمت فيه بذلك . و قال أهل المدينة : 
لا خبار ما" . 


(۱) راجم المدونة» و لا تلفت الى ما قال الزرقانى فى شرح الموطأ و لا الى ما قال 
بعض اهل العم فى قوله « وقد عرفوا»: ای عرفوا يا اهل العراق بتطليقة اخری تکون 
بائئة ‏ اه ٠‏ هذا فهم فاسد . و الضمير راجع الى اهل المدينة ‏ فافهم . 

(۲) كذا فى الأصول ٠‏ بائنء بالرفع » و فى هامشه : و لعل الصواب « بائنا» باللصب» 
و يكن ان يقال مما يكون فها تطليقة بان » سقط ااظرف من قل الکاتب - تأمل . 
(۳) فان الجهل عندنا عذر ۰ كم مر آنفا من الدر احتار . 

(؛) قيل معناه بعد الجاس ۰ فانهم لا يعذرون الماليك مهلهم و بأخذونهم کا تأخذ 
الحرائر بأن الجهل ليس بعذر - اه ۰ قال فى البحر عن احیط : اذا زوج عبده امتة 
“م اعتقها فلم تعلم ان لها الخيار حى ارتدا ولحقا بدار الحرب و رجما مسلين ثم علبی 
شوت الخيار او علست بالخيار فى دار الحرب فلها الخبار فى مجلس الم - اه ح , 
وكذا الحربية اذا تزوجها حربى عم اعتقت خيرت سواء علمت ف دار الحرب او فى . 
دارنا بعد الاسلام - نهرء الا اذا قضى القاضی باللحاق فلا يصح فسخها لعودها رقيقة 
بالحكم بلحاتها: لآن الكفار فى دار الحرب كلهم ارقاء و ان كانوا غير عل وکین بض 

۳۹ 


كتاب الحجة المرأة تطلق أو يموت عنها زوجها فتدعى متاع البيت ج.- ‏ 
و قال تمد : كيف بطل خارها وقد كانت عتقت و زوجها عبد و وجب 
لها الخبار بعد العتق' ! فكيف بطل بعتق زوجها؟ قالوا: لان زوجها عتق 
قل أن تقار تفسها : قبل للم : أ لیس قد وجب لا الخبار بعد العتق ! 
فكيف بطل بعتق زوجها؟ قالوا : لآنها لا تختار نفسها حت الحر قط . قیل 
هم : : إن الخبار قد وجب لها حين أعتقت فكيف بطل بعتق زوجها و لم يكن 
منها فى ذلك رضى بالنکاح فى أوله حين زوجت و لاف آخره ' ؟! 
باب المرأة تطاق أو يموت عنها زوجها قبلها أو غاب 
فتدعى متاع البيت 


قال ممد: قال أو حنيفة رضى الّه عنه فى الرجل یطاق امرأته أو بموت عنها 


کس لاجر . کا انی اول العتاق - اه ح ء و اقره ط و الرحتی ؟ قلت : ما يأفى محول 
على ارف اذا اسر فهو رقيق قبل الاحراز بدارنا » و بعده رقيق و ملوك › کا سيأنى 
٠‏ هناك » فالظاهر ان علة عدم صعة الفسيخ کون الحم باللحاق موتاحکا سقط به 
التصرفات الموقوفة على الاسلام فيسقط به حق الفسخ الذى هو حق مجرد بالاو لى ؛ 
م رأيت فى شرح التلخيص علل با قلته » و ليس هذا حکا بصحة الفسخ فی دار الحرب 
بل فتوى و اخار عند السؤال عن الحادثة ‏ ط . اه رد انحتار ٠‏ 
(۱) قیل بناء هذا الخلاف ابضار على انهم لا شتون الخار للا مة الى عتقت و كان 
زوجها حراء و انا نشتها > کا م - اه الصواب :و نحن نثبته - کا لا یخی وهذا 
الیار لا یکون للعبد لانه ليس فيه زيادة ملك عليه » خلاف الآمة » و لانه يملك 
الطلاق فلا حاجة الى الفسخ ۰ 
۲(۰) فلا بطل خمارها فى آخره ايا حين اعتقت › فان الحالتين شان ق 5 عدم 
الرضاء بالنكاح ٠‏ 

٤‏ (۱۰( فدعی 


كتاب الحجة المرأة تطلق أو يموت عنها زوجها فندعی متاع لبیت ج٤‏ 
فتدعى ما فى البيت ' من التاع و المال و الرقيق " و نکر ذلك صاحبها 


(۱) احتراز عن اختلاف الزوجين فما فى ايديهما من غير متاع اليت ؛ قال فى الدرالختار : 
و أن اختلف الزوجان و لو ملوكين او مكاتبين او صغيرين و الصغير يجامع او ذمية 
مع مس قام النکاح أو لا فى بيت لا او لأحدهما - خزانة الأكل » لن العبرة ليد 
لا إللك فى متاع هو هنا ما كان فى البيت و لو ذهبا او فضة ء فالقول لكل واحد منهما 
فها يصلح له مع عینه » الا اذا كان كل منهما بفعل أو ب بیم ما يصلح للاخر فالقول 
له لتعارض الظاهرین - درر و غيرها ؟ و القول له فى الصا لا انها و ما فى يدها فى 
بده و القول لذى اليد بخلاف ما بخص بها لآن ظاهرها اظهر مر ظاهره وهو بد 
الاستعال و أو اقاما بينة يقضى بیتها لآنها خارجة - خانية ؛ و البيت للزوج الا ان" 
بکون لا یه - بحر ؛ و هذا لو حيين » و ان مات احدهما و اختلف وارثه مع الى 
فى الشکل الصا لا فالقول فيه للحى و لو رقبةاء و قال الشافعى و مالك : الكل بینهیا؛ 
و قال ابن انى ليل : الكل له » و قال الحسن البصرى : الكل لها ء و هی المسبعة » وعد 
فى الخانة لنسعة اقوال - انتهی ٠‏ قال العلامة ان عابدين : الأول ما فى الكتاب وهو 
قول الامام ‏ الثانى : قول ابى بوسف للرأة جهاز مثلها و للرجل فى ابا و الموت يمى 
ف المشكل » الثالث قول ابن الى لبل ‏ الماع كله له و لها ما عليها فقط » الرابع قول 
معن و شريك : هو بينهما » و الخامس قول الحسن البصرى: كله :لما و له ما عله » 
السادس قول شرخ : البيت للرأة > السابع قول محد : فى الشکل للروج فى الطلاق . 
و الوت .و وافق الامام فيا لابشکل . الثامن قول زفر: : الشکل يينهماء التاسع قول 
مالك را ملي وت ؛ و لا یخن ان التأسع.هو 
الرابع - بحر . كذا فى الامش ٠‏ و.سيأنى فى الاب ذكر الاختلاف ٠‏ 
ا نو نقلتها مع نفسها 
E SEE‏ لان بده كانت = 
٤١‏ 


فان الححة المرأة تطلق أو عوت عنها زوجها فتدعی متاع البيت ج ٤-‏ 
أو تنكره الورئة بعده قال : ما كان من مناع النساء ما يعرف أنه للنساء' 
فهى أحق به. إلا ' أن يأنى الزوج أو الورثة " بالينة فانه للرجل فأما ما كان 
من متاع الرجال* فالرجل به أحق. إلا أن تأتى الرأة بالينة على شي 
بعینه"؛ و ما کان ما بصلح للرجال و النساء جميعا ' فان کان الزوج حا 


ح ثابتة و لم وجد الزیل - اه ؛ و به عم ان سکوت الزوج عند نقلها ما يصلح ۳ 
لا بطل دعواه » و فى البدائع : هذا كله اذا لم تقر المرأة ان هذا التاع اشتراه , فان 
اقرت بذلك سقط قوها لأنها اقرت بالملك لزوجها عم ادعت الانتقال اليها فلا بشت 
الانتقال الا بالبينة ‏ اهء وكذا اذا ادعت انها اشترته منه - كم فى الخانة ؛ و لا حى 
انه لو برهن على شرائه كان كاقرارها بشرائه فلا بد من البينة على الانتقال البها منه بهبة 
و نحو ذلك و لا يكون استمتاعها بمشريه و رضاه بذلك دلبلا على انه ملكها ذلك 
کا تفهمه النساء و العوام » و قد اقتيت بذلك مرارا - بحر ؛ و ذكر فى الهامش: 
القول للرأة مع عینها فيا تدعيه انه ملکها ما هو صا النداه و ما هو صا لارجال 
و لاء و كذا القول توا مع عینها أيضا فيا تدعبه انه وديعة حت يدها ما هو 
صالح للنساء و عا هو صا للنساء و الرجال, و الله اعلم - كذا فى الحامدية عن الشلبى ٠‏ 
(۱) و ختص بها لا تعلق له بالرجال موجه ءن الوجوه ٠‏ 

(۲) كذا فى المندية ؛ و فى الاصل « الى» ٠‏ 

(م) فان الينة شرعا حجة قاطعة للتزاع و لائات المدعا اذا كانت عدولا . 

(؛) کاب الرجال و آلات الحرب و الجهاد وغيرها ما مختص بالرجال دون نسائهم ٠٠‏ 
(ه) قال فى الدر الختار : و البيت للزوج الا ات يكون لها بينة - بحرء ای فيكون 
الببت لهاء وكذا لو برهنت على كل ما يصلح لها - اه رد الحتار ٠‏ 

() الانة و الذهب و الفضة و .الامتعة و العقار فهو للرجال . »لان المرأة وما فى : دها 


اروج لقوله تما( الرجال قوامون عل النسآ با فضلالقه نهم عل بيض وبا انفقو اس 
۱ ۲ ۱ المبتة 


كتاب الحجة المرأة تطلق أو موت عنها زو جها فتدعى متاع ای € 
المتة فادعی ورتها أو ارم مطلعة حمة ۲ نهو ۲ للزوج . وان كان الزوج 


ڪمن أموالم 4 و القول ف الدعاوى لصاحب اليد ؛ بخلاف ما يختص بها لژ نه عارض 
بد الزوج أقوى منها و هو الاختصاص بالاستمال -کذا فى العناية ٠‏ و من ههنا سقط 
قول أبن حزم حيث قال: فكل ذلك سواء و كل ذلك بينهما مع ايمانهما او يمين الباق 
منهما - الل م قال فى خابمة المسألة : برهان صحة قو لنا ان بد الرجل و بد المرأة على ما فى 
البيت الذى سکنانه او دارسكناهها ای ثىء كان فليس احدهما اولى به فهو لها اذ هو 
بأيدهما مع ايمانهماء و لا نتكر ماك المرأة لسلاح و لا ملك الرجل للحلى - اه ۰ انظر 
برهأنه و هو الذى بقول لا بسمع قول دون قول رسول الله صل الله عليه و سل » 
وقوله «وما كان ربك نسياء و قوله و القباس كله باطل » و قوله فى رد قول الخالف 
له ليس له حجة لا من القرآن و لا من السنة و لا قول احد من الصحابة و لم يقل احد 
من قبله ! أ فلا تذکر قصة امرأة ابى سفيان رضى الله عنما حيث ذكرت لرسول اله 
صل الله عليه و سل وما أجابها فى صرف ماله ! و لا يتذكر حديث : «و المرأة 
راعية فى ببت زوجها»! و ما وقع بين الزیبر بن العوام و زوجته و غير ذلك من 
الواقعات . فكيف یکون بد الرجل و يد المرأة سواء فى البيت ؟! ليس له حجة إلادءوى 
محضا من غير دليل من القرآن و الحديث و لا بقول احد قوله أنه برهان على صمة قولى 
ان بد الرجل و المرأة فى ليت سواء إلا من عميت بصارته و بصيرته . 

(۱) لانها صارت اجنبة لا بد لها على رغ أنف ابن حزم حيث سوى بين حال 
الزوجية و حالة الللاق, و انت تعل هما ضدان متبائنان كيف یکون حکها واحدا . 
(۲) فى الاصول «فهی» و هو مصحف؛ و الصحیح «نهو » كا هو ظاهر ۰ و هذا 
هو مذهب الامام انى حنيفة فى اختلاف الزوجين فى متاع الیبت . و هو قول النخعى 
و ره ؛ لا فرق بین قول ابی حنيفة و بین قول النخعى و غيره .و يذكره ابن حزم 
على هذا المنوال بل ذكره بطریق آخر لكى یمترض عليه و بضل الناس » فلا تتفت 
الى قوله فانه موه تهويلا للناس . 

42 


کتاب الحجة المرأة تطلق أو موت عنها زوجها فندعی متاع البيت ج - 6 
اكوك ار اه :وال و اس ات 

قال عمد : و کذلك آخبرنا أو حنفة عن حاد عن إبراهم قال: إذا 
اختلقوا فى متاع البيت فا كان یکون الرجال فهو للرجل»و ما كان یکون 
للنساء فهو للرأة » و ما كان يكون لارجال و النساء فهو للباق منها ؛ و إن 
مات الرجل فهو لمرأةءو إن ماتت المرأة فهو لارجل ٠‏ 

و قال أهل المديئة: ما كان مر متاع الرجل فهو للرجل كا قال 
أو حنيفة, وما كان من متاع النساء يعرف ! أنه للنساء فهو للرأة کا قال 
أو حنيفة » و ما كان كون للرجال و النساء فهو للرجل؛ و إن كان هو الميت 
كان لورثته لان البيت يته » إلا أن تستحق المرأة شيا بینة . 

و قال عمد : قول أهل المدينة فى هذا أحسن عندى من قول أنى حنيفة , 
ومما روی عن حماد عن راهم «البيت بيت الزوج» جُميع ما کان فه 
للزوج أو لور؛ ته إن كان قد مات لا متاع النساء اهر قد كنت أقول' 


)۱( ای و يعرف و ختص :النساه . و اهل المدينة لا مخالفون ابا حنيفة ة الا فى مسألة 
واحدة , کا صرح به الامام عمد رغما لآنف أبن حزم ٠‏ 

(۲) فى الاصل « قد كان يقول» وف الندية « قد كنت قول » و کلاهما تصحیف ٠‏ 
قال فى الدر الختار :و لو احدهما علوكا و لو مأذونا او مکانبا, و قالا و الشافى : هما 
کار فالقول للحر فى المياة »و للحى فى الموت لان يد الجر اقوی ‏ و لايد ليت - اه ٠‏ 
قال العلامة ان عابدين : مکذا فى عامة شروخ الجامع » و ذكر الرضى أنه سهو 
و الصواب انه للحر مطلقا ء وذكر فر الالام ان القول له هنا فى الکل لا فى خصوص 
الشکل .كا فى القهستانى سائحانى ‏ ام ۰ و فى الدر الختار : اعتقت الامة او المكاتية 
او اللديرة و اختارت نفسها فا فى البيت قبل العتق فهو للرجل »و ما بعده قبل أن 
تختار نفسها فهو على ما وصفنا فى الطلاق بحر »و فيه : طلتها ومضت العدة فالشکل د 

٤٤‏ )۱۱( للروج 


كتاب الحجة المرأة تطلق آو موت عنهأ زوجها فتدعى متاع البيت كه 


= لازوج و لورثته بعده لآنها صارت اجنية لا يد ها .و لما ذكرنا ان الشکل للزوج 
فى الطلاق فكذا لوارثه » اما لو مات و هى ف المدة فالمشكل لها فكأنه ل بطلقها بدلل 
ادثهاء و لو اختلف المؤجر و الستاجر فى متاع ايت فالقوول للستأجر بیمینه , و ليس 
للؤجر الا ما عليه من ثاب بدنه و لو اختلف اكان و عطار فى آلات الاسا كفة 
و آلات العطارين و ھی فى ایدیهیا فهى یتما بلا نظر لا يصلح لكل متها ؛ و امه 
فى السراج - اه 4 قلت : هذا الفرع خالف ما قله و السائل الآتة ما بعده - کذا 
فى رد المحتار ٠‏ و الصحيح ما يصلح لكل منهما فهو له على حسب الاصول و شهادة 
الحال . و قال : رجل معروف بالفقر و الحاجة صار ببده غلام و عل عنقه بدرة 
و ذلك بداره فادعاه رجل عرف باليسار و ادعاه صاحب الدار فهو للعروف باليسار ؛ 
وكذا كناس فى مبزل رجل و على عنقه قطيفة يول الذى على عنقه «هى لى» و ادعاها 
صاحب المتزل فهى لصاحب المتزل ؛ رجلان فى سفينة بها دقيق فادعى كل واحد منهما 
السفينة و ما فهاو أحدهما یعرف ببيع الدقق و الآخر يعرف بأنه ملاح فالدقيق 
للذى يعرف ببيعه » و السفينة ان يعرف بأنه ملاح علا بالظاهر ؛ و لو فها را کب 
و آخر مسك و آخر ذب و آخر عدها وكلهم بدعونها فهى بين الثلامة أثلاما 
و لا شىء للاد ؛ رجل بقود قطار ابل و آخر راكب ات على الكل متاع الرا کب ۱ 
فكلها له ء و القائد اجیرہ . و ان لا شىء علبها فللراكب ما هو زا كيه و الاق لقائدء 
لاف البقر و القم ‏ و تمامه فى خرانة. الا کل - اتهی ؛ قال فى انح : اما لو كان 
هرا او غا علها رجلان احدهما سائق و الاخر قائد فهى للسائی , الا ان ود شاة 
معه تتکون له تلك الشاة و حدها . کذا فى الدر بهامش رد الحتار ۰ قلت : هذا كله من 
تفريعات المشا على ما ادت اليه انظارم .و رأيت فی بلادی ات السائق و القائد 
كو نان شر بکین او كان القائد اجيرا و السائق مالکا ها و قد كون السائق و القائد 
كلاهما اجيرا و المالك لها آخرء كالبقارين:و سواق قطار ابل الحجاج و قوادها فانهم 
کانوا عيدا و اجراء لنيرم ۰ ۱ 


كتاب الحجة المرأة تطلق أو يموت عنها زوجها فتدعى متاع البيت ‏ ج - ٤‏ 

و فى هذا أقاويل كثيرة عتلفة عر هذین القولين أيضاء قال بعض 
وقهائنا ': جميع ما فى البيت من متاع الرجال والنساء و غير ذلك بينهما 
نصفین ۲ لانه فى أيديهها جیما" ؛ و قال بعض فقهائنا ": جميع ما فى البيت 
من متاع الرجال و النساء وغير ذلك للرجل إلا ما كانت الرأة لابسة من 
درع أو ار أو نحو ذلك ؛ و قال غيره من فتهائنا': للرأة من متاع البيت 
متاع النساء ما بجهز به مثلهاء و ما بق فهو للرجال من متاع البيت ؛ و قال غيره 


(۱) فى الآصول « يعل » و هو مصحف. و الصحيح «اعل» بالتكلم ٠‏ 
(۲) هو قول معن و شريك » کا سبق النقل من رد المحتارء و عزاه فى الدر اختار 
الى الشافعى و مالك ايضا ؛ فتأمل فيه لآن الامام اذا قال « فقهاؤنا» فالمراد بهم فقهاء 
العراق» و به قالت الظاهرية و ابن حزم کا فى انحلى . و قال : هو قول سفيان الثورى 
و القاسم بن معن بن عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود القاضى و شريك بن عبد الله 
القاضى و الشاضى و اى سليان و ایهم وأحد قولى زفر بن الحذيل وقول الطحاوی - أه٠‏ 
(م) و قرله « نصفین » الارجح الاصح « نصفان » بالرفع على الخيرية ٠‏ 
(۽) و صاحب البد احق با فى يدهء و تذکر ما قدمت من العناية ٠‏ 
(ه) و هو قول ابن انی ليلى؛ قال ابن حزم : و قول ثالث د کل ثىء للرجل إلا ما على 
المرأة من یاب او الدرع و الخار » و هو قول ابن یی للى - اه ٠‏ و هو فى رد احتار 
و الدر الختار اهنا ٠‏ 
(د) وهو قول الامام ان بوسف القاضى » کا سبق من رد الحتار و الدر اختار ) 
و فى الحلى : و قال ابو برسف ( الى قوله ) فانه يقضى لمرأة مثل ما نجهز به الى زوجها » 
فا بق بعد ذلك فسواء كان ما لا بصلح الا للرجال او لا يصلح الا للنساء أو يصلح 
للرجال و النساء فكل ذلك للرجل مع ينه فى الفرقة و الوت - اه ٠‏ 

41 من 


كتاب الحجة المرأة تطلق أو بموت عنها زوجها فندعی متاع ابیت ج٤‏ 
من فقهائتا :ما کان من متاع النساء فهو للرأة , و ما كان من متاع الرجال 
فهو لارجل .و ما كان مت الرجال و النساء فهو بينهها نصفین ' لانه 
ها 

قال “:و بلغنا عن الحسن أنه قال «البيت بيت المرأة »كأنه بريد أن المناع لها" . 


(۱) هو قول ان شبرمة؛ و روى عن ابن الى ليلى أيضا نحوه ؛ قال فى امحل : و قول 
خامس م رونا من طريق سعيد بن منصور نا سويد ن عبد العزيز قال سألت ابن 
شبرمة عن تداعى الزوجين فقال: متاع النساء للنسأء › و متاع الرجال للرجال .و ما 
كان من متاع يكون للرجال و النساء فهو بينهما ؛ و سألت ابن انى ليل عن ذلك ققال 
مثل قول أبن شيرمة و زاد :فى الحياة و الوت؟ و من طريق سعيد بن منصور نا هشیم 
انا من مع ابن ذكوان المدنى و عمان البى بقولان :ما كان للرجال و النساء فهو بدها؛ 
ا ا و ادجبوا الإمان ۱ 
مع ذلك کله ۱ 
ا 
(۳) و القول فى الدعاوى لصاحب اليد , و هو فى ابدی كليهما فیکون ینهیا نضفين ٠‏ 
(؛) ای عمد فانه فاعل قال و الآولى «و قال» بزيادة الواو و اظهار لفظ « عمد » 
و لمله سقط من قل الكاتب . 
(0) فى أنحلى : روينا من طرق عبد اارزاق نا معمر عر رن انه قال فى تداعی 
"الو جين : الييت بيت المرأة الا ما عرف للرجل ؛ ومن طريق معمر عن ابوب السختبای 
عن ابی قلابة فى ذلك مثل قول االزهرى ؟ و من طريق عبد الرزاق نا معمر بن سلوان 
التيمى عن أيه عن الحسن البصرى قال : للرأة ما اغاق عليه بابها اذا مات ز, جها ؛ 
و من طريق عبد الرزاق عن سفيان الثورى عن بونس بن عبيد عن لسن قال.: ليس ' 
الرجل إلا سلاحه و اب جلده ؛ ومن طريق عبد الرزاق عن معمر عن قنادة قال: سے 
¥ 
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فهذه سعة أقاويل فى هذا الوجه'. و قد قال به قوم يؤخذ عنهم" . 
ح اما ما احدث اارجسل من متاع فهو له اذا اقام عليه الينة ؛ و من طريق سعيد بن 
منصور نا هشیم انا منصور عن الحسن فى رجل طلق امم أته او مات عنها و قد احدث 
فى بيته اشياء فقال الحسن : طا ما اغلقت عله بابها الا سلاح اارجل و مصحفه - آنتهی ٠‏ 
ومآل قول الحسن المذكور و ما قال عمد فى البلاغ وات ب تافل 
(۱) اى فى هذه المسألة »و قد عد فها ابن حزم تسعة أقاويل : الأول قول اازهرى 
و الحسن البصرى الثانى قول. أن سیرین» الثالث قول ان الى للى » الرابع قول ابراههم 
النخعى و هو المذكور فى الکتاب. الخامس قول ابن شبرمة و أبن فى ليلى وءن معهاء 
السادس قول ان شرمة و ابن انى ليلى آخر و هو قول الحم و مالك » السابع قول 
الک ن عتية و سعيد بن اشوع الثامن قول حاد بن الى سلمان - رحمهم الله » التاسع 
قول الظاهرية ومن مهم کا سیو انت تم ان هذه الأقاويل التسعة الى ذکرها ان 
حزم قد تداخل' بعضها فى بعض بأدنى تو جه ؟ تدر فى الأقاويل حى تتضح لك اال ٠‏ 
2 انهم معتمدون فى ذلك » فو خذ عنهم و بتقلد بهم ٠‏ 

من يدة للبصيرة 
الا اذا كان كل منهما بفعل او بیع ما بصلح للآخر فالقول له لتعارض الظاهرين ؛ 
درر ‏ اه الدر الختار ٠‏ عبارة الدرر : الا اذا كان كل منه) يفعل أو يسع ما يصلح 
للاخر - اه ۰ ای الا ان يكون اارجل صائغا و له اساور وخواتم النساء و الل 
والخاخال و حوها فلا يكون لحا . وكذا اذا كانت المرأة دلالة تسع ثاب الرجال 
او تاجرا تتجر فى تیاب الرجال و النساء او ثاب الرجال وحدها ؛ كذا فى شروح 
الحدابة ‏ اه ؟ فلا عکن حيتئذ ان يكون متاع اليت بینها كما ادعی ان حزم ذلك 
فانه لا ملك لا ظاهرا فبرهانه برهان عله لا له »م لا بخن على من له عين البرهان ٠‏ 
قال فى الشرنبلالية : قوله «إلا اذا كان كل مها يفعل او يبع ما يصلح للآخرء = 

1۸ ۱۳ باب 


باب المفقود زوجها" 


قال عمد : قال أو حنيفة رضی الله عنه فى الفقود لا تتزوج امرآنه 


حت ليس على ظاهره فى عمومه ( كذا فى النسخة الموجودة عندىء فلعل المارة محرفة 
کا قال المصحح لا ) فى قول احدهما يفعل او بيبح الآخر ما يصلح له ۰ لآن المرأة 
أذا كانت تييع ثياب اارجسل أو ما يصلح لها كالآنية و الذهب و الفضة و الأمتعة 
و العقار فهو للرجال لآن المرأة و ما فى يدها للزوج »و القول فى الدعاوى لصاحب 
اليد , مخلاف ما يختص بها لانه عارض ید الزوج اقوى منها و هو الاختصاص 
بالاستعال - ا فى العناية ؛ و بعلم مما سيذكر المصنف رحمه الله اه ؛ وحيئذ فقول 
الدرر «وكذا اذا كانت المرأة دلالة - اع» معناه ان القول فيه للزوج ايضاء الا 
انه خرج منه ما لو كانت تبيع ثياب النساء بقوله قله . فالقول لكل منها فبا يصلح له ؟ 
ويمكن حمل كلام الشارح على هذا المعنى ايضا جمل الضمير فى قوله «فالقول له » 
راجعا الى الزوج ۰ ثم قوله لتعارض الظاهرين لا يصلح علة سواء حمل الكلام على 
ظاهره او على هذا الى » اما الأول فلانه اذا كان الزوج يسع شهد له ظاهران 


اليد و الییع لا ظاهر واد فلا تعارض. الا اذا كانت هى تسع ذلك فلا يرجح 
ملکها لما ذكره ااشرنبلالی . الا اذا كان مما يصلح ها . على ان التعارض لا یقتضی 
الترجبح بل التهائر؛ و اما الثانى فلا نه اذا كان الزوج ببیم فلا تعارض کا م ء و اما 
اذا كانت تيع هى فكذلك لما م ایضا - فتنبه ؛ اقول :و ما ذكره فى الشرنبلالية 
عن العناية صرح به فى النهاية . لكن فى الكفاية ما يقتضى ان القول للرأة حيث قال : 
الا اذا كانت الرأة تييع ثياب الرجال و ما يصلح للنساء كالخار و الدرع و الملحفة 
و ال فهو للرأة.اى القول قوطا فها لشهادة الظاهر - اه » و مثله فى الزبلعی , قال : 
وكا اذا كانت المرأة تيع ما يصلح لارجال لا يكون القول قوله فى ذلك ام ؛ 
فالظاهر ان فى المسألة قولين ؛ فلحرر - اه رد احتار . 

(۱) المفقود لفة العدوم؛ و شرعا غاب لم يدر أحى هو فيتوقع قدومه ام ميت حت 

1۹ 
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حى ها ار بطلاق أو وفاة فتعتد ثم تتزوج '. فارنف تزوجت رأة 
= اودع اللحد البلقع » ای القفر » عه بلاقع » فدخل الآسير و م‌ند لم يدر ألحق ام 
لا - اه الدر الختار ۰ قال العلامة ابن عابدین : آفاد أن قول الكز « هو غائب لم يدر 
موضعة » متاه | تدر حياته و لا موته ؛ قال فى البحر : فالدار اما هو عل الجهل محباته 
و موته لا على الجهل بمكانه فانهم جعلوا منه - کا فى احبط » الملل الذى اسره العدو 
ولايدرى أحى أم میت مع أن مكانه معلوم وهو دار الحرب فانه اعم من أن کون 
عرف انه فى بلدة معينة من دار الحرب او لا اه؛ لكن ف الق و غيره :وهو غائب 
لا بدری مكانه و لاحباته و لا موتهءقيل : فهذا صر فى اشتراط جهل المكان فيكون 
اتمویل عليه ؛ قلت : الظاهر ان عل المكان يستلزم الملم بالموت و الحياة غالبا و عدمه 
عدمه » فالعطف التفسير و لو عل مكانه من دار الحرب مع حقق الجهل بحاله و عدم 
امكان الاطلاع عليه لا شك ف انه مفقود - فافهم . و بوقف میراث الرتد کا وقف 
ميراث السل - كافى الحا کر . لانه اذا جمل لحاقه لا يمكن اک به بخلاف ما ذا 
عل فانه يحكم به و یکون موتا حکیا فقسم ميرائه على ما ص فى بابه - اه ٠‏ 

(۱) فانه حى فى حق نفسه بالاستصحاب فيعتير حيا فى الاحکام تضره و هی المتوقفة 
على بوت موته ,و يعتبر میا فیا بنفعه و بضر غيرهءو هو ما یتوقف على حياته لان 
الأصل انه حى و أنه الى الان كذلك استصحابا للحال السابق» و الاستصحاب حجة 
ضعيفة تصلح للدفع لا للائبأت » ای تصلح لدفع ما ليس شاب لا لاثباته فلا ينح 
عرسه غيره و لا بقسم ماله لاله بضره و انه حى فى حق نفسه حى يأتيها الطلاق او 
الوفاة ثم بعد ذلك تعتد و تتزوج 4و قد روى من طربق ابی عييد : نا جرير عن منصور 
ان التمر عن امک بن عتية قال : قال على بن ابي طالب : اذا فقدت المرأة زوجها 
لم تتزوج حتى بقدم او يموت ؟ و من طريق الى عبيد ايضا: نا هشیم انا سيار عن الشعى 
. قال : قال على بن الى طالب : اذا جاء زوجها الول فلا خبار له و هی امرأته ٤‏ ب 
5 المفقود 
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الفقود ثم قدم فرق بينها و ببن زوجها" الاخر . فان كان قد دخل بها كان 


= ومن طریق ابی عبيد: نا على بن معبد عن عبد الله بن عمرو عن عبد الکرعم الجزرى 
عن سعيد بن جبير قال : قال على بن ابی طالب فى ام أة المفقود توج :هى امسأة الأول 
دخل بها الآخر او لم یدخل ؛ و من طريق عبد الرزاق عن ابن جريح قال : بلفی عن 
ان مسعود انه وافق على بن انی طالب فى امس أة المفقود على انها تنتظر ابدا ؛ و من طريق 
سعيد بن منصور ثنا هشم أخبرنا سيار عن الشعي انه كان يقول فى امرأة المفقود: ان 
جاء الأول فھی ام أته و لا خيار له؛ قال هشی : و هو القول ؛ قال هش :و اخيرنا 
أسمعيل بن ایی خالد عن الشعی انه قال فى اما الفقود اذا تزوجت قملت من زوجها 
الاخر ثم بلنها ان زو جها الأول حى : فرق بينها و ببن زوجها الاخر . فان مات 
زوجها الأول فانها تعتد من هذا الاخر بقية حملها فاذا وت ات 
اربعة اشهر و عشرا و ورثه ؛ و من طريق وكبع عن سفیان الثورى عن المغيرة بن 
مقسم عن أبراهيم النخعى فى امرأة الفقود قال : هى مبتلاة فلاصير ؛ و من طريق سعبذ 
ابن منصور نا جرير عن مغيرة عن النخعى مثل قول على فى امرأة المفقود لا زوج 
تون بستین امه ؛ و من طريق شعبة أنه سمع ماد بن ای سليان قول : قال عر فى 
امرأة الفقود : تخر » و قال على : هى ام أته » قال اد : و عمر احب الى من على » 
و قول على اجب ال من قول عمر و من قال « لا تؤجل امرأة المفقود و لا فرق بينه 
و بينهاء» » القاضى أبن ای لیل و ابن شبرمة و عمان البى و سفيان الثورى.و الحسن بن 
حب و أبو حنيفة و الشافمی و ابو سلبان و اصابهم » و قال الشافمی و ابو سلهان: من 
حم بتأجيلها ثم فسخ النكاح منه و امرها أن تعتد ثم تروجت فانه فسخ کل ذلك 
و ترد ال الأول کا كانت - كذا فى نحل »و لابفرق بينه و بينها عندنا وأو بعد 
معنى أربع سنین ۰ ۱ 

(۱) فانه قد علم بقدومه أن نكاح الثانى وقع فاسدا فلا بد من التفريق ينها ٠‏ 


اه 
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ها الصداق ما استحل من فرجها الاقل ' مما مى لها و من صداق مثلهاء 
فتعتد ثلاث حیض ثم ترجع إلى زوجها الأول "۰ و قال أهل الدينة فى 
امرأة الفقود : إنه إن أدرك امرأته قبل أن تنزوج كان أحق بها. و إن 
أدركها بعد أن تزوجت بعد انقضاء عدتها دخل بها الاخر أولم بدخسل 
لا سبيل له" عليهاء و لا مهر لها عليه ولا على زوجها الآخرء وهى امرأة الآخر. 

وقال محد : كف امرأة الأول إذا تزوجت ضارت امرأة الآخر؟ 


(۱) فان الوطأ فى دار الاسلام لا يخلو من حد او عقر و هو المهر »و لا تزوجها اندرأ 
الحد لانه بندرتی بالشبهات, و النكاح قد اورث الشبهة فسقط عن الاخر اد و وجب 
عليه المهر با استحل من فرجها وهو الافل من السمی و من مهر مثلها . کا قرر فى محله ٠‏ 
(۲) و العدة بحب فى اانکاح الفاسد ایضا لا فى الباطل, و بعد انةضاء العدة ترجع الى 
الاول من غير نكاح جديد لان اانکاح كان باقيا بسبب مجيئه حا .قال فى الدر الختار : 
( فان ظهر قله ) قبل موت اقرانه ( حا فله ذلك ) القسط ‏ اه ۰ قال العلاءة ابن 
ااعابدين فى رد الحتار : هذه القبلية لا مفهوم لها و ان ذكرها الكثيرون ‏ ساتحافی ولذا 
قال فى البحر : و أن عل حاته فى وقت من الاوقات يرث من مات قبل ذلك الوقت 
من اقاره - اه ؛ لکن لو عاد حا بعد الحم يموت اقرانه قال ط : الظاهر انه كالميت 
اذا احى و المرتد اذا اسل فالباق فى يد ورثته له و لا بطالب ما ذهب ؛ قال: عم بعد رقه 
رأيت المرحوم ابا السعود نقسل عن الشيخ شاهين و نقل ان زوجته له و الآولاد 
اللثانى - اه ؛ و هذا بشرط أن براجع الأول ان شاء» و الا طلقها حى تنکح 
٠‏ زوجاً غيره ٠‏ 

(۳) فى الموطأ : مالك عن عى بن سعيد عن سعید ن المسيب أن عبر بن الخطاب قال : 
اا امرأة فقدت زو جها فلم تدر أن هو فانها تنتظر اربع سنين ثم تعتد اربعة اشهر 
و عشرا ثم نحل ؛ قال مالك : و ان تزوجت بعد انقضاء عدتها فدخل بها زوجها = 

o۲‏ 6 ارام 
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آرایتم فى الحال الذی" تزوجت فيها"؟ أ كانت امرأة أول؟ فان قالوا: مر 


> او لم بدخل بها فلا سبيل لزوجها الأول إلها » قال : و ذلك الام عندناء و ان 
ادركها زوجها قبل ات تتزوج فهو احق بها .و ادركت الناس بنکرون الذى قال 
بعض الناس عل عمر بن | طاب انه قال : تخیر زوجها الآول اذا جاء فى صداقها و فى 
امرأته» قال مالك : و بلفنى ان عر بن الخطاب قال فى المرأة يطلقهازوجهادهوؤائيءنها 
عم براجعها فلا لها رجعته و قد بلغها طلاقه اباها فزو جت :انه ان دخل بها زوجها 
الاخر او بدخل فلا سبيل لزوجها الاول الذى كان طلقها [لها . قال مالك : و هذا 
اعت ما سنك ۱۱" فى هذا و ق الفقود - انتهی ٠‏ هذا فى الوطاً لكن قال مالك م فى 
الزدقاى : لو اقامت عشرين سنة عم رفعت يستأتقب ها الاجل و لا اعتبار با معنى قبل 
الرفع من ااسنين » و كذا رجع الامام عن قوله :أن تزوجت بعد انقضاء العدة دخل 


بها أو لم يدخل بها لا سيول للزوج الأول !لها ء قال الزرقانى فى شرح الموطأ : م رجع 
مالك عن هذا قبل موته بعام و قال لا يفيتها على الآول الا دول الثانى غير عال 
بحباته كذات الولیین. و أخز ه أبن القاسم و اشهب ؛ قال فى الكافى: و هو الاصح من 
طريق الار لانها ما قلدنا فيه عمر و لوست مسألة نظر ‏ اه ۰ فجرد العقد لا بفست 
حق اازوج الأول بل اذا دخل بها الثانى فلا سيل إلها لازء ج الاول ؛ و كذا رجع 
عن قوله فى طلاق امرأة الى بلغها طلاقه و ل يبلغها رجعته : لا سبیل لر جها الأول إليها 
مجرد عقد الثانى ؛ و هذا مذمبه فى الموطأ .و مذهبه فى الدو نة انها اعا تفوت بدخول 
الثانى فها لا بعقده و هو المدهور فى المذهب ؛ و رأى اللخمى انها لا تفوت بدخول 
و فرق بينها و بن امراة المفقود بأنه | يكن فى هذه امم و لا قضية من حا کم بخلاف 
ام أة المفقود - ام ٠و‏ راجع من الدونة ج ۲ ص ٩۲‏ الى ٩۸‏ من انواب المفقود . 
(۱) كذافى الآأصول «الذىء مكان ٠‏ ای » فان الخال مؤنث فالصحيح « ای »۰ حت 
of‏ 
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قبل فم : فقد تزوجت و ها زوج " , و كيف حلت لغير زوجها و حرمت 
على زوجها بتزوجھا غيره ؟! هذا ما لا ينبغى لک و لا لفیرک أن يشكل خطاؤه 
عليه . قالوا: أخذنا فى المفقود بما جاء عن عمر رضى الله عنه " فا بروی 


ح قلت : الحال مؤ نث معنوى و باعتبار اللفظ مذكر فصح ات برجم اليه ضير 
الذکر -ف ۰ (۲) كذا فى الهندية و هو الصواب» و فى الاصل «فها» و هو 
تصحیف «فها » و الضمير راجع الى الحال ٠‏ 

(۱) و منكوحة الغير حرام بالنص لا جوز تزوجها ٠‏ 

(۲) کا تقدم من الموطأ و مثله فى الدونة و قد روی عن عبر رضی الله عنه فى هذه 
المسألة اقوال منها ما رواه ان انى شيبة فى مصنفه على ما فى نصب الراية : حدثنا 
سفیان بن عييئة عن عمرو عن يحب بن جعدة ان رجلا انتسفته الجن على عهد حمر بن 
الخطاب رض الله عنه فأتت امرأته عبر فأمرها ان تتربص اربع سنين ثم ام وليه 
بعد اربع سنين ان يطلها ثم امرها ان تعتد . فاذا انقضت عدتها تزوجت » فان جاء 
زوجها خير بين ام أته و الصداق - انتهی » طريق آخر رواه عبد اارزاق فى مصنفه: 
اخيرنا سفيان الثورى عن بونس بن خباب عن مجاهد عن الفقيد الذى فقد قال : دخلت 
الشعب فاستهو تی الجن فكثت اربع سنين ثم انت امرأتى عير بن الخطاب رضی الله عنه 
فأمرها ان تتريص اربع سنين من حين رفعت أمرها إل ثم دعا وليه فطلقها عم آمر‌ها 
ان تمتد اربعة اشهر و عشرا . قال : ثم جشت بعد ما تزوجی یری عمر ینها و بین 
الصداق الذى اصدتها - انتهى » طريق آخر :قال عبد الرزاق أيضا : اخبرنا معمر عن 
ثايت البنانی عن عبد الرحمر_ نن الى لبل قال : فقدت زوجها فكثت أربع سنین 
ثم ذكرت امرها لعمر بن الخطاب رضى الله عنه فأمرها ان تتريص اربع سنين من. 
حين رفست امرها یه فان جاء زوجها و الا تزوجت » فزوجت بعد آن مضت السنوات 
الاریع و لم يسمع له يذكر ثم جاء زوجها بعد فقيل له : ان امرآتك تزوجت = 

۳" ۱ 
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= بعدك بأمى مر فأتى عمر فقال له : اعدتى على من غصبى اهلى و حال ببی و بينهم ! 
قفر ع عبر له لذلك و قال : من انت ؟ قال : انا فلان ذهبت فى الجن فتكنت اتبه فى 
الارض نت فوجدت ام رأنى قد تزوجت زعموا انك ام‌تها بذلك » فقال عر : ان 
شئْت رددنا إللك ام أتك» و ان شنت زوجناك غيرها ؛ قال : زوجی غيرها ؛ ثم جعل 
عمر يسأله عن الجن و هو بخبره - انتهى » طريق آخر أخرجه الدارقطی فى سنه عن 
عاصم الا حول عن انى عثان قال : انت امرأة عير بن الخطاب رضى اله عنه فقالت : 
استهوت الجن زوجها ! فأمرها ان تتريص اربع سنين تم ام وی الذى استهوته الجن 
ان يطلقها ثم ام‌ها ان تعتذ اربعة اشهر و عشرا - انتهی ٠‏ و ف الباب آثار اخری 
روى مالك ف الموطأ عن جي بن سعيد عر معيد بن المسيب ان عير بن الخطاب 
رضى الله عنه قال : اما ام أة فقدت زوجها فل تدر أن هو تنتظر أربع سنين ثم تعتد 
اربعة اشهر وعشرا ثم حل - انتهی ٠‏ و رواه عبد الرزاق فى مصنفه : اخبرنا ابن جرج 
ثنا يحى بن سعيد ‏ به »و زاد :و تتکح ان بدا لها - انتهی اثر آخر رواه ابن ای شية 
فى مصنفه : حدثنا عبد الأعلى عن معمر عن الزهرى عن سعيد بن المسيب ان عمر بن 
الخطاب رضی اله عنه و عمان بن عفان قالا فى امرأة الفقود : تتريص اربع سنين 
و تعتد اربعة اشهر وعشرا ‏ انتهی ۰ اثر آخر قال ان انى شية ایضا : حدثنا عيدة بن 
سلهان عن سعيد عن جعفر بن انی وحشية عن جابر بن زيد قال : نذا کر ابن عباس 
و ابن عبر الفقود فقالا جیما : تتربص امرأته اربع سنين ثم يطلقها ولى زوجها ثم 
تتربص اربعة اشهر و عشرا - انتهی ءاثر آخر قال ابن الى شيبة ايضا : حدثنا ندر 
عن شعبة عن منصور ثنا بجاهد عن أبن الى ليلى عن عبر بن الخطاب رضى الله عنه انه 
قال فى ام أة المفقود : تتربص اربع سنين عم يطلقها ول زوجها ثم تتريص اربعة اشهر 
و عشرا ‏ انتهی ۰ و نقل ابن حزم فى الحلى آثار عمر رضى الله عنه من طرق مختلفة 
فا ينها تعارض وتهاتر ناقض بعضها بعضاء و آسانید بعضھا متكلل فيها کا بينه مفصلاء 
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ن و رضی الله عنه لاف هذا عله ف الفقود. و روی عنه آنه وال : 
تنتظر ااه أربع سین م هرق بينها و ينه م تعد عد تھا و مزوج ٩"‏ 
و لس فما رونا عن عمر رضی الله عنه آن روا لا کون احق إذا قدم '. 


(۱) قوله «عن عمر» كذا فى الاصل و ف اطندية «فها بروى عمر» و لعلها محرفة 
" ولم امحصل بعد معناها و لم اصل الى مغزاها . لعل الله محدث بعد ذلك اما ۰ قبل فى 
اصلاحها « فيا روى عن عبر » او « فقد روى عن عبر » أو «فقد بروی عن عبر 
رضى الله عنه » و لابتعاق بالقاب الا الوسط من هذه العبارات ٠‏ و المقصود منه ان عبر 
رضی الله عنه روبت عنه فى ذلك روايات متلفة فكيف اخترعم روابة مذكورة 
و ترکم غیرها ؟ و قد سردها ابن حزم فى الح و فى رواية عنه « تربص اربع سنین 
ثم تتزوج بمدها » و فى رء اية « تتربص اربع سنين ثم بطلقها وليه فتعتد اربعة اشهر 
و عشرا » و فى رواية عنه «اذا جاء زوجها الاول خير ببن زوجته و الصداق» و فى 
روابة عنه « ان شت رددنا إلك ا مرأتكءو ان شنت زوجناك غيرها . فقال: زوجى 
غيرها فز و جه غيرها » کل ذلك فى الى . وانت تعل انه اذ اختار الصداق لم يزوج غيرها , 
و اذا طلقها ولى الزوج فعدة الطلاق ثلائة قروءء وعدة الوفاة اربعة اشهر و عشراء 
فكيف كانت عدة الطلاق عدة الوفاة ؟ وكيف خيره بين الزوجة و الصداق و يجوز 
تكاح غيرها ؟ و الروابات صحىحة عنه الا البعض منها » فهذه ااروايات متخالفة فى معانيها 
ومفاهيمها حى تعذر العمل عليها ۰ تفلاصة قول مد و إازامه ابام بأنه روى عن عر 
رضی الله عنه ما يخالف ما رو یم عله ٠‏ 

(۲) قلت : ابن حزم فى الحلى سرد الروايات الختلفة الى روبت عن عبر رضىالله عنه» 
وق توت بس لوا رین اه 

(۳) لکن ف الروايات عن عبد الرحمن ان الى ليل عنه : ثم تزو جت کم جاء زوجها فذكر 
الخير قال : نفيره عبر بين الصداق و بين ام أته فاختار الصداق ؛ و فى رواية عنه : = 

۹ ۹3 ثم 
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3 روينا أن عبر رضی الله عنه رجع عن هذا إلى قول على رض الله عنه ؛ 
= ثم جاء زو جها الأول فقال له عبر : ان شنت رددنا إليك امرأتك » و ان شت 
زوجناك غيرها ! قال : بل زوجی غرها؛ وق روابة :و قدم زوجها الأول فبره 
عبر بين امرأٌته و بين الصداق فاختار امرأته ففرق عبر بینهیا و ردها إليه ‏ اه ۰ ثم 
قال ابن حزم : دذا الذی لا بصح عن.عمر غيره اصلا , و هو أن تبتدی بتربض اربع 
سنان من حبن ترفع آم‌ها الى الامام فاذا امت الأدبع سنين زوجت أن شاءت» 
فان جاء زوجها و قد نزوجت فهو مخير بن صدافها الذى اعطاها و بین ان ترد إليه 
امرآته و فسخ نکاح الآخر. او يزوجه الامام زوجة اخرى_اه . ثم ذكر روايات 
اخری عن عمر رض الله عنه حالف ما تقدم من قضائه ؛ بل فى الروابات « ان شئُت 
رددنا إليك امرأتك » نفیره ببن امم أته و صداقها فاختار ژوجته فردها له فاذا لم يكن 
احق بها كيف ردها إِلِه و فرق ينها و بين الزوج الاخر ؟ وكيف خير زوجها 
الأول بين المرأة و صداقها اذا لم يكن احق بها ؟ . 

(1) فى نصب الراية : قال الصنف ( ای صاحب الداية ) : و محر رجع الى قول على 
رضى الله عنه » قلت : رواه عبد الرزاق فى مضنفه فى کتاب الطلاق : اخبرنا عمد ن 
عيد الله المزرى عن امک بن عتيية ان علا قال فى امرأة المفقود ,هی امرأة ابتليت 
فلتطبر حى نها موت أو طلاق - انتهی ؛ اخبرنا معمر عن ابن الى ليلى عن الک 
ان عليا رضی الله عنه قال - فذ کره سواء ؛ اخبرنا سفیان الثورى عن منصور ن العتمز 
عن الحم بن عتية عن على قال : تتربص حى تعلم أ حى هو ام ميت - انتهی ؛ اخيرنا 
أبن جرج قال : بلغى ان ابن مسعود وافق علا على انها تقظر ابدا - اتهی ؟ و اخرج 
ابن ابى شية فى مصنفه عن الى قلابة و جسابر. بن زيد و الشعی.و النخعن كلهم. قال : 
لیس لها ان تمزوج حتى يتبين موته - انتهی ٠‏ قلت : لکن ليس فبه ذكر رجوع. عبر 
الى قول على رضی الله عنهیا » و قال ابن حرمو روينا غير هذا کله عن على ابن حت 

لاه 
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وقال على :هی ام أة الأول ' لا تتزوج حى يأتيها الخر بطلاقه أو مو ته ؛ 
و هذا أحب القولين إلينا و آشبهه) بالكتاب و السنة "؛ مع ما قد جاء من 
= الى طالب و غيره ۴ ثم ذكره من طرق بأسانيدها مثل ما فى نصب الراية ٠‏ 

(۱) لانه حی فى حق نفسه ءفى انحلى : ما روينا من طريق ای عبيد نا جرير عن منصور 
ابن المعتمر عن الک بن عتية قال قال على بن نی طالب : اذا فقدت المرأة زوجها 
م تيزوج حتى يقدم او يموت ؟ و من طريق انى عيد ايضا : نا هشیم انا سيار عن 
الشعى قال قال على بن انی طالب : اذا جاء زوجها الأول فلا خيار له و هی امرأتہ ؛ 
و من طريق الى عبيد نا على بن معبد عن عبد الله بن عمرو عن عبد الکرعم الجزرى 
عن سعيد بن جبير قال قال على بن اه طالب فى امرأة الفقود تزوج : هی امرأة الأول 
دخل بها الأخر او لم بدخل ؛ و رواه مثله عن الشعنى و النخعى و هش و ماد بن 
انی سلمان و غرم ٠‏ 

(۲) لان اله تعالى و رسوله صل الله عليه و سل قد حکا بأنها زوجته باللکاح »و لم 
يخرجاها عن زوجيته بفقده ٠‏ قال الحدث الكبير فى نصب الراية : الحديث الا ول : قال 
عليه السلام فى امرأة الفقود «هى امرأته حى يأنيها البان »؛ قلت : اخرجه الدارقطی 
في سننه ص 4۲۱ عن سوار بن مصعب ثنا. مد بن شرحدل الهمدانى عن المغيرة بن شعبة 
قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : « امرأة المفقود امرأته حى بأتيها الببان» اه 
و وجدته ق نسخة اغری عق انها ابر » و هو حدیت مف فال ان 
ای حاتم فى کتاب العلل : سألت ایی عن حديث رواه سوار بن «صعب عن عمد بن 
شرحيل عن الغيرة بن شعبة فال : قال رسول الله صلى الله عليه و سل فى ام أة * 
المفقود و هی امرأته حتى يأتيها البيان»؟ فقال الى : هذا حديث منکر , و محمد بن 
شرحیل متروك الحديث بروی عن المغيرة منا كير اباطل ‏ اه ؛ و ذكره عبد الق 
فى احکامه من جهة الدارقطی و اعله بمحمد بن شرحیل و قال : أنه مروك »قال “= 


۸ رجوع 
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رجوع حمر إلى قول على رضی الله عنم ۱ . 
آخبرنا تمد قال: أخيرنا بو حنيفة عن حماد عن إراهيم فى المرأة تفقد 
زوجها قال : قد بلقى الذى ذكر الناس من أربع سنین و التربص أحب إلى . 
أخبرنا عمد قال : أخيرنا مد بن آبان ' عن حاد عن إراهيم فى المرأة 
تفقد زوجها قال: لا تمزوج ولاقم ماله" حى بأتها تعين * خيره . 


= أبن القطان فى كتابه : و سوار بن مصعب اشهر فى المتروكين منه » ودونه صاط بن 

مالك و لا بعرف » ودونه مد بن الفضل و لا يعرف حاله - انتهی ٠‏ و انظر فى النسخة 

المطبوعة من کتاب العلل ج ١‏ ص ٠٣۲‏ فى علل اخبار الطلاق: سألت ی عن حديث 

رواه مد بن مير عن بشر بن جبلة عن سوار بن الاشمث ۰ و الحديث اخرجه اليهق 

فى ج ۷ ص ه44 من سنه الكبرى من طريق سوار بن مصعب عن عمد بن شرحييل 

الحمدانى عن المغيرة بن شعبة به مثله , ثم قال: وكذلك رواه زكريا بن حى الواسطى 

عن سوار بن مصعب و سوار ضیف - اتتهی ٠‏ و روى قله قول على بن انی طالب 

من طرق » ثم قال : و هو قول اللخعی و الحم بن عتية و غيرهما .و روى مثله عن 

جمر بن عبد العزيز رضی الله عه ۰ و الحديث الضعيف اذا اعتضد يآثار الصحابة 

و استدل به الجتهد الفقيه صار قويا و حجة - کا فى الأآصول » و الترمذى اعتى به فى 

مواضع كثيرة من جامعه ٠‏ 

)۱ إن قول على رضى القه عنه.و بهن قوله « اخيرنا مد » ياض فى اللاصل بقدر 2 

اسطر الاصل - ف . ٠‏ ۱ 

(۲) ابن صاخ القرشی . تقدم مارا . 

(۳) لانه حى فى حق نفسه . 

(؛) بالاضاقة . ای تعين خبره و حفق انه حبى ام میت او طلق ام أنه ام لا . 
۹ 
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عمد قال : أخيرنا [سرائمل بن مومی ' قال حدثنا سالك ن حرب 
عن أشياخ أهل المدبنة أن امرأة فقدت زوجها فزوجت غاء زوجها فقال 
على رض الله عنه : هی امم‌آنسه و قال عمر رضی الله عنه : إن اخ امرأته 
رد الصداق " . 
60 كذا فى الأصول ه اسرائيل بن موسی»وهو لم يرو عن سماك بن حرب »و اسراثبل 
ان يونس روى عن ماك بن حرب کا فى ترجمتهما من تهذیب التهذیب ‏ و اسرائيل 
بن نونس من رجال الستة » و قد تقدم ترجه ثقة صدوق صالم» فلفظ ٠‏ موسى » 
من تح ريفات الکاتب» و اسرائيل بن موی من رجال البخارى و انی داود و لمرمذی 
و النساتى » روى عن الحسن اليصرى و ای حازم اجى و ان سيران و وهب إن 
مننه » و عنه الثورى و ان عبينة و حسين الجعنى و کی القطان » ثفه دوق للا يام 
به » ذكره ان حبان فى الثقات »و ليس فى شيوخه ذكر ماك بن حرب - فقتنبه ٠‏ 
(۲) “ماك بن جرب من تعليقات البخارى ومن رجال مس و الآربعة »هو الذهلى البکری 
ابو المخيرة الکوق» روی عن جار بن سعرة و اللعات بن بشير و انس بن مالك 
و الضحاك بن قيس و ثعلبة بن قيس و ابن الزبير وطلرق بن شهاب و ای وغم 
وعنه شمية و الثورى وحماد بن سللة و الاعش و اسرائيل بن بونس وخاق » ثقة صدوق 
جائر الحديث صا ؛ تنير قل موته" ,و تكلمو فيه ابضاء و هو فى تهذيب اتهذیب » 
نقل الحافظ ان حجر أقاويل من ضعفه او تكلم فيه فراجعه » مات سنه +2117 و ردی 
عنه الامام ابو فة ايضا کا فى كتاب الآثار حمد ٠‏ 
(م) اضطربت الروايات فى ذلك عن عمر رضى الله عنه » ولذا تركناها , و لم تعنطرب 
عن عل رضى الله عنه فعملنا بها ولا بها »و الحديث الضعيف بيده » فسقط لزع أبن 
حرم ا اننا شب ال عل رضی اق عه فمنده سيد ؟ صرح به الیهق 
اة قز كذا فى الاصول «رد الصداق» بالتذكير » و الصواب «ردت» 
بالأنث کا اظهر بعض المصححين رآيه بهامش الاصل ٠‏ 

.1 (۱) باب 


کنات اللزية العبد يتكح أمة قوم باذن سيده ج٤‏ 


باب العبد یتکح أمة قوم باذن سيده 

قال حمد : قال أو حنيفة رضى الله عنه فى عبد نکح أمة قوم باذن 
سبده و باذن أهلها فقاب فى حاجة سيده فى بلاد غير البلاد الى فها امرأته 
فطال ذلك فأحب أهل الامة أن فرقوا بينهما: إن ليس غم أن فرتوا 
بنها إلا أن بطلقها ید لآم حين رضوا بتزوبجها فليس لم الفرقة إلا 
أن يطلق العبد . و قال أهل المديئة : إن كان ذلك رفع إلى اسان کتب 
إلى عامل البلد الذى' هو فيه أن يأمن العبد بالرحيل أو الفراق فأى ذلك 
فعل کتب به العامل. فان لم يفعل العبد شيئا من ذلك فرق السلطان بینها 
9 اعتدت عدة اللمطلقة . 

و قال مد : و کیف غيب الرجل عن امرأته و يفرق بينهما ؟ ينبغى فى 
قولحم إذا قلتم هذا فى العبد قلتموه فى الح أيضا ١‏ أ ری رجلا حراً غاب 
عن امرأته حبناً فى بلد معروف ليتجر فيه وهو يعث إليها بنفقتها وكسوتها 
شرا هرا و سنه هنه أ فرق بين هذا و بين ام أته ؟ فان قلم :هذا وقت ۲ 
ينه و بين ارآ ؛ فهذا ما لا یشکل على أحد من العلاء. و وقته و و إن ٠‏ 
قلم : لا شبه الحر فى هذا العبد و لا تشبه الحرة فى هذا الآمة؛ فن أبن 
افترق " و هذا وقد رضی موی الأمة و العبد زو و صار نكاجا جلالا ؟1 
وهل سمعتم فى هذا آثارا ؟ وهل عند ع فى هذا عل عن الننى صل الله عليه 
(۱) كذا فى الاصل .و فى الندية « الى عامل البلد عبد الذى.هو فه » و أت تمل ان 
لفظ «عبد » زيادة زادها الناسخ بن الوصوف و صفته . 
(؟) ای و قت مقرر معين بان الزو جين و معهود بینهیا بينهما فلا نحم عليه بلغو ته و لا تجوى 
عليه احکام الفقود - فافهم . 

(۳) يعنى افترق الحر و العبد فى الحم ؟ وكذا الحرة و الآمة ٠‏ 
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و آله و سل أو غيره ؟ لو كان عند لاحتججتم به؛ قلم فى المفقود ما فلتم 
لانه لا عل حاله ) فا بال هذا و هو معروف بالاخبار معروف الوضع ' !! 

اب ما یکون من الوقائع بين السلمین و ما يفقد 
من الرجال فى آسفارم 

قال عمد : قال أو حنيفة رضی الله عنه فا يكون بن السلین من 
الوقائع فى أرض غربة أو غيرها فما بفقد من الرجال و فا یکون بين المسلدين 
والمشركين من ذلك : إن ذلك سواء , لا ينبغى للرأة أن تنزوج حى يلخها 
طلاقه أو وفاته . و قال أهل المدينة : ما كان من وقعة بن ظهرانى السامین 
و فى بلدانهم فان من فقد فى أولئك عل آنه مقتول . و إن كان الفقال؟ 
بأرض غربة ضرب له أجل الفقود ٠‏ 

و قال مد بن الحسن : ما سيبل الوقعتين "إلا سواه" .و لكنك قضيتم 
فى ذلك بالظن لان ظنتم أن الوقعة إذا كانت قرية كان؟ المفقود فها 
() كذا فى لاصسل؛ وف افندة «الوسح» و هو عرف مصحف » و الصواب 
« الموضع » بالعين كا فى الاصل إلا ان لفظ ه مروف » ای | يذكر فيه ٠‏ اى المقام 
و البزل فهو لس بمفقود ۰ 

(م) كذافى الاصلء وف المندية «القتل» و الصواب «القتال» وهو القاتلة بن الفريقين٠‏ 
(م-م) کذا فى الاصل ,و فى الهندية « الا واحدا سواء» - ف ۰ 

) كذا فى الاصل, و فى المندية ه كانت » بالأنيث وهو مس تحاريف الاح : 
م اع ان عبارة الكتاب من هنا الى قولهه أن لا يكن مقتولا عندنا» عرفة ساقعة 
من لين لا تحص متا وبا و لیس نس أخرى لوجع للها »3 ) مد 
عل تصحيحها , تش من مظانها لك تعد ما راد الامام عمد رحه الله تعالى بذلاك » 
و راجعت المدونة و شرح الوط مرارآ و سرحت النظر فا فل اصل الى المقصود ٠‏ 
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فاستحى من هزیته ترج هاربا ' إلى غير بلده" فينبنى لامرأة هذا أن تنزوج؟ 
و أن لا کون" عندنا مقتولا ؛ 

وقد بلغنا' عن ابن عمر رضى الله عنهما [أنه] خرج فى سرية " بعثها 
(۱-۱) كذا فى المندية , و فى الاصل « الى بلد» ٠‏ 
(۲) يعنى لا تتزوج حی نها طلاقه أو خبر موته و لا بحم بالظن انه مات او قل 
كيف و يمكن ات يكون استير فى ذلك البلد او هرب الى بلد آخر غير بلده 
او غير بلد الوقعة ٠‏ 
(۳) كذا فى الاصل ‏ و ف الندية «ان لا يكون» بغير واو ؛ و تأمل فى العبارة ! 
و المقصود انهلم یکن «قتولا عندنا بل هو حي فلا تعزوج ام أته بل تصير و تننظر قدو مه» 
. (ع) هذا البلاغ رواه الثرمذى: حدثنا ابن الى عبر قال ثنا سفيان عن يزيد بن الى زياد 
عن عبد الرحمن بن انى لبلى عن ابن عبر قال : بشا رسول اله صل الله عليه و سل فى 
سرية فاص الناس حيصة ققدمنا المدينة فاختبأنا بها و قلنا: هلكنا ‏ عم اتينأ رسول الله 
صل الله عليه و سل فقلنا : با رسول الله حن الفرارون ! قال : بل انم العكارون و انا 


فتك ؛ قال الترمذى : هذا حديث حسن لا تعرفه الا من حديث يزيد بن ابى زناد» 


و معنى قوله « غاص ااناس حيصة» یی انهم فروا من القتال ۰ و معنی قوله بل انم 
المکارون » و المکار الذى يفر الى امامه لينصره ليس بريد الفرار من الزحف - اتهی» . 
و الحديث رواه ابو داود انا - کا ف المشكاة و الرقاة »و العكارون ای الکرارون 
الى الحرب . و قوله « فاص حيصة » قال القاضی : ای فالوا مبلة » من الخيص و هو 
اميل فا اراد بائاس اعداءم فالر اد بها اخلة اى حملوا غلينا حملة و جالوا جلة 
انهز منا عنهم .و أن اراد به السرية فعناها الفرار و الرجمة ای مالوا عن العدو ملتجئين 
الى الدينة ؛ و منه فوله تعالى ( و لا مجدون عنها حبصا ) ای مهربا ء و يويد العنی 
الثاتى قول الجوهرى : حاص عنه : عدل وحاد » يقال للاولياء: حاصوا عن ال عداء = 
۳ ۱ 
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رسول الله صل الله عليه و آله و سل فهزموا فقال ان عر و ناس من أععابه: 
لا رجع إلى المديئة أبداً استحیاء من رسول الله صل الله عليه و آله و سل » 
ثم أتينا المدينة ' فامترنا منها ' فلقوا رسول الله صلى الله عليه و آله و سل 


ح و للاعداء : انهزموا » و فى الفائق : فاص حصة ای احرف و انهزم »و روى 
« لخاض جيضه » بالج و الضاد العجمة .و هو الحدودة حذرا؟ و ف النهابة : اض 
المسليون حضة ای جالوا جولة يطلون الفرار - اتهى »مرقاة ‏ (ه) قال القاری: 
بفتح سين مهماة وكسر راء و تشدید نحتة » و هی الطائفة من الجيش یلغ اقصاها 
اربعائة تعث الى العدو سموا بذاك لاهم كوو ن خلاصة العسكر و خيارم ۰ من 
السری وهو الثىء النفيس ٠‏ و فى المغرب : سرى باللیل سرى من باب ضرب بمعى سار 
لاء و اسرى مثله > و منه السرية لواحدة السرايا لانها تسرى خفية ۰ و جوز ان 
یکون من الاسراء و الاختار لآنها جماعة سراة ای مختارة .و لم برد فى حدیدها نص ؛ 
و محصول ما ذكره مد رحمه الله فى السير ان النسعة فا فوقها سرية. و الثلاثة و الار بعة 
و نحو ذلك طليقة لااسرية ؛ و ما روى أن رسول الله صلى الله عله و ملم بعث انیسا 
وحده سربة مخالف ذلك ؟ هذا و قد قال السيد جال الدين فى روضة الاحیاب ما معناه 
ان الغزو فى اصطلاح اهل السير و الحدثين هو الذى حضره صل الله عليه و سل بنفسه 
الانفس » و غيره بسمی بعثا و سريةء فعلى هذا شكل قول انى امامة « خرجنا مع 
رسول الله صل الله عليه و سل فى سرية» اللهم ! الا ان يقال: انه صلى الله عليه و سل 
خرج مشیعا لم ؛ او براد بالسرية العی اللغوی و هو طائفة قللة تسری بااعی الا - 
و براد به الأخص و هو علینا » او جرد فى معناه من قد خفية - اه ٠‏ 

(۱) فى المکاة « فأتينا المدينة » و فى جامع الترمذى « فقد منا الدينة» ؛ ای بعد الشورة 
فا بينهم و ترکنا قول عدم الرجو ع و قدمنا الدينة و استترنا و اختفينا بها ٠‏ 

(۲) مکذا فى الأصول »و لعله تصحيف «فاستتر:ا بها » » و قد علمت أن فى جامع = 

1 )۱3( فقال 
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فقال له عبد الله بن عر : با رسول الله خرن الفرارون ! قال : بل أتم 
الکرارون ' و آنا ل فة" . فقد أراد هؤلاء المرب 0 
ذاك " منهم أ كان ينغ لنسائهم أن يتزوجن و يكون حالم على حال من 
= البرمذى « فاختبنابها » و فى المشكاة مع المرقاة « فاختفينا بها» ای حماء بانهزامنا 
من رسول الله صلى الله عليه و سل و اهل المدينة ظنا منا أن مطلق الفرار من الكيائر, 
او فاستيرنا منها » ای من الهزمة يى بسبها . ف « من» فى معى الياء السببية ٠‏ 
(۱) هو معى « العكارون» الذى فى جامع الترمذى و سان الى داود و المشكاة وغيرها ؛ 
و قد ورد فى رواية عنه « انتم الكرارون» يعى الى الحرب ء و « العطافون » نحوها - 
كذا فى النهاية ؛ و معناه : الرجاعون الى القتال - اه مرقاة ٠‏ و فى رواية انى داود: 
قال : لاء بل انم المكارون . قال : فدنونا فقبلنا يده فقال : انا فئة السلبین - اه ٠‏ 
و فى الحديث ثبوت تقيل الد وهو جائر عندنا .و رأيت | كارتا انهم يحتاطون فى ذلك ٠‏ 
(۲) فى جامع البرءذی « انا فتك » و فى سان ای داود « انا فثة المسلبين »ا عبت ٠‏ 
فى النهاية : الفئة الجاعة من الناس فى الاصل و الطائفة التى قوم وراء الجيش » فان 
كان عليهم خوف او هزية التجوا له ؛ و فى الفائق : ذهب النى صلى الله عليه و سل 
فى قوله « انافتتك » الى قوله تعالى لل آو متحيزاً إلى نئة ) هد بذلك عذرم فى الفرار 
ای تحيزتم ال فلا حرج ليك » و فى شرح السنة : قال عبد الله بن مسعود رضى الله عنه : 
من فر من ثلاثة فلم يفراء و من فر انين فقد فرء و الفرار من الزحف من الكباءر» 
فن فر من اثنين فلوس له ان يصلى بالاعاء فى الفرار لانه عاص كقاطع الطريق - اه ٠‏ 
وهو تفريع على مقتضی ذهب الأمام الشافعى رحه الله تعالى - قاله القارى فى الرقاة ٠‏ 

بعى انه عندنا جوز فى هذا الفرار ايضا ان ,صل بالابماء ‏ م فى کتب اانا الحنفية ٠‏ 
5 ای الفرار و الانهزام منهم و الاختفاء فى بلدة حباء من اهلها هل .عدون مقتولین 
كلا وه احياء و ازواجهم ازواجهم على حاطا لا بحوز نکاحهن ق هذه الغببة ٠‏ 
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مد بن الحسن بن على" و أصعابه عم ظهر [دریس بن عبد الله" با مغرب و ظهر 
أخوه يحى " بالمشرق أ کان ينبنى لنساء هؤلاء أن ینزوجن و قد استبان بعد 
ذلك أنهم قد انهزموا و لم قتلوا؟! ليس ينبغى أن یقأل مثل هذا بالظن , 
و لکن ینبفی أن يحم فى مثل هذا باليقين » فلا تبزوج امر اه رجل منهم حتى 
يأنيها خر موته أو قتله أو طلاقه , و خبرها بذلك أهل الثقة “ رجلان 
عدلان أو أكثر من ذلك . 


(۱) كلا !لا يكونون على حال من قتل » بل حکهم فى ذلك غيره ٠‏ 

(۲) يا اهل المدينة ! لا زوج نساؤم بسبب منیهم عنين کا تعلون ٠‏ 

(۳) لم اجدهم فى كتب عندى » فراجع الى كتب التارخ لى بحد احوالم و تراجمهم ٠‏ 
(؛) صر فى ان الخير بكرت من أهل الثقة رجلان عدلان او اكير من ذلك » 
و مقتضاه ان الواحد لا يكن فى مثل هذا ٠‏ و فى الدر الختار مع رد امحتار : ( و فيه 
عن الجوهرة : اخبرها ثقة ان زوجها الغائب مات او طلقها ثلائا أو اتاها منه کتاب 
على يد ثقة بالطلاق ان اكير رأيها انه حق فلا بأس أن تعتد و تعزوج ‏ اه ) ۰ قال 
السيد ان عابدين : قوله «على بد ثقّة » هذا غير قد کا فى الولوالجية . وف جامسع 
الفصو لين : اخبرها واحد بموت زوجها او بردته او بتطليقها حل طا اللزوج » و لو مم 
من هذا الرجل آخر له ان يشهد لانه من باب الدين فثبی بر الواحد » بخلاف" 
النکاح و النسب آخبرها عدل او غير عدل فآتاها بكتاب من زوجها بطلاق و لا تدرى 
انه كتابه أو لا الا ان اكبر رأبها انه حق فلا بأس بالبزوج - اه ؛ و تقدم قبيل الابلاء 
ما يفيد ان هذا فى الديانة » ثم رأيت بخط السائحانى عن جامسع الفتاوی : و شهد 
اثنان ان الغائب طاق زوجته لا تقبل فى .حق الحم بطلاق الغائب و تقبل فى حق سكوت 
الماک فى انها تعتد و تمزوج بآخر - اه ؛ و حاصله انه يسوغ للحاع السكوت ‏ 
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اب الرجل یوس" ن امرأته لاتتزوج حتی بعل 
له موت أو تاد أو طلاق 
قال حمد : قال أبو حنيفة رضى الله عنه : لا تنكم امرأة الاسیر أحداً 
حتى تعلم بموت' أو ارتداد عن الاسلام طائعاً غير مکره ', و لا بضرب 
لامرأته أجل الفقود . [ و قال أهل المدينة فى هذا مثل قول أنى حنيفة] *. 
نح وان ام دیی لا اثنات الطلاق لانه حكم على غائب فلا يصح » و يظهر ان ابتداء 
العدة من وقت وقوع الطلاق لا من وقت الاخبار لانه غير مقبم معها فلا تهمة ؟ و قوله 


«فلا بأس» فيد ان الأولى عدمه ؛ و ف البحر : اخبرها رجل'بموته و آخر حاته 
فان شهد انه عابن موته او جنازته و هو عدل وسعها ان تمد و تتروج ما لم پورعا 
و تارج المياة خر » و لو تزوجت و اخبرها جماعة بأنه حي ان صدقت الأول مح 
النکاح - انتهی ۰ و هذا كله مخالف ا فى کتاب الحجة ء الهم ! الا ان يحمل هذا على 
الديانة » و ما فى کتاب الحجة على الحم او على الاحتباط - تأمل ؛ و الذهب عندی 
ما فى کتاب الحجة . و القصود القن عوته او طلاقه أو ردته وهو يحصل تخیر العادلين 
۱ او ا كثر على وجه الکال - فافهم . 
(۱) من الاسر و هو الحبسء ای بصير اسيرا فى ایدی الکفار . 
(۲) ای عوت الزوج و الضمير محذوف و السیاق دال عليه . 
۱ مس E‏ 
مطمان بالايمان ) الآية . 
(4) سقط ما بين المربعين من الآصول, و زدته ما فى المدونة ج ۲ ص لواح 
۷ 
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و قال عمد : قد أصاب أهل المدينة فى هذا و تركوا قوطم فى العبد 
الغائب فى حاجة مولاه. يبغى لم كما فرقوا بن العبد و امرأته حين لم يقدم 
العبد لها أن يفرقوا' بن الآسير و بن ام أته ۲ ؛ فان قالوا : إن الاسیر 
ليس كالعبد لان الاسير لا بقدر على الخروج و هذا" بقدر على الخروج 
و الجیء ؛ قبل لهم : وكيف فرقتم بين العيد الذى ذكرتم و بن امرأته إذا 
س قال : أ رابت الآسير بفقد فى ارض العد وأ هو بمنزلة المفقود فى قول مالك ؟ قال : 
لاء و الاسير لا تنزوج امرأته الا ان بنعى او بموت » قال : فقيل مالك : و أن 
لم يعرفوا موضعه و لاموقفه بعد ما اسر ؟ قال : ليس هو بمنزلة الفقود و لا زوج 
امرأته حتی بعل موته او ينعى » قلت : و لم قال مالك فى الاسید اذا ل يعرفوا ابن هو 
انه ليس منزلة المفقود ؟ قال: لانه فى ارض العدو و قد عرف انه قد اسر و لا يستطيع 
لول ان يستخير عنه فى ارض العدو فليس هو بعزلة من فقد فى ارض الاسلام ‏ قلت : 
أرأيت الأسير بكرههه بعض ملوك اهل المرب او بکرههه اهل الحرب على النصرأنة 
تین منه امرأته ام لا؟ قال : قال لى مالك : اذا تنصر الاير فان عرف أنه تتصر 
طائعا فرق بينه و بن ام ته »و أن اكره لم يفرق بينه و بين امرأته و أن لم يعم انه 
تصر سکرها ار طائعا فرق ینه و بين ام أته » و ماله فى ذلك كله يوقف عليه حى 
موت فیکون فى بيت مال المسلين او يرجح الى الاسلام ؟ و قال ربيعة و أبن شاب : 
ان تتصر و لا بعل أ مکره او غيره فرق ینه و بين مره و اوقت ماله »و أن | كره 
عل النصرانية لم يفرق بينه و بين امرأته و اوقت ماله و فق على امرأته من ماله - 
اتهى ٠‏ ما فى المدونة ٠‏ 
() قوله «ان يفرقوا - الح » متعلق بقوله ه نی لم » تأمل ٠‏ 

(۲) هذا إلزام علهم من مد رحه الله تعالى بأنه لا فرق بین ال ألتين کف فرقم ينها ٠‏ 
(۳) ای العبد الزی غاب فى حاجة مولاه ٠‏ 


۸ (۷) . كن 


كتاب الحبجة الكتابية تكون تحت مسل فطلقها ثلا ثم تنك مكتابيا نحل للسل جى ۽ 
كان يقدر على الجىء؟ ينبغى لک أن تجبزوه إن کنتم لا بد فاعلين على الحر 
أو مكون هو الذی يطلق'. هأما أن تفرقوا تم بينه و بينها فهذا ما لا يذغى . 
باب النصرانة أو الهودیة تكون نحت السلم فيطلقها 
لانا ثم تتکح بعده نصرانيا أو بهودیا فيدخل بها 
ثم يفارقها إن ذلك يحلها لزوجها الأول 

قال تمد : قال أبو حنيفه رضى الله عنه فى اليهودية أو النصرانية تکون 
نحت المسل فيطلقها ثلائا تنكح بعده نصرانیا أو بهرديا فیدخل بها ثم يفارقها: 
إن ذلك لها لزوجها السل ' ٠‏ و قال أهل المدينة : لا يحلها لزوجها الأول" 


(۱) ای امرأتهء فلا تفريق بين ازو جين الا بالموت او الارتداد و الطلاق مع 
الاستقان بذلك ۰ ۱ 

(۲) وهو يظهر اراد بالاول فى لباب لانها نکحت زوجا غيره ودخل بها م فارتها 
على ما هو حك القرآن ( فلا بحل له من بعد حى تكح زوجاً غيره ) الآبة . 
(۳) وسقط لفظ « الاول » من الآصول ‏ و زيد من المدونة ٠‏ و ف المدونة : قلت لابن 
القاسم : أرأيت لو ان نصرانية تحت مسل طلقها البنة ثم تروجها نصرانى ثم مأت عنها 
ار ظلقها انصرانی البتة هل تحل لزوجها الأول ام لا فى قول مالك ؟ قال : قال مالك : 
لا تحل لزوجها الأول بهذا النكاح » قلت : فان كان هذا اتصرانی الذی تروجها بعد 
هذا المسل اسل يثبت على نكاحه ؟ قال : قال مالك : نعم يثبت على تكاحه , قلت : فهذا اذا 
اسل يثبت على نکاحه وهو ان طلقها قبل أن بسل لم بجعله مالك نکاحا بحلها به لزوجها 
الآول؟ قال : تم » لانه کات نکاحا فى الشرك لا يحلها لزوجها الآأول المسل الذی 
طلقها البتة »و هو أن اسم وهی نصرانية ثبت على نکاحه الذى كان فى الشرك »و ان 
اسلا جميعا ثبتا على نكا -هما الذى كان فى الشرك »و بهذا مضت السنة ‏ قلت : أرأيت س 
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کتاب اجه مس طلق كتابية فنزوجتكتايا فدخل بها م طلقها تحل لا ول ج - > 
للات تكاح غير المسلم لا بحصن' و لا يعد نكاحاء و طلاقه ليس طلاقا , 
ولوطلق نصرانی نصرانية ثلاا ثم أسليا لم يكن ذلك طلاقا . 
قال مد : و کیف لم یکن نکاحه نکاحا ؟أ ریم لو لم بطلقها حى أسلدت 
أکنم تفرقون بينهما أو تدعونهما على نکاحهیا؟ قيل لم ' : فهذا ترك لقولک» 
ینیقی لمن لم بحمل نكاح أهل الکفر نکاحاً أن يقول: إذا أسليوا ينبغى لم 
أن جددوا نكاحا ! فان قال هذا قائل فقد خالف السنة لان آحاب رسول الله 
صل الله عليه و آله و سل من الهاجرن و الانصار قد أسلموا دم شاه 
أسلين معهم فل يؤمروا بتجديد اللکاح !! و كيف فلت إن الطلاق من أهل 
الكفر فى دار الاسلام وحم الاسلام " لا يكون طلاقا ؟! ارام نصرانا 
ح ان الم وهی نصرانة فوطتها بعد سا اسل و قد كان زو جها الل طلقها البتة أيحلها 
هذا الوطو بعد اسلامه ان كو مات عنها او طلتها لزوجها الآول فى قول مالك ؟ 
قال : نم - اه ء ثم قال بعد اسطر : و سعست مالكا يقول ف المسم يطلق التصرانية 
ثم يتزوجها الصرانی و بدخل بها : امف ذلك ليس بحلها لزوجها . قال مالك : لآن 
تكاحهم ليس بنکاح السلبین » قلت : و لم وهم شتون على هذا النکاح ان اسلوا؟ قال : 
قال مالك : هو نکاح ان اسليوا ‏ اه ٠‏ 
(۱) راجع باب احصان الامة و البهودية و النصرانة .و باب الدعوى فى الاحصان. 
و باب احصان المرتدة »و باب فى الاحلال »و باب فى نكاح المشركين و اهل الکتاب» 
و اسلام احد الزوجین ؛ و السى .و الارتداد مرن المدونة ٠‏ و تأمل فى العبارة 
المذكورة قله تحد با قال الامام عمد من ان نكاح غير المسلم لا يحصن ‏ ال ٠‏ 
(۲) كذا فى الأاصول» و قد سقط جواب اهل المدينة كا تراه قبل قوله «قيل لم » 
وهو قوله «فان قالوا : ندعهیا على تكاحهماء كا بظهر من المدونة - تأمل ٠‏ 
(م) كذا ف الأصول؛ وهو عطف على « دار الاسلام » نحت هف » الجارة - فانهم ٠‏ حت 
۷۰ من يدت 


كتاب الحجة مس طلق كتابية ففزوجت‌کتایا فدخل بها م طلقها تحل للا'ول ج - > 
= (مزيدة لبصيرة من كتاب الام للامام الشافعی رحه الله تعالى 
وان كان فى بعض الزيدة خلاف لكن لا خلو عن الفائدة ) 
باب نكاح المشرك : قال الشافعى رحمه الله تعالى : فأى شرك عقد فى الشرك تكاحا 
أى وجه ما كان المقد و أى امرأة كانت المتكوحة فأسل متأخر الاسلام من الزوجين 
و المرأة فى عدتها حى لا تکون العدة منقضية الا وهما مسليان» فان كان يصلح للروج 
ابتداء نكاحها ساعة اجتمع اسلاءهما بحال فالنكاح ثابت ٠‏ و لا يكون الزوج فسخه 
الا باحداث طلاق ‏ و ان كان لا بصلح للزوج ابتداء نكاحها حين مجتمع اسلامهما 
حال فالنكاح فى الشرك منفسخ » فلوجاءت عليها بعد اجتماع اسلامهما مدة بحل بها أبتداء 
نكاحها لم بحل نكاح الشرك و مل بابتداء نكاح غيره فى الاسلام » الا ما ذكرنا أنه 
يزيد على اربع من النساء فان ذلك معنى غير هذا و لاینظر الى عقده فى الشرك لولى 
او غير وی او شهود او غير شهود؛ و بأى حال كان بفسد فها فى الاسلام او تكاح 
بحرم او غيره ما عقد الى غير مدة تنقطع بغير الوت » وسواه فى هذا نکاح رن 
و الذى و الموادع » وكذلك مم سواء ف الهور و الطلاق و الظهار و الابلاء, و تلف 
الماهد و غيره فى اشياء نینها ان شاء الله تعالى ‏ اه ٠‏ و راجع تفريع نکاح اهل 
الشرك م الام ثم فى عدة ااشرکات قال ااشافعى رحمه الله تعالى : و اذا كانت 
اليهودية او النصرانية نحت المسل نطلقها او مات عنها فهى فى العدة و السکنی و النفقة 
و الاحداد .ثل المسلة لا خلاف بينهما »و له علها الرجعة فى العدة کا يكون له على 
المسلة ؛ قال : و هكذا المجوسية نحت الجوسى و الوثنية نحت الوثی لازو اجهن عليهن 
من الرجعة ما لزوج السلة و عليهن من العدة و الاحداد ما على السلة .لان حكر الله 
تعاللى على العباد واحد فلا يحل سل اذا تحاكم اليه مشرك أن يحم له و لا عليه الا بحم 
الاسلام : لقول اقه عرو جل انيه صل الله عليه و آله و سل فى المشركين لر فان جاءوك . 
فاحک بيهم آو عرض عنهم 6 الآية ؛ قال : و اقسط حم الله تعالى الذى انزل حت 
۷۱ ۱ 


كتاب الحجة مسل طلق كتاية فزوج تكتابيا تم فدخل بهاطلقها نحل للاأول ج - > 
طلق امرأته لا" فأبت أ تقر معه أ تجيرونها' على أن يفترقا' ؟ فان 
لتم : يجبرهما" على ذلك ؛ فا تقولون فى امرأة نصرانية اختلعت من زوجها 
ما لحا عليه ثم أراد المقام علها أتجرونها على أن تقر معه و قد أخذ ما ما؟ 
فان قلتم : لا يحم بنها بشىء ؛ و قد كانت آقوی منه وكان لا أهل بیت 
فنعوها منه و منعوه منها اء مستغيثا بسلطان من السلمین أينبغى للسلطان 


= على نيه » و قول الله تبارك و تما لإ و آن احک بينهم با آنزل الله و لا تنبع 
آهواءم واحذرم آن يفتتوك من بعض ما آنزل الله اليك ) قال : « و اهواءم » يحتمل 
سیاهم » تأمره صلی الله عليه و آله و سل ان لا حکم الا ما انول الله اله» و لا محل 
اسل ان يحكم الا بحم اله المنزل على نبيه صل الله عليه و آله وس ؟ قال :و اذا طلق 
السل انصرانة لاتا فانقضت عدتها فتكحت نصرانيا فأصابها احلها ذلك لزوجها 
اسل و يحصنها لاه زوج يحل له نكاحها ؛ ألا تری ات رول الله صل الله عليه 
و آله و سل دجم بهودین و من ستته ان لا برجم الا حصنا ! فلو كانت اصابة الذی 
لا تحصن المرأة ل برجمها الني صل الله عليه و آله و سل » و اذا احصنها احلها مع 
احلالها لان الله عرو جل قال لإا حتى تنكح زوجاً غیره ‏ و انه زوج نكحها - 
انتهى .ومن ههنا اندفع ما تفوه به ابن حزم فى هذه المسألة - والله تعالى ال وعله اتم 
)١(‏ كذا فى الأصلء و ف المندية بای و الصواب ما فى الأصل «ا تجيرونها» 
بضمير التأث - کا لا يخق ٠‏ 

(م) كذا فى الاصول وهو خطأ .و الصواب عندى « ان تقر معه» او «آن يقرا على 
النكاح » تأمل ٠‏ ۱ 

(۳) كذا فى الاصول بضمير التثنية »و الظاهر ان الصواب بضمير التأنيث الواحدة ٠‏ 

Vr‏ رم أن 


كتاب الحجة مسل طلق كتابية فزوجت‌کنایا فدخل بها ثم طلقها تحل للا”ول ج - ۽ 
أن لا يتعرض للها ؟ فان قلم : نعم. ينبغى أن لا بتعرض لما ؟ ' فينبغى أن 
تقولو۱" : لا عرض" السلطان أا لا و إن كان ۸ يطلق ولم تلع" 
فنمته * نفسها!! فهذا مما لا يجوز أن خل * بن أهل الذمة ظل بعضهم. بعضاء 
إنما هذه المرأة من إحدى امرآتين » فان كانت امرأته فليس يأبغى للسلطان 
أن دعها وأهل بیتها يظلبونه و مهرونه ,و إن كانت لیست 1 
وهو أقوى منها فليس ينبنى لاساطان ' أن يقهرها و ظلها ' ؛ و قد بلغنا فى 
طلاق أهل الشرك أنه.كان يقال هلم بزده الاسلام إلا شدة» . 
أخيرنا مد قال.. .ميل بن عياش * قال حدثى عبد العزيز بن عبيد الله" 
بن حمزة بن صهیب ' صاحب النى صل الله عليه و آله و سل عن الشعبى قال: 
(۱-۱) كذا فى الأصل » و فى الندية « فينبتى فى قولك» . 
(۲) كذا فى الاصول و الصحيح « لا تعرض » کا فى نظائره المتقدمة ٠‏ 
(۳) کذاق الهندية وهو الصواب و كان فى الاصل « و لم تتخلع » وهو ليس بصواب. 
(:) كذا ف الآصل و ف الهندية « فنعت »وهو راحج عندی. ای فنعت نفسها منه» 
(0) بصيغة المملوم»والضمير راجع الى «السلطان» و يمكن ان بكون بصيفة الجهول ‏ تأمل - 
(د) كذا فى الاصل ,و ف الندية «امرأة» . 
(۷-۷) كذا فى الاصل و ف الندية « ان بدعه لغیرها و ظلها » . 
(۸) مضی فى ابواب كثيرة من قبل ٠‏ 
(4) و ف الأأصول « عبد الله » و الصواب «عيد الله » «صغرا . 
کنر تا سس رش ای 
على ما فى اتهذیب : عبد العزیز بن عيد الله ( مصغرا ) بن حمرة بن صهيب بن سنان 
اجى ؛ روى عن نافع و ابن المنكدر و يمد بن عمرو نن علقمة و مجاهد وعون بن ت 
۷۳ 


كتاب الحجة مسل طلق كتابية فزوج تكتابيا فدخل بها نم طلقها تحل للاأول ج - ۽ 
إذا طلق اليهودى أو التصرانى أو آلى أو ظاهر و أسل فانه يؤخذ بذلك كله 
فان الاسلام لا ريده إلاشدة' . 


= عبد الته بن عتبة وشهر بن حوشب و نع المجمر - و قيل بينهما وهب بن كيسان 
و الحم بن عتية و عباد بن نی و القاسم بن عبد الرحمن و غیرم + و عنه اس بن 
عياش » قال ارم عن احمد : كنت اظن انه جهول حتی سألت عنه حمص فاذا هو 
عندهم معروف .و لا اعم احدا روى عنه غير اسمعيل . و قال الدورى عن أبن معين: 
ضعف الحديث لم يحدث عنه غير اسمعيل , و قال او زرعة : مضطرب الحديث واهی 
الحديث بروی عن اهل الكوفة و المدينة ولم برو عنه غير أجمعيل و هو عندى جيب 
ضعيف متكر الحديث نكر حدبثه روی احاديث منا كير و روی احادیث حسانا » 
و قال الجوزجاق:غير مود فى الحديث ‏ و قال ابو داود : لبس بشی». و قال النساى: 
لبس بثقة ولا بکتب حديثه » روی له ان ماجه حدیا واحدا فى ترجمة السائب بن 
خباب ؟ فلت : و ذكر الخاری له ثرا و لکن لم يسمه »قال فى الآذان : و يذكر عن 
بلال انه جعل اصبغيه فى اذنیه ؛ و هو اخرجه سعيد بن «نصور عن اسمعيل بن عياش 
عن عبد العز بز هذا عن انى بكر بن عبد الرحمن بن الحارث عن بلال »و قال الدارقطى : 
حص متروك - انتهی ٠‏ و ذكره الذهى فى الزات و قال : ضعفه ابو حاعم و ان 
معين و ان المديى » و ما روى عنه غير اسمعيل بن عياش - اه ۰ 
(۱) هذا ال رواه الأمام مد عن ابراهم فى كتاب الآثار بسند قوى فلا بضر 
الكلام فى عبد العزيز المذكور ٠‏ قال مد فى باب النصرانی و المهودی و الجومى يطلقون 
نساءم : عمد قال اخيرنا ابو حنيفة عن اد عن ابراهم فى الپودی و النصرانى و الجوسى 
طلقون نساءم ثم يسلون قال : م على طلاقهم لم بردم الاسلام الا شدةء قال عمد : 
و به تأخذ و هو قول ایی حنيفه ری الله تنه - انتهی ٠‏ و صح عن عطاء وعمرو بن 
دنار و فراس الحمدانى و اازهری و النخعى و ماد بن ای سلمان اجازة طلاق حت 
۷ باب 


ا را ی مر 
باب المراة تطلق او يوت عنها زوجها فترضم ولدها 
ثم تطلب أجر رضاعها بعد ذلك" 

تمد قال: قال أو حنيفة رضى الله عنه فى المرأة تطلق أو يموت عنها 


= المشرك » و هو قول الاوزاعی و الى حنفة و الشافعی و احابهها - کا فى انح ؛ 
وقد روى عبد الرزاق عن ان جرج عن عمرو بن دینار قال : لقد طلق رجال نساء 
فى الجاهلية ثم جاء الاسلام فا رجعن الى ازواجهن ‏ اه ۰ و اعترض عليه ان حزم . 
بأنه مسل فلا حجة فيه .و انت تعلم ان المرسل حجة عند جماهير الحدثين و الفقهاء 
الذين كانوا قل ابن حزم ؛ ثم قال : و أبن عمرو بن دينار من الجاهلية ؟ قلت: عرو ‏ 
ان دينار تابعى جليل روى عن ابن عباس و ابن عر وان عمرو بن العاص و ای هريرة 
وجار بن عبد الله و انى الطفيل و السائب بن يزيد و غيرهم . فالاغلب انه سمع ذلك 
من الصحابة رضى الله عنهم » و هو اثبت من قتادة انص للحديث کا قال الزهری» 
وافقه من عطاء و طاوس و جاهد و الزهرى وغيرهم کا صرحوا به فى كتب الرجال » 
وهوثقة ثقة ثقة ء مت صدوق حجة» فى زمانه لا يكذب على الصحابة رضی الله عنهم » 
وعدم عليه لا يكور حجة على غيره ؛ ثم قال : ثانيها أنه لیس فيه ان رسول الله 
صل الله عليه و سل منع من ذلك - ام ؛ هذا يجيب جدا فانه صل الله عليه و سل اذا 
منع من ذلك إنقل و قالوا بعدم جوازه و اذا يمنع طلاقهم فالظاهر انه اقرهم على ذلك 
لجاز طلاقهم على نسائهم !و عدم وصول النقل الى ابن حزم لايدل على عدمه - کا 
لايخ + ثم قال : و ثالثها اننا لم ننم نحن من ان يكون قوم رأوا ان ذلك نافد 
و لا حجة فى ذلك الا ان يعلمه عليه الصلاة و السلام فقرة - اه ؛ كيف لا یکون حجة 
اذا لم نم من ذلك صل اله عليه و سل ؟ وعدم عل ابن حزم لانیکون حجة , كيف 
و قد قال بذلك التابعون وهم اقرب عهد الصحابة من أبن حزم ٠‏ ۱ 
(۱) كذا فى الهندية ‏ و قوله « بعد ذلك» لم يذكر فى الاصل - ف ٠‏ 

° 


كتاب الحة: تطلق او يموت عنها فترضع ولدها ثم تطلب الا جر ج٤‏ 
زوجها فترضع ولدها ْم تطلب آجر رضاعها بعد ذلك : إنه لا شىء لما لآانه ' 
ل تطلیه أى بعد ما آرضعت ‏ و قال أهل الدینة : إنما بعلم ما أرادت من 
ذلك ما ينتهى الام مر أمرها الذى آجرت به اثبات" أجر رضاعها 
و المشارطة فيه . فان ا ا ذلك لغبة من زوجها عنها أو تفرق 
من الورثة. إن كان زوجها میتا أو غبية وصی * . فان جاءت بعد العذر " 
تعذر به أعطت حقها, فان كان ذلك منها على وجه الابطال و الترك 
لم ترا شيئا . 

و قال مد : لْن كان آجر الرضاع لها واجاً لا یطله تركها عليه لآن 
من كان حقه واجبا فرك طلبه لم بطل ذلك حقة حى يقول بلسانه 
قد «ترکته وأرأت صاحى منه»؛ وكيف أوجبتم للی غاب زوجها أو مات 
و تفرقت الورثة فالوصی" أجر الرضاع و لم توجبوه للاخری؟ قالوا: لآن 
تلك الاخرى كان ها عنذر حين غاب زوجها و تفرقت الورئة عنها ' 


(۱) كذا فى الاصول بالتذكير » و الآولى « لانها» بالتأننث - کا لا يخ ٠‏ 
() كذا فى الأصول »و لعل ف البارة خللا وسقطا ٠‏ و المسألة فى ج ۲ ص ۲۹6 و 
6۵ من المدونة .و راجع ج ۲ ص ۱۲ و 418 من المدونة فى مسائل الاجارة ٠‏ 
(0).كذا فى الآصول بالتذكير » و لعل الضمير راجع الى « الاثيات» او « الاجر »» 
وان كانت «المشارطة» قرية منه - فافهم ٠‏ 
(ي) كذا فى الاصول »و تأمل فيه بأنه بالاضافة الى وصى او بدونها ٠‏ 
(م) كذا فى الأصولء و لعل الصواب « بالعذر» لان المقام يقتضيه ٠‏ 
6 كذا فى.الأصلء و فى المندية «و لاوصى » باللام الجارة وعندى بدوت الام 
عطف عل الورثة ٠‏ 
)۷( كذا فى الاصل »و لفظ «عنها » ساقط من الندية ٠‏ 

۷۹ )۱۹( و الوص 


كتاب الحجة تطلق از يموت عنها فترضم ولدها ثم تطلب الاجر ج - 6 
(: الوص ؛ قبل لم : أما كانت تقدر أن تأنى السلطان فرفع أمرها إل 
و تذکی شأنها و طلبها الاجر للرضاع أو تشهد ' على ذلك ؟ لين كانت الى 
غاب زوجها و تفرقت الورثة و لوصی عنها ' ) بحب للا أجر الرضاع ما بنبنی 
آن حرم الا خری, و لن بطل حق الاخرى ما جب حق هذه لنها قد كانت 
E‏ ترفح آمی‌ها إلى السلطان » و لکن الام فى هذا أنه لا رضاع ۲ 


(۱) وف الأصل اندى «شهد» بالاء التحتانية» وذلك اشارة الى الطلب او اجر اارضاع . 
(۲) كذا فى المندية ء و ما بين القوسين ساقط من الاصل . 

(۳) وف الدر اختار : و ليس عل١٠ءه‏ ارضاعه قضاء بل ديانة» الا اذا تعينت فنجیر ‏ 
كا م فى الحضانة ‏ اه ٠‏ قال السيد ابن عابدين : قوله الا اذا تعينت» بأن لم جد 
الاب من ترضعه او كان الود لا,أخذ دی غيرها . و هذا هو الاصح وعلها الفتوی, 
خانية و مجتى و هو الااصوب - قح » و ظاهر الکنز انها لا تجير و ان تعينت لتغذيه 
بالدهن وغيره »و فى الزيلمى و غيره انه ظاهر الرواية , و بالاول جزم فى الهداية, . 
و مامه فى البحر و فيه عن الخانة : و ان لم يكن الاب و لا للولد مال بر الام 
على ارضاعه عند الكل - أه؛ قال : فحل الخلاف عند قدرة الاب بالمال » قال الرمل : 
و ما ق الخانية نقله اازیلعی عن الخصاف و زاد عليه قوله : و بحصل الاجرة دينا على 
الاب له قل :و مث فى اجمع ؛ و به عل انه لا منافاة بين اجبارها و زوم الاجرة 
لها خلافا لما قدمه فى الحضانة عن الجوهرة ‏ اه ؛ لابستأجر الاب امه لو منكوحة 
و لو من مال الصغير خلافا للذخيرة و الجتى › اوه ری راان 
الأصح - جوهره ؛ كاستئجار منکوحته لولده من غيرها ‏ اه الدر الختار ٠‏ وعلل فى 
الحداية بأن الارضاع مستحق عليها ديانة بقوله تعالى لإ و الوالدات يرضعن او لادهن ) 
فلا بحوز اخذ الاجر عليه » و اعترضه فى الفتح جواز اخذ الاجرة بعد انقضاء العدة 
مع أن. الوجوب فى الآية يشمل ما قبل العدة و ما بعدها : ثم قال: و الق انه تعالى سے 

۷۷ 


- كتاب الحجة طلاق المريض البتة ثم يموت المريض من مرضه ذلك ج‎ ٠ 


لها حتى تشارط عليه فاذا شورطت " عليه و قد أبانها زوجها أو مات عنها 

وجب شا ما شورطت' عليه وما یطل حقوق المسلدين بکفهسم عنها 

و لا ركه" الخصومة فها . 

باب طلاق المريض البئة ثم يموت المريض من مرضه ذلك 
قال مد : قال أو حنيفة رضى الله عنه فى المرض يطلق امأته البتة 

ثم موت مرن مرضه ذلك : إن مات و هی فى العدة ورثته". و إن 


= اوجبه عليها مقبداً با جاب رزقها قا عل الاب بقوله تعالى لإ وغلى المولود له رذتهن € 
ی حال ازروجة و المدة هو قأأم برزقها بخلاف ما بعدهنا فقوم م الاجر مقامه ‏ اه ۰ 
لب :و تحقيقه ان فل الارضاع واجب عليها و مؤنته على الاب لأنها من لتق 
الولد فى حال الزوجية و المدة هو قام بتلك الوّنة لابعد الينو نة فتجب عليه بعدها 
وان وجب على الام ارضاعه لقوله تعالى ( لا تضار والدة بولدها 4 فان إلزامها 
بارضاعه انا مع عرها و انقطاع نفقتها عن الاب مضارة ما فساغ لها اخذ الاجرة 
بعد البينونة لانها لا بير على ارضاعه قضاء ‏ و امتتاءها عر ارضاعه مع وفود 
خنتتها عله دليل حاجتها » و لا ستقی الاب عن ارضاعه عند غیرها فکونه عند امه 
بالآجرة انفع له و اء .الا ان توجد متبرعة فتکون اول دفعا للضارة عن الاب اضا- ‏ 
اه . و ان حزم ال لاد ول ير فاص مق نوص ابا ا ۳ 
و ما ذکزه لا يدل عليه ٠‏ 1 
(ر) كذاف الأصول؛ .و الراجم : شارطت» » لاسب بقوله « حى تشارط عليه فافهم ٠‏ 
(۲) قوله « بت رکهم » » كذا فى الاصل ای بالباء الجارة و فى تیه« كهسم ' 
و کلاهما صحيح کا لا يخنى e 3 ٠‏ 00 
(م) هذه مسألة طلاق الفار زرف اد قار من خالب 1 الملاك عرض 
ار غيره بأن اضناه مرض محر به عن اقامة مصا حه خار ج البيت) هو الاصح كعجر = 


ارم .و 


۷۸ 


كتاب الحجة طلاق المريض البتة عم يموت المريض من مرضه ذلك ج-6 


انقضت' أو ل يكن دخل بها حتى طلقها لم ترث شیا لانها قد حلت للا زواج 
فکف ترث زوجها ر هی نصی غیره ۰٩۲‏ و قال آهل الد فا الیراث 


س الفقيه عن الانبان الى السجد و يخر السوق عن الانبان الى دکانه ‏ و فى حقها 
ان تعجز عن مصالحها داخله - كا فى البزازية» و مفاده انها لو قدرت على نحو الطبخ 
دون صعود السطح لم تكن مريضة» قال فى النهر : و هو الظاهر ؛ قلت : و فى آخر 
وصايا الجتى : المرض المعتبر الضنی المبيح لصلاته قاعدا و المقعد و المفاوج و المسلول 
اذا تطاول و لم يقعده فى الفراش کالصحیح عم رض شح حد التطاول سنة - اتهی ؛ 
و فى القنبة : المفلوج و السلول و القعد ما دام بزداد كالمريض ؛ ( او بارز رجلا 
اقوى) منه ( او قدم ليقتل من قصاص او رجم ) او بق على لو ح من السفينة أو افرسه 
سبع و بق فى فه ( فار بالطلاق ) و ( لايصح تبرعه الا من الثلثء فلو أبانها ) وهی 
من اهل الميراث عل باهلتها ام لا كان اسليت او اعتقت و لم بعل ( طائما ) بلارضاهاء 
فلو اكره او رضيت لم ترث ,و لو ا كرهت على رضاها او جامعها ابنه مكرهة ورئت 
( وهو كذلك ) بذلك الحال ( ومات ) فيه › فلو صح عم مات فى عسدنها ل ترث 
( بذاك السبب ) موته أو بغيره كان يقتل المريض أو يموت بجهة اخری ف العدة 
للدخولة ( ورثت هی ) منه لا هو .نها ارضاه باسقاطه حقه ؛ و عند أحمد ترث بعد 
العدة مالم تتروج بآخر ( وكذا ) ترث ( طالة رجعية ) وطلاق فقط ( طلقت ) 
باثنا ( او لا" ) لان الرجعى لا بزیل النكاح حى حل وطؤها ‏ و يتوارثان فى العدة 
»طلقا » و تک اهليتها للارث وقت الوت بخلاف البائن ‏ انتهی ج ۲ ص 4١م‏ 
ان هاش زد انان + 

(۱) ای عدتها ثم مات لم ترث لانها صارت اجنيية .و کذا لا بره اذا لم يدخل بها 
فطلقها فى المرض ثم مات فانه ليست عليها العدة فصارت اجنيية فلا ترئه ٠‏ 

ظ (۲) حل لها الیزوج بعد انقضاء العدة او عدم العدة او نزوجت غيره فكيف ترث = 
۷۹ 


كتاب الحجة طلاق المريض البتة ثم يموت المريض من مرضه ذلك ج - > 
فى ذلك كله وإن نکحت قبل موته زوجا وإن کان لم يدخل بها' ۰ 


و قد أنقضت العدة و عند الوت كانت اجنبية و الاجنية لا ترث ؟! و هذا ظاهر 
جدا > و هو قول الشعى و ابن سيرين و شرع و النخعى و الحارث العكلى و حماد بن 
انی سلهان» و روى عن ربيعة وطاوس و اللبث بن سد اومان ار ری ی اوداع 
و ان شيرمة و الى حنيفة و اصحابه كاف امحل » و الآثار فى ذلك كثيرة ستأنى ف الباب ٠‏ 
(۱) فى موطأ مالك انه مع ابن شهاب يقول: اذا طلق الرجل امرآنه ثلاثا و هو 
ميض فانها ترثه» قال مالك :و ان طلقها وهو مريض قبل ان يدخل بها فلها نصف 
الصداق ولا الميراث و لاعدة علها ء و ان دخل ها ثم طلقها فلها المهر كله و الیراث ؛ 
وا و اقب ی هذا عندنا سواه - اتهی دقان ان حزم : و قول عاشر رو یتاه 
من طريق أبن وهب اخبرنى رجال من اهل العلل ان ربيعة قال فى المطلقة ثلاثا فى المرض : 
ترثه و ان نکحت بعده عشرة ازواج»و هذا ول مالك و من قلده »و روى ايضا 
عن الليث بن سعد » و قال مالك : ان طلقها مريضا قبل الدخول بها فلها الميراث وها 
تمف الصداق و لاعدة علها . و قال : ان خيرها وهو م‌ض فاختارت نفسها 
فطلقت لاا او اختلعت مزه وهو ميض 5 مات من مرضه فانها ترثه »قال :و کذلك 
لو حاف بطلاقها تلا ان دخلت دار فلان و هو حیح فرض فتعمدت دخول تلك 
الدار فطلقت لاما او مات من مرضه فانها ترئه , قال : وكذلك من قال و هو حیح 
« اذا قدم انی فأنت طالق ثلاث » فقدم ابوه وهو مريض فطلقت ثلاثا عم مات هو فانها 
21 , قال : و من قاتل فى الرحف او حبس للقتل فطلق امرآته ثلاما فانها ترثه » قال : 
و الحصور ان طلق لاا لم ترثه قال : فلو ارتد و هو ميض لم تراه - آنتهی ۰ وراجع 
ج۲ ص ۷۷ و ۱۳۳ من الدونة فان فها تفصيلا للسائل و وضیحا لها من باب 
طلاق الریض و ما ,تعلق بهذا القام من الکتاب فهو : قلت : أرأيت اذا طق رجل 
نها ؟ قال : قال مالك : ها نصف الصداق و ها س 


امرأته و هو مريض قبل البناء م 
۱ ۸ )۲۰( وقد 


كتاب الحجة طلاق المريض البتة ثم يموت المريض من مرضه ذلك ج 


وقد قال غير أهل المدينة من الحجاز: ترث و إن انقضت عدتها مالم تتزوج » 
فاذا تزوجت فلا ميراث للا . و هذا قول أهل مكة' 
= الميراث ان مات من مرضه ذلك ‏ قلت : فهل يكون على هذه عدة الوفاة أو عدة 
الطلاق؟ قال : قال مالك : لاعدة عليها لا عدة وفاة و لا عدة طلاق ‏ قال : قال مالك : 
وان طلقها طلاقا بائنا وهو بض و قد دخل بها كان علها عدة الطلاق وا الميراث : 
و ان کان طلاقا يمالك رجعتها فات فى عدتها من الطلاق انتقات الى عدة الوفاة » وان 
انقضتی عدتپا من الطلاق قل أن بهلك فهلك بعد ذلك فلها الميراث و لا عدة علها من 
الوفاة » قلت : هل ترث امرأة ازواجاً كلهم طلتها فى مرضه ثم تازو ج زوجا و الذن 
طلقوها كلهم احاه ثم ماتوا من قبل أن ,صحوا من مرضهم ذلك و هی تحت زوج 
أتورثها من جمبعهم ام لا فى قول مالك ؟ قال : لها الميراث من جميعهم ۰ قال مالك : 
وكذلك لو طلتها واحدة اابتة وهو رض و تروجت ازواجاً بعد ذلك كلهم بطلقها 
ورئت الأول اذا مات مر مرضه ذلك - اه ۰ و فيها مسائل اخری من الفروع 
فراجعها ‏ و الآثار مذكورة فى باب آخر من طلاق المريض بعده ٠‏ 
(۱) قد ذکر ابن حزم فى الحلى احد عشر قولا فى المسألة :و قول سابع من قال : 4 
بعد العدة ما لم تتزوج »فيا نا جمد بن سعيد بن بات نا احمد بن عبد الله بن عبد البصير 
نا قاسم بن اصبغ نا مد بن عيد السلام الخشى نا مد بن المثى نا عبد الرحمن بن مهدى 
نا سفيان الثورى عن حبيب بن انی ثابت عن شیخ من قريش عن الى بن كعب فيمن 
طا ی أمرأته ثلائا فى مرضه قال : لا ازال اورثها منه حتى ,برأ او تتزوج او تمكث 
سنة ‏ او قال :و لو مكشت سنة »و من طريق عبد الرزاق عن ابن جر قلت لعطاء : 
الرجل بطلق ام أته مربضا م موتا من وجمه ذلك ؟ فال عطاه : ره و أن انقضت 
عدتها منه اذا مات فى مرضه ذلك مالم تنكح » ومن طريق ایی عيد نا بزید بن هارون 
عن اسمعيل بن ابى خالد عن الشعى فى الى يطلةها و هو مريض قال : ترثه و ان حت 
۸۱ 


كتاب الحجة طلاق المريض البتة ثم يموت المرض من مرضه ذلك ج - 4 


و قال جمد ن امس : القول ما قال أبو حنيفة » و هو قول أل 
العراق ' ؛ ألاترى أن المرأة إذا انقضت عدتها خرجت من ملك زوجها 
فى كل حال من حالاتها فصارت لا بشع علها طلاقه و لاشت نسب ولدها 
فکف ترث فى قول أهل المدينة فى كل حال من حالاتها التى طلقها أيضا 
وهی نحت زوج غيره؟! آرآيم لو تزوجت قبل موت الأول فرض شهراً 

ثم طلقها أيضا قبل أن يدخل بها ثم تزوجت آخر فرض ثم طلقها قبل 
00 يدخل بها ثم مات الاول أفترثه وقد ورئت زوجين بعده؟! ينبغى ق 
قولک أن ترث ثلاثة أزواج! و كيف بستقیم هذا فى الستة أن ترث المرأة 
الواحدة ثلاثة أزواج أو أربعة أو أكثر من ذلك مما لايوافق عندنا الكتاب 


= كان الى سنتين ما لم تتزوج , و قال ابو عبيد : و سمعت ابا يوسف القاضى بقول 
عن ابن ای ليلى انه قال فى المطلقة فى المرض : ترئه مالم تعزوج »و هو قول شرك 
القاضی و احمد بن حنيل و اسماق بن راهويه و انی عبد - اتتهى ٠‏ وسيق من الدر الختا : 
وعند احمد ترث بعد العدة ما لم تيزوج بآخر - اه ٠‏ و فى رد انحتار: و عن مالك وان 
تروجت بأزواج » و عند الشافعی لا ترث الختلعة و المطلقة ثلاا » و غيرهما ترث لان 
الكنابات عنده رواجم »در منتق - اه ۰ 

(۱) قال فى امحل : و قول ثامن وهو لمن قال : انها لا ترثه الا ما دامت ف العدة , و أنها 
تقل الى عدة الوفاة » و قاله ايضا بعض من ورثها بعد العدة کا روینا من طریق 
الى عيد نا بجی بن زکریا بن اب زائدة عن ابيه عن الشمي قال باب من الطلاق : 
جسم اذا ورت المرأة اعندت ترثه ما لم تتکح قبل موته فاذا ورثته اعتدت اربعة اشهر 
وعشرا ؛ ومن طريق و کیم عن سفيان الثوری عن المغيرة بن مقسم عن ابرآهیم النخعى 
قال : اذا طلق الرجل امرأ:» و هو مريض فات ورثته و استأنفت العدة اربعة اشهر 
و عشراء و من طريق عبد الرزاق عن سفيان الثورى أنه قال : اذا طلق الرجل = 


AY‏ والسنة 


كتاب الحجة طلاق المريض البتة ثم يموت المريض من مرضه ذلك ج ؛ 
والسنة ! مع ما جاءت فى ذلك ف الاثار الكثيرة المعروفة : 
أخيرنا عمد قال أخير نا أبو حنيفة عر حاد عن إراهم التخى فى 


الرجل يطلق امرأته ثلا"ا و هو مريض قال : إن تنقضى عدتها قبل أن يموت 
فلا ميراث شا" . قال عمد : فقلت لى حنفة : ما تقول فى العدة؟ قال : 


= امرأته وهو مريض فانها تکون عل اقصی العدتين ان كانت على اربعة اشهر 
و عشرا ١‏ كثر من حضيتها اخذت بالاربعة الاشهر و العشرء و ان كان الحيض ١‏ كبر 
اخذت بالحيض ؛ قال ابو مد : و هذا قول ابى حنيفة و عمد بن الحسن » و قال 
ابو بوسف : تعادى على الحيض فقط و لا تنتقل الى عدة الوفاة - انتهی ٠‏ و سيأنى بعد 
ذاك فى الکتاب من انها ابعد الاجلين »و ما اعترض ان حزم- على الحنفيين من التناقض 
فى قوم فى المسائل لم هم الفرق فى ما بينها من الوجوه الى جرت فها فقال من غير 
تدير و تفكر فى العلل هذا ٠‏ 

(۱) كذا فى الندية ‏ ولم یذکر حرف «من» ف الاصل - ف ۰ ۱ 
(۲) رواه الامام مد فى کتاب الّثار ۰ قال فى باب من طلق فى مرضه قبل ان بدخل 
بها او بعد ما دخل بها : عمد قال اخبرنا ابو حذفة عن حماد عن ابراههم فى ميض 
طلق امرآته فات قبل ان تنقضى عدتها : انها ترثه و تعتد عدة المتوفى عنها زوجها 
قال عمد : و به تأخذ » اذا كان طلاقا يملك الرجعة فان كان الطلاق بائنا فعليها من العدة 
ابعد الأجاين من ثلاث حيض من بوم طلق ومن اربعة اشهر و عشرا من بوم مات 
وهو قول الى حنيفة ؟ عمد قال اخير نا ابوحنيفة عن اد عن أبراهم أنه قال : اذا طلق 
الرجل امرآته واحدة او اثنتين او ثلاثا وهو ميض و لم بدخل بها فلها نصف الصداق 
و لاميراث لها و لاعدة علها . قال مد : و بهذا نأخذ وهو قول الى حنيفة ؛ عمد قال 
أخيرنا ابو حنيفة عن اد عن ابراهم فى رجل طلق ام أته واحدة او اثنتين انها 
توارثان ما كانت فى عدة و تستقيل عدة المتوفى عنها زوجها أربعة اشهر و عشرأ = 

۸۳ 
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أبعد الأجلين' ۰ و هو قول محمد : أبعد الأجاین من أريعة آشهر و خشر ا: 
ح فا طقها ثلاثا فى الصحة ثم مات فعدتها عدة المطلقة ثلاث حيض » قال مد : 
و بهذا نأخذ و هو قول أنى حنيفة ؛ مد قال اخيرنا ابو حنفة عن ماد عن ابراهیم 
قال : اذا طلق الرجل ام أته ثلاثا فى مض فان مات من مرضه ذلك قبل أن ينقضى 
عدتها ورت و اعتدت عدة التوفی عنها زوجها . و أن انقضت عدتها قبل ان يموت 
| ترثه و لم بكن عليها عدة قال مد : و بهذا كله تأخذ الا خصلة واحدة. اذا ورثت 
اعتدت ابعد الأجلين كا وصفت لك ء و هو قول الى حنيفة ؟ مد قال اخبرنا ابوحايفة 
عن حماد عن ابرآهيم قال : اذا اختلعت المرأة من زوجها وهو مر.ض فات من مضه 
فلا ميراث لا . قال عمد : و به تأخذ لانها هی الى طلبت ذلك من زوجهاء وهو قول 
انی حنيفة رحه الله تعالى - انتهی ٠‏ 

(۱) فن ابانها فى مرضه بغير رضاها بحث صار فارا ومات فى عدتها بأن لم حض 
ثلاثا قبل موته فعدتها ابعد الاجلين عندهما » خلافا لآنى وسف لانه و ات انقطع 
انکاح بالطلاق حقيقة لکنه باق کا فى حق الارث فيجمع بن عدة الطلاق و الوفاة 
احتباطا - و مامه فى الفتح ؛ قلت : و هو صرح فى انه لو طلقها فى مرضه برضاها حیث 
م يصن فارا تعتد عسدة الطلاق فقط » و هی واقعة افتوی فلتحفظ » وخرج ایا 
ما لوطلةها بائا فى صحته ثم مات لا تنتقل عدتها و لا ترث اتفاقاء صرح به فى الفتح لانه 
ليس فارا ‏ اه رد احتار ٠‏ و قید. بالبائن لآن لطلقة الرجعية ما للوت اجماعا الدر الختار . 
قال العلامة السید أبن عابدین: حاصل السألة ان الزوج اذا طلق زوجته طلاقا رجعيا 
فى صحته او مرضه و دخلت فى عدة الطلاق عم مات و العدة باقبة تتقل عدتها الى عدة 
الموت اجاءا لانها حبذ زوجته و ترث منه »و اما اذا كانت منقضية لم تكن زوجته 
فلا بحب عليها موته شیء و لا ترثه » وکذا لوطلقها بائنا فى صعته ثم مات فى عدتها 
يا مر؛ ثم لا مخنی ان امرأة الفار هى النی طلقها بائنا فى مرضه و مات فى عدتها » فلو کان: 
رجعيا لم يكن كذلك - انتهی ٠‏ ثم اعترض عل قول المصنف و اجاب عنه بالمساعحة فراجعه . 
ش ۸ (۲۱( وما 
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ومایق من عدة ایض منذ طلق ۲ 

آخبرنا عمد قال أخمرنا أبو حنيفة عن حاد عن إبراههم أنه قال : [ذا 
طلق الرجل امرأته واحدة أو اثتين أو ثلاثا و هو مریض ول يكن دخل 
بها فلها نصف الصداق ,و لا ميراث لما و لا عدة عليها ' 

مد قال : أخيرنا أو كدينة يحى بن المهلب ' عن مطرف بن طریف ۴ 
عن الشعی" قال : إذا طلق الرجل ام أنه ثلاثا وهو ميض ورثته ما دامت 
فى عدتها لانه فار من كتاب الله فاذا مضت العدة فلا ميراث لما . 

آخبرنا هشیم بن بشير السليى* قال أخيرنا المغيرة الضبی" عن إبراهم النخعى* 

(۱) ای من وقت الطلاق ٠‏ 
(۲) اخرجه الامام مد ايضا فى كتاب الاثار - کا سبق . 
(۳) سبقوا فا م ٠‏ 


)4( هو من رجال الستة ثقة ثبت حافظ متقن » روی عن خلق؛ و روی عنه خلق 
ااك وشعبة و الثورى و هم | كبر منه ولد سنة اربع أو نخس و مائة و مات سنة 
ثلات و بانین و مائة و فها ارخه غير واحدءو قد ان عليه الا و الحفاظ »وذكر 
الحافظ ترجته فى مس صفحات من تهذيب النهذیب ‏ و لعل برحمته قد سبقت قا قبل . 
قلت : پل سبقت قينا - ف ٠‏ 

(0) قد سقط شرخ القاضی من السند »و قد رواه الامام عمد رحمه اله تعالى فى ار طا 
متصلا . قال مد رحمه الله بعد رواية اثر عبد الرحمن بن عوف رضى الله عنه فى تطليقه 
عاضر من طريق مالك عن الزهرى عن طلحة بن عيد الله بن عوف ‏ ال : برئنه ما دمن 
فى العدة » فاذا انقضت العدة قبل ان بموت فلا میراث هن هن ۰ و كذلك ذكر هشم بن 
بشير عن المغيرة الضى عن | راهم النخعى عن شرح أن عر بن الخطاب كتب إله فى 
رجل طلق امرأته ثلاثا و هو ريض ان: ورئها ما دامت فى عدتها فاذا انقضت ‏ 


هم 
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حت العدة فلا ميراث فا > و هو قول ای حنيفة رحمه الله تعالى و العاءة من فقهائنا - 
اتهی ٠‏ قال البهق فى السئن الكبرى : قال الشافعی و قال غيرم : ترثه ما لم تقض 
العدة؛ و رواه عن عبر بن الخطاب رضى الله عنه باسناد لا يثبت مثله عند اهل الحديث ٠‏ 
م ذكر اليهق من طريق سفيان عن المثيرة عن ابراه ان عمر بن الخطاب رضى الله عنه 
قال فى الذى طلق ام آته و هو مريض قال : ترثه فى العدة و لا برئها ؛ و هذا منقطع 
و لم يسمعه مغيرة من ابراهي اما قال : ذكر ذلك عبيدة عن ابراه عن عبر » وعيدة 
الضي ضعيف . و لم برفعه عيدة الى عبر فى رواية بحي القطان عنه اعا ذكره عن ابراههم 
و الشعی عر شرح ليس فيه عمر رضى الله عنه - اتتهى ٠‏ قلت :و انت تعلم ما فيه 
٠ن‏ العصية المذهى فان مرأسيل الاخعى حجة کا أقر هو بنفسه فى مو اضع هن السان » 
و المغيرة بن مقسم الضى مکثر عن ابراه » و ان عبيدة أن ضعف فلا ضير لته من 
رجال ای داود و الترمذى و ابن ماجه روى عنه الكبراء شعبة و الثورى و وكيع 
و هشیم و غيرم .و المغيرة بن مقسم من رجال الستة» و الآثر ليس موقوفا ثبوته على | 
عبيدة بل ثبت من طرق صحيحة » قال فى الجوهر الق بعد ما نقله : قلت : و فى مصنف 
ان ابى شيبة : ثنا جرير بن عبد الجيد عن مغيرة عن ابراه عن شري قال : اتانى 
عروة الارق من عند عمر بن الخطاب فى الرجل يطلق امرأته ثلاثا فى مرضه : انها 
ترثه ما دامت ف العدة و لا برثها ؛ قال ابن حزم : و اعا يصح من هذا الطريق ؛ وقال 
ابن الى شيية : ثنا بزيد بن هارون اخبرنا سعيد بن یی عروبة عن هشام بن عروة عن 
ابه عن عائشة قالت ف المطلقة ثلانا و هو ميض : ترثه ما دامت فى العدة ؛ و قال 
اهنا : ثنا عباد بن العوام عن اشعث عن الشعی ات ام البنين ابنة عيينة بن حصن 
كانت نحت عثمان بن عفان فلا حصر طلتها , و قد كان ارسل إليها يشترى منها عنها 
فأبت فليا قتل انت عليا فذكرت ذلك له فقال : تركها حى اذا اشرف على الموت 
طلقها ! فورثها ؛ و هذا السند رجاله على شرط مسل . ثم حكى الیو عن الشافی س 

۸٦‏ انه 


كتاب الحجة طلاق المريض البة “م يموت المريض من مرضه ذلك ج - 4 


= انه قال : لا ترث ء قال ااریسم »و هو قول ابن الزیبر و عبد الرحمن طلقها على انها 
لا ترثه » قلت : و قد روى عن ابن الزبر ما ظاهره انه وافق اجماعة على التوريث 
فقد ذكر ابن حزم عن الحجاج بن ارطاة عن ابن الى مليكة عن ابن الزبير انه قال : 
لو لا ان عمان ورثها لم ار لمطلقة ميراثا » و روى ایضا عن عبد الرحمن بن عرف 
ما يدل ظاهره على موافقته لمان فى ذلك , وهو ان ابن عسا كر اخرج فى تاریخه من 
حديث هشام بن عروة عن عبد الرحن انه طلق امرأته فى مرضه فقال له عیان : اما 
انك ان مت ورثتها ء فقال له عبد الرحمن :اما انى لا اجهل ذلك و لكن كانت على 
یمین ؛ قات فورثها منه عماتف ؟ قال ابن حزم : و روينا من طريق حماد بن سلية عن 
هشام بن عروة عن ابيه ان عبد الرحمن من عوف طلق ام أنه ثلاثا فى مرضه فقال له 
عهان : لان مت لأورثنها منك فقال : قد علمت » فات فى عدتها فورثها عمّان ؛ و فى 
الاستذكار : روى عن عر و على فى المطلق ثلاثا و هو مريض انها ترئه ان مات فى 
. مرضه ذلك و روى مثله عن عائثشة» و لا اعم لم مالفا من الصحابة و جمهوز علاء 
المسلمين وافقوا الصحابة الا طائفة وافقوا ابن اازبر فى ان لا ترث مبتوتة حال » 
و عند أن حنیل ترثه بعد العدة مالم ترزوج » وحن مالك ترئه بعد العدة و لو تزوجت 
ازواجا - انتهی ٠‏ و ما قال اصحابنا من انها ترئه بشرط قيام العدة هو قول عبر و على 
و ان عمر و ابن مسعود وان" بنكمب وعائشة » و به قال المغيرة و النخعى و ان سيرين 
وغو واس ارم زو ق عدا وطاوس و الاوزاعی و ان شيرمة 
و الیث بن سعد و الثورى و ماد بن الى سلیان ‏ کذا ذكره العبى فى البناية شرح 
الهدابة ؛ و فى الامتذکار : اختلف عن عثّان هل ورث زوجة عبد الرحمر_ ف العدة 
أو بعدها ؟ و اصح الروايات انه ورثها بعد انقضاء العدة - قاله فى الجوهر البق 7 
قال القارى على ما ق التعليق الممجد : هذا ,ظاهره بوافق مذهب ابن الى ليل و احد 


و اسحاق انها ترثه بعد العدة مالم تزوج بزوج آخر > و التحفيق انه ظرف لورثها 
فتوراشها كان بعد انقضاء عدتها -أهء٠‏ 


AV 
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إلى شرع" :فى عن الدابه ربع نها .و أن جراحات الرجال و النساء سواء 


(۱) هو ابن الجعد او ابن الى الجعد »و ال : عروة بن عياض بن الى الجعد الازدی 
البارق » له بة » سكن الكوفة . و «بارق» جيل نزله سعد بن عدى بن مازن؛ روى 
عن النبى صل الله عليه و سل وعن عمر و سعد بن انى وقاص » و عنه شبيب بن غرقدة 
و الشعي و العيزار بن حريث و انو لبيد لمازة ( بكسر اهلام وتخفيف ااهملة و بالزاى - 
كذا فى التقريب ) ابن زبار ( بفتح الزاى و تثقيل الموحدة و آخره راء - كذا فى 
التقريب) الجهضمى و قيس ن الى حازم و ابو اسعاق“السيعىى و مماك بن حرب و نعم 
ان ای هند و آخروت . و هو من رجال الستة . قال ان البرق : جاء عنه ثلاثة 
احادت »و قال غيره : استعمله عمر على قضاء الكوفة و ضم إلبه سلمان بن ريعة قبل 
شرح » و قال الشعی : اول من قضى على الكوفة عروة بن الجعد البارق ؛ قلت : الذى 
قيل ان عمر استعمل عروة بن عياض ن ای الجعد فلعله غير هذا اه ؟ قلت : قول. 
الشعی ارجح فانه ادری به لآنه لقيه و روى عنه و هو كوف تابعى جليل .و لایعتمد 
على صاحب القيل مع عدم الجزم به کا يدل عليه قوله «و لعله ال » ؛ قال ابن المديى : 
من قال فيه «عروة بن الجعد» فقد اخطأ و اما هو ابن انى الجعد ,و اما ابن حبان 
فقال : عروة بن الجعد بن انى الجعد ؛ و قال ابن قانع : اسم الى الجعد سعد أتتهى ٠‏ 
(۲) و لا منافاة ببن ما كتب إليه و بين اتيان عروة بها . فان الكتاب جاء به عروة 
الى شرح - فافهم ٠‏ 

(۳) هو ابن الحارث بن قيس بن الجهم الكندى ء ابو امية الكوف القاضى » من ثقات 
المخضرمين » استقضاه عمر على الكوفة ثم على فن بعده »و استعنی من القضاء قبل موته 
بسنة زمن الحجاج » عاش مائة و عشرين سنة ومات سنة ۷۸ »و قبل : سنة ۸٠‏ » واثقه 
ان معين وغيره - كذا فى تذكر الحفاظ ٠‏ و قد مضى من قبل فى ادواب من الكتاب ٠‏ 
(و) فى الدر الختار مع رد احتر : (و فى عين بقرة جزار وجزوره ای ابل فائدة س 

(r) ۸۸‏ الاضافة 
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= الاضافة عدم اعتبار الاعداد للحم فى حكر الانی ابن كال ) ای ثلا يتوه انها 
لکونهیا معدين للحم يكوت حکهیا حك الشاة » بل سواء كانا معدن له او للحرث 
او الركرب ففيه ربع القيمة ٠‏ كا فى الذى لا يؤكل مه - منح. ( وحار ) فى الخلاصة 
عن المنتق :ما لا يحمل عليه اصفره كالفصيل و الجحش فى عبنه ربع قيمته ‏ اه قلت : 
و الذى نقله القهستانى عن المنتق ان فى نحو الفصيل النقصان - تأمل ؛ عم ریت فى جامع 

الفصولين عن المتنق كا فى الخلاصة : (و بغل وفرس ربع القيمة لأان اقامة العمل انما يمكن 
بأربع اعين عيناها و عينا مستعملها فصارت كأنها ذات اعين اربع » و قال الشافى 
رضى الله عنه : كالشاة ؛ و الفرق ما قدمناه ).؛ قال فى المداية : ولا ما روى أن النى 
صلى الله عليه و سل قضى فى عين الدابة بربع القيمة , و هكذا قضى عبر رضى الله عنه » 
لان فيها مقاصد سوى اللحم كال ركوب و الزينة و امل و العمل ؛ فن هذا الوجه تشبه 
الادی » و قد مسك للا كل ومن هذا الوجه تشبه المأ كولات فعملنا بالشبهين بشبه 
الادی فى أيحاب اربع و بالشبه الآخر فى نى النصف »و لاه انما يمكن اقامة العمل 
بها بأربعة اعين ‏ الخ ؛ ( لكن برد عليه انه لو فقأ عينى حمار مثلا انه يضمن نصف 
قيمته و ليس کذلك. كا م . فالآ ولى المسك ما روى انه صل الله عليه و سم قضى فى 
عين الدابة بربع القيمة ) الدر الختار ؛ و الحديث المذكور رواه الطبرأنى فى معجمه على 
ما فى نصب الراية من ححديث الى امبة أسمعيل ن يعلى الثقنى ثنا انو الزناد عن رو ن 
وهيب عن أبيه عن زيد بن ثابت قال: لم بقض رسول الله صل الله عليه و سل الا 
ثلات قضيات ف الامة و النقاة و الموضحة . فى الآمة ثلاثاً و ثلاثين »و فى المنقلة خمس 
عشرة »و فى الموضمة مسا و قضى رسول الله صل الله عليه و سل فى عين الدابة بربع 5 
نها - انتهی 0 العقيلى فى ضعفائه و أعله باسمعيل ابى امية وضعفه عن جماعة 
من غير توثيق - اه ٠‏ و قال الهيثمى فى بجمع الزوائد : رواه الطبرافى و فيه ابو أمية 
0 قلت : و الاثار الى وردت عن الصحابة و غیرم = 

۸۹ 


كتاب الحجة طلاق المريض البتة عم يموت المريض من مرضه ذلك ج - ؛ 


فى الس و الموضحة ۱ "وما خلا ذلك" فعلى النصف", و أن الاصابع سواء 
حت تشده و تقویه - کا لا بخن » و اثر عمر رواه عبد الرزاق فى ءصنفه : اخيرنا 
سفيان الثورى عن جابر الجن عن الشعبى عن شري ان عبر كتب إليه أن فى عين 
الدابة ربع تمنها - اه ؛ و رواه ان انى شية فى مصنفه : حدثنا عبد الوهاب الثقنى عن 
ابوب عن انى قلابة عن انى المهلب عن عفر قال : فى عين الدابة ربع منها ؛ حدثنا على 
ان مسهر عن الشيبانى عن الشعى قال: قضى عبر فى عين الدابة بربع تمتها ؛ حدثنا جرير 
عن مغيرة عن ابراه عن شري قال : اتانى عروة البارق من عند عبر ان فى عين 
الدابة ربع ثمنها - اه ؛ حديث آخر عن على رواه عبد الرزاق فى مصنفه : اخيرنا ابن 
جرج عن عبد الکرعم ان عليا قال : فى عين الدابة الربع - انتهی ٠‏ و سنعود الى هذا 
البحث ان شاء الله تعالى ٠‏ 

(۱) الموضحة ما اوت عن العظم , و لا تکون الو ضة الا فى الوجه و الرأس-كذا 
فى كتاب الاثار ؛ و الموضحة الى توضح العظم ای تظهره - الدر الختار ؛ بفتح الضاد 
المعجمة - قهستانی . و ظاهر کلام الشارح و غيره انها بالكسر ‏ اه رد الحتار ۰ و يحب 
فى الوضحة نصف عشر الدية ای لو غير اصلع و الا ففيها حكومة عدل لآن جلدها 
انقص زنة من غيره - قهستانى عن الذخيرة . اه الدر الختار ٠‏ قال فى الندية : رجل 
اصلع ذهب شعره من كبر فشجه موضحة انسان متعمدا قال مد : لا يقنص » و عليه 
الارش ء و ان قال الشاج « رضیت أن يقتص مى » ليس له ذلك »و أن كان الشاج 
ايضا اصلم فعليه القصاص كذا فى محيط السرخسى ؛ و فى واقعات الناطق : موضحة 
الأصلع انقص من موضحة غيره فكان الارش ايضا انقص ؛ و ف الهاشمة يستويان 
اه ؛ و نصف عشر الدية بحب ان كانت خطأ . فلو عسدا فالقصاص . ای اذالم يختل 
به عضو آخر . فلو شج موضحة عمدا فذهبت عيناه فلا قصاص عنده فتجب الدية فيهما ؟ 
وقالا:فى الموضحة قصاص و ف البصر دية - شرح المجمع عن الكاى .اه رد احختار = 
٠ ۹. ۱‏ وقال 


كتاب الحجة طلاق المريض البتة ثم يموت المرض من مرضه ذلك ج - 4 

= و قال فى عقود الجواهر يان الجر الدال على حك جراحات النساء : ابو حنيفة عن 
اد عن ابراهم عن على رضى الله عنه قال : عقل المرأة على الصف من عقل الرجل. 
فى اانفس وفيا دونها . كذا رواه اليهق فى الستن من طريق الشافی عن مد بن الحسن 
عنه » و رواه مد بن الحسن ایضا قال : اخيرنا عمد بن ابان عن حماد عن ایراهیم عن 
مر و على : عقل المرأة على النصف من دية الرجل فى النفس و فا دونها ء قال اليهق: ٠‏ 
هذا منقطع ( كلا نل مل و مراسيل ابراهم حجة ) ؛ و رواه الحسن بن زياد فى 
مسنده : عن الامام بهذا اند و لفظه : جراحات النساء على النصف من جراحات 
الرجال ما دون النفس ؛ ابو حنيفة عن حماد عن ابراهيم عن ابن مسعود قال: تستوى 
جراحات النساه و الرجال فى السن و الموضحة . وما كان يما سوى ذلك فالنساء على 
النصف من جراحات الرجال » كذا رواه الحسن بن زیاد.عنه .و اخرجه ابن خسرو 
من طريقه : ابوحنيفة عن حماد عن ابراهيم عن زيد بن ثابت رضی الله عنه قال: جراحات 
النساء مثل جراحات الرجال فا بينها وبين ثلث الدية . فان زادت الجراحات عل 
الثلث كانت جراحات النساء على النصف من جراحات الرجال » كذا رواه الحسن ن 
زياد عنه ؛ و من طريقه أن خسرر ٠‏ و اخرج اليهق من طريق شعبة عن الحكم عن 
الشعی عن زيد بن ثابت انه قال فى جراحات الرجال و النساء : سواء الى الثلك » فا 
زاد فعلى اللصف ‏ و من طریق هشیم عن الشیبانی , زکربا و ان انى ليل عن الشعی 
أن علا قال : جراحات النساء على النصف من دية الرجل فیا قل وكثر , و قال ابن 
مسعود : الا السن و الموضحة فانهما سواء .وما زاد هل انصف ٠‏ و قال على : ااتصف 
فى الکل . قال : و كان قول عل ا ) الى الشبی ؟ و رواه ار اهیم اانخعى عن زيد بن 
ثابت و أبن مسعود و ذلك منقطمع ( لا بل مسل و هو حجة ) ؛و رواه شقبق عن 
عبد الله وهو متصل - انتهى ۰ و فى مصنف أبن الى.شيية عر جرير عن مغيرة عن 
راهم عن شرح قال : اتانى عرو ة البارق من عند عمر ان جراحات النساء و الرجال حت 

٩۹۱ 


كتاب الحجة. طلاق المريض البتة عم يموت المريض من .مرضه ذلك . ج - ٤‏ 


الخنصر و الابهام (» و أن أحق .أحوال الرجال أن يصدق عليها عند موته 


حت تستوى فى السن و الموضحة .و ما فوق ذلك فدية المرأة على التصف من دية الرجل ؛ 
و النساثى من حديث عبرو بن شعيب عن ايه عن جده رفعه : عقل المرأة مثل 
عقل الرجل حت بيلغ اثلث من دیتها - انتهی ٠‏ نقلت الباب برمته و اطلت لک تكون 
الآثار بمرأى منك و مسمع» و لا تصر ملولا من الاطالة ٠‏ (۲-۲) کان فی 
الأصول «وما خل» و هو مصحف و فه سقط ايضا .و الصحيح «ما خلاضاء 
او «ماخلا ذلكء ٠.‏ (۳) کا عرفت من الأثار الآخرءو هو المذهب عندنا ؛ ق 
الدر الختار : ودية المرأة على النصف من دية الرجل فى دية الفس و ما دونها؛ روى 
ذلك عن على ری الله عنه موقوفا ومرفوعا ‏ ام 4 فق قتل المرأة خطأ خمة آلاف» 
وفى قطع يدها ألفان و خسمائة , و هذا فيا فه دية مقدرة » و اما فبا فيه الحكو.سة 
فقيل كالمقدرة . و قيل: بسوی بينه) - کا فى الظهيرية ؛ و لا برد جنين فيه غرة لانه 
مستثنی » کا يأنى - در منتق ؛ فن التتارخانية عن شر ح الطواو سى : ما ليس له بدل 
مقدر ستوی فيه الرجل و المرأة عند اصابنا ‏ اه رد احتار ٠‏ 

() قال فى الدر اختار مسع رد الحتار : ( و فى كل اصابع 0 
و لو مع الكف لاه تبع للاصابع »و مع نصف صاعد نصف دية للكف» وحكومة 
عدل لنصف الساعد » وكذا الساق » و فى قطم كف و فها اصبع أو أصبعان ) غير 
قد لآنه اذا لم یق من الاصبع الامفصل واحد فق ظاهر اارواية عند الى حنفة يحب 
فيه ارش ذلك المفصل» و بجعل الکف تبعأ له لآن ارش ذلك الفصل مقدر و ما بق 
شىء من الأصل » و ان قل فلا حك للتبع ؛ ثم اعل انه اذا قطع الكف و لا أصابع 
فيها قال ابو بوسف : فبها حكومة العدل» و لا يبلغ بها ارش اصبع ات الاصبع 
الواحدة تتمها الكف على قول الى حنيفة فلا تبلغ قيمة.التببع قبمة البو ع _كفاية » 
( عشرها او خسها ) لف و نشر مرتب ( و لا شىء فى الكف عند أنى حنيفة ) = 

۹۲ (۲۳) ف 


كتاب الحجة طلاق المريض البتة ثم يموت المريض من مرضه ذلك ج ؛ 
2 ولده إذا ادعاه وان اارجل إذا طلق ام آنه ثاثا و هو صر ض ور لته 
ما كانت فى العدة . 

أخيرنا مد قال أخبرنا هشم ' عن الحجاج بن آرطاة ۲ عن ابن ا 


ملمكة ؛ عن عيد ايله ن از مر " أن عد الرجن ن عو ف طاق امس أنه وهو 


حو عندهما ينظر الى ارش الكف و الاصبع فيكون عليه الا كثر »و يدخل القليل 
فى حدا الکثیر - هداية ؛ ( کا لو كان فى الکف ثلاث اصابع فانه لا شىء فى الکف 
اجماعا ) بل عليه للا صابع ثلاثة اعدار الدبة ( اذ لا کثر حك الكل ) ای فى تبعية 
الكف للا صابع فا تیم الخسة و هى الكل يتمع الثلاثة فلا يحب إلادية الاصابع 
الثلاثة .و لا شىء فى الكف لتعته ها .و هذا التعليل فى الحقيقة انما هو لقولماء اما 
عنده فالكف بتبع الاقل ايضا کا مى ‏ اه رد الحتار . 
(۱) اذا أدعاه فیلحق به و يثبت نسبه منه و برثه فان الرجل عند الموت فى اول منزل 
الاخرة فلا یکذب ‏ و اذالم يدع لا بلحق به . 
)۳۲( هو أبن بشير السلی : سبق . 
(۳) قد سبق » و لا تلتفت الى قول ابن حزم انه مالك فانه ليس فيه الا التدليس . 
(:) فى الآصول « عن الى مليكة » سقط لفظ «ابن» من قل الناسخ » و قد تقدم فا 
قل من الاو اب » امه عبد الله بن عید الله بن الى مليكة » من رجال الستة » مکی 
تابعى ثقة » كثير الحديث » قال ابن حبان فى الثقات : رأى ثمانين من الصحابة » مات 
سنة ۱۱۷ أو م١‏ و کنا ارخه ابن قانع ؛ یکی ابا عمد او ابا یک التببى الک »كان 
قاضيا لابن اازبر و موذنا لهء قال هو : اد ركت ثلائبن من الصحابة ٠‏ 
(ه) ابن العوام بن خوبلد الاسدی » ابو بكر او الو خبيب المدنى » من رجال الستة» 
روى عن النى صل الله ور ابه وعن جده لامه ای بكر وخالته عائشة ور 
وعتمان و على وسفيان بن انی زهير الثقق ؛ روى عنه اولاده عباد وعام و ام عمرو = 
۹۳ 


كتاب الحجة المرأة تلم من زوجها فی مضه شموت فى مرضه ج-5 
ميض البتة ۱ خاضت حيضتين ' ثم مات فورثها منه عثمارنف ن عفان 
رضى الله عنه » فقال ابن الزبر رضى الله عنها فلو لا أن عمان ورثها ما رأينا 
للطلقة الثلاث ميراثا . 

باب المرأة ختلع من زوجها فى مرضه فيموت فی مضه 
قال عمد : قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى المرأة تختلع من زوجها فى 
مرضه فيموت فى مرضه ذلك قستل انقضاء عدتها أو بعد انقضاء عدتها 
أو خیرها فتختار نفسها أو بملكها نفسها فتطلق نفسها طلاقا بائنا : إنها لا ترثه 


س و اخوه عروةو اباء اخبه عمد و هشام وعبد الله ابناء عروة وخلق غيرهم ؛ حضر 
وقعة اليرموك و خطبة عبر بالجاية . و بويع له بالخلافة عقيب موت يزيد بن معاوبة 
سنة 4ه أو و و غاب على الحجاز و العراقين و الين و مصر و كثر ااشام » و كانت 
ولابته تسم سنين؛ و قتله الحجاج بن بوسف فى ايام عبد لك بن مروان سنة ۷۳ فى 
قول الا كثرين .و قل : سنة ۷۲ . ومناقبه كثيرة جرا . خذله اععابه فقتل صابرا محتسيا. 
رضى الله عنه و ارضاه - كذا فى تهذيب التهذيب ٠‏ 

(۱) ای طلقها آخر تطليقة بقبت له عابها و قد کات طلقها قبلها تطلقتين فصارت 
بذلك التة اى ثلاما - کا فى موطأ مالك وشرحه لازرقای ٠‏ و راجع السئن الکیری 
وغيرها لهذا الطلاق حتى لابتضاد الحديثان فى ذهنك فانه ورد فى روابة ٠‏ طلقها ثلاثا» 
و فى رواية «البتة» و فى رواية « تطليقة » - فافهم ٠‏ 

(۲) و بقیت حيضة ثم مات فى عدتها ٠‏ 

(م) وله «لاثرثه» قال فى الدر الختار مع رد احتر :( او اخلمت منه ) قبد به لاله 
لو خلمها اجنى من زوجها المريض فلها الارث لو مات فى العدة لانها لم ترض بهذا 
الطلاق فصير الرو ج فارا - بحر ع جامع الفصولين ؛ فلت : و مفاد التعليل ان 
الاجنى لو خلمها من زوجها على مهرها و اجازت فله ترث انا لآن اجازتها = 

44 ق 


كتاب الحجة المرأة تختلع من زوجها فى مرضه فموت فى مرضه ج -6 
فى شىء من ذلك لانها هی ای أوقعت الفرقة بفعلها .و لو لا فعلها لم بقع 
الطلاق . و قال أهل المدينة : ترثه فى ذلك كله ۲ . 

قال عمد : و كيف ترثه فى ذلك كله و هی التى سألت ذلك وأ 
الطلاق برضاها ؟ قالوا : لانا إن أجزنا ذلك ۸ نأمن أن يضر المريض بام أته. 
اذا أكرهها حتى تفتدى. و نرى أنها هى التى أكرهته . قبل لمم : فان تعليوا - 
حت حصلت بعد الينونة فل تؤثر فها بل ارت فى سقوط مهرها فقد ثبت الفرار قبل 
الاجازة فلا برتفع بها فلا بصح أن يقال : انها لا ترث . لان دليل الرضا قام لان 
التبر قامه قبل البينونة لا بعدها - فافهم ؛ ( او اختارت نفسها و لو يلوغ وعتق 
وجب و عنه لم ترت ارضاها ) افاد انه غير مقصور عل اختار بتفويض الطلاق , 
لا يقال : ان الفرفة فى خيار البلوغ توتف على فسخ القاضى فلم تكن غعاها فصار 

ما لو ابانت نفسها فأجازه الزوج » لآن فسخ القاضى موقف على طلها ذلك منه . 
فصار کطلها البائن من زوجها و ذلك رضاء هذا ما ظهر لى . و قوله ٠‏ لرضاها » ای 
لان الفرقة وقعت باختبارها لانها تقدر على الصير عليه بدائع » اه ٠‏ 

(۱) اى من الاختلاع و اختيار النفس و تطليقها نفسها طلاقا يائنا . 

(۲) فى الاختلاع وغيره ۰ قال فى المدونة 4 قلت : أ رأ بك أن ی ت 
فات فى مرضه ذلك أ ترثه فى قول مالك ام لا ؟ قال : قال مالك : نعم ترثه » قلت : 
وكذلك ان جمل ارما يدها او رها لكت تقسها و هو مریض ره ی قول 
مالك ام لا ؟ قال : قال مالك : نعم نرثه. ق قلت : و لم و هو ل يفر منها انما جعل ذلك [اها 
ففرت بنفسها ؟ قال : قال مالك : كل طلاق فى مرض فالمارأة للرأة اذا مات من ذلك 
الرض و بسبه كان ذلك هاء قلس :أ رآيت أن اختلصت المريضة من زوجها فى مرمنها : 
من جميع ما لا أ يجوز هذا فى قول مالك ام لا؟ قال : قال مالك : لا يحوز ذلك قلت : 
أيرثها .قال : قال مالك : لا برثها - اه . 
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کتات ادج لأ تلع من زوا مره يموت قا مره الج سا 


7 ۳۳۳۲ ستحلون: 5 :تضعوا .ذلك مله على الاكراه؟ أر 0 يم الخلم 
أتجرونها عليه و تلزمونها المال؟ قالوا: بلىءقيل' هر فلعله أ کرههازحتی اختلعبت 
و افتدت بالال , فينغى لک أن تبطلوا الال و تورثوها " بالظن ,الذی, ظننتم > 
فان فلم :نوها بالظن و لا بطل الال .بالظن . و الال كان آجری أن يطل . 
بالظن من: الميراث ,و كيف ادعتهم ذلك على المسلمين من أهل, الر و القزی؟۱ - 
ادام لو كان عبد الله بن ن عبر و آوه" عر بن الخطاب رضى الله عنهما ف 
فضلهما و سلاا سبألت امرأة واحند منهها فى مضه " بد تخالعها 
و آخبرت الشهود أنها ھی ال كرهته و سألته بين أيديهم بوجه اه م طلقها 
سل أمرها لها و خيرها فكانت ھی التى اختارت ٠‏ نفسها لا طلقها ” 
كانت ما بحب علي ف امک فيا يم وبين الله أن تقواوا : : امله أكرهها ؛ 
قورثونها" بالظن ؟ هذا عا لايذخي أن ن + 7 ۳ أ لس د ليس ی 


(۱) فا الاصول: ف تنتحلوا »دون نون الاعرالی... :ى نم ات نید 
(۲) فى الاصول «و توزئونها ار .نون الاعزاب ات O‏ 
(۳) فى الاصول «اباه مب هاف ٩‏ فنع مع ی وتا مه با ۶ 
(ع) ق؟الاصل دواحدا »و فى الندية «واحدة ف مضه موب | 
(خ- ه) کذاق"الاصل سقطت "مه العبارة.من اطندية ۳ 
)0( 3 الاختلافت بين الاصل و اتدنة “ففيها فى العبارة. تقدم و سك 
7 تصحف آو هذه غارتها أنقل لك ينها «ننألت ام 2 واحدة فى ره نا .طلتها 
9 ارا لها و خيرها فکانت-هن الى اختارت تفنها و اخبرت الشهود انها هى 
اى كرهته و متألته بدت" اهم الوه الله لا طلقها عل امزها. البها م فكانت 
هن الى اختارت نفتها ٠»‏ ؛ز الضواب ماف الاصل د e a‏ 
(۷) كذا فى الاصول ‏ و الأول الارجح بدؤن نون | الاغراب .لا 0 

۳ 3 ۹ 


کتاب الحجة . تختلع مريضة من زوجها ثم موت فى مرضها .. ج دع 
آن بقضی ف مثل هذا انون »و قال اه تعالي فى كتابه لإ إن الظن لابغى 
من الحق شیثا > و لاینبغی أن ن ترك بقين بالظن, و لو عمل بالظن فى نا ش 
ما استقام حكم ۰ , e‏ ۱ 
آخبر ناا عمد قال آخر ۳ ا حنيفة عن 0 عن رام الى تا قال: 
إذا. اختلعت المرأة من زوجها و هو مریض فلا میراث طا مته ,| 
E‏ زوجها وهی مريضة ثم وت 
ا من مرضها 5080 
تال عمد : قال أو حنيفة رضى الله عنه فى الزأة تختلع ۰« 
مس يضة 2 موت من مرضها ذلك : إن زوجها لا ما انه هو الذى طلقهاء 
ا ل ا نها و إلى ثلث ماما 5 ی لزدج أل 
من ذلك كله و رش ات زا قل ل موت اعطی ی الزوج الأقل 
ا اه و لت 1" ل أفل المدينة فى المرأة تلم من زوجها 
ده مره فتموت من مرضها ذلك أو يموت هو قبلها :إن خلمها جائر. 
۱ ْم رجعوا عن ذلك وقالوا : لا جوز خلما 3 لا جوز طلاق ارجیل 
و هو ريض ٠‏ 


(۱) كذا فى الاصل. و سقط قوله « اخبرنا» من الطندية د شام ترا 
(؟) صورته : امرأة رضت فاختلعت على ألف فاتت و برك ریت آلاف ف فیراه 
ألفان لعدم الاولاد و بدل الخلع ‏ ألف اقل من ثلث المال قله ألفف بدل الخلع »فى ان 
" كان البدك ألفين فله اثلت ,و ان كان ها ولد فيرائه ألف فهو اقل من"البدل و الثلث 
فله آلف هذا فى العدة و اما بعدها- فلا ميراث له بل ل اقل مب ال و یل 5 
كذا 


۷ 


كتاب الحجة ٠‏ تختلع مربضة من زوجها ثم تموت فى مرضها ‏ ج-4؛ 

و قال مد : ليس ما قالوا فى الأولى ولا فى اللأخرى' و لكن القول 
ما قال أنو حنيفة لسهم ' المرأة على ما أعطته من المال الذى اختلعت به 
فنظر إلى ثلث مالها ء إلى ما اختلعت به و إلى ما كان يرث معها فيعطى 
الاقل من ذلك ومن المال الذي اختلمت به .و يبطل الفضل إذا مانت 
وهی فى العدة ‏ و إن انقضت العدة قبل الموت كان له الاقل مما اختلعت 
به منه و من ثلث مافا . ۱ 

قال محمد : و کیف قلتم فى قولكم الإبخر : إن الخلع باطل ؟ قالوا: انا 

ف أن تكون [نما اختلمت "إرادة أن توم با" اختلعت به من ماما 

إلى زوجها . قبل لم : : فقد احتاط أو حنفة فى ذلك فقال : إن كان 
ما أعطته اکثر من مياه عط ی میرائه إل آن یکون اا اقل من ذلك 


(«) كذا ف لندية و ف الامل «قال مد : ما قالوا يناف الأول » و الى على ما فى 

لندية لايصح قرف فى المسألة ار الى رجعوا عها وكا لابصح قوم فى اثانة 
الى رجعوا إليها ٠‏ 

» سم‎ e o 
٠ ول افهم الراد منه قأمل فيه‎ 

(۳-۳) كذا ف الندية ۰ الولوج الدخول »و الايلاج الادخال ؛ و فى اللاسل 
«أرادت ان تما ما » وعندی ما فى الهندية مححیح » , ای ارادت المرأة ان تدخل الضرر 

بالخلع على ميراث الزوج » کا كان البدل ألفا و ارات ألفين - فافهم ٠‏ ۱ 
(4) ای ان کان بدل الخلع اكثر من ميراث الزوج ٠‏ نی سهمه حط الى ميرائه :ای ۱ 
ینقص سهم الزو ج الى ان ببق و يصير ثلث جميع المال اقل من ذلك السهم المتقوص 1 
فحط امال التروك الى ثلث التركة؛ ای ينقض من التركة ثكثان فييق الثلث وهو اقل. 


من سهم الزو ج فيعطى له ذلك الآقل 0٠‏ 
۹۸ فحط 


. كتاب الحجة تختلع مريضة من زوجها عم نموت فى مرضها sd‏ 


فط إلى ثثها: و يلزم الزوج الضرر فى ذلك لله صحبح . و إن كان 
ما اختلعت به أقل من میرائه منها و هو ثلث مالحا أعطن ما اختلمت به منه 
ل نزمه الضرر فى ذلك لانه حح و قد رضى بذلك و يتممها ' للريض 
فیطل الفرض , و لایطل الطلاق ؛ أرأتم لو اختلعت منه بعشرة درام و هو 
لم يطلقها ورثها ألف درم أى ثیء أولجت له" شيا" ؟ و لكنها نظرت 
(۱) كذا فى الاصل و ف المندية ٠‏ تمها» ؛ يعنى ان كان الزوج مريضا فاختلعمی 
المرأة بعطی البدل تماما و ببطل فرضها و هر ميراثها لانها هى اي اختلمت و اختارت 
ذلك برضاها . و لایطل الطلاق سواء كانت هى المريضة او زوجها لان الطلاق من 
الأمور الى لا تطل اذا وجدت و تحققت ٠و‏ ثلاث جدهن جد و هزلن جد : التكاح 
و الطلاق و اارجعة او العتاق . ٠‏ 

(۲) ای ای شیء ادخلت لابه »و المءنى : بأى شىء اجبرت الر أة اازوج لا ل هو الذی 
بيده عقدة النکاح و انه اختار ذلك برضائه فعليه ضررها و إليه نفعها - کذا قیل ٠‏ 

(۳) کذا ق الاصول « شيثا » لمله زائد زاده اناسخ سهوا . و لا حاجة إليه فان الراد 


تام بدونه - كم لا يخق . 
7 مناسبة للیاب 
قال الامام يمد فى الموطأ باب المرأة تلع من زوجها با كر ما اعطاها او اقل : 
أخبرنا مالك اخبرنا نافع ان مولاة لصفية اختلمت من زوجها بكل شىء لها فل ينكره 
٠‏ أبن عبر ؟ قال مجد : ما اختلعت به المرأة من زوجها فهو جانز فى القضاء , و ما تحب 
له ان يأخذ ١‏ کثر ما اعطاها و ان جاء النشوز من قبلها , فأما اذا جاء النشوز من قله 
لم حب له ان يأخذ منها قليلا و لاكثيرا . و ان اخذه فهو جاتر فى القضاء و هو 
مكروه له فا بینه و بن الله تعالی . وهو قول انی حنيفة رحمه الله تعالى - انتهی ٠‏ الظاهر 
من الآثر انها اعطت كل ما كان فى ملکها . و الظاهر انه كان اكثر ما اخذته س ' 
۹۹ 


کتاب المج ٠:‏ تلم مزيضة من زوجها م تموت فى مرضها | ج ج4 
لورثتها- فاخر جته من ميرائهسم . قالوا: فا تقولون [ e‏ 
بالف درم و هئ ثلث مانها. و ميراثه الربع أقل من ذلك وقد ماتت فى 
العدة ؟ قبل لم . إذاً نحطه إلى هيراثه منها فنعطيه من الالف الى اختلعت 
مقداز ميرائه و وترد' الفضل على ورثها » ققد ذهب اتوج ' فى هذا الموضع". 


ا ولا نکر عليها ابن عر دل على جوازه ؛ و ما يستدل عليه قوله تعالى 
2 نلا جاح عل فم ادت بو فانه بدل باطلاقه على جواز الاقتداء مطلقا ؛ 
فان قلت : قوله تال لإ و إن آردتم استبدال زو ج مکان زوج و آتيم احداهن 
قطارا فلا تأخذوا منه شيثا آنآخذرنه بان و إثما میا يدل على عدم جواز اخذ 
شىء ما اعطاها ولو قلا . و من ثم ذهب بعض العلاء الى عدم نجواز الخلع ! قلت : 
هو مول على ال خذ جيرا بغير رضاها - اه ؛ قوله «و ان كان النشوز » ای الخلاف 
و اْزاع من قبل الزو ۱ زوا اللأصل. وى الجامع الصغيز : أن الفضل 
يطيب له لاطلاق قوله تعالى ١‏ نلا جناح علها فها أفتدت 4 و وجه ماف الاصل 
ما روى ان الى ثية وعبد الرزاق من عطاء قال : جاءت امرأة الى النى صلى الله عليه 
و سل تشکو زوجها فقال : تردن عليه حديقته الى اصدقك ؟ قالت : نم و زيادة». 
قال : اما الز بادة فلا ارال اد ی ۱۶ ام هط ریز ۱3۳ 
لا خذ اارجل من الختلعة ا کنر ما اعطاها - کذا فى شرح القارئ ۰ 
)١(‏ کذاق الآصول انیت و الصواب ١‏ نرد» بالنون على صبغة النكلم ٠‏ ش 
(۷) كذا 0 ی توج ۲۰ ای 5 الذى 1 ١:‏ 
مذ هيم . - كرا قل : 
(۳) فى الدر اختاز : ( خلح اارضة ) ای مرض الوت اذلو برشت منه كان للزه ج 
كل البدل لمراضیهیا . 5 لو وهبته شيئا ثم برئت من مرضها. و ان ماتت فى المدة ٠‏ 
( یعتبر من الثلك لاه تمع ) نا تقرر ان البضع غير متقوم عند الفروج فا بذاته س ` 
(o) 8‏ باب 


كتاب الب “حلفا باق الصحة :اذا قدم فلان فقدم فى مزسد ج د٠‏ 


"باب الرجل يخلف بطلاق آمل أنه البتة إذا قدم “فلان ` 
ار ار ۱ 
قال محد: قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الرجل يطلق امرأته فقول 
دهی ی طالق تین ال ' إذا قدم فلان» فقول الروج هذا رو 
حح د يقدم فلان و هو مریض : : إن الطلاق : بقع على رن لت ۱ 
ان اطلاق عت وهو بح غير نار فاذا دقع و هو مريض ل رٹ ۔ 


ح من بل الخلع برع لابصح تار لا من الثلك که انز 
۱ دض لهمة المواضعة کا م فى طلاق ها فى مرضه ( فل ات من ارئه و بدل اطع . 
ان خرج من اثلث و الا فالآقل من ارثه ».و اثلك ان مانت فى المدة) يانه لو کان 
ارثه منها سین و بدل املع ستين و لك مالة فقد خرج الارث و البدل, من اثلث 

فله الأقل و هو سون » و ان كان لت اربين قه الق من و من الارث و هو 
۱ ارون ,را ان له الأقل من میاه ومن بدل الخلع و من لت - اه رد الحتار. ۱ 
5 و لو بمدها: او قبل الدخول فل اليل از خر ج من الثلث ):افاد انه لا ينظ الى . 
الارث:هنا لعدمه بمؤتها بعد«المدة او قبل الدخول طضول الينزنة فنظر ال ادن 

راگن بل ال ٠‏ كن افاد فى افأترخانة انه لو بل الدخول را لع عل ابر 
سقط صفه بطلاتها و لصف الآخر ومية لیر آلوارث : فوم ل ۳ مال 
سل 1 تلف ذلك لصف اه ۶و قد كرغارة جا ع الغو لين اق ۱ ابر جر علد 
قول ا زو ا الال ر ا ۱ ۰ ۰ ۶ 
6 ا «للاناء ؛ وغد الالكية لفط TT‏ مرم 
32 من الوطاً و شرح الزرقاى : 0 
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۰۱ 


كتاب الحجة يحلف بالبتة فى الصحة اذا قدم فلان فيقدم فى مرضه ج - 4 


و قال أهل المدينة فى الرجل بحلف بطلاق امرأته البتة على شىء وهو كيح 
فحنت فى مرضه الذى بموت فها : ترثه» و هو بمنزلة من طلق وهو ميض ` . 

و قال يمد : و كيف يكون هذا فاراً من الميراث وقد تكلم بالطلاق 
وخرج منه وصار-لا يقدر على رده و صار الطلاق بقع بغير فعل حدث 


(۱) و قد سبق ان الریض اذا طلق امراته باثنا و مات فى العدة ترثه لانه فار من 
۱ وصول البراث إلها فازمه ما فر منه ٠‏ فى المدونة : قلت :أرأيت ان اخختلمت المرأة 
مالحا من زوجها و الزو ج مریض أبجحوز ذلك فى قول مالك ؟ قال : نعم ذلك جانز 
و ما الميراث ان مات و لا ميراث له منها ان مانت هی » قلت :لم ؟ قال : لان من طلق 
ام أته فى مرضه فهو فار .و ان ماتت المرأة لم برثها الزوج .و ان مات الزوج ورثته 
المرأة فكذلك كان ذلك فى الصلح ايضاء وما اختلعت به منه فهو له و هو مال من 
ماله لا ترجع بشىء منه ؛ ابن وهب عن بونس انه سأل ريعة عن المرأة هل يجوز طا 
ان تلع من زوجها و هی مريضة ؟ قال : لا بحوز خلمها .و لو جاز ذلك لم بزل امرأة 
توصى لزوجها حين تستيقن بالوت الا فلت ؛ قال ابن نافع : ان الطلاق إعضى عليه 
و لا جوز له ذلك الا قدر ميراثه مثل ما فسر ابن القاسم ‏ قالم: و قال مالك : و يكون 
المأل موقوفا حى يصح او يموت ؛ قلت : أرأيت ان جمل آم‌ها يدها فى مرضه 
فاختارت نفسها فانت أ برها فى قول مالك؟ قال : قال مالك : لا برثها ۰ قلت : فان 
مات هو أ بره ؟ قال : قال مالك : كل طلاق كان فى المرض بأى وجه ما کان فان 
الزرج لا برث فيه امرأته ان مانت » و هی ترئه ان مات ۰ قال مالك : لآن الطلاق 
جاء من قبله ؛ قلت : فاذا خالعها برضاها لم جعل مالك لها الميراث ؟ قال : : لان مالک 
قال : و اذا جعل امرها بيدها فاختارت نفسها فلها الميراث ؛ قلت :لم جعل مالك لما 
الميراث ؟ قال : لان مالك قال : اذا كان السبب من قبل الزوج فلها الميراث ‏ اه 


۱۰ مله 0 


كتاب الحجة علف بالبتة فى الصحة اذا قدم فلان فقدم فى مرضه ج- 4 
٠‏ منه '؟ قالوا: أجزنا ' هذا للناسلحلف" الرجل بطلاق امرأته ثم “ أخرجته 
مت امعد ووه لخو عو O E‏ 
كا قلتم .فان قال «هى طالق البتة إن كلت فلانا أو ضربت فلانا أو دخلت 
دار فلان» فكانت الهين إنما تقع فى المرض بفعله ,و ترئه إن مات و هی 
فى العدة, و كان ذلك عنزلة رجل طلق ا أته فى مرضه ؛ ريت رجلا 
قال امرأته * طالق ثلاثا البتة إن كام فلانا' أو دخل فلان دار فلان ۲ 
(۱) قال بعض العلياء : تفصبله اذا كان التعليق فى الصحة و الشرط فى الرض فهى على 
اربعة أوجه : اما علق عجیء الوقت ٠‏ او بفمل الاجنی» او بفعل نفسه » او بفعلها ؟ 
فنى الآولين لم ترث » و ف الثالث نرث .و ف الرابع ان كان لا من الفعل بد لم ترث » 
وان لم يكن ها بد منه ترث عند مد لا عند ابى حنيفة - انتهی ٠‏ و ان شنت التفصيل 
فى هذا الباب فراجع الى شرحى لكتاب الآثار للامام عمد رحمه الله تعالی فان فه بسطا 
بسيطا لا بحد فى غيره من الكتاب ٠‏ 

(۲) كذا فى الاصل من الاجازه » و فى الهندية «اخبرناء من الاخبار ؛ قبل معناه :. 
ای تلم من افعالم و اقوام يريدون بذلك اتلاف حق المرأة فى الميراث ٠‏ 

(۳) كذا فى الآضل « لحلف» باللام »و فى الندية « محلف » بصيغة الضارع الاب , 
x‏ تأمل فيه .و ما فى الندية عندى صرح ٠‏ 

( -4) كذافى الاصل »و فى المندية « اخرجه يحنث » و هو المعول عليه عندى - ک) 
لا یخی ؛ و معی « اخرجه » فعله ای فعل الزوج ذلك الثىء لبقع الطلاق عليها 
(ه) كذا ف الندية و هو الراجح » و فى الاصل « لامأته» . 

- ٠ كذا فى الاصل «فلاناء باللصب »و ف المندية «فلان» بالرفع‎ )٩( 

(۷) قوله « او دخل فلان دار فلان » كذا فى الاصل . وف المندية « او دخل دارى 
فلان» و هو الراجح . 


قال الزوج هذا القؤل و هزمح او فمل ذلك الخلوف له مضل 

الزوج أت له المرأة ول يحندث الزوج فى مرضه فيلا کون" به مطلفا؟ 

هد الذى بخالفك ' . فنه و لانزاها ترثه , فأما عا وقع' 2 اا ا 

ازوج 3 حرضه فذلك عنزلة طلاقه إناها فى مضه . ۱ ش 23 

ناب ارجل بطلق امرآنه ثلاث آفتروجها رجل فيدخل” 
بها و هی حائض ثم يطلقها” إنها تحل الاو 


.قال جمد : : قال أو حنيفة رضى الله عنه ف رجل امرأته فب 


() كتاف الأصول : « نکزن » بالتاء الفوقانية موتا .و.غلى حة ذلك لابد آن يكون: 
قوله «مطلقا » « مطلقة» بت وی ل نت 
بیکون, قوله. کو ا ا ea‏ 
(۲) كذا فى الاصول ا ا - کا بقع باق 
يويد قوله «والانراها » باللكلم - تأمل ٠.‏ ان 
(۴) كذا فى الااصل .و :ف الهنبية « طلقها » و ا زاجح ماف لام کنا ذا لمع 
عندنااق اللفاس و الاحرام.ء اعی,اذا دخل بها و هى نفساء أو عرمة بالجمرة او احج 
فدخل بها م طلقها انها حل للاول ٠‏ قال فى الدر.الختان.: و لب فى بحيض او فاس 
و-احرام.و ان کان,بجراما و ان يرل لآن الشرط الذوق لا الشبع مقلع و قي 
ايجتى : الصواب جلها بوخول.الجشفة ٠‏ مطلقا - اه ۰ و قال العلامة السيدٍ ان عابدین 
نحت قوله « حى طا ده ره كا لو ترو جيم چیو اي 
منه دكا سیب وش لو ومام جانا ار عرمة بشما و طلا نيع کل 
ندچ انا قبل الدخول فتزوجت باخر نز دخل بها تجل الکل. ب بحر ابو لا بد هنکون : 
الوط بالنکاح بعد مضی عدة الأول لو مدخولا بها وسكت عبه لظهوره . و اه و 
36 ۲۱( ثلاث 


كتاب الحجة بطلقها ثلاث فيطأها زوج آخر حائضا فيطلقها تحل للاول ج - > 


ثلاثا ثم تزوجها رجل بعد انقضاء العدة ۱ فدخل ۲ بها و هی حائض ثم طلقها: 
إنها حل لزوجها الاول لانها" قد مسها و هی زوجته . و قال أهل المدينة : 


(۱) كذا فى الاصل . و ف المندية « عبتها» بالاضافة الى ضير المرأة ۰ ذکر 5 
الداع سل لاسقاط المدة بن تزوج لصفی بلغ عشر سنين و بدخل بها مع انتشار 
آلنه .و يمك بصحة النکاح شافى ثم يطلقها الصى ‏ و يحكم حنبلل بصحة طلاقه و أنه 
لا عدة عليها اما لو بلغ عشرا لومت المدة عند الحبلى » او بطلقها و فيه اذا E‏ ۱ 
ذلك المصلحةء و حک الکو بعدم وجوب العدة بو له م يتزوجها الأول »و يحم 
شافمی بصحته لآن حك الام برفع ا لاف بعد تقدم الدعوی مستوفا شرائطه فتحل 
الول - ام ٠‏ قلت : و من شروطه ان لا يأخذ على الحم مالاء و فى وله دوبمک 
به مالک » مخالفة لا قدناه من اشتراط الا رال عند مالك و کانه قول آخر - اه 
رد احتار » قلت :و نت أن ف هذه اليلة تلفيق إن الذاهي) وهر راد ٠‏ کا حقق 
فى عله »و راجع له عقود رسع الفی للسيد ابن عابدين فان ارضها با لا مزريد عليه ٠‏ 
(۲) كذا فى الآصل » و فى المندية « ثم دخل » ؛ و الدخول شرط للحل ٠‏ قال العلامة 
السيد ان عابدن : * تم اعم ان اشتراط الدخول ثابت. بالاجماع فلا یک مجرد مد 
قال القهستانى : و فى الكشف وغيره من کتب الأاصول ان الملاء غير سعید 
تفقوا على اشتراط الدخول »و فى الزاهدى انه ثابت باجساع الآمة ؛ و فى المنية ان 
ا عمل به سود و جهه و بعد ‏ وؤ من ا 
وها نسب الى الصدر الشهرد فليس له اثر فى مصنفاته بل فها نقيضه؛ و ذكر فى ا 
عنه ان مر افق به فعليه لعنة الله و الملاتسكة. و الناس اجمعين فانه مخالف الاجاع 
و لانقذ قضاء القاضى به - اه . 

(۳) قوله « لا نها »كذ انف الآصول »و لعل الصو اب د لأنه » بالتذكير وهو يناسب ب المقام » 
و الضمير راجع الى الزو ج ٠‏ و المس ععی الدخول؛ ای دخل بها و هی زوجته ‏ = 


۱۰۵ 


کتاب الحجة يطلقها ثلاثا فيطأها زوج آخر حائضا فطلقها حل للاول ج - 4 


لا حل لزوجها الأول لاه و طأها و هی حائض ۰ 

قال مجد : ریت هذا الوطأ وجب العدة ' و الصداق كاملا؟ قالوا : 
نم ٠‏ قل ل : كيف آوجب هذا و | وجب أن يحلها لزوجها 
رجلا ظاهر من امرآته قبل أن مسها أينتى له أن يمسها حى يكفر' 
قالوا: لا ۰ قل م :قارف جامعها ثم طلقها فأنقضت عدتها أأتحل لروجها 
الأول الذىكان بت ت طلاقها ؟ فان قلتم : إن ذلك لا علها لزوجها الاول ؛ 
فهذا مما لا ينغى أن بشکل ۳ على العلماء. و إن قلت : إن ذلك علها لزوجها 
الاول ؛ فقد تركتم قولك ! أرأبتم إن وطأها زوجها الآخر وهی محرمة 
أو وطأها و هو حرم ثم طلقها و انقضت عدتها أيحلها ذلك لزوجها الاول! 
ديم إن جامعها فى شهر رمضان فكت عامعها كذلك حتى حمات منه 
ثم ولدت ثم طلقها أيحل ازوجها الأول إذا انقضت عدتها ؟ أرأيتم رجلا 
زنت امرأته قبل أن يدخل بها ألستم تقولون : لا بدخل بها حى يستيرئها 
= و فيه اشارة الى ان ملك المين لايحلها اى لو طلقها ثنتين و هی امة عم ملكها 
أو ثلاثا وهی حرة فارتدت و لحقت بدار الحرب ثم سبيت وملكها لا حل له وطؤها 
بملك المين حى يزوجها فيدخل بها الزو ج ثم بطلقها - کا فى الفتح , لاشتراط الزوج 
٠‏ فى قوله تعالى ( حتى تنكم زوجاً غيره ) فانه جل غابة لعدم الحل الثابت بقوله 
تعالى ( فلا تحل له > فاذا طلق زوجته الامة ثنتين ثم بعد العدة و طأها مولاها لا يحلها 
للاول لان المولى ليس يزوج - اه رد احتار ٠‏ 
(۱) وهو ف معنى الاستفهام » کا يقتضى المقام . 
(۲) كذا فى الاصل .و ف الندية «قل ان بكفر» . 
(۳) ای لايخق على العداء حکه بأنها محلة تلزوج الأول مع انها حرام . فا الفرق 
ببن الوط فى الحيض و بن الوطن بالظاهرة قبل الكفارة ؟ كذا قىل ٠‏ 


۱۰۹ ثلاث 


کتاب الحجة نکاح الاحصان ف المطلقة ثلائا و ما يحل الدخول بها ج 6 


ثلاث حيض؟ قالوا: بلى ۰ قبل لهم : فلو جاسها قبل أن يستيرئها و حلت 

منه ثم طلقها أ يحلها هذا اماع ازوج کان قبله ؟ ينبغى فى قولک أن لايحلها 

شىء من هذا الماع ازوجها الأول ' . 

باب نکاح الاحصان ف المطلقة ثلاثا و ما يحل الدخول بها 
قال عمد : قال آو حنيفة رضى الله عنه فى المرأة يطلقها زوجها ثملاما 

٠‏ ثم تکح زوجأ غيره فيدخل بها و جاممها ' ثم بطلقها فتنقضى عدتها : إنها 

بحل لروجها الأول إذا کان النکاح الثانى ححا" و“ إن كانت تزوجت 

عدا ادن ولاف رای اتن تو حك مفرا جاسع * خامعها 


(۱) و الخال انه يحل لزوجها الأول ٠‏ ۱ 
(۲) تأكد لمعى الدخول حقيقة و التيقن بدخول ۰ قال فى الدر الختار :و الشرط التيقن 
بوقوع الوطق ف أنحل المتيقن به اه ٠‏ وهو عل غببوبة الحشفة من القبل - رد المحتار. ٠‏ 
٠‏ (۴) خرج به الفاسد و الوقوف » لان النکاح الشروط بالنص بنصرف الى الکامل ۱ 
نه المهود شرعا . مخلاف الفاسد الوقوف ,و الا فقد صرحوا بأن الو توف ند 
۱ سيا فى الحال و تخر حکه الى وقت الاجازة فظهر ها ال من وقت المقد - اه 
رد المتار . ۱ 
)١(‏ لعل الوار وصلية. قال فى الدر الختار : فلو نکحها عبد بلا اذن سیده و وطأما 
قبل الاجازة لا محلها حى بطأها بعدها . 
(ه) فى الدر الختار : و لا ينكح مطلقة من تكاح صمي » تأخذ بها ای بالثلاث لور 
و ثنتين لو امة و لو قل الدخول . و ما ف المشكلات باطل او مؤوال کا ص حى 
يطأها غيره و لو الغير مراهقا بجامع مثله ۰ و قدر شيخ الاسلام بعشر سنين - اه ؟ 
قوله « يجامع مثله » تفسير للراهی ذكره فى الجامسع ٠‏ و قبل: هو الذى تحرك آله . 
و شتهی‌النساء كذا فى الفتح , ولا بخ انه لا تافی بن القولين - نهر »و الاولل = . 
۱۰۷ 


كتاب الحجة نکاح الاحصان فى المطلقة ثلاثا و وما يحل الدخول بها ج و 


ثم أدرك ' فل جامعها حى فارقها و انقضت عدتها فان ذلك علها لزوجها 
۳ جماع كان من زوجها الاخر إذا كان النکاح ححا ' 
و إن لم تکن الجامعة " محصنة و لم بكن مجامعها محصنا . و قال أهل الدینة: من 
طلق ام أته فأبتها لا تحل له إلا بعد زوج غيره : إنها لا نحل إلا بعد نکاح 
ك ان یکون حرا بالغا فان الانزال شرط عند مالك - فى الخلاصة » فالأ ولى المع 
بين المذهبين لانه كالتليذ لانی حنيفة ‏ اه رد الحتار ٠‏ و لى فى الآخير قلق » و البحث 
فيه طول »و ان مالوا الى بعض اقواله ضرورة کا فى دياجة الصق صرح به القهستانى 
وغيره » و نقل نحوه الفتال فى حاشیته عن الى الليث انه ذكره فى كتابه تاسيس النظابر . 
(۱) اى بلغ وصار بالغا . وهذا القيد لصحة ابقاع الطلاق ٠‏ قال فى رد اشتار : و لا بد 
ان يطلقها بعد البلوغ لان طلاقه ( ای المراهق و الصغير ) غير واقع ( باللص ) - 
در متتق عن التتارخانية ۰ 
69 احتراز عن الفاسد » کا اشرت له له ارف پبض شروط اة 
ککونه بغي شهود فانه لاحكم له قبل الوط ؛ و بعده يحب «هر الثل » و ااطلاق فيه 
لابقص عددها لاه متاركة » فلو طلتها ثلاث لا بقع شىء و له تروجها بلا علل . 
و المو قوف من اقسام الفاسد ؛و ف نکاح الرقق من الفتاوى الهندية عن الحيط : اذا 
تزوج العبد او المكاتب او المدير او ابن ام الولد بلا اذن المولى ثم طلقها ثلاثا قبل 
اجازة المولى ذا الطلاق متارکه الكاح لا للاق على الحقيقة حى لا تقض من عده 
الطلاق . فان اجاز الول التكاح 1 ات 4 بتزوجها بعده 
كرهت له تزوجها و ل فرق یا - | ۱ 
0 اعا اعرد الروجين ليس بشرط فى رز فان ام راع و ای 53 
مثله اذا وطأها صح وطه و ان من الیرم باوغه فل أن الاحصان ليس 
حر 0 و بدخل ف الح خمی وهو من قطعت خصيتاه و انما باز = 
A 0‏ ۷ جا 


: كتاب الحجة. :كام الاحضان فى المطلقة ثلاما دما الدخول بها . ج 


جار > "و مسیس كام [ إجضضان ١‏ : ليس :فيه شمه ل آن.رجلا: :مسليا تزوج 
تصرانة فدخسسیل بها ثم طلقها. ثلاثا. فانقضت.عدتهاء تم توو جت , نصرانيا 
فدخل بها ثم طلقها: فانقضت عدتها ل عل اروها الأول 0 أن براجهها 
بجت یله لوجود الآلة قاله الطجطاوى 5 یز ن.فان: وطأه يا ييا الأول 4 
و کټا پوب وهو الیم ببق له ثئء بولجه فى عل ابخان لکن شر ط عله إن تال 
منه موود الدخول.حکا حتى. شيت ,السب ؛ و فى فج القدس: فلا بسحقه جح بل » 
“م قال : و ف التجرید : لو كان مجبوبابم تحل فان حبلت و ولدت جلت لا تول عند ابي 
وف خلافا- محمد رها الله . ا؛ و به جزم فى الخانية و غیرها »و نله ,یی 
عن الغإية .. و قال. :لام لزفر » و مثله ی البدائع , و الاوجیه قول بل بو ذفرء 
و لاینافیه بوت النسب فانه يعتمد.قيام الهراش و أن لم موجن وط جقبقة ۽ و التحلیل 
متمد الو طأ لا جرد العقد المثبت للنسب فانه خلافن'الاجماع, وببازم غل هذا رت 
التحلل بو ج شوق بمغربية جاءت ولد لستة اشهر 56 سیه مع.الغل يهدم: الوظق» 
وما ذاكالا لكين الفبسب,ه يحتال لائباثه يما امک و لو بسا عملا ؛ پنصن « الولد للفراش > 
و اقامة امد مقام الوط اة :الموجبة للعدة » و اما التجليل فقدٍ شدد اد شرع في 
ثبوته ولذا قالوا : ان شرعته لاغاظة اروج عومل یقض حین عل ابض ما یاج 
فا اشترطوا فه الوطاً الزجب لضل بللاچ | المشفة لا حائل فى ال ايقن 
احرازا م امفضاة و الصغيرة من بل او رهق قادر عليه دی لا فاس 
و لامرقوف و لا ملك یکین - رد اتسار .٠‏ فاحفظ » و بل فيه ذي لذمية لو کان 
اتجیل لاجل زو جها ایکا في البحر . E‏ 000 
د كنا لل »د ةس ۳ 
۱ 5 ال او اب الاحمیان من المدوزة ف ابید بو س 
۱:۹ 


٤ج كتاب الحجة نكاح الاحصان فى المطلقة ثلاثا وما يحل الدخول بها‎ ٠ 


لانها لا تکون محصنة بنکاح النصرانى ولا يكون وج 
و قال مد : كيف صار الزوج لايحل له" حى يطأها زوج تکون 
٠‏ بوطله إياها محصنة أو ينكون بوطه إياها حصنا ؟ قالوا : لا يحل له" إلا جماع 


(۱) ف المدونة : قلت : هل تحصن الآمة و النهودية و اللصرانة ار فى قول مالك؟ 
قال : نعم اذا كان نكاحهن يدا . قلت : فان كان نکاح فأسدا أيكونان به محصنبن 
اذا كانا حرن مسلمين أو حر مس على نصرانة او امة و التكاح فاد ؟ قال : لا حصن 
هذا اللکاح و اعا يحصن من النكاح عند مالك ما كان منه يقام له , قلي : أزابث 
المسلم يزوج النصرانية فيطؤها ثم يطلقها او يموت عنها ثم زی قبل ان تسل و هی نحت 
زوج فجامعها من بعد الاسلام ؟ قال : فان جامعها من بعد الاسلام احصنها و الا 
ل بحصنها . قال مالك : وكذلك الامة لا يحصنها زو جها ماع كان و 
و انما حصنها اذا جامعها بعد ما عتقت - اه ٠‏ 
(۲) كذا فى الاصل . و ف المندية « لا يحل به » و الصحيح عندى ما فى الاصل ٠‏ 
(۳) قبل : المفعول حذوفء اما المرأة لا تحل للرجل - اه ء يعنى هذا الماع لا يحلها 
له »و ما فسره حرف التفسير لا بوجب کون المرأة مف ولا بها -کا لا يخنى ٠‏ و راجع 
باب الاحلال من المدونة ص ۲٠١-۲١۸‏ : قلت : أرأيت الصبية اذ! تزوجها رجل 
طلقها ثلانا ثم تروجت آخر من بعده ومثلها يوطأ و ذلك قبل ان تحيض فوطأها الثانى 
فطلقها انا او مات عنها أتحل لزوجها الأول الذى طلقها ثلائا بوطئ هذا الثانى و اما 
وطأها قل ان حبض ؟قال: : نعم »و هذا قول مالك» ا ارا ت ما لا جعلها به محصنة 
هل تحلها بذلك الوط و ذلك انکاح لروج كان قد طلتها ثلاثا فى قول مالك ؟ قال: 
۱ لاء وكذلك بلغنى عن مالك فى الاحصان ؛ قال ابن القاسم : و قال لى مالك فى نكاح 
العبد :و کل نكاح كان حراما يفسخ و لا يررك عليه اهله . مثل المرأة تزوج نفسها حت 
٠ ۱۱۰‏ (حصان 


كتاب الحجة نكاح الاحصان ف المطلقة ثلاثا و ما عل الدخول بها ج-4 
اج د ا د جح 
إحصان ٠‏ قبل لهم : أرأيتم أمة تزوجت عبد باذن الولیین ۱ فدخل ها ثم 

= و الآمة تزوج نفسها و الرجل ییزوج اخته من الرضاءة اومن ذوات الحارم و هو 
لا بعل او يزوج اخت امرأته و هو لايعلم فيدخل بها او عتها او خالتها او ما اشبه 
ذلك فانه لا حلها بذلك الوطق لزو ج كان قد طلقها قبله ثلاثا؛ و لا كور ذلك 
الوطو و لا ذلك النكاح احصاناء وهو رأی ؛ قلت : أ رأبت كل نكاح بکون للاولياء 
ان شاؤا اثبتوه و ان شاؤا ردوه الى المرأة ان شاءت رضيت و أن شاءت فخت 
النکاح مشل المرأة تزوج الرجل وهو عبد لا تم به و الرجل يعزو ج المرأة و هی 
جذماء أو برصاء لا يعلم بذلك حى وطأها فاختارت المرأة فراق العبد و اختار الرجل 
فراق هذه المرأة أيكون هذا الكاح و الوط عا يحلها لزوج كان قبله ؟ قال : قال لى 
مالك ف المرأة تنكح الرجل و هو عبد لا تعم به ثم علبت به بعد ما وطأها فاختارت ‏ 
فراقه : ان ذلك الوطأ لا يحلها اروج كان قبله ٠»‏ فكذلك مسائلك كلها . قلت : و هل 
تكون بذلك الوطق محصنة هذه المرأة ؟ قال : لا تکوس محصنة به فى رأى و قد 
اخبرتك ان مالكا كان يدول : لا تكون محصنة الا بالکاح الذى ن الا 
فسخه ؛ فهذا بحريك لآن مالكا قال :لو تروج الرجل امرأة قد كان طلقها زوجها الا 
فوطأها و ھی حائض ثم فارتها لم تحل لروجها الأول . قال ابن القاسم : و لا تکون 
بثل هذا محصنة . و كذلك الذى تزوج المرأة فى رمضان فيطؤها نهارا او يتزوجها 
و هی محرمة أو هو حرم فيطؤه ا نهذا كله لا حل لزوج كان طلتها و لا يكونان به 
محصنين » وكذلك کل وطن نهی الله » مثل وطن المتكفة و غير ذلك - ام . 

(۱) تثنبة مولى المرأة المملوكة و موی العبد الملوك ۰ قلت : أرأيت ان تروجها عبد 
بعد ما طلقها زوجها البتة بغير امس سيده فوطأها ثم طلقها أيحلها وطو هذا العيد 
لزوجها لول قال : قال مالك : لا لها ذلك لزوجها الأول الا ان يجدز السيد نكاحه 
ثم يعاوها بعد ما اجاز السيد نکاحه او يكوتف السيد كان امہ بالکاح فتكح ‏ 
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كتاب الحجة نكاح الاحصان فى المطلقة ثلاثا و ما يحل الدخول بها ج ٤‏ 


فدخل بها ثم طلقها أ تكون حصنة بدخول هذا الرجل بها و یکون عص 
بدخوله بها؟ قالوا: لا - قبل لهم : فيابغى لک أن تزعموا أنها لا تحل لزوجها 
الأول بهذا تس لو تزوجها غلام ۸ يلغ " زو جه آبوه فدخل 
بها لجامعها ثم كبر فل يصبها بعد الكير حتى طلقها فانقضت عدتها إنها 
لاول " انها لا تكون غصنة بهذا الجاع ولا کون محصنا بها! 
۳ تم ار ر السل إذا تزوج الامة النصرانة أو الهودية فسها وقد كان 


ح ثم وطأ فهذه يحلها نکاح العبد و وطوه ازوج كان قبله طلقها البتة ‏ قال مالك : 
و اما اذا زوج بغير أذن سيده فوطاً فان وطأها هذا لاحلها ازو ج كان قبله 
0 لا نه ليس بنکاح ھن ق زعمم ۰ 

(۲) ای وكذلك الک ٠‏ قال فى المدونة : قلت : أرأيت لو ان صييا تزوج امرأة 
بأذن اسه قد كان زوجها طلقها قبل ذلك البتة فدخل بها هذا امي لخامعها و مله 

مجامع الا انه لم يحتلم فات عنها هذا المي أ يحلها جماعه اياها لزوجها الذى كان طلقها 

البنة فى قول مالك ؟ قال : قال مالك : لا يحلها ذلك ازوجها لآن وطأ هذا ااصی ليس 

بوطى” .و اعا الوطؤ ما جب شه امخدود ۰ 

(۳) ای كان مراهقا يجامع مثله , لكن تقع بذلك الحرمة فيا بين آبائه و اولاد هذا 

المی و بن هذه للراة - کا فق الدونة > 

63 3 عرفت من المدونة ۰ قال فيها : قات : فهل علها وطۇ الصى ازوج كان قله 
وطأ الصى ا و لان مالكا م : و أن كبيرة زنت بصی لم يكن 

عليها الحدءو لا يكون وطؤه احصانا و اعا يصن من الوطى* ما يجب فيه الحد_اه. 

۱۱۲ )۲۸( ها 


کتاب الحجة نکاح الاحصان فى المطلقة ثلاثا و ما يحل الدخول بها ج - 4 
ما زوج قله فطلقها لاا لم إن هذا الزوج الثانى مسها 5 ذارقها فانقضت 
عدتها أتحل للااول؟ قالوا : نعم ' , لان الرجل یکون لما حصنا فهذا جماع 
إحصان '. و إنما نقول هذا" إذا كان ليس يماع إحصان؛ ۰ قيل م : أدأيتم 
صبية تزوجها رجل زوجها أنوها وطلقها لاا عم تزوجت رجلا زوجه 
(۱) فى المدونة : قلت لابن القاسم : أرأيت لو ان نصرانية نحت مسل طلقها البتة ثم 
تروجها نصرانی ثم مات عنها او طلقها النصرانى البنة هل حل لزوجها الأول ام لا فى 
قول مالك ؟ قال : قال مالك : لا حل لزوجها الآول بهذا النکاح » قلت : فان كان هذا 
النصرانى الذی تزو جها بعد هذا السل اسل يثبت عل نكاحه ؟ قال : قال مالك : ثبت على 
نکاحه ‏ قلت : فهذا اذا اسل يثبك على نکاحه و هو ان طلقها قبل أن سل لم بجعله مالك 
نكاحا يحلها به لزوجها الآول؟ قال نعم لانه كان نكاحا فى الشرك لا حلها لزوجها الأول 
9 الذى طلقها البتة و هو أن اسم و هی نصرانية ثبت على نكاحه الذى كان فى 
ااشر لك و ان اسلا جيعا متا ط تکاحها الذی كان فى الشرك و بهذا مضت السنة ؟ 
قلت وات ان اسم و هی صرانة فوطأها بعد ما اسل وقد كان زوجها السل 
طلقها التة أ يلها هذا الوطو بعد اسلامه ان هو مات عنها او طلقها لزوجها الاول 
فى قول مالك ؟ قال : نعم #قال : و معت مالکا بقول فى المسل يطلق النصرانية م يزوجها 
النصرانى و بدخل بها : ان ذلك ليس يحلها لزوجها » قال مالك : لان نكاحهم ليس 
بنکاح المسلبين ؛ قلت : و لم و هم يثبتون على هذا النکاح أن اسلوا ؟ قال : قال مالك : 
هو تكاح ان اسلیوا - اه . 
(۲) كذاف اهندية بالاضافة رهو عندی صميح ,و فى الآصل « بهذا الجاع احصان » ۰ 
(۳) اشارة الى عدم حلها لزر جها الأول ٠‏ 
(؛) منقوله دو اما نقول» ال‌قو له «احصان» ساقط من‌الاصل »و زید مناطندية - ف ٠‏ 
۱۱۳ 
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أبوها وطلقها للم تزوجت رجلا آخر لا باسها و لم تبلغ ثم طلتها 
فانقضت عدتها أيحل لزوجها الأول أت يتزوجها؟ قالوا : نمي لآن الزوج 
الثانى جامعها جماع إحصان لان الرجل محصن بجاعه إياها و إن لم تكن 
هی مخصنة ججاعه ' . قيل لم : فان كان صی " زوجها" إياها أبوه وهى 
امسأة كبيرة وءثله جاع خاميها وقد كان لما زوج قبله فطلقها ثلاما 
أنكون محصنة ماع زوجها الثانى ؟ قالوا : لا ء لآن هذا ليس ماع إحصان * 
قبل هم : فكيف لم إن جاع الاحصازن يحلها و جماع غير الاحصان: 


(۱) ف الدونة : قلت : أرأيت الصية اذا تروجها رجسل فطلتها ثلاثا ثم تزوجت 
آخر من بعده و مثلها بوطأ و ذلك قبل ان تحيض فوطأها الثانى فطلقها ايضا او مات 
عنها أتحل لزوجها الارل الذى طلقها ثلاثا بوطی* هذا الثانى و انما وطأها قبل ان 
بحيض ؟ قال : نعم و هذا قول مالك قلت : أ رأيت مالا تجعلها به محصنة هل تحلها 
بذلك 'وطى” و ذلك النكاح لزوج كا قد ظلقها ثلاثا فى قول مالك ؟ قال : لاء 
و كذلك بلغى عن مالك فى الاحصان ‏ ام . 

(۲) كذا فى الآصل و هو الصواب ؛ و ف المندة «صیا » باللصب ٠‏ 

(۳) كذا فا صول بالتأنيث.والصحيح عندى «زوجه » بضمير المذكر الراجع الىالصى ٠‏ 
(ع) قلت : أرأيت لو ان صيا تزوج امرأة باذن ابية:قد كان طلقها زوجها قبل ذلك 
ابتة فدخل بها هذا الصى جاءعها و مثله مامع الا انه لم يحتلم فات عنها هذا الصبي 
أ علها جماعه اباها لزوجها الذى كان طلقها البتة فى قول مالك ؟ قال : قال مالك : 
لايحلها ذلك لزوجها لآن وأ هذا الصى ليس بوطی* » و اما الوطؤ ما يحب فيه 
الحدود » قلت :أ تقع بذلك الحرمة فا بن آبائه و اولاد هذا الصى و ببن هذه المرأة ؟ 
قال : نعم بالعقدة تقع الحرمة فى قول مالك قبل الماع - اه المدونة ٠‏ 

ا ۱ لا 


كتاب الحجة نکاح الاحصان فى المطلقة ثلاث و ما بعل الدخول بها ج ع 
لايحلها؟ هل سمعتم فى هذا بأثر'؛ إنما جاءت الآثار مرسلة ' ليس فها 
جماع إحصان ولا غيره . 

۳ ستل رسول الله صل الله عليه و آله و سل" عن من طلق ام أنه 


(۱) ای لم برد اتر عن رسول الله صلی اه عليه و سلم و لاعن اصحابه یفرق بين جاع 
الاحصان و بين جاع غير الاحصان فکیف فرقم بينهما من غير دليل . 

(۲) ای مطلقة من غير قبد جماع الاحصان و غيره فأى ثی» قید موها . 

(؟) قال الامام جد فى الموطأ : اخبرنا مالك اخبرنا السور بن رفاعة القرظی عن الز بر 
ابن عبد الرحمن بن الزبير ان رفاعة بن سموال طلق امرأته تميمة بنت وهب على عهد 
رسول الله صل الله عليه و سل ثلاثا فنكحها عبد الرحمن بن الزبير فأعرض عنها فم يستطع 
ان يمسها ففارقها و لم يمسها فأراد رفاعة ات ينكحها و هو زوجها الآول الذى 
طلقها فذكر ذلك لرسول الله صل الله عليه و سم فهاه عن تزوجها و قال « لا تحل 
لك حى نذوق العسيلة » ؛ قال مجد : و بهذا تأخذ » و هو قول الى حنيفة و العامة من 
فتهائنا , لآن الثانى لم بجامعها فلا يحل ان ترجع الى الأول حی مجامعها الثانى ‏ انتهی . 
وحدبث رفاعة اخرجه البخارى فى صحيحه فى باب من اجاز طلاق الثلاث من حديث 
عائشة : حدثنا سعيد بن عفير قال حدثى اللیث حدئی عقيل عن ابن شهاب قال اخبرنی 
عروة بن الز بر أن عائشة اخيرته ان امرأة رفاعة القرظی جاءت الى رسول الله 
صل الله عليه وسلم - الحديث؟ قال الزرقانى فى شر ح الموطأ : وهذا الحديث فى الصححين 
من طرق عن أبن شهاب عن عروة عن عائشة بنحوه - اه ٠‏ و فى التعليق المجد : وقد 
روى هذا الحديث الذى فيه قصة العسلة ابخاری و مسل و النسانی و ابن جرير و اليهق 
و الشاففى و ابن سعد و البزار و الطبرانى و ابو داود و خیرم بألفاظ متقاربة بسطلها 
السيوطى ف الدر المثور - اه ٠‏ و به قال جمهور العللاء من الصحابة فن بعدهم » بل 
قبل :لم يخالف الا سعيد بن السیب؛ و الأحاديث الواردة فى اشتراطه حجة عليه ٠‏ س 
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عدم اعل ان حديث رفاعة صرح فى ارت الطلاق الثلاث بلفظ واحد واقع» 
و لا تحل لروجها حتّى كح زوجا غيره؛ وهو مذهب جماهیر الصحاية و التابعين ومن 
بعد من اة السللین »و هو مروى بأسانيد صحبحة لا کلام فيها عن عبر و عنیان وعلى 
و ان مسعود و ابن عبر وان عباس و عبد اله بن عمرو بن العاص و المغيرة بن شعبة 
و عبد الرحمن بن عوف و عيران ن حصين و انس و الى موسى الاشعری و عائشة 
والحسن ن على بن انى طالب و انى هريرة و ابن الزبر وغيرهم رضى اله عنهم اجعین » 
وقد تقل الاجماع على ذلك الحافظ ابن حجر فى فتح البسارى و الحافظ ابن عبد اللر فى 
التهيد و الاستذكار وقال: لا بقول خلافه الا اهل البدع و الضلال »و الباجی ف اللتق 
و الحافظ ابن رجب انبل فى بیان مشکل الأاحاديث الو اردة و جال الدين بن سبد الحادى 
الحنيلى فى السيرالحاث ( بريد الحثيث ) و المحقق ان اممام فى-فتح القدير و محد الدبن 
ان تيمية فى مت الأخبار و ابن التين و الخطانى و غيرم » راجع کتاب «الاشفاق 
فى احكام الطلاق » للعلامة الزاهد الكوثرى فانه اجاد فيه و افاد » فا ذا بعد الحق 
الا الضلال ٠‏ وحديث ان عباس النی رواه مسل فى صميحه قد رده الامام احمد ءا 
بسطه الحافظ ابن رجب ال حى و ردا ذلك على ابن القع و ابن تيمية ردا بيغا 
فراجعه ان تسرت به »و انى فصلت المقام د فى اقامة القيامة على صاحب جواب نامه » 
و قد بط فى ذلك ابو بكر الجصاص فى احکام القرآن و ابو بكر بن المرب فى« القواصم 
و العواصم » ۰ و خدیث ان عباس شاذ منكر متروك العمل ک) قال ان رجب ‏ و ليس 
له اصل کا قال الجوزجانى و الکراییسی فى ادب القضاء نقل عن طاوس انکاره و ان 
حزم فى امحل » و ما نقله ابن مغيث فى کتاب الوثاتق عن الصحابة و عزاه الى جمد بن 
وضاح ليس له صحة , قال فى كتاب الاشفاق : و قد روينا الافتاء بوقوع.ما أوقع من 
الطلاق فى ایض و الطهر بدون ای فرق ببن الواحدة و الائنتین و الثلاث فى وقوعها 
نپا الا من جهة الاثم عن عر فى سان سعيد بن منصور و عیان بن عفان فى على ت . 
۱۹ )4 ابن 


= أبن حزم وعلى و ابن مسعود فى سآن اليوق و ابن عباس و ابی هريرة و ابن الزبير 
وعائشة و ابن عمر فى موطأ مالك وغيده ومغيرة بن شعبة و الحسن بن على فى سان البيهق 
و عران ن <صين فى منتق الباجی و قح ابن اممام و انس فى آثار الطحأوى و غرم 
بدون أن تصح عخالفة احد من الصحاية لم ؛ قال الاب : القول بعدم وقوع الطلاق 
البدعى قول الخوارج والروافض .و قال ابن عرد البر : لا يخالف فى ذلك الا اهل 
البدع و الضلال . و قال ان حجر فى آخر كلامه على الطلاق الثلاث فى فتح البارى : 
( فاتخالف بعد هذا الاجماع منابذ له» و اجمهور على عدم اعتبار من احدث الاختلاق 
بعد الاتفاق ) ؛ فوصل الى نقيجة أن وقوع اثلاث بموعة عل المدخول بها مسألة 
اجماعية کتحرم الممة على حد سواء؛ و کلامه هذا يدل على انه لا بری ان هناك خلافا 
يعتد به » و الا لما ,امكنه ان يدعى الاجاع فى المسألة عند ما تیم تحقيقه » فاعتراضه 
فها سبق على قول ان التين ( لا خلاف ق الوقوع و اما الخلاف ف الاثم ) بأن 
الؤلاف فى الوقوع نقله ابن مغيث فى الوثائق عن على و ابن مسعود و عبد الرحمن بن 
عوف و الزبير »و عزاه محمد بن وضاح » و نقله ابن المنذر عن اصحاب ابن عاس 
کعطاء وطاوس و رو ن دینار - اه ) ۰ اما هو اعراض صورى » وکیف لا وهو 
يعم جيدا أنه ان یثبت عرس هؤلاء الاربعة من الصحابة و لا عن هؤلاء الثلائة من 
اعاب أبن عباس شىء ناق ما عله اشهور من وقوع الثلاث جموعة على المدخول 
بها »و لو لا رغبته الشديدة فى جمع كل ما قيل فى كتابه لا أباح لنفسه ان ينقل مثل هذه " 
النقول الزائفة » و اذا ل برب العام بنفسه عر أن ينقل عن مثل ابن مغيث کل غث 
و مين بدون خطام و لا زمام يسود وجه نفسه قبل ان سود على اهل الم بكرة 
الاطلاع ٠‏ بل بیرض نفسه لآن يعد حاطب ليل » و قد سبق الأ ان حجر فى تقال 
ذلك عن ان ميث فى شرح .لم لکن بواسطة طرر بن عات ‏ وطرر بن عات ما 
عرف بالضعف عند المالكية فيكون هذا بمنزلة النص منه عل توهين تلك راتت 


۱۱۷ 
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= و قد نقل قبل الآنى و ابن حجر ابن فرح فى جامع احکام القران عن وثائق ابن 
مفیث مباشرة ما تعلق بهذا البحث فى نحو صفحة ؛ و منه كان ابن القع و اذنابه تناقلوا 
تلك الروايات الكاذية» و جامع احکام رآنامذا بمتاز بالا کثار من النقل لوص 
كتب ليست عتساول الابدی اليوم ٠‏ و اما الدقة فى التفكير و الاجادة فى اابحث 
و التصرف ف العلل فليست من صناعة الولف الصا » و انما غابة ما بعمله هو المسك 
بمذهبه بنوع من القسوة - و أن شت فقل : بنوع من التعصب 4و فى جامع احكام القرآن 
هذا و فى شرح الى على سبح مسل تصحيفات فى الأعلام المذكورة فى هذا البحث ٠‏ 
و اما ان مغيث فهو او جعفر أحمد بن ممد بن مغيث الطلیطی اوی سنة ( ومع عن ۵۳ 
ستة »و ليس هو من عرف بالامانة فى النقل و لا مجودة اافهم فى تفقهاته : و خوله فى 
تعليل الرأى الشاذ »و قوله ثلاثا لا معنى له لانه اخبر ) من الدليل على انه ما شم رانحة 
الفقه و الفهم ٠‏ و کات يانى على كل مفت ماجن › و قد عزى تلك ااروايات 
محمد بن وضاح بدون ذكر سنده مع أن ها مفاوز » و أى عول عسل كل ان 
مغيث هذا ! و ليس ان مغیث صاحب الوثائق سوى مضرب مثل للجهل و ااسقوط 
العلى فى الغرب بين نقاد اهل العم من الآندلسين » فکیف يذكر مثله فى صدد اقل 
عن الاداب بدون اسناد !قال ابو بكر بن العربى فى الةواصم و العواصم بعد ان شرح : 
كيف تعاطت المبتدعة فى الغرب منصب الفقهاء حنی امخذ الناس روسا جهالا فأفتوا 
بغير عل فضلوا و أضلوا .و ذكر كيف فسد التعلبم : ثم بقال : فلان الطليطلى .و فلان 
الجريطى , و ان مغيث لا اغاث الله نداءه و لا اناله رجاهه فير جع القهقری و لازال 
ال وراه رل ان اف هال من بطائفة نفرت الى ديار الم باءت پلباب منه 
کالاصیل و الباجى فرشت من ماء العلل على هذه القلوب الميتة و عطرت انفاس الامة 
الزفرة لكان الدن قد ذهب - اه . و ذکر لعض كار ألمالكية ما ينقل عن أبن ميث 
هذا فقال : ما ذحت دجاجة فى عری و لكن آری ذح من يخالف ال هور فى هذه = 
۱۸ لا 
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انا فتزوجت زوجاً غيره ثم طلقها أيحل لها أن ترجع إلى الأول؟ فقال: 
لا حى يذوق الاخر عسياتها . و سئل عن ذلك على بن أبى طالب رضى الله عنه ' 
= المسألة يعنى ابن مغيث - هذا ؛ و اما موضع التعوبل عل النقل عن الأصعاب فاا 
هو مثل الاصول الستة .و باق الستن و الجوامسع و المسائيد و المعاجم و المصنفات 
و نحوها ما لا یذکر فيه نقل عن احد الا و معه اسناده .و أبن فيها نقل خلاف ما عليه - 

الجهور فى المسألة عن هو لاء ٠‏ 

(۱) روى عنه من طرق و ألفاظ مختلفة » قال امن رجب النیل فى كتابه « بیان مشكل 
اللأحاديث الواردة فى ان الطلاق الثلاث طلاق واحدة » على ما فى كتاب الاشفاق : 
اعم انه لم ثبت عن احد من الصحابة و لا من التابعين و لا من اتمة السلف المعتد بقوهم 
فى الفتاوى فى الحلال و ارام شىء صرح فى ان الطلاق الثلاث"بعد الدخول بحسب 
واحدة اذا سيق بلفظ واحد . و عن الاعش انه قال : كان بالكوفة شيخ يقول 
معت على بن انى طالب يقول : اذا طلق الرجل امرآنه ثلاثا فى مجلس واحد ترد الى 
و احدة» و الناس عنق واحد الى ذلك يأتون و يستمعون منه فأتيته و قلت له : هل “معت 
على بن ای طالب يقول ؟ قال : ممعته يقول : اذا طلق الرجل ام أته ثلاما فى مجلس واحد 
فانها ترد الى واحدة » فقات : أبن سمعت هذا من على ؟ فقال : آخر ج إليك كتابى , 
فأخرج كتابه فاذا فيه : بسع الله الرحمن الرحم » هذا ما سمعت على بن انى طالب يقول: 
اذا طلق الرجل امرأته ثلاثا فى مجلس واحد فقد بانت منه و لا حل له حتى تنكح 
زوجا غيره » قلت : و مك ! هذا غير الذی تقول! قال : الصحيح هو هذا و لكن هؤلاء 
ارادری على ذلك - اه ۰ و اخرج البيهق و الطبرانى و غيرهما عن ابراهیم بن 
عبد الأعلى عن سويد بن غفلة قال : كانت عائشة بنت الفضل عند الحسن بن على ء فلا 
وبع بالخلافة هنأته فقال الحسن : أ تظهرن الشيانة بقتل امير المؤمنين ! انت طالق 
ثلاث ؛ومتعها بعشرة آلاف ثم قال :لو لا انی ممعت رسول الله صلی الله عليه وسل = 

۱۹ 
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فقال : حتی صیها م و سئلت عن ذلك عائشة رضی الله عنها ١‏ فقالت : لا حی 


حت جدى ‏ او معت ای يحدث عن جدی - صل الله عليه و سل انه قال ٠‏ اذا طلق الر جا. 
امرأته ثلاثا عند الاقراء او طلقها ثلاثا مبهمة لم حل حى تنكح زوجا غيره » لراجعتها - 
اه ؛ قال الحافظ ان رجب : اسناده صمح ۰ و فى الجمو ع الفقهن عن زيد ن على 
عن أبيه عن جده عن على عليهم السلام أن رجلا من قريش طلق امرأته مائة تطليقة 
فأخير بذلك النى صل الله عليه و سل فقال : بانت منه بثلاث »و سبع و تسعون معصية 
فى عنقه - اه ۰ و قال على بن انى طالب کرم الله وجهه : لو ان الناس اصابوا حد 
الطلاق ما ندم رجل طلق ام أته باه ۰ و فى الروض اانضير فى شرح المجموع الفقهی 
الكيير : ان وقوع الثلاث بلفظ واحد مذهب جهور اهل ابیت کا حکاه عمد بن 
منصور ف الأمای بأساننده عنهم ؛ و روی فى الجامع الكاى عن الحسن ن يحى أنه 
قال : رویناه عن النى صل الله عليه و سل و من عل عليه السلام و على بن المسين 
و زيد بن على و تمد بن على الباقر و مد بن عمر بن على و جعفر بن مد وعد الله بن 
الحسن و ممد بن عبد الله وخيار آل بيت رسول الله صل اله عليه و سل » ثم قال 
الحسن اضا :أجمع آل الرمول على ان الذى يطلق ثاثا فى کلة e‏ انها قد حرمت 
عليه سواء کات قد دخل بها الزوج او لم بدخل و رواه فى البحر عن ان عباس 
و ابن عر و عائشة و ان هريرة و عن على كرم الله وجهه و الناصر و المزيد و حى 
ومالك و بعض الامامة - اه ٠و‏ اخرج البيهق فى السئن عن مسلية بن جعفر انه قال 
عفر بن تمد الصادق: ان قوما پزعمون أن من طلق ثلاث يجهالة رد الى السنة و بجملو نها 
و احدة پروو نها عنک؟ قال : معاذ الله !ما هذا من قولنا ء من‌طلق ثلاث فه وکا قال - انتهی ٠‏ 
(۱) رواه مالك فى الموطأ عن حى بن منعيد عن القاسم ن محمد عن عائشة زوج النى 
صل الله عليه و سل انها سثات عن رجل طلق امرأته البتة فتزوجها بعده رجل آخر 
فطلقها قبل ان يمسها فهل تصلح لزوجها الأول ان پیز وجها ؟ فقالت عائدة : لا تصلح = 


۱۲۰ (۳۰( حى 
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= حی يذوق عسباتھا - اه ؛ قال الزرقانی : فافنت با روته عن النى صل اله عليه وسل 
. فى امرأة رفاعة ؛ و فى حح فسلم من طريق الى أسامة عن هشام عن ايه عن عائشة انه 
صل الله عليه و سل سل عن المرأة بزو جها الرجل فبطلتها فزوج رجلا فطلقها قبل 
ان بدخل علها أتحل لزو جها الأول ؟ قال : لاء حى يذوق عسيلتها ٠‏ و فى الصحيحين 
من طریق عید الله بن عر عن القاسم بن عمد عن عائشة: طلق رجل امرأته ثلانا 
فزوجها رجل ثم طلقها قل ان بدخل بها فأراد زوجها الأول ان يتروجها فسئل 
رسول الله صل الله عله و سل عن ذلك ؟ فقال : لا حى يذوق الآخر من عسلها 
ما ذاق لارل -لفظ مكار هذا يحتمل انه مختصر من قصة رفاعة و يحتمل أنه قصة 
اخری» و لا بعد التعدد ,و الى هذا ذهب الكافة :و انفرد ابن المسيب فقال : تحل بالعقد 
لقوله تعالى ( حتى تنكح زوجاً غيره 4 و رد بأن الآية و ان احتمات العقد لكن 
اه بن أن المراد به الوطؤ ‏ قال ابن عبد البر : اظنه لم يبلغه الحديث او لم بصح 
عنده ؟ و قال غيره :و لم وافقه إلاطائفة من الخوارج وشذ فی ذلك اه ؛ و من ههنا 
ظهر لك ان من طلق امرأته ثلاث بكلمة واحدة و لفظ واحد وقعن و بانت امرأتهء 
و لا نحل له حت تتکح زوجا غيره »و لا بجعل واحدة كا زعم من ليس له خبرة الابظاهر 
الالفاظ يتمسك و لا تفقه حق التفقه » و اما حديث ان عباس رضى الله عنهیا النی 
رواه مسل و غيره : كان الطلاق اثلاث واحدة فى عهد النى صل الله عليه و سل ای 
بكر و سئتين من أمارة عبر رضی الله عنه الحديث , فهو تخالف لرأى ااراوى الصحاني 
فم رد النقاد أحاديث عخالفتها لاراء رواتها 6 بسط ان رجب الخنيل فى شرح علل 
البرمذی » و هو مذهب يحى بن معين و بجی بن سعد القطان و أحمد بن حنبل وعلى 
ان المدبى و غيرهم »و قد توائر عن ابن عباس أنه بری أن الطلاق الثلاث بلفظ و احد 
بقع ثلاث رواه جنه عطاء و عرو بن دينار وسعيد بن جر و جاهد و طاوس وغيدم 
یی و و الوط رها مرک ات وو سای اس 

۱۳۱ 
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- = طاو س على خلاف رواية الاخرن و هذا شذوذ برد به الحديث کا برد بالاول» 
و فيه ایضا : ان الكراييسى روى ق ادب القضاء ان ان طاوس روى هذا الخير عن 
ابه كذب من نسب الى والدك ان الثلاث واحدة. و فه ايضا : ان لفظ طاوس ان 
ابا المهباء قال لفظ انقطاع ‏ و فى صحبح مسلم احاديث منقطمة کا لا يخن على من غانر 
النظر فيه »و فيه ايضا : ان ابا الصهباء ان كان مولى ان عباس فهو ضعيف على ما ذكره 
النسای »و ان كان غيره فهو تجهول » و فيه بعض طرق الحديث ( مات من ماتك ) 
و جل مقدار ابن عباس أن بواجهه احد من الصحابة فى طبقته فضلا عن مولاه بمثل 
هذا الخطاب » و لابرد عليه ان عباس ما يحب » و فيه ايضا : انه على تقدير اجابته 
من غير أن برد عليه يكون الجواب من هناته الردودة باعثرافه و قد شهر حع رخص 
ان عباس بن الساف و الخلف. و عادة الامام مسل ان جمع طرق الخد رث فى صعيد 
واحد تسهيلا للحم فى الحديث و هى طريقة بديعة فى تعريف سرتة الحديث » و فيه 
ایضا خرو ج عير بن الخطاب على الشرع بالرأى وهو کا ترى جل مقدارعر رضىالله عنه 
عن مثل ذلك» و فيه ایضا وصم جهور الصحابة بأنهسم لا حكون الني صل الله عليه 
و سل فيا جر بينهم بل حکنون الرأى ! و هذه شناعة لا رتضبها للصحابة رضى الله عنهم 
الا الروافض . و مصدر هذا الشذوذ الروافض عند اهل التحقيق ؛ و اما عد ذلك عيملا 
سياسيا لبسو غ لعمر عمله تعزيرا کا ذعم ابن الم و تبعه من جاء بعده من الظاهرية 
غاشاه عن ذلك ! فن الذى بح الخروج على الشر ع سياسة ؟! فتلك عشرة کاملة فى 
الحديث المذكور من'اانقوض ٠‏ قال ابن رجب فى كتابه المذكور : فهذا الحديث لائمة 
الاسلام فيه طريقان : احدهما مساك الامام احمد ومن وافقه و هو برجع الى الكلام 
فى اسناد الحديث بشذوذه و انفراد طاوس به و أنه لم يتابع عليه , و انفراد الراوی 
بالحديث و ان کات ثقة هو علة فى الحديث وجب التوةف فيه و ان يكون شاذا 
ومتكرا اذا لم برو معناه على وجه بصح» وهذه طريقة أيمة الحديث النقدمین کالامام س 


۱۳۲ ذوق 
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يذوق من عسیلتها و تذوق من عسيلته . وم يذكروا فى ذلك إحصانا ' 
ولاغيره . 

أرآم رجلا تزوج امرأة خامعها و هی حائض أيكون مجياعه إياها 
حصنا ؟ فان قلتم : إنها لا حل بهذا اجماع ازوج كان قله طلقها ثلاثا . فنيغى 
آن: تقولوا: لا کون الروج بهذا الجاع حصنا ! و إن زیی لم برجم | ضغ 
ل أن تقولوا: ارس جماع امس أنه و هو حرم أو هی محرمة أو هو مظاهر 
لم يكن لذلك " عصنا* ولم یکن صلها .لذلك الزوج قد كان لها قبله طلقها 


= أحمد و يحى بن معين و يحى بن سعيد القطان و على بن المدبى و غيرم » و هذا 
الحديث ما برويه عن أبن عباس غير طاوس ؟ قال الامام احمد فى رواية ابن منصور: 
كل اعاب ابن عباس روى عنه خلاف ما روى عنه طاوس »و قال الوژجانی: هو 
حديث شاذ و قد عنيت بهذا الحديث فى قدع الدهر فل اجد له اصلا ‏ اه ۰ قال ابن 
رجب : و مى اجمع الآمة على اطراح العمل بالحديث وجب اطراحه و ترك العمل 
به » و قد صح عن أبن عباس و هو راوى الحديث أنه افى خلاف هذا الحديث 
ولزوم الثلاثة المجموعة » و قد علل بهذا احمد و الشافعی کا ذكره فى المغى » و هذه 
ايضاعلة فى الحديث بانفرادهاء فكيف و قد انضم إليها علة الشذوذ و الانكار و اجماع 
الآمة على خلافه و كان علباء اهل مكة بتکروت على طاوس ما بنفرد به من شواذ 
الأقاويل ‏ اه ٠‏ فاحفظه فانه بنفعك فى مواضع ٠‏ ۱ 
(۱) قال مالك : لو تزوج رجل امرأة قد کات طلتها زو جها ثلاما فوطأها و هی 
حائض ثم فارقها لم حل لزوجها الأول - اه مدونة ۰ و الخال انه حصن بهذا الماع - 
(۲) و اذا لم يكن محصنا ,عندك فلو زنی لا برجم و الحال انه يرجم و يقام عليه حد الزنا 
و لا بد فى حد الزنا من الاحصان و هو شرط له . 

(۳) كذافى الأصولء و لعل الصواب «بذلك » . 

(ع) قال ابن القاسم : و لا تکون ثل هذا محصنة , و کذلك النی تروج المرأة = 


۱۳۳ 
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لا ! فهذا من الام الذى لا ينغى أن شکل على أحد .مع آثار 
قد جاءت فى ذلك أن يكون الصی زوجها و ڪلها جماعه لزوج کان طلقها 
قبل ذ ی از و ۱ 

آخبرنا مد بن الحسن قال أخيرنا سفيان بن سعيد الثورى عن ابن 
جرج عن عطاء بن أنى رباح فى الصبى إذا دخل بلأة قبل أن جاسها 
زوج > يعبى أن يحلها لزوجها الأول . 

أخيرنا محمد قال أخيرنا أو حنيفة قال خدئنا حماد عن إراھے قال : 
لايحصن امن بالهودية و لا بالصرانة, و لا يحصن إلا بالحرة' . 

آخبرنا عمد بن الحسن قال آخبرنا عمد بن أبان بن صالم القرثى عن 
حاد بن أبى سلمان عن راهم التخعى قال : لا تحصن اليهودية و.لا النصرانة 
ك فى رمضان فطرها نهارا او تزوجها و هی محرمة أو هو رم فطوّها فهذا كله 
لايحل ازوج كان طلقها و لا بكونان به محصنين و كذلك کل وطق نهی الله مثل 
وطن المعتكفة و غير ذاك ؛قال حنون : و قد قال بعض الرواة و هو الخروى قال الله 
عر و جل ( لا تحل له حتى تنكح زوجاً غيره € وقد نهى اله عن وطق الحاثض 
فلا يكون ما نهى الله عنه يحل ما امس به اه مدونة ٠‏ 
(۱) يعنى تحل لزوجها الأول طلقها ثلائا و بكون بذلك عخصناء کا جاء فى الآثار . 
(۲) اخرجه الامام د فى كتاب الآثار بهذا الاسناد ؛ و فه لفظ «السل » مكان 
«المؤمن » و زاد بعده پا لحرة المسلة » ثم قال عمد : و به نأخذ .و هو قول الى حنفة 
رحمه الله تعالى ؛ عمد قال : اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراه فى الذى ينزوج فى 
الشرك و بدخل بام أته ثم اسل بعد ذلك ثم ہنی : انه لا برجرحتی محصن ام أة مسلیة ) 
:قال مد : و به تأخذ و هو قول انى حنفة رحمه الله تعالی - اتتهى ٠‏ 


۱۳ (۳۱( ولا 


تات اة نكاح الاحصان فى الطلقة ثلاثا و ما يحل الدخول بها ج - 4 
ولا الملوکة لرجل ' إلا أن مكون تزوج قبلها حرة مسلیة . 

أخير نا تمد قال آخرنا إسمعيل بن عياش احصی قال حدثنا ابن جرج 
قال قلت لعطاء بن أنى رباح : رجل تزوج امرأة فأبانها ' ثم تزوجها غلام 
لم يبلغ أت بزل تأصابها ول ينزل أ تحل بذلك لروجها الأول؟ قال : 
م فها أرى . 

أخبرنا د ب الحسن قال أخيرنا [سمعيل ہے عياش الجصی 
قال حدئی عتمة" ن عم التتوخى ' عن على بن أنى طلحة* أن 


(۱) کذا ف المندية » و فى الاصل « الملو که ارجل» ٠‏ 
(۲) كذا فى الاصل , و ف المندية «ابانهاء و هو الرجوح . 
(۳) کذا ق الاصول و هو مصحف ‏ و الصواب «عتبة» بالمهملة و التاء الفرقانة ' 
بعدها باء موحدة مفتوحة . کا فى نصب ااراية و الدراية و التپذیب ٠‏ 
0( و هو عتبة بن تمم التتوخی » ابو السبأ الشای ۰ من رجال مراسيل ایی داود 
على ما فى ج ۷ ص ٩۳‏ من المذيب » روى عن على بن انى طلحة و انى سیر ابان 
ابن سايم و الوليد بن عاص اليزنى وعد الله بن زكرياء الاراعي» و روى عنه اتععيل 
ابن عياش و بقية و وهب بن عمرو بن عبد الوس » ذكره ابن حبان فى اثقات » 
له عنده حديث فى تزوج البهودية ؛ قلت : و جهله ابن القطان ‏ انتهى٠‏ و کف بکون 
بجهولا و قد روى عنه اسمعيل و بقية و وهب - تأمل.. 
(ه) و هو على بن ابى طلحت وأسمه مالم بن اخارق اهاشی . يكنى ابا الحسن , 
وقيل غير ذلك اصله من الجزيرة و انتقل الى مص ۰ روی عن ابن عباس . 
- و لم يسمع منه ‏ بينهما مجاهد ‏ و ابى اوداك جبر بن نوف و راشد بن سعد القرنی 
و قاسم بن الى بكرء و عنه امک بن عتيية- و هو | كبر منه-و داود بن الى هنر سے 
۱۳۵ 
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ليث بن مالك ' آراد أن یتزوج بهودية فقال له رسول الله صلى الله عليه و آله 
و سل : دعها عنك ذانها لا عصنك'. 


ح و معاوية بن صالح الحضرى و ابو بكر بن ابى مریم و عمد بن الولید الزبيدى 
و سفیان الثورى و آخرون كثيرون » هو من رجال مسلم و ای داود و النسانی 
و ابن ماجه ‏ قال احمد : له اشاء مکرات و هو من اهل حمص . و قال ابو داود : 
ان شاء الله مستقے الحديث و لکن له رأى سوء كان بری ااسیف » و قال النسانى : 
ليس به بأس » و قال صالح بن حمد: روی عنه الکوفیون و اشامبون »و قال 
يعقوب بن سفيان : ضعيف الحديث منکر ليس #ود المذهب . و قال فى موضع آخر: 
شاى ليس هو عتروك و لا هو حجة و ذكره ابن حبان فى الثقات » مات سنة ثلاث 
و اربعين و مائة؛ له عند مسلم حديث واحد فى ذكر العزل» و روى له الباقون حديثا 
آخر فى الفرائض ء و وثقه العجل - اه تهذيب التهذيب ٠‏ 

(۱) كذافى الأصل و هو مصحف . و الصواب « کب بن مالك » کا فى الدراية 
و نصب الراية »و هو من رجال الستة » و هو كمب بن مالك بن انی کب الاتصارى 
السلی - بفتح السين و اللام - المدنى الشاعرء روى عن الى صلى الله عليه و سل 
و عر أسيد بن حضیر » و عنه اولاده عبد الله و عبيد الله و مد و معيد 
و عبد الرحمن و ابن ابنه عبد الرحمن بن عبد الله و ابن عباس و جابر و ابو امامة 
الباهلى و عبر بن الحكم بن ثوبان و عر بن المع بن رافع و عمر بن كثير بن افلح و على 
ابن انى طلحة و ابو جعفر الباقر ولم يدركاه » و هو احد الثلاثة الذين تاب الله عليهم » 
-و أحد السبعين الذين شهد وا لعقبة . و أحد الثلائة الذين من الانصار يحاجون عن 
رسول الله صلى الله عليه و سل و هم حسان و ابن رواحة و کب » قال ابن الكلى : 
شهد بدرأء و قد صح عنه أنه قال: مخلفت عن بدر ء مات منة ۵۰ أو 9ه أحدى 
و خمسين » و قل : مات قبل الأربعين ‏ اه تهذيب التهذيب » و له فضائل جة ٠‏ 
(۲) قال الحافظ ابن حجر فى ص ۲٠٠١‏ من الدراية : حديث «لا تحصن الم = 


= اليهودية و لا النصرانية ٠‏ و لا الر الآمة و لا الحرة العبد» لم اجده » وروی 
ابن اى شية و او داود فى مراسله و الطبرانى و الدارقطی و ابن عدى من حديث 
کب بن مالك انه اراد اف ,زوج بهودية فقال له صلى الله عليه و آله و سل : 
لا تتزوجها فانها لا محصنك ؛ و اسناده ضعيف . و لابن الى شية عن الحسن لا تصن 
الامة ار و لا المد الرة - انتهی. و الفصیل على ما فى ص ۲۲۸ من نصب 
ارات رو ی أبن الى شيبة فى مصنفه . و من طریقه الطبرانى فى معجمه و الدارقطنی 
فى سنه و ابن عدی فى الکامل من حديث الى بكر بن انی مریم عن على بن أنى طلحة 
عن كعب بن مالك انه اراد ان يتزوج بهودية فقال له النبى صلى الله عليه و سل : 
لا تتزوجها فانها لا تحصنك ‏ اه؛ قال الدارقطى : و ابو بكر بن انى ریم ضعيف» 
و على بن أنى طلجة لم يدرك کم - اه ؛ و قال ابن عدى : ابو بكر بن افى هریم 
بكير الغسانى الغالب علا حدیثه الغرائب قل ما و افقه علها الثقات» و هو من لا يحت 
بحدبثه و تکتب احاديثه فانها صالحة ‏ اه ؛ و اخرجه ابو دأود فى المراسيل عن 
بقبة بن الوليد عن عتبه بن تمم عن على بن انى طلحة عن کب بن مالك به فذكر, ؛ 
قال ابن القطان فى كتابه : هذا حديث ضعيف و منقطع فانقطاعه فا بين على بن 
الى طلحة و كيب بن مالك » وضعفه من جهة عتبة بن تمم فانه من لا يعرف حال 
و قد رواه عنه بقة و هو ن عرف ضعفه . و لا بعلم روى عن عتبة بن عم إلا 
بقة و لمعيل - اه ؟ قال فى التنقبح : و بقية وثقه ابن حبان - اه ؛ وقال عبد الحق 
فى احکامه : لا أعلم احدا روا عن على بن ابی طلحة غير عتبة بن تیم و ابى بكر بن 
یی مریم و هو ضعيف الاسناد منقطع ‏ ام ؛ و قال الیهق فى المعرفة : هذا حديث 
يرويه ابو بكر بن ای مریم و هو ضعيف عن على بن أنى طلحة عن کب و هو منقطع 
فان على بن أنى طلحة لم يدرك كما ؛ فال الدارقعلی. فما اخبرنى عنه ابو عد الرحمن 
السلى » و رواه بقية بن الوليد عن عتبة بن تمم عن على بن ايى طلحة عن كب و هوت 
۱۳۷ 
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باب الذى بوقع الطلاق قبل أن يدخل بها 
3 جامعها بعد ذلك 


قال مد : قال أو حنيفة رضى الله عنه فى رجل قال لامرأته " «زن 


تزوجت فلازة ھی طالق 5 فتزوجها ١‏ 9 دخل ۳ : ارس ۳ عليه صف 


= ايضا .نقطع ‏ اه ؛ و اخرج ان ای شية فى مصنفه عن الحسن انه كان يقول : 
لا حصن الامة الحر و لا العبد الحرة - أتهى + 

(۱) و ف الاصول «یقم» مصحف , و الصواب «وقع »-ف» 

(۲) كذا ف الاصول بالاضافة الى الضمير الجرور» و عندی الارجح «لامرأة» 
بالتکیر بدون الاضافة - تأمل. 

(۳) هذه مسألة التعليق بالطلاق » فاذا تزوجها وقع الطلاق على طبق الشرط » 
و قال بعض الاس من الظاهرية : الطلاق المعاق كله غير صميح و لا واقع - اه ٠‏ 
و من طالع الدرة المضيئة وما معها من الرسائل لى الحدن السك لا برتاب فى 
وقوع الطلاق المعلق » و مذهب فقهاء الآمة من الصحابة و التابعين و تابعيهم وقوع 
الطلاق المعلق عند حصول الشرط سواء كان الشرط من قل اليمين باعتبار افادية 
الحث او المنع او التصديق او لم يكن من قبل اليّمين لعدم افادته اد تلك المعانى » 
و خالف ابن تيمية بأن يقول : لا بقع الطلاق الذى هو من قبيل البمين بل تحب فيه 
الكفارة عند الحنث » و هذا مالم يقل احد به قبله و خالفهم ااروافض ايضا فى النوعين 
جميعا » و تابعهم بعض الظاهرية و منهم ابن حزم وهم محجوجون جيعا بالاجماع 
السابق على ما فى كتاب الاشفاق فى احكام الطلاق؛ و من حكى الاجماع فى ذلك 
الشافی و ابو عبيد و ابو ثور و ابن جرير و ابن النذر و مد بن نصر آلروزی 
و ابن عبد ابر فى القهيد و الاستذكار و ابن رشد الفقبه فى المقدمات و ابو الويدت 


م١١ (r+)‏ اباجی 


كتاب الحجة الذی بوقع الطلاق قبل أن يدخل ها ثم عامعها ‏ ج ع 


=الباجى ف الق » وهؤلاء فى سعة امل بالآثار رث لو عطس احدم لتنائر من 
معطسه عشرات من امثال الشوكانى و تمد بن اميل الآمير و الةنوججى. و عن مد ن 
نصر وحده يدول ان حزم : فلو قال قائل : ليس ا رسول الله صلی الله عليه و سل حدیث 
ولا لاخابه الاو هو عند يمد بن نصر لما بعد عن اصدق- اه و مؤلاء العلساء 
امناء فى نقل الاجماع. وق صحيح اليخارى فتوى ابن عبر بالابقاع ۾ قال نافع : طا 
رجل امرأته اب ان خرجت فقال ابن عبر : ان خرجت بانت منه. و آن لم تخرج 
فليس بشىء ؛ و ظاهر هذه الفتوی فى هذه المسألة فن رشك فى عل ان عر و تحریه فى 
۲ فتاوبه! و لا يعرف احد من الصحابة خالف ابن عر فى هذه الفتوى و لا انكرها 
عليه » و قد قضى على کرم الله وجهه فى عين بالطلاق ما يقتضى الاب شاع ٠‏ فانهم رفعوا 
الحالف إليه ليفر قوأ بينه و بين الزوجة نله فى اليمين فاعتير القصة فرأى فيها ما بقتهنی 
الأكراه حيث قال « اضطهدتوه » فرد الزوجة عليه لاجل الاكراه و هو ظاهر 
ف انه يرى الايقاع لو لا الاكراه » و من مثل الى المسن فى القضاء و تكلف ابن 
حزم اخراج هذا القضاء عن صوابه و سعى فى اخراج القضية عن ظاهرها عن هوی. 
كا ان قوله فى قضاء شرح من هذا القبل و قول الراوى لم يره حدا دليل ظاهر على 
انه لو عد ما عل الالف حدنا لأوقع عله الطلاق بموجب تعلیقه » و فى ستن الیهق 
بسند صحميح عن أبن مسعود فى رجل قال لامرأته ان فعلت. كذا و كذا فهى طالق 
ففعلته قال : هی وأحدة و هو « كنيف ملك علساء فن مثله فى ة فتاوبه؟ و يروى 
عن الى ذر تعليق عثل ذلك و كذا عن اازبيرء و الآثار فى هذا السدد كثيرة» و فى 
الكتاب ايقاع اللعنة على تقدير الکذب» و قد قالت عائشة رضى الله عنها « كل يمين 
و آن عظمت ليس فها طلاق و لا عتاق ففيها كفارة يمين » و هذا الام نقله ان 
عبد البر بهذا اللفظ فى التهید و الاستذكار مسنداء و ان حذف احمد بن تمية 
الاستثناء حا نقل هذا الأثر خيانة فى النقل » هکذا قال ابو السن سیک اك 
۱۳۹ 
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حت عصر الصحابة لم ينقل قيه الا الافتاء بالوقوع ؛ و اما النابعون فأئمة العلل منهم معدودون 
معروفرن» و كلهم اوقعوا الطلاق بالحنث» قال ابو الحسن السبكى فى الدرة المضيئة: 
الى لخصنا غالب هذا البحث منها و قد نقلنا من الكتب المعروفة الصحيخة كجامع 
عبد الرزاق و مصنف ابن الى شيبة و سان سعيد بن منصور و السئن الكبرى لليهق 
و غيرها فتاوى التابعين ائمة الاجتهاد و کل ذلك بالأسانيد الصحيحة انهم اوقعوا 
الطلاق بالحنث فى اليمين و لم بقضوا بالکفارة» و هم سعيد بن المسيب و الحسن اابصرى 
وعطاء و الشعبى و شرح و سعيد بن جبير و طاوس و مجاهد و قتادة و الزهرى 
و ابو مخلد و الفقهاء السعة فقهاء المدينة وهم : عروة بن الزبير و القأسم بن عمد 
و عبيد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود و خارجة بن زيد و ابو بكر بن عبد الرحمن 
و سالم بن عبد الله و سلهان بن يسار » و هؤلاء اذا اجمعوا على مسألة كان قوم مقدما 
على غيرم » و اصحاب ابن مسعود السادات و ثم : علقمة بن قبس و الاسود و مسروق 
وعنيدة السلاى و ابو وائل شقیق بن سلة و طارق بن شهاب و زر بن حیش» 
و غير هؤلاء من التابعين مثل ابن شبرمة و بى ععرو الشيبانى و الى الأحوص و زید 
أبن وهب و الحم بن عتيبة و عمر بن عبد العزيز و خلاص بن عمروء و كل هؤلاء 
قلت قاويهم بالايقاع » و لم يختلفوا فى ذلك و من هم علاء امن غير هؤلاء. فهذا 
عصر الصحابة و عصر التابعين كلهم قائلون بالابقاع ولم بقل احد منهم أن هذا مما 
يحرى فيه الكفارة ٠‏ و اما من بعد هذين العصرين فذاهبهم معروفة مشهورة كلها تشهد 
بصحة هذا القول كأنى حنيفة و الثورى و مالك و الشاففى و احمد واسحاق بن راهويه 
و انی عبيد و ابى ثور وابن المنذر و ان جرير لم يختلفوا فى هذه المسألة .و يتمكن 
ابن تيمية من أن ا الافتاء بسدم الوقوع الى احد من التابعين سوى طاوس تما 
لان وم عالق راهب و اه اط و ا ر ن ا 
بظهر من كتاب عبد الرزاق نفسه و له يعزو ابن حزم الرواية » و قد صح النقل = 


۱۳۰ عن 
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المهر ' الذى تزوج عليه » ولا مهر مثلها بدخوله بها' فيكون عليه مهر 
ونصف مهر" ۰ و قال أهل المدينة : تبن المرأة من زوجها قبل الوطى وعليه 
مهر واحد بالکاح والدخول . 

قال مد : أرأم حين تزوجها على مهر معلوم أ ليس قد وقع الطلاق 
= عن طاوس بالابقاع فى سان سعيد بن منصور و مصنف عبد اارزاق و غيرهماء 
و مخالفة بعض الظاهرية لهذا الحم فى زمن متأخر محجوجة بالاجاع السابق و ليس 
الاجاع ا يريد ابن حزم أن يصوره تماصا من اقوال الصحابة الذين هم امناء فى نقل 
الدين إليناء على أن الظاهر بة نفاة القياس ليسوا عن ستد بكلامهم ف الاجماع عند اهل 
التحقیق »و ان كان لكل ساقطة لاقطة »راجع لذلك اصول ای بكر الجصاص و القواصم 
و العواصم لأنى بكر بن العرنى » و تهذيب الآسماء و الصفاته للنووى» و تذكرة الراشد 
للفاضل اللکنو ى » والصارم السلول فى الذب عن الاصول , و تحرير امام الحرمين 
و النواهی عن الدو اهی لان بكر ابن العربى. و الغرة فى الرد على الدرة له ايضاء و المعلى 
فى الرد على انحی لآنى الحسين عمد بن زرقون الاشيلى » و القدح المعلى فى الكلام على 
بعض احاديث الحلى للحافظ قطب الدين الحلى » و فهرست الافظ الى العياس اح. 
ابن انى الحجاج يوسف اللبلى الأندلسى حى يظهر لك ما هو الق و الصواب ؛ كله 
مأخوذ من كتاب الاشفاق فى أحكام الطلاق ٠‏ . (ع) فاذا تزوجها وقع الطلاق 
على طق اشرط لا الى عدة و صارت اجنيةء 
(۱) لكون الطلاق قبل الدخول و هو الذی يوجب نصف المهر. 
(۲) لان الوطأ فى دار الاسلام لا يخاو عن حد او عقر و هو الهر » کا هو مبسوط 
فى حله . 
(۳) لكون الطلاق قبل الدخول؛ و مهر المثل لوطق الاجنبية الحرمة عليه 


۱۳۱ 


كتاب الحجة ‏ النی يوقم الطلاق قبل أن بدخل بهاثم يجحاممها ج ء 
حين تزوجها؟ قالوا :بلى' ۰ قبل للم : فوجبت " ها بالنكاح نصف الهر الذى 
تروجها عله ؟ قالوا: نعم ٠‏ قبل لم : فا لم بدخل بها أليس ها نصف 
الصداق ؟ قالوا: پل" ۰ قيل لم + فائه الان جامعها أ لس قد جامعها و ليشت 
له بام أة على وجه شبهة ؟ قالوا: بلى ٠‏ قول لهم : فا يكون جماع' يدرأ به الحد 
لا صداق فيه؟ قالوا: لاء قيل م: فلا بد ها من صداق يجاعه إياها فجب 
بالتكاح و الطلاق نصف الصداق الذى تزوجها علله. و ب بدخوله بها 
و جاعه إياها صداق مثلهاء و هذا مما لا بد منه. 

أخير نا مد بن الحسن قال : آخبرنا سفيان بن سعيد الثورى قال حداتى 
ماد بن أنى سلمان عن إبراههم فى الرجل يقول « إن تزوجت فلانة فهی 
طالق » إن دخل بها فلها مهر و نصف" . 


(۱) يعى لوجود الشرط العلق به الطلاق. 

(۲) كذا فى الندية بالتأنث» و الصحيح « وجب» بالتذ يد . کا لا يخ على النجبح , 
لكون فاعله مذكرا و هو « نصف اهر ». 

(۳) کذا فى المندية . و من فوله « قل م فوجيت » الى قوله «قالوا بلى»ء س ١‏ 
العبارة سافطة من اللاصل ‏ ف . 

(:) کذا فى المندية , و سقط لظ «جاع » من الاصل_ ف. 

(ه). للطلاق قل الدخول واجماع بعد وقوع الطلاق ٠‏ قال تمد فى کتاب الانار باب 
من قال أن زوجت فلائة فهى طالق : عمد قال اخبرنا ابو حنيفة عن محمد بن قس 
2 أبراهيم و عاص عن الاسود بن يزيد انه قال لامرأة ذكرت له ان تروجتها فهى 
طالق فل ير الاسود ذلك شيئاء و سئل اهل الحجاز فل يبروا ذلك شین فتزوجها و دخل 
بهاء فذكر ذلك لعبد الله بن مسعود رضى الله عنه فأمره ان برها انها املك س 


(rr) ۱۳۲‏ باب 


کتاب ا بطلق اا پراجمهافیلنها طلاق و لا بلنها رجعته جع 
باب الرجل يطلق امرأته ثم براجعها فیلنها طلاقه . 
ولا سلغها رجعته ' 

قال ممد: قال أبو حنيفة رضى الله عنه فى الذى يطلق امرأته ثم 
يراجعها فیلنها طلاقها ولا يبلغها رجعته' حى نحل و تنكم : إن زوجها 
الأول أحق بها إن دخل بها الآخر أو لم يدخل بهاء و يفرق بينها و بين 
الآخر > فان كان الاخر لم يدخل بها فلا شىء لما عليه » و ن كان قد 
دخل فلها الافل ما سمى لما و من صداق مثلهاء و ترد على زوجها الاول 
ولا يقربها حى تنقضى عدتها من الاخر. وقال أهل المدينة : إذا تزوجت 
و دخل بها زوجها الآخر قبل أت بدرکها الأول فلا سبيل له إليهاء 
و ليس ارجاعه لها ذا لم يعلمها برجعته إياها حتی تنكح زوجا غيره و يدخل 
بها بشىء. و إذا لم بدخل بها الآخر و قد تزوجها فى هذا اختلاف بين 
أهل المدينة , منهم من يقول : الأول أحق بها و ترد على الاخر ما أخذت 
منه» و لا تکون فرقتها طلاقا ‏ هذا قول مالك بن أنس و هن قال وله ". 


= بنفسها ؛ قال : و بقول أبن مسعود رضى الله عنه تأخذ و نرى لا صداقا نموف 
صداق الذى تزوجها عليه و صداق مثلها بدخوله بها » و هو قول انی حنيفة ‏ اتهی. 
و أخرجه الامام ابو يوسف ف آثاره رقم ٩۲۳‏ من ص ۱۳۷: حدثنا يوسف عن اه 
عن أبى حنيفة عن عمد بن قيس عن ابرآهيم و عاص عن الاسود - به مثله ٠‏ و عاص 
هو الشعى . 

(۱) كذا فى الاصل » و فى المندية «طلاق و لا بلفها رجعة» من غير الضمير ٠‏ 
(۲) كذا فى الآصل : و ف المندية « رجعة» و الراجح ما فى الاصل . 

(۳) واذالم تكن فرقتها طلاقا لم يحب على الزوج الاخر ها مهرء لانه کالفرور - 
كذا قبل ٠‏ 


۱۳۳ 


كتاب الحجة يطلق ام أته ثم یراجمها فیلفها طلاقه ولا بلفهارجعته جع 
ومنهم مر يقول : إذا نکحت و لم بدخل بها زوجها الآخر لا سبيل 
لزوجها الاول إليها ' . 

و قال مد : و کف تکون ام أته ان آدرکها و لم تتزوج و تکون 
تلك رجعة جائزة فان تزوجت كانت تلك الرجعة باطلة؟1. آرآيتم قبل 


(۱) كذا فى الاصول « إلبها ». قيل : الحاصل ههنا ثلاث مذاهبء الآول : لاحق للاول 
بعد ما تکحت » و هو المذهب الاخر » و الثانى: لا حق للاول بعد ما جومعت » 
وهو مذهب مالك. و الثالك : ان الأول احق بها سواء كان قبل الذكاح أو بعده 
و قبل الدخول او بعدهء و هو مذهنا ؛ و برد على الآول و الثانى انه ابطال الق 
بالباطل و افساد الصحبح بالفاسد » لان بطلان النکاح بنکاح او وطق لم يعرف فى 
الاسلام » و الزوج اذا اقام بيئة على الرجمة فم تبطلونها ؟ و اما قولنا فثبت اشابت 
و مبطل الباطل» و الحق احق بالقبول ؛ و إن قیل : ما تصنع المرأة تقعد فى بيتها ام 
تبتغى الزوج؟ و فى كل ذلك لا ينتظم ام‌ها و لا تفرغ بالا لتذيذب حالما » و من 
يتكح المرأة الى هذا شانها ؟ نقول : انها بعد العدة تسئل زوجها عر الرجعة فتقیم 
البينة على ما يقول و له ام‌ها يؤل؛ و ما تقول فى امرأة نکحت برجل اقام الآخر 
البينة على انها زوجته أيقضى للدعی ام للذی هی تحته؟ فان قضيت للدعى فازمت ما 
الزننا و الا ذم حقوق النناس کا هی الى ادعت باختیارها عل ضها قا 
لية ! و الا فالقول للنكر ء و لا يقال : انها متكرة ؛ لآن الزو ج بدعی الرجعة و الرجعة 
لا امكان ما بعد العدة» و ييئة المرأة على ان الزوج انكر الرجوع بعد عدتها قم هی 
المدعية ؛ فان قلت : ان كان الزوج غائيا؟ قلنا: هو حك المفقودء و قد تقرر فى 
وف اکر كا فل ف فر هنذا المإنامنه ولاق قر رن لے اا 
ز مسألة الكتاب و إلزام الامام عمد ایام يحرئيات فرعية ظاهرة لا غبار فها - 
| كا لا یخی ٠‏ 

۱۳ . أن 


كتاب الحجة يطلق ام أته ثم براجمها فيبلخها طلاقه و لا يبلغها رجعته ج- 
أن تتزوج الآخر و فى الال النی يتزوجه أى الرجلين كان زوجها قبل أن 

يدخل بها الزوج الآخر؟ قالوا: الأول. قبل لمم : و هی امرأة الأول قد 
تزوجها فاذا دخل بها حرمت على الأول بدخول الثانى و حلت للاخر بدخوله 
بغير تزوجع جديد ,و قد زعم نها تزوجت الزوج الاخر و هى امرأة الأول ! 
هذا من الامور الى لا ینفی أن شکل على . مع آثار كثيرة فى ذلك : 
فقد روينا عرس عل بن أنى طالب رضى الله عنه' أنه قال : هی امرأة 
الأول على كل حال دخل بها الآخر أو لم بدخل بها . أرأيتم الأول حين 
راجعها فل تعلم أ تكون ذلك رجعة ' و تكون" امرأته حين تتزوج *؟ قالوا : 
نعم . قبل لم : فانها لم تتروج حتى طلقها بعد الرجعة ' تطليقة أو تبين 
منه حين طلقها أو يكون عليها عدة مستقبلة؟ قالوا : فان قلنا: اف 
عليها عدة مستقبله - م تقول ؟ قيل هم فلا بد لم ی 
تقولوا هذا"؛ قيل لم : فان لم بطلقها التطليقة اشانة ' 


(۱) اتی مسندا فى آخر الاب ٠‏ 

(۲) ای رجمة صحبحة لسکون الرجوع ف العدة ٠‏ 

(۳) وف الاصول کون بالتذكيرء و ااصواب ككون» بالتأنيث - کا لا يخ ٠‏ 

(6) و ف الاصول بتروج» و الصواب « تتزوح» بالتأنيث ٠‏ 

(ه) ای الرجعة الى يدعيها الزوج ٠‏ لان التكاح لم يبال بالرجمة الى پدعها ازوج 
الا بطلاق بعدها ٠‏ 

(+) تأمل فى العبارة . فان جزاء الشرط ساقط من العبارة «فان قلناما تقول لزم 
كذاء فلمله سقط من قل الناسخ و الا فلامعی له ٠‏ 

(۷) ای بالعدة المستقبلة کا قلنا بها ٠‏ 

(۸) ای و هى الثالثة . لانها كانت بعد الطلاق النی قله الرجمة . فالثانية باعتبار حت 


۱۳۵ 


كتاب الحجة ‏ بطق امس أته ثم يراجعها فييلفها طلاقه ولا بلنهارجعته ج-غ 
أليست امرأته'؟ الوا ۰ قبل لح : فان طلقها وجبت عليها ' عدة مستقلة ؛ 
فان لم يطلقها حى تزوجت أيحل هذا النكاح' بغير طلاق مستقبل من غير 
أن تعتد عدة مستقبلة؟ إنكان هذا يستقىم' فلا بأس بأن يزوج المرأة ' و هی 
تحت زوج فدخل بها قبل أن بطلقها " و قبل أن تعتد منه ! زعم ۳۹ 
أن التكاح الثانى وقح و هی امرأة الأول . فان دخل بها نی خرجت من 
ملك الاول! فلو كان الام کا تقولون و كانت تخرج من ملك الأول بدخول 
الاخر ها ما كان بدا" من أن تعتد من الأول قبل أن تحل للآخر. وما 
تحل امرأة رجل بدخول بها قد راجعها و بطلت عدتها براجعته إياها لاحد 

ك الطلاقليست بعده رجعة ‏ كذا قل . 
(۱) سی هی امرأته حی تنقضی عدتها . و لالم تنقض فهى امرأته لكون 
الرجوع فى المدة . 
(۲) يعنى فاذا كان الام هكذاء ای طلقها وجيت علها عدة مستقيلة ٠‏ 
(۳) يعى فاذا لم يطلقها ثالثا ليكون الطلاق مغلظا و لم تنقض العدة لتكون بائنة » فیف 
يحل لها التروج؟ کذا قيل - قأمل فيه . ۱ 
(؛) ای لا بستقم » و الا لزم ما بعده ۰ قيل: ای ان يستقم هذا الممنى ‏ اه. 
و هو کا ری ۰ 
(ه) منصوب على المفعولية » و ااضمير راجع الى المتزوج م لا بخن ۰ و الا فلا بد 
من أن يكون « تتزوج» بالتأنث ‏ فافهم . 
(5) اى الزوج الأول ٠‏ 
(۷) ای من طلاق الزوج الأول ٠‏ 
(۸) كذا فى الأصلء و ف المندة «هذاء مكان « بداء . 

۳ رو لا 


كتاب الحجة يطلق ام أته ثم براجمها فببلغها طلاقه ولا يبلغها رجعته ج - 4 


إلا طلاق مستقیل أو بعدة مستقلة ؛ و ما جاء الکتاب و السنة ق الاشاء 

كلها إلا بهذا فى قولنا و قولكم جميعاء فكيف فرقتم بين هذا و بين غيره من 
الاشاء الى تشه ؟ 

عر عه يو لشن نال عر ان شي وان وا عاد روا أ 
سلمان عن إراهم النخعی" عن على بن أنى طالب ری الله عنه آنه 
قال: إذا طلق الرجل امرأته تطليقة أو تطليقتين ثم أشهد على رجعتها 
قبل أن تنقضى عدتها ول يبلغها ذلك حتى تزرج" فانه يفرق بينها و بين 
زوجها الاخر , و شا الصداق ما استحل من فرجها. وهی امرأة الاول 


كدج ۱۳ 
ترد له . 


تم كتاب الكاح من كتاب الحجة بعون الله و قوته و بالته التوفيق. 
و الد لله رت العالین ۰ و صلى الله على دنا ېر و آله 
و کیو أجمعين و سل تسلما ۳ 5 


+ جا Kk‏ و 


(۱) الرجال كلهم مضوا من قبل و النخعى لم يدرك عليا رضی الله عنه فهو مرسل 
وهمراسيل النخعى حجه کا سيق ق مقامه ٠‏ 

(۲) كذا فى الأصول > يعى نزوج الرجل ایاها و الا فلا بد من ان تکون « تتزوج» 
كا لا يخق» قلت : محذف احدى التاءين من باب التفعل و مما مثله - ف . 


۱۳۷ 


كتاب الحجة المساقاة ج٤‏ 


كتاب المساقاة' 
مد بن الحسن قال : كان أبو حنيفة رضى الله عنه لا يز المزارءة ' 


(۱) كذا فى الأأصل » و ف الندية « باب المساقاة» و لیس بصواب_ ف ۰ وق 
الدر انختار : هى المعاملة بلغة اهل المدينة » فهى لغة و شرعا معاقدة دفع الشجر و الكروم . 
و هل المراد بالشجر ما يعم غير المثمر كالحور و اصفصاف؟ ۸ اره الى .ن يصلحه 
يحزء معلوم من مره » و هى كالمزارعة حکا و خلافا. و كذا شروطا تمكن هنا يرج 
بیان البذر و حوه. الا فى اربعة اشياء فلا يشترط هنا اذا امتنع احدهما يحبر عليه 
اذ لا ضررء مخلاف اللمزارعة کا مى؛ و اذا انقضت المدة تثرك بلا اجر و يعمل 
بلا اجر » و ف المزارعة بأجرء و اذا استحق النخيل يرجع العامل بأجر مثله » و فى 
المزارعة بقيمة الزرع » و الرابع بیان المدة ليس بشرط هنا استحسانا للعل بوقته عادة » 
و حبتئذ بقع على اول مر يمخرج فى اول السنة و فى الرطبة على ادراك بذرها ان اارغبة 
فيه وحدهء فان لم يخرج فى تلك السنة مر فسدت ‏ و لو ذكر مدة لا خرج الفرة فبها 
فسدت » و لو تبلغ الثرة نها او لا تبلغ صح لعدم التيقن بفوات المقصودء فاو 
خرج فى الوقت المسمى فعلى الشرط لصحة العقد و الا فسدت ‏ فالعامل اجر المثل 
ليدوم عمله الى ادراك اهر انتهى ۰ و ف النهاية و العناية اخذا ما فى الصحاح : 
ان السافاة استعال رجل فى مخيل او كروم او غيرهما لاصلاحها على سهم معلوم 
من غلنها , و فسرها الزيلعى و غيره لغة بأنها مفاعلة من ااسق و شرعا بالمعاقدة » اقول : 
و الظاهر الفايرة لاعتبار شروط لا فى الشروط لم تعتبر فى اللغة . و الشروط قیود» 
و الأخص غير الاعم مفهوما قتدبر » و مجوز فى كل نبات بالفعل او بالقوة ببق فى 
.الأرض سنة او ١‏ كثر فیشمل اصول الرطة و الفوة و بصل الزعفرات بأن يقول 
« دفعت [ليك هذه النخلة ‏ مثلا - مساقاة بكذا »و بقول المساق « قبلت » ففيه اشعار سح 
۸ 2 ۱ فى 


كتاب الحجة المساقاة ج - 4 


ف الأرض و لا المعاملة' فى النخل بالثلث و لا بالربع و لا بأقل من ذلك 


حبأن ركتها الايحاب و ااقبو ل عم اشير اليه فى الكرمانى وغيره ‏ تهستانى؟ و ف البزازية: 
موز دفع جر الحور معاءلة لاحتياجه الى السق و الحفظ »حت لولم تج لا يحوز ‏ اه. 
و فها آخر اباب معاملة الغيضة لاجل السعف و الحطب جائرة كعاملة تار 
الخلاف_اه. وء لاف » نوع من الصقصاف و ليس به کا فى القاموس ؛ فالشجر 
اعم شامل للشمر و غيره » و الاقتصار فى بعض کتب الفقه على المثمر فعلى غالب المادة 
كذا فى رد احتار ۰ (۲) هی لنة مفاعلة من الزرع .و شرعا عقد على اازرع 
سعض الخارج » و أركانها أربعة : أرض»ء و بذرء وعمل؛ و بقر ؟ و لا يصح عند 
الامام لها كقفيز ااطحان اه الدر الختار . ولا صح عنده الا إذا كان الذر 
و الآلات لصاحب الارض و العامل فکون ااصاحب مستأجراء للعامل و العامل 
للارض بأجرة و مدة معلومتین » و یکون له بمض الخارج بالتراضی . و هذا حيلة 
زوال الخيث عنده و انما لم يصح بدونها لاختلاف فيه من الصحابة و التابعين لتعارض 
الاخيار عن سيد اارسلین صلوات الله عليه و عليهم الى يوم الدين -کا ف المبسسوط ؛ 
و قضى أبو حنيفة بفسادها بلا حد و ۸ ينه عنها اشد النهى م فى الحقائق ؛ و يدل عله 
أنه فرع عليها مسائل كثيرة حى قال د : انا فارس فها لانه فرع عليها . و راجل 
فى الوقف لانه لم يفرع عليه ؛ م فى اانظم - قهستانى ٠‏ و ف الهداية : و أذا فسدت عنده 
فان سق الارض و كربها و يخرج شی» فله اجر مثله لو البذر من رب الارضء ولو 
منه فعليه اجر مثل الاارض و الخارج فى الوجهين ارب البذر . 

(۱) و هی المساقاة ؛ قال فى عقود الجواهر فى باب المزارعة و الساقاة بعد سرد 
الأحاديث الى رواها امامنا ابو حنبفة فى النهى عن ذلك : اعلى ان الزارعة هی عقد 
على الزرع ببعض الخارج و تصح بشرط صلاحية الارض لازراعة و اهلية الساقدین 
و بان المدة و رب البذور و جنسه و حظ الاخر و التخلة بين الأرض و العامل سح 


۱۳۹ 


كتاب الحجة المساقاة ج -4 


= و الشركة فى الخارج و ان تکون الارض و البذر لواحد و العمل و ابقر لآخرء 
او کون الارض لواحد و الباق لآخرء او يكون العمل من واحد و الباق لآخرء 
و هذا على قول انی بوسف و مد » و قال ابو حذفة : لا تجوز المزارعة ؛ و احتجا بآتار 
5 على جوازها منها ما زواه الشيخان من حديث ابن عمر رفعه عاءل اهل خيبر على 
نصف ما يخرج من مر أو زرع»؛ و ما رواه البخارى من حديث الى هريرة قالت 
الأنصار : اقم فا وس اخواننا النخل ؛ قال: لاء فتكفوننا المونة و نش رك فى الثرة ٤‏ 
قالوا : سمعنا و اطعنا ؛ و اما من جهة النظر فانها :عةد شركة بمال من احد الشریکین 
وعمل من الآخر فجوز اعتبارا بالضاربة و الجامع دفع الحاجة؛ و احتج الامام 
بحديث الاب (الذى تقدم قبله) و قد جاء فى بعض ااروايات تفسير الخابرة بالمزارعة 
بالثلث و الربع ,و لانه استتجار يعض ما رج من عله فيكون فى معی قفيز الطحان 
اانهی عنه » و لان الاجر مجهول و معدوم .و کل ذلك مفسد › و معاءلة ای صلى الله 
عليه و سل بأهل خبر كان خراج مقاسعة بطررق المن عليهم و الصلح و هو جائز لاخراج 
وظيفة » و الدليل عليه انه صلى الله عليه و سل لم بين المدة » و لوكانت مزارعة لبينها لهم 
لآن اازارعة لا جوز عند من يحيزها الا سان المدة .و أيضا فقد روی ان عبر أنه 
صل الله عليه و سل لما ظهر على خبر سألته اليهود ان بقرم بها على ان یکفوه علها و لهم 
نصف الثرة فقال م : تقر بها على ذلك ما نا - رواه البخارى و مسل و احمدء 
و هذا صرح بأنها كانت خراج مقاسمة » و انهم كانوا ذمة لمسلمين » و الذى اذا اقر على 
ارضه بقیت على ملكه » و ما یوخذ من أراضيه خراج ,و الاعتبار بالمضضاربة لا جوز 
لانها لاتعقدلازمة اصلا و الزارعة اجارة حيث شترط فا ضرب الدة و تنعقد لازمة 
فامتنع القياس علها ؛ و فى بین : و قالوا : افتوی اليوم على توف ماجة الاس اليها 
و لتعا.لهم ‏ و القياس قد يرك بالتعامل و الضرورة و من كان يفى بعدم جوازما: 
ابراهيم النخنى راواه الامام عن حماد قال : سألت سا ما یی ابن عبد الله بن عبر و طاوسات 
1 )هم ولا 
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ول Ea‏ شول : هذه إجارة استوجرت ببعض ما يخرج 
من الارض ۰ و النخل لا «دری أ خرج شا أم 5 حرج ۰ 

و قال عمد : هذا کله جائز . المعاملة فى النخل و الزارعة فى الارض 
بالثلث و الربع و غير ذلك , و هذا بمنزلة مال المضاربة' ۰ و قال أهل المدينة : 


= عن الزارعة بالثلث و ااربع فقالا.: لا بأس به . فذکرت ذلك لابراهم فكر ههه : 
و قال : ان طاوسا له ارض يزرعها فن اجل ذلك قال ذلك , رواه عمد بن الحسن 
فى الا ار وقال: كان ابو حنيفة ,أخذ دول ابراههم و نحن تأخذ بقول سالم و طاوس 
و لا نری بذاك بأسا ؛ ثم ساق تا رواه عن الارزاعی اورده بّامه فى الآثار , 
و اخرجه الطحاوى هن طريق الى عوانة عن منصور فال : كان ابراهم که 
الارض بالثلث و الربع» و قد روى كراهة ذلك عن سعيد بن السیب و سعيد بن 
.جبير و مجاهد و الحسن و عطاء ؛ بين الطحاوى ذلك بأسانيده (لهم ؛ على انه 
قد روى ايضا عن سالم كراهة ذلك » كاجماعة , فلعله كان يفتى بالجواز اولا ثم رجع 
عنه - و الله اعلم ؛ و اما المساقاة فهى معاقدة دفع اجار الى من يعمل فها على ان 
الثر بینها و هی كالمزارعة لا مجوز عند الامام و عندهما جائرة کاازارعة و احتجا 
محدیث معاملة اهل خيبر و قد ذكره قربا و شروطها عند من يحيزها شروط المزارعة 
الا ق اريعة أشياء ذكرها صاحب مختار الفتاوی و غیره . و ليس هذا موضع 
ذکرها - اه ۰ قلت : تقدمت من الدر الختار ۰ و ستأنی من‌بدة لا ان شاه الله تعالى. 
(۱) کذا فى الآصول منصوبا .و الاصح «شی»» ا لایختی۰ فلت : و قوله « يخرج » 
من الاخراج و فاعله النخل و « شبئاء مفعوله - ف ٠‏ 

(۲) قد عرفت أن قياس المزارعة و المساقاة على المضاربة لا جوز . و قد اطال 
الحافظ الطحاوى فى شرح معانى الآثار رواية و دراية بحيث ۸ ببق لرئاب ارتيابا فى 
ذلك فراجعه » و ابن حزم ف امحل سرد اخبارا و آثارا فى انهى عن كراء الآارض حت 

۱:۱ جوز 


کتات اه المساقاة ج 


جوز ذلك ی ی النخل وهی المساقاة ET‏ لا جوز ذلك ف الارض 


= مرارعة و بالك و الربع و غیرها و النهى عن ال ابنة , احاقلة و بالورق 
و الدرام و الدثائير عن ابن عبر و رافع بن خدج و انى سعید و غيرهم من الصحابة 
عن التابعين ف اللهی عن ذلك » ثم روى حديث اهل خيير و جعله ناسنا لما تقدم 
ن الاحاديث ف النهى ! و لم بهتد الى مغزى حدیث اهل خيبر فانك قد عات من 
عتود الجواهر و غيرهنا ان ما اخسذ منهم رسول الله صلى الله عايه و لم كان خراج 
«قاسمة و لم يكن منزارءة بالك و الربع ؛ کف يكور ناحا ها ؟ مع انه روى 
رواية الاقرار بسند الصحيح قوله ل الله عليه و سل «نقرک بها على ذلك ما شئناء 
فقروا بها حتى اجلام عر الى تهاء و اريحاء_اهء و هو عند مسال و الخنارى ) 
فا لدب لیس له بل خله اد ع لاضن ۰ 
(۱) قال فى الجوهر الق فى كاب المساقاة : قات : خص البهق اللخل . و الحديث 
المذكور فى هذا الباب يشمل غيره ايضا » و ذكر ابن حزم و غيره عن الشافعى أنه 
لم جز السافاة فى اشهر قو له الا فى اانخل و العنب فةط . قال ببس حزم : خااف 
الحديث قد كان خخبر بلا شك تخل » و کل ما يثبت بأرض العرب من ارمان و الموز 
و القصب و البقول فعا ملهم الى عليه السلام على نصف ما يخرج - أه : و مثله ف 
عقود الجواهر ؛ و قد وقع تصحف ف الموضعين من الجوهر النق . اح رهما د قد 
كات بيز » و هو مصحف , و الصحيح د عبر » و الثاتى مده «بلا شك سل » 
و ااصواب « نخل و كل ما ينبت » و ف الجوهر ال «و كلا نبت ؤ. الارض» فته ؛ 
شم قال البيهق باب الساملة على زرع الياض الذی بين اضعاف (ق امقود : 
اصناف) التخلى مع المعاملة على تخل ذكره فيه معاملة النى صل الله عليه و سلم بشطر 
ما يرج من ثمر او زرع» قال فى الجواهر النق و عقود الجواهر : قلت : ذكر 
القدروی ف التجريد ما ملخصه ان خبر كانت کار البلاد فها الارض ايضاء = 
۱:۲ الببضاء 
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اليضاء الى رن بالدر ام ۳ الدنائير' لانه ق الارض غرر و لیس ذاك 
فى النخل غررا. ۱ 


و قال مد : هذا كله شىء واحد ' , لن جاز فى التخل لبجوزن 
فى الارض . ء اثن بطل فى اانخل لییطان فى الارض '. 


ح والى فها اانخل .و عکن أفراد سقى اانقل عن سقی الأرض »و انی صلى الله عليه و سل 
عامل على ايع و لم پستتن شيئا فلزم الشافعى (و من معه) تجويز الزارعة على 
الجميع م قاله ابو يوسف .و مد ء أو ابطاشا فى الميع كا قاله ابو حايفة 
رطى الله عنه ‏ اه . 

(۱) فى موطأ مالك : و لا ينبنى ان تساق الارض اليضاء. و ذلك لانه عل 
لصاحبها كراؤها بالدنانير و الدرام و ما اثبه ذلك من الآثمان ااملومة » فأما الذى 
يعطى ار ضه الييضاء بالثاث او الربع مما خرج منها نذاك مما _دخله اغرر لان اازرع 
يقل مرة و يكثر مرة و ربا هلك رأسا فيكون صاحب الارض ذد ترك كرآء معلوما 
ملح ان یکری ارضه به واخد اما غررا لا يدرى ات ام لا؟ فهذا مكروه ( ای 
حرام ) و انما ثل ذلك مثل رجل استأجر اجیرا لسفر بأجر نعلوم ثم قال الذی 
استأجر الأجير «هل لك ان اعطيك عشر ما ارح فى سفری هذا اجارة اك» فهذا 
لا حل و لا يننى »و لا بنیفی لرجل ان يواجر نفسه و لا ارضه و لا سفينة الا 
بشیء معلوم لا يزول الى غيره؛ و اما فرق بين الساقاة فى انخل و الارض اابضاء 
ان صاحب ااخل لا يقدر ان يبع مرها حى بیدر صلاحه و صاحب الارض یکریها 
و هی ارض يضاء لا ثىء فها - اه و راجع كتاب المساقاة من المدونة 25 

(۲) لان الخروج مظنون ف کایهیا. و قد شاهدنا مارا ان اثمار الانتجار تقل مرة 
و تكثر اخرى بل تهلك رأسا فا الفرق بينهما ٠‏ 

(۳) اما فى ال فقد سبق الةو ل بالجواز فلا يمكن انكاره فى الآرض امدم الفرق ينها ٠‏ 


۱:۳ 
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و وال مد فی رجل سافاه زجلا تخل له و فها ا مر 


(۱) کذا فى الاصول ٠رجلاء‏ باللصب . و لعل ااصواب « ساق رجلا» و أن كان 
«ساقاه » ححا فلا بد ان یکون قوله «رجلاء مرفوع «رجل»- تأمل ۰ 
مز ید ة لبصيرة 

فى موطأ الامام يمد باب المعاءلة و اازارعة فى انخل و الارض: اخبرنا مالك 
اخیرنا ربيعة بن اى عبد اارحمن ان حنظلة الانصاری اخبره انه سأل رافع بن خدج 
عن كراء الزارع هقال: قد نهى عنه ؛ قال حنظلة : فقلت لرافع : بالذهب و الورق؟ 
قال رافع : لا بأس بكرائها بالذهب و الورق ؛ قال حمد: و بهذا تأخذ . لا بأس 
بكرائها بالذهب و الورق و بالنظة كيلا معلوما و ضربا معلوما ما لم يشترط ذلك مما 
خر منها .فان اشترط عا بغر ج منها كيلا معلوما فلا خير فيه . و هو قول الى حذيفة 
و العامة من فةهائناء و قد سئل عن کرانها سعيد بن جبير بالنطة كيلا معلوما فرخص 
فى ذلك فقال : هل ذلك الا مثل البيت یکری؟ اخبرنا مالك اخبرنا ابن شهاب عن 
سعيد بن المسيب ان رسول الله صل الله عليه و سل حين قح خيير قال لليهود : افرم 
ما اقرم الله على ان الثر تا و نكم ؛ قال : و كان رسول الله صلى الله عليه و سل 
ببعث عبد الله بن روا-2 فيخرص بينه و ينهم ثم يقول: أن ثم فلع و ان شلتم 
فلي » فكانوا يأخذونه ؛ اخبرنا مالك اخبرنا ابن شهاب عن لمان بن يساز ات 
رسول الله صلى الله عليه و سل كان ببعث عبد الله بن رواحة فخرص ينه و بين الهود . 
قال : لجمءوا حليا من حلى نسائهم فقالوا: هذا لك و خفف عنا و جاوز فى القسمة ؟ 
فقال : يا معشر اليهود! و الله انم لمن ابخض خلق الله الى و ما ذاك عامل على ان 
احيف علي » اما الذى عرضتم ٠ن‏ الرشوة فانها سمت و انا لا ناكلها ۰ قالوا : بهذا 
قات اسهاوات و الارض ؛ قال عمد : و بهذا تأخذ لا بأس بمعاملة النخل على الشطر 
و الثلث و الربع و بمزارعة الارض البيضاء على الشطر و اثلك و الربع ».و كان حت 


13 (۴۹) ابو حنفة 
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= ابو حنيفة یکره ذلك و يذكر ان ذلك هو الخابرة الى نهى عنهسا رسول الله 
صل ان هو سل -اه ۰ و المواب عر ديك سمل خر بأن ما فن ات 
صلى الله عليه و سل ليس بعقد مساقاة بل هم كانوا عبيدا له » و النی قدر ل كان نفقة. 
لم .و تعقب أنهم لو كانوا عبیدا له لما صح اجلاؤم الى الشام . و قد يقال انه منسوخ 
بالنهى عن الخابره » و فيه ان الظاهر ان الاس بالعكس فان المعاملة الى وقعت ف العهد 
النبوى دام عليها عمل اى بكر و عمر الى وقت الاجلاء. و لوكان منسوخا لنقضوهاء 

الجهور حملوا حديث النهى عن الخابرة على ما اذا تضمن على الغرر »كا ورد فى النهى 
عن كراء الارض ؛ و ف المقام تفصيل ليس هذا موضعه - قاله الفاضل اللكنوى فى 
التعليق الممجد ٠‏ و م‌سل سلمان بن يسار موصول بطرق عن جابر و ابن عاس عند 
اا وان غو اش ره تم طائفة » منهم صالح بن الى 
الا خضر . فزاد «عن أنى هریرة» قاله ابن عبد البر ما فى شرح الزرقانى و اتعلیق ؛ 
و قال عمد فى کتاب الآثار باب الزارعة بالثلث و الربع : مد قال اخبرنا ابو حنيفة 
عن حماد انه سأل طاوسا و سا بن عبد الله عن المزارعة بالثلك او الربع فقالا : 
لا بأس به . فذكرت ذلك لابراهم فكرههه فقال : ان طاوما له ارض يزارعه فن 
اجل ذلك قال ذلك ؛ قال عمد : كان ابو حنيفة يأخذ بقول ابراهيم و تحن تأخذ بقول 
سالم و طاوس ء لا نری بذلك بأسا ؛ تمد قال اخيرنا عبد الرحمن الأاوزاعى عر 
واصل نن الى جيل عن مجاهد قال : اشترك اربعة نفر على عهد رسول الله صلى الله 
عليه و أله و سل فقال واحد : من عندى الذر ۰ و قال الآخر : من عندى ااعمل » و قال 
الآخر: من عندى الفدان؛ و قال الآخر : من عندى الارض ؛ قال : فألفى رسول الله 
صل اة طهر آه و سل صاحب الارض ر جز اصاحب ادان اجرا مسبی» 
و جمل لصاحب العمل درهما لكل بوم و ألحق الزرع بصاحب 
الذر -اتهى ٠‏ ۱ 

56 


كتاب الحجة المساقاة e‏ 


الارض : فان على الرجل مساقاة النخل على ما اشترط ' و لا سيل له 
على ما كان بين النخل من بياض الارض . و ذلك لصاحب الاخل يصنع 
به ما أحب , إن شاء زرعه و ان شاه ترکه . و قال أهل الدينة : إذا 
ساق ' الرجل النخل و فه البياض فا ازدرع الرجل الداخل فى الباض 
[ فهو له . فان اشترط صاحب الارض أنه بزرع فى البياض] ' فذلك 
لا بصلح » لآن الرجل الداخل ستق؟ لرب الارض فذلك زيادة 
ازدادها عليه" . 
(و) كذا فى المندية »و فى الاصل « مساقاة على ما اشترط » سقط .نه لفظ « النخل » 
او زاده اثاسخ فى الحندية .و الله اعم ف ۰ ۱ 
(۲) كذا فى الندية » و فى الاصل «ساقاء» ‏ ف ٠‏ 
(۳) سقط ما بين المربعين من الاصل » و زيد من المندية - ف ٠‏ 
(:) كذاف الأصل» وف المندية « يستسق » و عندى الصواب « سق » من السقى لا من 
الاستسقاء ٠‏ قال مالك ف الو طا : اذا ساق ارجل النخل و فيها الياض فا ازدرع الرجل 
الداخل ف الیاض فهو له . فان اشترط صاحب الارض انه يزرع فى البياض لفسه 
فذلك لا بصلح لان الرجل الداخل ف الال يسقى لرب الارض فذلك زيادة زادها 
عليه , و ان اشترط الزرع فلا بأس بذلك اذا كانت الؤنة كلها على الداخل فى الال 
البذر و السقى م العلاج کله فان اشترط الداخل فى المال على رب المال ان البذر , 
علك فذلك غير جائر لانه قد اشترط على رب المال زيادة ازدادها عليه؛ و انما 
کون المساقاة على ان الداخل فى المال المؤنة كلها و النفقة و لا بکون على رب المال 
منها شىء . فهذا و جه المساقاة المعروف - اتتهى ٠‏ و فيه « يسقى لرب الارض ٠»‏ 1 
(ه) قوله « ازدادها عليه » كذا فى الأصلء و فى الهندية « ازداد عله»- ف ٠‏ 

۱11 ۱ و قال 


کا المساقاة نا 
وقال مد : ما سق صاحب الساقاة لصاحب الارض‌شیثا [ زر ع 

ما يسق النخل » فاذا كان ذلك ینفع ما يزرع صاحب الأرض شيك ]۱ 
فلس ذلك على رب الارض. و ليست الارض البضاء إلا لصاحب الارض 
هو النی بزرع الارض ولا يستحقها' صاحب الساقاة بمساقاة " النخل 
النفسه خاصة مع الساقاة لكان ذلك فاسدا . و لو اشترط * ف الساقاة أن 
الزرع بينهها نصفين " فان كانت المونة كلها على الداخل فى المال' من البذر 
و الست و الغلام' فان ذلك" فاسد لا يحوز. لان رب الارض استأجر 


(۱) سقط ما بين المربعين من الاصل .و زيد من الطندية - ف ٠‏ 
(۲) كذا فى الأصولء و عندى الصحيح «و لو استحقها » و اللإم تجىء فى جواب 
«لوء و جزاؤها بأنى فى قوله « لكان ذلك فاسداء و الق لا يناسب القام - تأمل . 
(۳) فى الأصول « بمساقة النخل » و عندى الصواب « عساقاته النخل » فالتخل مفعول 
الساقاة » و اضافتها الى الفاعل ٠‏ 
) کذا فى الاصل . و فى الندية «اشترطاء بالتثنة و المواب «اشترط » 
بالوحدة . و هو الطابق لما فى الموطأ . 
(ه) كذا فى الآصول «نصفين» و عندى الصحيح «نصفان» لآنه خبر «ان» 
المشيهة بليس . 
(1) وهو مخالف لا فى الموطأ . و هو قوله : قال مالك : فلا بأس بذلك اذا كانت 
المونة كلها على الداخل فى الال البذر و السقی و العلاج كله اه ۰ و ف العبارة كلبة 
«من» بان للؤنة ‏ تأمل ف العبارة . 
(۷) كذا فى الاصول» و ف موطأ مالك « العلاج » مكان « ااثلام » و لعله مصحف 
من «العلاج » و الله اعلم ۰ 
(۸) كذا فى المندية . و فى الاصل «فان كان» ولا يصح معناه مع توله فاسد» = 


۱:۷ 


كتاب الحجة المساقاة ج 4 
المساق على أن يساق نخله على أن 'أجرة أرضه' بنصف ما ترج فلا يحوز 
الشرط على هذا و هذا فاسد كله . 
و قال أهل المدينة : هذا جائز لآن الباض تبع للنخل . 
و قال مد بن الحسن : كيف بطل البياض إذا كان وحده ما شرطه' 

فيه هذا ؟ و يجوز إن كان مع النخل ؟ لن بطل وحده ليبطلن مع غیره» 
فان كان الذى اشترط عليه البذر رب النخل فان ذلك جائز ۲ لآن هذا 
ما دفع آرضا و نخلا و بذرا على أن يفعل ذلك كله له على النصف . و هذا 
جائز لآن المساق أجير فى ذلك کله , وهو فى الوجه الأول إنما استأجر 
على النخل على أن يستأجر الارض لان من كان البذر من قبله فهو الستأجر » 
= کا لا مخ ؛ و لعل «فان » مصحف من «كان» و اصل العبارة « کات ذلك 
فاسدا» و معى «فان ذلك فاسدء ايضا حیح ؛ و هو جزاء الشرط «فان كانت 
المؤنة كلها الّ» ٠‏ و انت تعل ان الساقاة کالزارعة حکا و خلافا و شروطا الافى 
اربعة اشیاه, اذا امتنع احدهما يحبر عله لآنها لازمة من الجانبين؛ بخلاف المزارعة؛ 
و اذا انقضت المدة تترك بلا اجرء و اذا استحق ااتخيل يرجع العاءل بأجر مثله » 
و فى المزارعة بقيمة الزرع ؛ و المدة ليست شرط ف المساقاةء و بقع على اول مر 
يخرج ۰ و تأمل فى قوله « لا جوز » و العبارة ممتلة النظام ٠‏ 

۰ (۱-۱) کذا فى الاصل » و فى المندية « اجره لارضه » و ااصواب * اجرة ارضه» کا 
لايخن ؛ یعی فلا جوز الشرط الزائد على هذا فان شرطه فند عقد الساقات ۰ 
(۲) کذا فى الاصل » و ف افندة «شرط » بدون الضمير؛ و قد عرفت ان المساق 
اجير و اجرته نصف ما يخرج من سق النخیل ٠‏ 

(۴) و دليل الجواز ما ينه الامام عمد بقوله « ان هذا انما دفع »۰ 

(rv) ۱4۸‏ و صاحب 


كتاب الحجة المساقاة ج 


واضاحب ال هو الا ب والمساقى یساقی نخله بنصف ما بخرج 
فذلك باطل ۲ . 

و قال أهل المدينة : [ذا اشترط البذر على رب الال فان ذلك غير 
جائز لانه اشترط على رب الال بزيادة بزدادها عله ۲. 


(۱) لانه شرط على الاجير البذز و هو لیس بمستأجر بل هو اجير » و الأجير لا بلزم 
البذر عليه . فهذا ااشرط باطل و عقد الاجارة یکون به فاسدا ۰ 

)م( راجع باب مساقاة النخل فيها اليياض من المدونة من الجزء الرابع ص ۰۱۲ 
و قد مضت عبارة الموطأ ؛ و لا حرج فى ان اسرد الأحاديث الى رواها الامام 
ابو حذفة رضى الله عنه و استدل بها على عدم جواز المزارعة و الساقاة و ان كانت 
الفتوى على قول الصاحين : لخحاجة الناس إليها » نقل عن عقود الجواهر المشفة : 
ابو حنيفة عن الى اازبير عن جابر.رضى الله عنه آن النى صلى الله عليه وسم نهی عن 
امخابرة . کذا رواه الخارق من طريق سام بن مالم الخراسانى عنه » و اخرجه سل 
عن عطاء عن جابر و قال قال عطاء : فسرها لنا جابر قال : الخابرة الارض اليضاء 
يدفعها الرجل الى اارجل ففق فها ثم يأخذ من ار ؛ و عند البخاری و الى درود 
و الترمذى و النسانى من طرق غير هذه : ابو حنفة 0 الى اازیر عن جابر 
رضی الله عنه أن اانبى صل الله عليه و سل نهى عن الحاقلة و المزابنة و الخابرة » كذا 
رواه الجارق من طريق اسمعيل بن بجی عنه » و رواه الاشناى من طريق سعيد 
ابن انی الجهم عنه . و اخرجه مسل من حديث جابر و عنده و كذا عند البخارى 
من حديث ابن عبر معناه » و من حديث رافع بن خدي بلفظ « نهى عن كراء المزارع » 
و بهذا اللفظعند مسل من حديث زيد بن ثابت عنه » و قد تقدم فى اليوع : ابو حنيفة 
عن يزيد بن انی ريعة عن الى الوليد عن جابر رضی الله عنه قال : نهى رسول الله 
صل اللهعله و سم عن الحاقلة و المزابنة و ان بشتری النخل سنة او ستين » = 

۱1۹ 


س كذا رواه طلحة من طريق الفضل بن موسی عه » و اخرجه مسل و ابو داود . 


و قد تقدم فى اليوع : ابو حذفة عن الى الزبير عن جابر رضى الله عنه ی 
انى صل الله عله و سل انه نهى ان يشترى النخل سنة او ستنين ٠‏ كذا رواه الأشناق 
ءن طر بق سعد بن ای الجهم عنسه . و اخرجه ابو داود و قد تقدم فى الیوع : 
ابو حنيفة عن زيد بن الى انيسة عن الى الوليد عن جابر رضى الله عنه عن النى صلى الله 
عله و سل انه نهى عن احاقلة و الزابنة و عن ابتياع النخل حى تشقح » کذا رواه 
طاحة من طریق عبد الله بن ءوسی عنه » و رواه ابن الظفر من طریق» شعیب بن 
اسعاق و تود بن الحسن و سويد بن عبد العزيز كلهم عنه »و رواه الطحاوی من طریق 
سويد بن عبد العزير عنه » و رواه ابن خسرو من طريقه ؛ و رواه ابن عبد الباق من 
طربق انى سعد محمد بن ميسرة عنه و قد تقدم فى الیوع-اه۰ و راجع 
كتاب الزارعة و الساقاة من شرح معانى الآثار للامام الطحاوى و قد اشبع الكلام 
فها احاديث و اخبارا و آثارا و فتها و دراية من ج ۲ ص ۲۵۵ ال ص ۲۰۵ 
أي ان ر اتر لزه ا و على السئن الكبرى 
من كتاب الساقاة و السئن الكبرى من كتاب المزارعة من ج > ص ۱۳۹-۱۲۸ 
و نحل ان حزم من ج ۸ ص ۲۳۲-۲۱۰ و اخرج منها الدرر ما ينك و لا 
يشينك و دع ما لا ناسبك ۰ و فى کتاب الزارحة من الدر انختار : و لا تصح عند 
الامام لانها کقفیز الطحان - اه ۰ قال العلامة السید ابن عابدين : الا اذا كان البذر 
و الآلات اصاحب الارض و العامل فیکون الصاحب مستأجرا للعامل و الصامل 
للارض بأجرة ورمدة معلومتین و یکون له بعض الخارج بالتراضى . و هذا حبلة 
زرال اف عنده ؛ و انما | يصمح بدونها لاختلاف فيه من الصحابة و تین 
لتعارض اللاخبار عن سيد المرسلين صلوات الله عليه و عليهم الى یوم الدين -کا 
فى المبسوط ؛ و قضى ابو حنيفة بفسادها بلا حدء و لم ينهه عنها أشد النهى م حت 
٠ ۱۰‏ قال 


كتاب الحجة المساقاة ج - ۶ 


و قال تمد بن الحسن: ليس هذا بزيادة اشترطها , إنما هذا رجل دفع 
إلى رجل خلا له و أرضا بيضاء ما بين النخل و بذرا على أن بعالم ذلك 
بالنصف فهذا جائز كله , لآن المساقى أجير فى ذلك . 

و قال مد : المساقاة جائزة عندنا فى كل صل نخل و كرم أو زيتون 
أو تين أو رمان أو فرسك' أو ما أشبه ذلك من الاصول الثاتة'. 


= فى الحقائق : و يدل عليه انه فرع عليها مسائل كثيرة حى قال د دالا فارس 
نها لانه فرع عليها و راجل فى الوقف لآنه لم يفرع عليه » کا فى اانظم ‏ قهستانى ؟ و فى 
الحداية : و اذا فسدت تنده فان سق الارض و كربا و لميخرج شىء فله اجر مثله لو 


البذر من رب الارض و لو منه فعله اجر مثل الارض» و الخارج فى الوجهین 
لرب البذر . و هى کقفیز الطحان لآنها استتجار ببعض ما بخرج من عله فقکوف 
بمعناه و قد نهى عنه صل الله عليه و سل و هو أن يستأجر رجلا فيطحن له کذا من 
من الحنطة بقفيز من دفقها؛ و تمام الآدلة من الجانين مبسوط فى اضداة 
و شروحها؛ و فى الشر نلالية عن الخلاصة : ان الامام فرع هذه اأسائل فى المزارعة 
على قول من جوزها لعله ان الناس لا يأخذون بقو له - انتهی ٠‏ 

(۱) الفرسك كربرج » الخوخ او ضرب منه » اجرد احر او ما ينفلق عن واة - اه 
قاموس ۰ و فى شرح الموطأ للزرقانی : بكسر الفاء و اسکان الراء و كسر الهملة 
و كاف» الخوخ او ضرب منه ار اجرد - اه ۰ 

(۲) فى الدر الختار : و تصح فى الکرم و ااشجر و الرطاب. الراد منها جميع البقول 
و اصول الا نان و النخل » وخصها الشاضى بالکرم و النخل ‏ ام۰ و البقول مثل 
الکرات , السلق و نحو ذلك و الرطاب كالقثاء و ابیخ و الرمان و العنب و السفرجل 
و الباذيحان و اشباه ذلك » و فى البزازية : يحوز دفع مجر الحور معاملة لاحتیاجه 
الى السق و الحفظ . حتى لو لم حتج لم جز - اه ۰ و فها آخر الباب : .عاملة ااغيضة = 

۱۰۱ 


كتاب اجه المساقاة 57 3-6 


قال مد : و كذلك الزرع إذا اخرج و أسبل' يبجز' صاحبه عن 
سقه و عمله و علاجه . فالمساقاة جائزة فى ذلك "- وكذلك قال" أهل 
المدنة فى ذلك كله . 
= لاجل السعف و الحطب جامرة کماملة اجار الخلاف. و الخلاف بالکسر 
و ااتخفيف على وزن ضد الوفاق . نوع من الصفصاف و ليس بهء ک) قال فى القاموس اه 
رد احتار ج ه ص ۲۷۸ ٠‏ 
(۱) الاسبال الارسال . و اسيل ای طال و ازداد ؛ و فى مو طأ مالك «و استقل» 
و هو الار جح من ٠‏ اسبل »كا لا يخق ١‏ 
(۲) كذا فى الاصول و معناه سمح » لکن الراجح « فعجز » بصيغة الماضى کا فى 
موطأ مالك . 
(۳) ای فى الزدع و كل نبات بالفعل او بالقوة ببق فى الارض منة او ستتين او 
ا كثر » فيشمل اصول ارطبه و الفوة و بصل الزعفران » قال الرملى : و قيد بالشجر 
لأنه لو دفم الم و الدجاج و دود القز معاملة لا يحوزء م ف الجتي و غيره ؛ 
و كذا النحل: و ف التار خانية,: اعطاه بذر الفياق ليقوم عليه و يعلفه بالآوراق على 
ان الحاصل نها فهو رب ابذر. و لار جل عله قبمة الاوراق و اجر مثله . و كذا 
و دفم بقرة بالعلف ایکون الحادث نصفين اه رد الحتار . 
()) قال الامام مالك فى الموطأ: ااسنة بى الساقاة عندنا انها کون فى اصل کل تخل 
و کرم او زیتون او رمان او فرسك او ما اشبه ذلك من الاصول جائر لا بأس 
به على ان لرب الال نمف الأر او لله او ربعه او اكثر من ذلك او اقل» 
و المساقاة اضا بجو فى الزرع اذا خرج و استقل فعجز صاحبه عن سقیه و عمله 
و علاجه فالمساقاة فى ذلك اضا جائزة ‏ أه. 


(۳A) ۱9۲‏ قال 


کا المساقاة € 
0 قال مجد: اما اختلفنا نحن و أهل المدينة من هذا فى الأرض البياض' 
بزارع علها, و زعموا أن هذا لا جوز لان إجارتها بالدراثم و الدنانير 
جائزة ؛ فلذلك أبطلوها بنصف ما يخرج منها . و قال تمد : و رأينا نحن 
ذلك جائزا- و الله أعل' . 


(۱) كذا فى الآصل؛ و ف الندية «فى ارض الیاض» . 

(۲) و منعها الشافعى الا فى النخل و الکرم لان رهما بان من جره بحبط النظر » به 
قال ابن عبد البر » و هذا ليس ببين لآن الکتری و التین و حب الملوك و الرماانفت 
و الاترج و شبه ذلك يحبط النظر بها .و انما العلة له ان المساقاة انما تجوز فما خرص» 
و الخرص لا يحوز الا فما وردت به السنة » فأخرجته من الزابنة ما اخرجت العرايا 
عنها اللخل و العنب خاصة - کذا فى شرح اازرقانی ۰ و ذكر ما مضى من او هر 
الق من الاعتراض عل البيهق بتخصيصه الحديث بهیا. و سرد الآثار الامام مد فى 
اباب الذى بليه ٠‏ و قال ابن حزم فى ج ۸ ص ۲۱ من الى : و عمن اجاز اعطاء 
الارض يحزء مسمى ما بخرح منها روينا عن طريق ابن الى شيبة نا ابن ای زائدة 
عن حجاج عن ابی جعفر مد بن على قال : عامل رسول الله صل الله عليه و سل 
اهل خببر بالشطر ثم ابو بكر و عمر و عمان و على » و رونا من طرق الخاری 
قال : عامل عمر بن الطاب الناس على ان جاء عمر بالیذر من عنده فله الشطر و ان 
جاو ی کی ورم ارق دیداور ان لوزي از ار 
ابن حصيرة حدئی حفر بن الولید عن عبر بن صلیح ان رجلا قال لعلى بن ای طالب : 
اخذت ارضا بالنصف ١‏ كرى انهارها و اصلحها و اعرها ! قال على : لا أس بها ؟ 
قال عبد الرزاق: كراء الانهار هو حفره ا ؛ و من طريق اد بن سلة عن خالد 
الذاء انه عم طاوسا يقول: قدم علينا معاذ بن جيل فأعطى الارض دل الثلك 
و الربع فنحن نعملها الى اليوم : قال ابو عمد : مات رسول الله صل الله عليه و سل = 

۱۳ 


کتاب الححة المساقاة a‏ 


حت و معاذ بالهن على هذا العمل ؛ و من طريق عبد الرزاق قال سفيان الثوری عن 
غابة الصحة » و قد ذكرنا عنه رجوعه عن اباحة كراء الارض و من طريق الحجاج 
ابن المنهال نا ابو عوانة عن كليب بن وائل قال سألت ابن عمر فقلت : ارض تقيلنها 
ليس فيها نهر جار و لا تبات عشر سنين بأربعة لاف درم كل سنة كريت انهارها 
و عمرت فيها قراها و أنفقت فها نفقة كثيرة و زرعتها لم ترد على رأس مالى و زرعتها 
من العام المقبل فاضعف؟ فقال ابن عبر : لا يصلح لك الا رأس مالك ؛ و من 
طريق أبن الى شيبة نا ى بن الى زائدة و ابو الاحوص كلاهما عن كليب بن وائل 
قلت لان عمر: رجل له ارض و ماء ليس له بذر ولا بقر فأعطانى ارضه بالمف 
فررعتها ببذری و بقرى شم قامعته ! قال : حسن ۰ و من طريق سعيد بن منصور نا 
ابو ال حوص و عبيد الله بن اباد بن لقبط كلاهما عن کلیب بن وائل مثله ايضا ؟ فهذان 
اسنادان فى غابة الصحة عن ابن عمر انه سأله كليب بن وائل عن كراء الارض بالدرام 
فلم مجزه . و لا اجاز له ما اصاب فها زيادة على قدر ما انفق » و سأله عن اخذها 
باللصف ما يخرج فیها لا جمل صاحبها فها لا بذرا و لا عملا و یکون العمل كاه 
على العامل و الذر فأجاژی و هذا هو نفس فولا و له المد؛ و من طریق سفیان 
و انى عوانة واب الأحوص و غررم كلهم عن ابراه بن مهاجر عن موسی بن 
طلحة بن عبيد الله انه شاهد جارية سعد بن ابى وقاص و عبد أله بن مسعود عطان 
عبد الله بن وهب عن موسی بن طلحة ان خباب بن الارت و حذيفة بن الهان و ان 
مسعو د كانوا مطون ارضهم الباض على الثلث و الربع ؛ فهؤلاء او بكر و عر 
و ععان و على و سعد و ابن مسعود و خباب و حذيفة و معاذ محضرة جميع 
الصحاة ‏ اه ۰ 
6 باب 


كناب الحجة يدفع إلى رجل أرضا بيضاء على أن بفرسها آصولا ‏ ج ۽ 


باب الرجل يدفع إلى رجل أرضا بيضاء و يشترط 

معت مدا رضى الله عنه يقول فى الرجل يدفع إلى الرجل أرضا 
يضاء و يشترط عليه أن يغرسها أصولا و يشترط إذا بلغت تلك الأصول 
بينهما نصفان: فهذا جائز عندناء لا باس به . و قال أهل المدينة أيضا: هذا 
جائز لا بأس به . 

وقال تمد : قد ترك أهل المديئة قولهم ق هذه السألة! بننی ان 
أبطل' المزارعة فى الارض لأنها تستأجر أيضا عند نا بالدراهم و الدنانير 
السنين”الكثير ة على أن بغرس فها النخل و الشجر فلا بکون بذلك بأس, 
فنك أن يطل هذا فى قوطم كي بطل الزارعة! فان قالوا : لا بصلح أن 
يكترى الارض سنين بدراهم معلومة و بدنانير . فهذا أحرى أن لا يؤخذ 
به من قوم الاول. لان الفقهاء و العامة من المسلبين يجتمعون على أنه 
لا بأس باستئجار الارض عشر سنين و عشرین سنة و أكثر من ذلك 
وأقل بدرام معلومة و بدنائير معلومة ‏ ما بين الناس فى هذا اختلاف. 

و قال مد بن الحسن : إذا بلغ مر النخل ' و انتهی عظمه و بدا 
صلاحه فاحر أو اصفر فليس ينبغى أن يساق عل هذا و لا يدفع معاملة " 


(۱) کذاق الأصلء وف المندية « بطل »-ف . 
(۲) كذا فى الاصل. و ف الهندية « بلغ القر» ٠‏ 
۳( ق الدر الختار : و ان مدركة قد انتهت لا تصح , كامرارعة لعدم الحاجة ‏ أهء = 


۱00۵ 


كتاب المجة يدقع إلى رجل أرضا بيضاء على أن يغرسها أصولا ج-؛ 
للان هذا قد بدا صلاحه و م بق فه عمل يعمل ۰ و کذاك قال اهل 


المد نة ا ١‏ 


س قال الکرخی فى مختصره: دفع إليه خلا فيه طلع معاملة بالتمف جاز » و كذا 
لو دفعه و قد صار بسرا آخضر او احمر الا انه لم تناه عظمه» فان دفعه و قد انتهی 
عظمه و لا يزيد قللا و لا كثيرا الا انه لم يرطب فسدء فان اقام عليه و حفظه حى 
مار تمرا فهو لصاحب النخل ٠‏ و للعامل اجر مثله » و كذلك العنب و جيم الفاكهة 
فى الاشعار . و كذلك الزرع ما لم يبلغ الاستحصاد ء و اذا استحصد لم يحر دفعه لمن 
يقوم عليه یعضه ؛ و الجواب فه کالول » , اتقانى اه رد احتار ٠‏ 
() اراد بالعمل ما يشمل الحفظ کا فى الولوالجية و غیرها؛ دفع كرما معساملة 
لا يحتاج لا سوی الفظ ان حال لو لم حفظ يذهب ثمر م قل الادراك جازء 
ر الحفظ زبادة فى انار » و ان حال لا يتاج لحفظ لا يحوزء و لا تصیب 
للعامل من ذلك - اه رد الحتار ٠‏ 
(م) فى موطأ مالك وا المساقاة فى شىء من الأصول مما عل فيه المساقاة 
اذا كان فيه مر قد طاب و بدا صلاحه و حل یمه .و انما نی ان يساقى من العام 
القبل » و اما مساقاة ما حل بعه من الهار اجارة لاه انما ساقى صاحب الاصل ترا 
قد ا لا على ان يكفيه اناه و يحذه له بمنزلة الدنائیی و الدرام يعطيه أياها ؛ 
و لیس ذلك بالساقاة » و اما المساقاة ما بين ان يحذ النخل الى ان يطيب الثر و يحل 
یمه و ليس ذلك ايضا بالاجارة ؛ قال مالك : : ان وقعت فسخ العقد مالم يفت و لا تكون 
اجارة لان المساقاة تتضمن ان على العامل النفقة على رقيق الحائط و جميع المؤن و أن 
لم يكن ذلك معلوماء و لا يحوز ذلك فى الاجارة؛ و من ساقی مرا فى اصل قبل ان 
يدو صلاحه و يحل يعه فذلك المساقاة بعينها جائزة - اتهی 

 )۳٩( ۱۹‏ و من 


کتاب اجه يدفع إلى رجل أرضا بيضاء على أن يغرسها أصولا . ج - ؛ 

وتو رو أن پا آخضر و شا 

و ۶ ید صلاحه فذلك جائز كله . و کذلك :قال أهل المدينة 

و قان جد : ولا بأس أن بعطى الرجل الازض النیضاء مساقاة دا 
جاءت فى ذلك من الاثار الكثيرة الى آحلتها ۱ . و قال أهل المدينة : 
لا يبغى أن تساق الارض اليضاء من أيهم كان الذر من رب الارض 
أو من العامل » و ذلك أنه يحل لصاحبها كراؤها بالدراهم و الدناثير و ما أشبه, 
([) الطلع ما يطلع من النخلة. و هو ال قبل آن شق ٠‏ و يقال: ما دو من الک 
طلم ايضا و هو ثىء ایض يشبه بلونة الاسنان .و برائحة الى . و اطلم. النخل : 
جرج طلعه اله تن 
(۴) فى الغرب: بسر غوره خرما . و اما ما ذكر مد رجه الله بسر السکر و البسر 
الآحمر فاكهة فكأنه عى باللأحمر الذى ازهی و لم پرطب , او اراد ضربا آخر _ ام . 
و قال فى القاموس : و قول الجوهرى « اول البسر طلع ثم خلال الح» ليس ید + 
و اصواب اوله طلع فاذا انعقد فسياب فاذا اخضر و استدار لخدال و سراد 


و خلال فاذا كبر شيئا فغو فاذا عظم فبسر ثم عخطم ثم موكت ثم تذنوب ثم جمسة 
شم عد و- حالم و العة.فاذا انتهی نضجه فرطب و.معو ثم تمر أ۾ ٠‏ 

10 كذا فى الاصول. و الصواب ۸۰ نتاه»- ف:: 

() كذا ف الأصرل نیت و ی اموا ٠‏ نظمه ت ذکیر الضمير المجرور ٠‏ 
)0( سبق. فول مالك : ومن ساق ثمرا ف اصل قبل ان بدو صلا حه و يحل یمه 
فلك المساقاة بعرنها جائرة ‏ اه . 

(3): بعضها قد تقدمت.من انحل و من العقود و غيرهمهاء و بعضها سیأنی فى هذا اللاب » 
و معبى « احلتها ».ای انجازتها ٠‏ 


۱2۷ 


كتاب الحجة يدفم إلى رجل أرضا بیضاء على أن بغر ها أصولا ج - 6 
ذلاك من مان المعلومة » فار الذى أعطى أرضه البيضاء بالثلث أو 
٠‏ بالربع ما مخرج منها فذلك ما بدخله الغرر. لان الزرع يقل مرة و يكثر 
أخرى ' و رما هلك رأسا فکون صاحب الارض قد ترك كراء معلوما 
بصلح له أن بكترى به أرضه ء أخذ غررا لا بدری أيتم أم لا . 

قال عمد : و إذا حضر الرجل و ساقی فصاحب النخل على خله فقد 
يدخله الغرر و ربما أخرج البخل شيا و ربا لم يخرج شینا. فيصير العامل 
قد عمل بغير أجر . وهو لو أجر نفسه على أن بقوم على النخل اشهرا 
معلومة بدر ام معلومة جاز ذلك فصار عله باطلا ات ( يخرج 
شيا و صاحب المال فى المحاءلة قد يعمل به این و لا يرح شيا 
فصير عمله باطلاء وهو فى أول ما عمل لا يدرى أيريح میا أم 
لا برع؟ نهذا بننی أن یکون فى قولک غررا لاله لو آجر نفسه 
بدراهم يعمل آثهرا معلومة جازت آجارته, فاذا جاز هذا و شبهه 
مكذلك يدفع الرجل إلى الرجل أرضا له و بذرا على أن يزرعه ما بق 
فهذا جائز مستقم لاه شريك بدفع ما يخرج مب الآرض فاذا أخرجت 
الارض شيئا. کات له ريعه و إلا ۸ يكن له شىء" و هذا بمزلة مال 
)١(‏ قال مالك فى الموطأ : و لا ينبغى ان تساق الارض اليضاء . و ذلك انه يحل 
لصاحها كراؤها بالدنانیر و الدرام وما اشبه ذلك من الان العلومة ۰ فأما الذى 
بعطی ارضه الييضاء بالثلث او الربع ما يخرج منها فذلك ما يدخله الغرر لان الزرع 
بقل مرة و یکثر مرة و رها هلك رأسا فکون صاحب الارض قد ترك كراء 
معلوما يصلح ان يكرى ارضه به و ااخذ اما غررا لا يدرى أ بم ام لا . نهذ 
مکروه - اه ۰ ۱ ْ 
(۲) قال فى الدر الختار : و اذا صت (الزارعة) فالخارج على الشرط . و لا شىء 


العامل أن لم خرج شىء فى الصححة ‏ اه. و انما لم يكن له شیءلانه بستحقه شرثة = 
10۸ المفاوضة 


کتاب الحجة بدفع إلى رجل آرضا بيضاء على أن يغرسها آصولا ج - 4 


المفاوضة ١‏ }غا عل لصاحب الارضش ف أرضه و.بذره کا عمل ف أموال 
الفاوضة " و ا عمل اصاحب النخل فى نخله " و کا قد عمل لصاحب الزرع 


= ولا شركة فى غير احارج لاف ما اذا فسدت لان اجر الئل فى الذمة 
و لا تفوت الذمة بعدم اخارج مدایه اه رد الختار . ۱ 
(۱) کذا فى المندة . و فى الاصل « المال الفا, ضة »۰ و فى الدر الختار : اما مفاوضة 
"من التفويض ععی الساواة فى كل شىء اه ۰ قال العلامة ابن عابدین : او من الفوض 
" الذی منه فاض الماء اذا عم قح » ولذا قال فى المدابة : لانها شر عاءة فى جميع 
التجارات ؛ و فى القاموس : الفاوضة الاشتراك فى كل شىء و الساواة اه ۰ لکنها 
فى الاصطلاح اخص لانها لا يلزم فها مساواتهما فى العقار و العروض. کا 
افاده ط اه4 و تأمل فى انه هل السامل ف الزارعة و رب الارض یکونان 
متساويين فى كل شىء؟ الجواب: لاء فكيف شمه الامام تمد المزارعة بأموال المفاوضة . 
فانها ان تضمنت وكاله و كفالة بصحة الوكالة بالمجهول نا لا قصدا و تساويا 
ما لا تصح به الشركة وكذا رعا کا حققه الوانى و تصرفا و دنا - اھ ٠‏ یم يكو نكل 
واحد منهیا فيا وجب لصاحبه بمنزلة الوكل و فیا وجب عليه منزلة الكفيل عنه» 
خانة -ام۰ فتأمل فى العبارة هل هو بمنزلة مال المفاوضة او مال المضاربة ؟ فاب 
المساواة فى المضاربة ليست بشرط ؛ و اتفصیل فى متون الفقه و شرو سيا ٠‏ و اذا 
فسدت الفاو ضة.صارت شركة عنان و کل موضع لم تصح المفاوضة لفقد شر طها و لا 
يشترط ذلك ف العنان كان عنانا كا فى الدر الختار ٠‏ 

(۲) كذا ف المندية »و فى الآصل « اعمال المفاضة »- ف ٠‏ 

(۲) قد عرفت ان يشمل الحفظ أيضا . دفع ارضا یضا» مدة معلومة خرس و تُكون 
الارض و الشجر يينهما لا تصح لاشتراط الشركة فبا هو موجود قبل الشركة . فكان 
کقفیز الطحان قفد . و ار و الغرس لرب الارض تبعا لارضه » و للآخر حت 


١64 


كاب زالمجة ‏ يدفع إلى رجل أرضا بيضاء على أن بفرسها أصولا ‏ جع 
النی قد قطح فى زرعهء و كذلك الرجل دفع إلى رجل أرضا على أن 
پذرها و يقوم على ذلك و نسقیه سنة هذه على أن لصاحب الارض الربع 
وللآخر ما ی فهذا جائزء و هذا بمنزلة ما وصفت لك من الامى الاول ؛ 


و ود جاءدت ف مر ارعه الارض اليضاء آثار کبرة : 
أخيرنا سلام بن سلم ای" أبو الاحوص؟ قال أخبرنا إبراههم بن 


جع قيمة غرسه يوم الفرس و اجر مثل عملة - اه الدر المختار. قبد بکون الارض 
ورالشجر بینها اذ لو شرط .ان تکون هذا الشجر بینهیا فقط صح . قال فق الخانة + 
دقع اليه ارضا مدة معلومة على ان یخرس فها غراسا على ان ما حصل من الاغراس 
و المار بکون بينهما جاز - اه . و نله فى كثير من الكتب و تصز هم بضرب الدة 
صلاخ فى فسادها بعدمه » و وجهه انه ليس لادرا کها مدة معلومة ؛کا قالوا : لو دقع 
غاا لم تبلغ الثرة على أن يصلحها خبرة .ن الوقف و الساقاة؛ و مثله فى الخامدية , 
و:المرادية . هكذا حققه الرمل فى الحاشية . و هذه تسمی فناصعة و بفعلونها فى زماتنا 
بلا* یان مدة » و قد علات فسادهاء قال الرمل : و اذا فسدت لعدم المدة ينبغى ان 
يكون ار والغْرس لرب الارض و للاخر قيمة الفرس و اجرة الال » کا لو 
فسدت باشتراط بعض مخل الارض تساریها فى الطة. و هی واقعة الفتوی اه 
رد احتار ۰۰ 

. قد:مضى فى ابواب كثيرة فا قبل‎ )٩( 

(۲) هو كنية سلام بن سليم الحنق »کا فى ج ۸ ص ۲۸۳ من التهذ یب :.سلام بن سلیم 
ان مولام ابو ال حوص الکوفی. الحافظ , من رجال ات و هو فى ج ۸ ص ۱۳۱۵ 
من المحلى من طریق سفیان و الى عولنة و ای الاحوص و غيرم كلهم عن ابراهم بن 
مهاجر عن موبی بن. طلحة بن عبيد الله انه شاهد. جاريه سعد ین انی وقاص. 
و.عبد الله بن مسعود يعطيان ارضهم على الثلث - اه ۰ و ابن حزم روى من طريق 7 

د 6 المهاجر 


كتاب المجة ‏ يدفع إلى رجل أرضا بيضاءعلى أن بفرسها أصولا ج-؛ 


الهاجر ' عن موسی بن طلحة " قال : كان ابن تاو و تنوف مالف" 


ای الآحوص آثارا اخرى عن الصحابة ‏ و راواه الطحاوى أهنا من طريق ا 


ا 


عن أبن مسعود و غيره رضی الله عنهم ٠‏ 

(۱) هو ان جابر البجلى ابو (حاق الکو » من رجال سل و الاریعة » روى عن 
طارق بن شهاب -و له رة -و الشمی و اپراهم التخعى و ای الشعثاء و الى الاحوص 
و غير .و عنه شعبة و الثورى و مسعر و ابو عوانة و غیرم » قال ابن السدبی : له 
نحو اربعين حدشا۰ و قال الثوری و احسد بن حنبل : لا بأس بهء و قال المجل : 
جائر الحديث » و قال النساق فى قول : ليس به بأس » و قال ابن عدی:. هو اصلح 
عندى من أبرأهي المجرى ؛ و حدبثه يكتب فى الضعفاء » و وقع.قى سند اثر علقه 
البخارى فى الزارعة » و قال أبن سعد : 42 ۰ و قال او : صاخ الحديث .و قال 
بمقوب بن سفبان : له شرف و فى حذیثه لين .و قال السأجى : صدوق اختلفوا ف 
و قال غير الماک عن الدارقطی: يعتبر به؛ و قد ضعفه آخرون منهم ان معين 
و النسائى فى الکنی و ان حبان و الدارقطنى فى رواة الحام عنه و ابو حاتم 
و غیرہ ۔ کا فى تهذيب ااتهذيب ؛ فهو مختلف فه . راجع التهذيب و غيره_اه٠.‏ 

(۲) هو ابن عبيد الله القرثى التيمى » ابو عيمى و يقال ابو مد المدنى » نزل الكوفة» 
من رجال الستة .و امه خولة بنت القعقاع ن سعيد ن زرارة » روى عن ابه و عمان 
و على و الزبير بن العووام:و ابی ذر و ابى ابوب و حکی بن حزام و عثمان بن ابی الماص 
و ای هريرة و انى الیسر السلی و معاوية و ان عر و عائشة و غيرم » و عله 
ابنه عمران و حفیدء سلیان بن عيسى بن مومی و أبنا آخیه اسعاق و طلحة ابنا يمي ۱ 
إن طلحة و ان اخیه الخر و آخرون کثیرون کان لقة كتين الحديث ۳7 
آل طلحة , تابعى ثقة خيار » كوف . رجل صال من اجلاء المسلبين ء افضل ولد طلحة». 
يسبمى فى زمائه.٠‏ الهدی» و من اربة فصحاء الناس . صمب نان بن عفان = 
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کتاب الحجة يدقع إلى رجل ازضا بيضاء على أن بخرسها آصولا ج٤‏ 
رضی الله عنها بزرعان ' بالتلث و الربع ۰ 
أخبرنا سلام بن ليم الحننى قال آخبرنا کلب بن وائل قال قلت : 


= ائتی عشرة سنة» ولد فى عهد انى صلى الله عليه و سل و هو سهاه : مات سنة ثلاث 
" او اربع او ست و ماثة - كذا فى تهذيب التهذيب ٠‏ () قال الطحاوى : حدثنا 
فهد قال ثنا ,اسمعيل بن ابراهم بن المهاجر قال سمعت الى بذکر عن موسی إن طلحة 
وال : اقطع عمّان يقرا من ااب ات صل الله عليه و سل عبد الله بن مسعود و الزبير 
ان الموام و سعد بن مالك و ا-امة فکان جارژی منهم سعد بن مالك و ان مسعود 
و يدفعان ارضه.) بالثلث و الربع ؛ حدانا فهد قال ثنا مد بن سعید قال اخبر نا شريك 
عن ابراه بن مهاجر قال : سألت هومى بن ظلحة عن اازارءة فقال : اقطع عنان 
عبد الله ارضا . و اقطع سعدا ارضاء و اقطع خبابا ارضاء و اقطع صهیا ارضاء 
فكلاهما جارى كانا بزارغان بالثلث و الربع - اتتهى. و ف انح : و من طريق حماد بن 
سلة عن الحجاج بن ارطاة عن عمان بن عبد الله بن موهب عن موسى تن طلحة أن 
خبات نن الارت و حذيفة بن الهان و ان مسعود كانوا بمطون ارضهم الیاض على 
الثلك و الربع - أتهى ۰ )٤(‏ وهو سعد بن ای وقاص رضی الله عنه ؛ 7 دم 
(۱) کذا ف الأصول. و عند الطحاوى « یزارعان» و فى رواية له «دغعان ارضها» 
ص ۶۲۰۱ و فی ج ۸ ص ۲۱۱ من انحل : يعطيان ارضهما على الثلث ۰ 

(۲) هو ابن هبار اتیمی اليشكرى المدنى ثم الکو » من رجال البخاری و الى دود 
و الترمذى. روى عن مه قيس بن هبار و ابن عمر و زينب بنت الى سلية ودسایء 
ان قيس . و عنه الثورى و ابو اجماق الفزارى و عيد الواحد بن نان بن دارون 
البرجمى و شريك بن عبد الله النخعى و زائدة بن-قدامة و حفص بن غياث و أخرون» 
ثقة ليس به بأس , يكتب حديثه , لا بأس به » ذكره ابن حبان فى الثقات» و تال = 


۱1۹۲ لعب الله 


كتاب اج یدفع إلى رجل أرضا بيضاء غل‌آن‌یفزسهاآصولا ‏ جع 


لبد الله بن عبر رضى الله عنهیا: رجل له آرض ۱ و .ليش له بذو 
و لا بقر أعطانى أرضه بالمف فزرعتها ببذرى و بقرى ثم قاسته 
قال: حسن ۲ 


= ابو زرعة : ضعف - كذا فى تهذبب الهذيب ٠‏ 

(۱) کذاق الاضول . و سقط منها «و ماء» و هو عند الطحاوى «رجل له ارض 
و ماء و ليس له پذر »: و كذافى جم ص ۲۱۵ من الحلى . 

(۲) رواه الطحاری قال حدثنا مد بن عمرو بن بونس قال حدثتى اسباط بن عمد 
الكو عن كليب بن وائل قال قلت لابن عمر : اثانى رجل له ارض و ماء و ليس له 
بذر و لا بر اخذت ارضه بالصف فررعتها بذری و بقرى ثناصفته ! فقال : 
حسن - اه ۰ و قال أن حزم ف الى » و من طریق ابن این شيبة..نا بحي بن الى زائدة 
و ابو الا حوص کلاهما عن کلیب بن وائل قال قلت لان عبر : رجل له ارض و ماء 
لیس له بذر و لا بقر فأعطانى ارضه بالنصف فزرعتها بذری و بقری ثم قاسمته ! 
قال : حسن , و من طريق سعید بن منصور نا أبو الاحوص و عبد الله بن ياد بن 
لقبط كلاهما عن کلیب بن وائل مثله ايضا ؛ قال ابن حزم : فهذان اسنادان فى غاية 
الصحة عن ابن عر انه سأله کلیپ بن وائل عن كراء الارض بالدراهم فل جره » 
و لا اجاز له ما اصاب فيها زيادة على قدر ما انفق؛ و سأله عن اخذها بالمف 
مما يخرج فها لا جعل صاحبها لا بذرا و لا عملا و يكون العمل كله على العامل 
و البذر فأجازه ‏ أتهى . 

(۳) هو ان حرمل الطانی الکوق ؛ من بنى جشم” بن معاوية » من رجال الستة » روى 
عن ابن عمر و خشف بن مالك » و ان يزيد الضى و ان البحترى » و عنه شعة 
و الثورى و زهير بن معساوية و أسرائيل و حجاج بن ارطاة و ابو عوانة ؛ ثقة حت 


۱۹۳ 


كثاب الحجة يدقع إلى رجل آرضا بيضاء على أن فرسهاآصولا ج-6 
اعدا ند الله بن مر ۳۹ الله عنهما فقال له رجل : آرضی آنی 
ربها' 'فيعطيها' أعمل فها على أن لى ما بخرج منها نصیا "؟ قال: أرى 
علك فى ذلك . 
أخبرنا سفيان الثورى عن الحارث بن حصيرة " عن رجل قد 


= صدوق صا اخدیث . تابعى » ليس به تان دوخ ان حان فى الثقات ‏ کذا 


٠: .‏ فى تهذيب التهذيب ٠‏ 


)١‏ كذا ف الأصول » و الصحبح على ما ف آثار الطحاوى و الحلى و غيرهما: 
« زجل له ارض اتانی رها » او ٠اتانى‏ رجل له ارض و ماء» تأمل ف العبارة ٠‏ 

» فيعطها‎ ١ کذا فى اهندية » و فى الاصل «فغصبهاء و هو تصحف‎ )۲( ٠ 
. کذاق الأصل» وف الهندية « تصیها »و لمل الصواب « نصقها»‎ )۴( 
رء) کذا فى الأصول » و فه السقط » و الا فالمبارة مختلة » و لعله هکذا «ما اری‎ 
۱ . عك فى ذلك بآسا » تأمل‎ 
(ه) هو بفتح الحاء ااهماة و كسر الصاد ااهملة و دقع فى الاصول « حفيرة » بالحاء‎ 
المهملة و بالفاءء و هو تصحيف ۰ و ار اخرجه ابن حزم فى امحل من طريق‎ 
عبد الرزاق .عن سفيان اثوری عن الحارث بن -صيرة حدتی حر بن الوليد عن‎ 
عرو بن صليع أن رجلا قال لعلى بن ابی طالب: اخذت ارضا! بالمف اکری‎ 
انهاها و اصلحها و اعنرهیا ! قال عل : لا بأس بها؛ قال عبد الرزاق: كراء‎ 
. الانهار حفرها اه وهو الحارث بن الحصيرة الاژدی ابو النعان الكو‎ 
روى عن زيد بن وهب 7 ای صادق الازدی و جار الجعنى ان بن عزو بن‎ 
. اشوع و غيرم» و عنه عبد الواحد بن زياد و الثورى و مالك بن مغول و عبد السلام‎ 
 ,ةقث ابن حرب و عبد اق بن یر و جماعة . اختلفوا فه  قال ان مین و الفناق:‎ 


۱3 (۱:) مماه 


كتاب المجة يدفع إلى رجل أرضا بيضاء على أن بغرسها آصولا ج-4 


سماه ١‏ عر ره ن صليع ' عن على رضى الله عنه أنه قال: لا ا 


= و قال ابو داود : شیعی صدرق. و وثقه العجلى و ان نير و ابو حاتم قال : 
لو لا ان اثوری روی عنه لترك حدیثه . غال فى التشبع » كان بؤمن بالرجعة , 
مذموم آلذهب ‏ و على ضعفه یکتب ده کذا فى تهذيب التهذيب ٠‏ وقد 
دقع فى ج ۸ ص هه من اتهذیب فى ترجمة عبرو بن صليع مصحفا حرفا « الحارث بن 
حصين » و الصواب «الحارث بن حصيرة» قال الحافظ فى ترجمة عبرو الذکور : 
قلت : علق البخاری ف المزارعة ارا عن على وصله ابن ای شية من طريق الحارث 
إن حصين عن عرو بن صليع هذا_اه . و قال فى ترجمة الحارث المذكور : قلت : 
علق البخارى اثرا لعلى فى المزارعة و هو من رواية هذا ذكرته فى ترجمة عرو بن 
صليع اه ۰ وقد عرفت من هذا ان الحارث رواه عن عمرو ن صايع من 
غير واسطة ۰ 

(۱) و هو صخر بن الولسد المصرح فى رواية ان حزم كم عرفت قبل هذا و هو 
الرأوى عن عرو بن صليع . قال الحماظ فى ج ۽ ص 4۱۳ من التهذیب » حفر بن 
الوليد الفزارى الكوف , روى عن عمرو بن صلیع و جرى بن بكير » روى عنه اسمعيل بن 
خالد و امعيل بن رجاء و الحارث بن حصيرة. ذكره البخارى و ابن الى حاتم ول يذكرا 
فيه جرحا » و ذكره ابن حبان فى الثقات فى انباع اتابعین » و وقع فى سند اثر علقه 
البخارى لعل فى المزارعة و قد ذكرته فى ترجة عمرو بن صليع ‏ اتتهى ٠‏ و قد علست 
انه لم بذكره فى ترجمة عمرو بن صليع بل ذكر الحارث بن حصيرة عن عمرو بن صليع ! 
فالحوالة على غير الحوالة تدبر ٠‏ 

(۲) و وقع فى الاصول رو بن صبيع » وهو محرف. و الصواب «عمرو بن 
صليع» بالصاد المهملة المضمومة بعدها اللام المفتوحة ثم ياء ثم عين .هملة م صخرأ ا 
فى التقريب و غيره و قح اپاری ج ه ص ۸ و عمدة القارى ج ه ص ۷۲۱ = 
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كتاب الحجة .يدفع إلى رجل أرضا بيضاء على أن يغرسها أصولا ج-؛ 


ا ا ا ا 3 


= و انحل ج ۸ ص ۰۲۱۵و قد اوضح المعلق على احلى حق وضاحة فراجعه . و هو 
عرو بن صلیع بن مارب بن خصفة » روى عن حذيفة و على» و عله ابو الطفيل» 
و كذر بن الوليد . ذكره أبن حبان فى ثقات التتابعين » و قال غيره : له صحة » و قد 
وقع فى سياق حديث الذى اخرجه البخارى فى الآدب ان له صحبة » و ذكره ابو حاتم 
فى التابعين » و الظاهر انه لا ,صح سماعه من النبى صل الله عليه و سل فان فى تاريخ 
(خ ) عن انى الطفبل قال كان لسنى (بومئذ و انا بسنك اليوم اتينا حذيفة ) راجع 
ج۳ق ۲ ص ۳:6 من تأرييخ الخاری-ف۰ و قد ذكره ابن منده فى المعرفة ‏ انتهى ٠‏ 
قات : و قد ذكره الحافظ الذهبى فى مجرید اسماء الصحابة و قال : له صحبة و قد ذكره 
الثلاثة و البخاری ( ب دع  )‏ اتتهى . 

(۱) قال البخارى فى صحيحه: و زارع على و سعد بن مالك و عبد الله بن مسءود 
و عر بن عبد العزیز و القاسم و عروة و آل ابی بكرو آل عمر و آل على و ابن سیرین 
رضى الله تعالى عنهم .قال اسافظ العينى فى العمدة : وصل تعلیقعل بن انى طالب 
رضى الله تعالى عنه ابن بن ی شيسة من طريق عرو بن صلم عن على انه لم ير بأسا 
بالمرارعة على ا أبن حزم 
فى امحل من طريق عبد الرزاق. عن سفیان .کا علدت . 

(۲) هو عبد الرحبم بن سلهان الکتانی.و قيل : الطانی . ابو على المروزى الأشل »سکن 
الكرفة . من رجال الستة » روی عن اسمعيل بن ان خالد و و عاصم الأحول و عبد الله 
أبن عمر و هشام بن عروة و هشام بن حسان و غیرم » و عنه | براهم بن‌موسی اار آزی 
و اسمعيل بن الیل و ابو , بكر بن یی شيبة و سعيد بن عمرو الأأشعئى ومجد بن آدم المصيصى 
و غيدم ؛ ثقة صدوق صاخ المديث . كثير الحديث ؛ ما اصح حدايث متعبد ! ذکوه سے 


۱۹۹ قدم 


كتاب الحجة يدفع إلى رجل آرضا بيضاء على أن يغرسها أصولا ج٤‏ 


قدم معاذ' المن' و م يعطون .أرضهم' بالات والربع فل يعب علهم 
دك " . 


= ابن حبان و ابن شاهين فى اثقات » مات فى آخر سنة سبع و ثُمانين و مائة کذا 
فى تهذيب التهذیب <٠‏ (۳) ليث هوابن یی سلیم » تكلموا فيه » من رجال مسل 
و الأربعة » قد مضی فا قل ٠‏ (ع) ابن کسان» من رجال الستة , ادرك خمسين 
من الصحابة » و حج اربمین حجة » ثقة صدوق » سید التابعين » لا يسئل عنه » و قد 
تقدم فما قبل . 

(۱) هو معاذ بن جبل رضی الله عنه › امام العلياء بوم القبامة » من فقهاء الصحابة 
و ساداتهم » قد تقدم فيا قبل ۰ 

(۲) الين اقلم معروف يقال ف النسب اليه «يمى » و «مان» باتخفیف من 
غير ياء لآن الآلف بدل منها فلا يجتمعان» و حکی سيبويه « يمانى » بالاء المشددة اه 
مقدمة الهداية ٠‏ 

(۳) و الانر هذا اخرجه الطحاوى فى شرح الاثار : حدشا ابو بكرة قال ثنا أبراههم 
أبن بشار قال ثا سفيان عن عمرو بن دینار عن طاوس ان معاذا رضی الله عنه قدم 
الى الين و مم يخابرون فآقر هم على ذلك » حدثنا على بن شيبة قال ثنا حى بن بح بن 
عبد الرحن قال ثنا اد بن زيد عن عمرو بن ديئار عن طاوس أن معاذا رضی الله عنه 
لما قدم الين كان يكرى الارض او الزارع على الثلث او الربع » او قال: قدم انين 
وهم یفعلونه فأمضى لهم ذلك اتتهى ٠‏ و قال ابن حزم : و من طريق حماد بن سلة 
عن خالد الحذاء انه مع طارسا يقول قدم علينا مساذ بن جبل فأعطى الارض 
على الثلث و الربع فنحن نعملها الى اليوم ؛ قاله ابن حزم » مات رسول الله صلى الله 
عله و سم و معاذ بالین على هذا الممل-اه ٠‏ 


۱۹۷ 


٠‏ كتاب الحجة بدفع إلى رجل أرضا بيضاء على أن يغرسها أصولا ۰ ج - ؛ 
أخبرنا حنظلة بن أنى سفيان المحى ' قال سمعت طاوسا سئل عن 
امخابرة " فى الارض فقال لهم : خابروا على الشطر " و الثلث و الربع 
و اخس » ولا تخابروا على كيل معلوم '. 
أخبرنا عبد العزيز عن الضحاك * بن مراحم" أن عر بن | #طاب رضی الله عنه 


(۱) كذا فى الاصل ‏ و فى المندية «الحجمى» وهو محرف ‏ الصواب « ابفحی» بتقدم 
اب بعدها مم ثم حاء كا هو فى الاصل ؛ و هو من رجال الستة » ثقة ثقة حجةء 
کان حا فى سنة 16١‏ ۰ و راجع ترجته من تهذيب ااتهذيب ٠‏ 

(۲) المزارعة تسمى الخابرة: و احاقلة و پسمها اهل العراق القراح ؛ و يانه 
فى الماح اه رد ال#تار ٠‏ و دند اابخارى ايضا ععی وا<سد و هو وجه شاف 
و الوجه الاخر انها تاا العی- اه فتح الباری ٠‏ 

(۳) و ااشطر يستعمل فى الجزء و اللصف ٠‏ 

(:) فانه حتمل ارنف لا خرج الارض الا ذلك المشروط فتؤدى الى قطم الشركة 
فى الخارج فتفسد ؛ قال فى الدر الختار : فطل ان شرط لاحدهما قفزان مسماة او ما 
يخرج من موضع معين- اه ٠‏ فان المزارعة فى الاتها» تكون شركة فا يقطع 
هذه الشركة كان مفدا للعقد -اه رد المحتار عن المداة ٠‏ فعنى البطلاس 
الفساد ‏ فانهم ٠‏ 

(ه) فى الأصول. ٠‏ عبد العزیز بن الضحاك » و هو تصحیف. و الصواب «عبد العزيز 
ع الماك » چا کتبی» و عد البریر هر این اق رواد؛ من رجال الاربة » و اسم 
انى رواد میمون ٠‏ و يل : ايمن بن بدرء الک » مولی الهلب بن انی صفرة » روی 
عن نافع و عکرمة و سالم بن عبد الله و محد یل ید الجن و ای سلة الجهى 
و اسمعيل بن امية و الضحاك بن منراحم » و عنه ابنه عبد الجيد و ابن المهدى و يحي 
القطان و ابن البارك و زائدة و حسين بن على الجنى و عبد اارزاق و و .کم = 


۱۹۸ )0:) كان 


كتاب الب يدفع إلى رجل أرضا بيضاء على أن يغرسها أصو لا € 
كان یکتری الارض الجر" بالثلك و اربع ».و کات لا بری بذلك _ 


= و خلاد بن يحبى و ابو عاصم و أخرون. قال بحي القطان: ثقة فى الحديث ليس 
ينبنى أن يرك حديثئه لرأى أخطأ فيه .و قال امد : كان رجلا صالخاو كان مرجباء 
و قال ابن معين: نقة و تال ابو حاعم: صدوق ثقة فى الحديث متعبدء و قال النسانی: 
ليس به بأس» قال ار. قانع : مات يمكة سنة نسع و خمسين و مائة و قيل: او قربا 
من ۱۵۵ ۰ معروف بالورع و الصلاح و المبادة. ثقة عابد مجتهد شريف النسب 
صدوق -كذا فى التهذيب» و فيه اقوال العلاء الاخریر._ تكلموا فيه تضعيفا 
و غيره فرأجعه ٠‏ 

() الضحاك بن من احم الال ابو القاسم و يقال ابو جد الراسانی روى عن ابن عر 
وان عباس واو هريرة و اقسمد و زید بن ارقم و اس ب مالك و قبل: ۸ بثبع 
له سماع من احد من الصحابة, و عن الاسود بن بزید التخعى وعبد الرحن بن عومجة 
و عطاء و ای الاحوص الجشى و التزال بن سبرة و عنه جو بر بن سعيد و الاسن 
ابن يحي البصرى و الحكيم ن الدیل و عبد المزیز بن انى رواد و عطية بن الحارث . 
الهمدانى و خلق آخرون - کا ف التهذیب . و هو من رجال ارب و تعليقات 
البخارى . قة مأمون حجة ؛ مات سنة ۱۰4 او ۱۰0 او ۱۰۲ على اختلاف ال تال 
فى وفاته ۾ ذكره ان حان فى الثقات ؛ و قيل: ليس بتابعی وهو لم يلق عمر بن 
الخطاب رضی الله عنه ٠‏ ۱ 
(۱) فى الآصول «الخرزه تصحیف. و الصواب « الجرز » يضم الج و الراء و اززای. 
| منه قوله تعالى لإ تسوق الماء ال ىالآرض الجرز) الى جرز نباتها ایتطع لا ما لا تنيت 
اقرله + قخرج» - ف. قال اللامة الت و انوع ن هذا المظ - ای عل ما هو 
فى الاصل ؛ و اثر عمر ذكره البخارى تعلیقا فى صحيحه › و رواه الطحاوی و أن حرم . 
اق امحل و ان ان شية فى مصنفه على ما فى عمدة القاری و قح الباری ؛ قال = 
۱1۹۹ 


كتاب الحجة يدفع إلى رجل أرضا بيضاء على أن يغرسها أصولا - 1 


ود |۲۱ ۰ 


اونا سفيان عن عبية عن عرو بن دینار عن طاوس قال قات : 


= البخارى: و عامل عر الناس على أن جاء عر بالبذر من عنده فله ااشطرء و ان 
جاوا بالبذر فلهم كذا ‏ ام ۰ قال الحافظ ان حجر فى افتح ج ه ص 4: وصله 
ابن ابى شيية عن اى خالد الأحمر عن بحي بن سعيد أن عبر اجلى اهل #راف 
و الهود و التصاری و اشترى بباض ارضهم کره نهم فعامل عر ااناس ان م 
جاژا بالبقر و الحديد من عندهم فلهم الثلثان و لعمر اثلث و ان جاء عمر بالبذر من 
عنده فله الشطرء و عاملهم ف اللخل على ان لهم الخس و له الباق » و عاملهم فى الکرم 
على ان لحم الثلث و له اثلثان ؛ و هذا مرسل ؟ و اخرجه البهق من طريق اسمعيل بن 
ابى حكيم عن عمر بن عبد المزيز قال لما استخلف عر اجلى اهل جران و اهل فدك 
و تماء واهل خيير و اشتری عقارم و اموالحم و استعمل يعلى بن منية فأعطى البياض 
يعنى بياض الاارض عل ان كان البذر و البقر و الحديد من عر فلهم الثلث و لعمر 
الثلثان » و إن كان منهم فلهم الشطر و له ااشهار. و اعطى اانخل و العنب على ان 
لعمر الثكين و عم الثلث » و هذا مسل أيضا يتقوى أحدهما بالاخر؛ و قد اخرجه 
الطحاوى من هذا الوجه بلفظ : ان عمر بن الخطاب بعث بعل بن منة الى المن فأصه 
ان یمطیهم الارض ابيضاء ‏ فذ کر مثله سواء, انتهی. و هو فى ج ه ص ۷۲۲ من 
عمدة القاری ۰ قال الطحاوى : حدثنا ابو بكرة قال ثنا ابو عمر الضرير قال اخيرنا 
حماد بن سلية إن عى بن سعد الا تصاری اخيرهم عن اسمعيل بن ای كيم عن عمر بن 
عبد العزيز به سواء- ام ۰ و هو ق ج ٩‏ ص ۱۳۵ من سان البهق مع ثىء زائد » 
و هو ق ج ۸ ص ۲۱۵ من الى ٠‏ 

(۱) يعنى او قال نحو هذا من الالفاظ . 


۳ ۱۷۰ 


كتاب الحجة يدفع إلى رجل أرضا يضاء على أن يغرسها أصولا ‏ ج غ 


س لاسي ل سس سس سس سس س سح س 


يا أباعيد الرجن لو تركت [ الخابرة ]' ! فانهم بزعمون أن رسول الله صل الله 
عله و سل هی عنها. قال: آخیرنی ' اعلهم أن رسول الله صل الله عليه 
سل ینه عنهاء و لكنه قال: [لان] " عنح أحدك آخاه خير من أن 
اغ ا 

تمد قال : أخيرنا سفيان بن عيينة عن عمرو بن دینار أنه سمع ابن عمر 
رضی الله عنهیا يقول: كنا تخار و لا نرى بذلك بأسا حى زعم رافع بن 
خديج' أن رسو لالله صل الله عليه وس نهى عن ذلك فتركناه من أجل قوله" . 


سفيان بن عبينة' عن عمرو بن دينار أنه ممع سام بن عبد الله بن عبر " 


)۱ الويادة دن یح الیخاری و آثار الطحاو ی و على ابن حزم ۰ قال الحافظ 
العبى. و الحديث اخرجه البخارى فى ادواب و مسل ف البيوع و للبرمذی ف الاحکام 
و او داود و لنسای و ان ماجه ٠‏ 

(( کزا ف الاصل و کذا عند اابخاری و الطحاوی » وف اطندية «اخيرناء. 
(۳) الزادة من شرح الاثار للطحاوى و الل . و فى حیح البخارى ٠‏ أن من » 
بدونٍ اللام ٠‏ ۱ 

(١‏ و اد ث رواه اابخاری و مسل و او دارد و النسای و البرمذی و غير مم دن 
ارباب التآليف من كتب الحديث ۰ 

(ه) فى آثار الطحاوى : نهى عنها فركناها ‏ اه ٠‏ 

(5)قوله « فيان بن عيينة » كذا فى الاصل و ق الحندية «اخبرنا سفيان بنء 
و هكذا فى اسانید جيع الاثار الى آخر كتاب الفرائض . 

(۷) ههنا بباض فى ال صول. سقط من العبارة شىء كثير کا بری. و قال الامام جر 
ق کتاب الانار ف باب المرارعة بالثاثك و الربع: ېر قال اخيرنا ابو حنفة تن حاد 
اله سأل طاوسا و سام بن عبد الله عن المزارعة بالثلث او الربع؛ فقال: لا بأس بهء 
ف رت ذلك ا راهم ذكرهه فقال : ان طاوسا له اروض بزارعه فن اجل ذلك = 


۱۷۱ 


كتاب الحجة يدفع إلى رجل أرضا يضاء على أن يغرسها أصولا ‏ ج- 4 


لكرها کر الابل . 
ید عر . رن أن حنيفة ` قال أخيرنا ماد أنه سأل طاوسا و سام بن 


عبد الله عن الزارعة بالثلث و الربع فال + لا بان هی بای . 
آخبرنا محمد عن [ بكير بن]* عام“ عن عبد الرحمن بن الآسود 


ا 


س قال ذلك ؛ قال حمد: ا هل براهیم و نحن أخذ بقول سام 
و طاوسء لا نرى بذلك بأسا - اتهى ٠‏ و هو بعد الآثر المذكور .فى الکتاب ‏ 
وان | اجده فی کتب عندی؛ ۳ العمل » و هو ف امانة اعناق العلاء ٠‏ 
() كذا فى العمل و فى المندية «اخبرنا عمد قال اخبرنا ابو حنيفة » مکان « مد 
عن انی حنيفة » ۰ ۱ 
(۲) ای کل واحد مها قال »و هكذا بافراد قال » فى كتاب الآثار کا علدت الان» 
(م) ای الارض, و ليست هذه الزيادة فى کتاب الآثار . 
()) فى الاصل دعن عام» و ف المندية «محد عن عامى» و هو خطأء الصواب « عمد 
عن بكير بن عامس » و التصحبح من ال ۰ قال ابن حزم : و من طریق ابن أبىشية 
نا الفضل بن دكين عن بكير بن عامس عن عبد الرحمن بن الاسود بن يزيد قال: كنت 
ازارع بالثلث و الربع و احله الى علقمة و اللأسود فلو رأيا به بأسا لهیای عنه - 
و فى حيح البخارى تعلقا : و قال عبد الرحمن بنالأسود: كنت اشارك عبد الرحمن بن 
يزيد فى اازرع - اه ۰ قال الحافظ فى الفتح: وصله ان انی شية و زاد فيه: و احله 
الى علقمة و الاسود فلو رأيابه بأسا لنهیانی عنه؛ و روى النسای من طريق الى احاق 
عن عبد الرحمن بن السود قال : كان عمای بزارعان بالثلث و الربع واا شركهها 
و علقمة والاسود بعلبان فلا يغيران - اتتهى : . ونحوه مختصرا فى عمدة القاری ۷۲۲/٥‏ ؟ 
و عبد الرحمن بن يزيد هو عم عد الرمن بن الاسود لانه اخو السود إن رید ۰ 
(ه) .هو البجلى ابو اسمميل اللکوفی؛ روى عر ای زرعة بن عمرو. بن جترير حت 
(er) :‏ اللاسود 


کتاب الحجة يدفع إلى رجل أرضا رضاء عل أن يغرسها أصولا ج غ 


= و عبدالرجن ن ای نعم البجلى و قيس بن انىحازم و غيرمم» و عنه امن بن حى 
و الثورى و عبد الله بن داود الخريبى و وكيع و ابو نعم :و هو من رجال الى داودء 
مختلف فنه . و ذكر الالکای و ابو اسماق الحبال ان مسلیا روى لهء و اما الحا فقال: 
ذکره مسل مستشهدا به فى حديث اشمی- ام ۰ و وقع فى سند ابر ذ کره البخارى 
فى الزارعة عن عبد الرحمن بن اللاسود ‏ قاله الحانظ فى تهذیب التهذيب ٠‏ قال احد 
مرة: صاخ الحديثليس به بأسا .و قال ابن عدى: لبس كثير اارو اية و رواياته قليلة 
و لم أجد له متنا منكرا و هو من يكتب حديئه. و قال المجل : لا بأس به . كوفىء 
إكتب حديثه ‏ و قال ابن سعد : ثقة ان شاء الله » و قال ابوداود: ليس بالمترو ك . و قال 
الحا : ثقةء و ذکره ان حبان فى الثقات - كذاف التهذيب ٠‏ 
(3) ان بزيد بن قيس النخعی ابو حفص الفقيه و يقال ابو بكرء من رجال الستة فى التهذيب: 
ادرك عمر و روى عن ايه و عم ابه علقمة بن قيس و عائشة و انس و ان اازیر 
و غير › و عنه ابو اسحاق السبيعى و ابو اسحاق الشياتى و مالك ن مغول و هارون 
ان عنيرة و عاصم بن لیب و العش و ليث بن ابىسابم ومد بن اماق ن يسار و غیرم» 
و قال ان معين و النسانى و العجلى و ان خراش : ثقة» و زاد ابن a‏ 
اناس» قال خليفة :مات قبل اماتة ؛ و قال فى موضع آخر: مات فى آخر لا لان 
و ذکره أبن حبان فى الثقات و قال: مات سنة تسع و تسعين» و كذا جزم به ابن 
قانع و قال ابوحاتم : ادخل على عائعة و هو صغير و لم يسمع متها ٠و‏ قال ان حان: 
کان سنه سن ابراهم انخعى ؛ قلت : فعلى هذا كيف يدرك عر اتهى ٠‏ و فى 
الخلاصة : انه حج ثمانين حجة و اعتمر مانین عمرة لم يجمع بينهاء و كذالك فعل ابوه 
الاسود اه . قلی: فعل هذا کف یکون سنه سن ابراهیم النخعى ؟ تأمل ؛ و قد 
وفع فى التهذيب «مات سنة تسم و تسعين و مالة » و هو من مهو اناسخ .و قد 
اخطأ ابن اتسين فى شرح البخارى فى ترجمة عبد الرحمن الذ كور » نبه عليه الحافظ' 
فى التهذيب ٠‏ 

۱۷۳ ۱ 


كتاب المجة 2022 المساقاة و العاملة أيضا ج-؛ 
قال : كنت ازرع ١‏ ثم اجیء إلى علقمة و الاسود فل نھانی " عنه * . 
باب المساقاة و المعاملة سا 
سمعمت مدا" يقول: إذا ساق الرجل الارض فها النخل و الکرم 
و ما أشبه ذلك من الاصول و يكون فها أرض بضاء" تصاح للزرع 


(۱) کذا فى الاصول. و ف الفتح و العمدة و الى «ازارع بالثلث و الربع» کا علست 
و هو الراجح. بل الصحیح ۰ 
(۲) فى الملل و غيرها : اخمله الى علقمة و الاسود ٠‏ 
(۳) و ف الأصل ٠‏ فل ينهوانى» و الصواب فل ينهيانى لانه ليس بواوى » و فى المندية 
فلا ينهونى بانع و الق و الاصوب فلا ينهانىء و فى العمدة و الفتح و امحل « فلو 
رأيا به بأسا لنھیانی عنه » کا علست ما نقلته قبل ٠‏ 
(ع) قد علست من أخرجه ٠‏ قال أبن حزم : و رونا ذلك ايضا عن عيد اأر من بن 
يزيد و «وسی بن طلحة بن عبيد الله و هو قول ابن الى لبل و سفيان الثوری 
و اجازها احمد و اسحاق الا انها قالا : ان البذر بكون من عند صاحب الارض و إبما 
على العامل ابقر و الآلة و العمل و اجازها بعض احاب الحديث و لم يبال من جعل 
البذر منهما - اه ٠‏ و ف الباب آثان آخر على جواز الزارعة باللث و الربع؛ راجح 
آثار الطحاوى و حیح البخارى و عمدة القارئى و قح الباری و الستن الکیری 
والمحل و غيرها . ۱ 
(۵) هو قول الرأوى عن الامام مد و هو لعله عيمى بن ابان تلمیذه قلت بل هوهو اف٠‏ 
(د) فى موطأ مالك : فسکون فها الارض الیضاء ٠‏ 

۱۷ فاشترط 


كتاب الحجة المساقاة و المعاملة أيضا ج-4 
فاشترط رب الارض عل الذى يعامله مساقاة النخل على أن للعامل الثلك. 
و لصاحب النخل الثلثين و على أن بزرع العامل الارض البيضاء حنطة من 
عنده فا أخرج الله من ذلك من شىء فللعامل الثلك و اصاحب النخل الثلثان, 
فان هذا عندنا فاد لا يحوز' لان العامل استأجر صاحب النخل على أن 
بقوم فى نخله ثلث ما تخرج الارض على أن أجرة صاحب الخل ياض 
الارض على أن زرعه پذره على أن بكون لرب الارض ثلثا' ما يخرج 
فلما قال صاحب النخل للعامل : استأجرك على الفضل عل ان تستأجر مى 
البياض فهذا لا يصلح". و قال اهل الدينة : اذا كان البياض الثاث أو أقل 
و كان النخل الثلثين أو أكتر و كات البياض تبعا للا 'صل من النخل 
والكرم و ما اشبه ذلك من الاصول فلا بأس بذلك » فاذا كان ذلك 
كذلك جازت الساقاة و ذلك أن البياض حيتذ تبع للا'صل »و اذا كانت 
الارض فها الاصل من النخل و الكرم وما أشبه ذلك من الاصول 
)۱ راجع هذا المقام مسوط السرخسى و البدائع و الهداية و شروحها و الدر 
الختار مع رد احتار و المسألة كثيرة الفروع الشروط . 

(۲) فى الاصل «ثلی ما خرج» و ااصحییح اارفع : کا تری ٠‏ قلت: و لعل لفظ 
«یکون » من تصرفات الناسخ» فیصح اذن لانه کون اسم ان - ف ۰ 

(۳) لآن فيه شرطا فاسدا قد آفسد اازارعة و المسافاة و فيه الستأجر - بكسر الجم . 
و المستأجر - بفتح الم واحد و هو لا جوز ؛ و راجع تنقيح الفتاوی اطامدبة 
من باب الزارعة و المساقاة و كتاب الاجارة فانه | کنر جمعا لفروع و المسائل 
الجرئية . 


۱۷۰ 


كتاب الحجة المساقاة و المعاملة أيضًا ج 
فكون ذلك ' الثلث أو أقل و یکون البياض الثثين أو أكثر لم تجر' فيه 


الساقاة . و كان ذلك الکراء" بالدراهم و الدناثیر . 


(۱) كذا فى الاصل. وق ااوطاً : فكان الاصل الثلث او النخل و اابياض. و عبارة 
الموطأ هكذا : و لا ینغی أن بأخذ" المساق من رب الشائط شيا بزیده أياه من ذهب 
و لا ورق و لا طعام ولا شىء من الا شیاه و الزيادة فا بينهما لا تصلح, و القارض 
ايضا بهذه النرلة لا يصلح اذا دخلت الزيادة فى الساقاة او القارضة صارت اجارة 
و ما دخاته الاجارة فانه لا بصلح .و لا ينغى ان تقع اجارة على اص غرر لا بدری 
ایکون ام لا او يقل او یکتر و ف اارجل لياق ارجل الارض نها النخل 
او الکرم او ما اشبه ذلك من الاصول فکون فما الارض اابیضاء . قال مالك : 
اذا كان البياض تما للاصل و كان الاصل اعظم ذلك و أ كثره فلا بآس مساقاتهء 
و ذلك ان الاصل اعظم ذلك و کیره فلا بأس عساقاته. و ذلك ان كوت 
النخل الثلثين أو اكثر و یکون البياض اثلت او اقل من ذلك و ذلك ان البياض 
حبتذ تبع للاصل و اذا كانت الارض البيضاء فها تخل او كرم او ما شبه ذلك 0 
الا صول فکان الآصل الثلث أو أفل و اابياض ااثلثين أو أ كثر جاز فى ذلك اسکراء 
و حرمت فيه المساقاة . 

(۲) كذا فى الآصول .و قد علمت أن فى الموطأ جاز فى ذاك الكراء و حرمت فه 
المساقاة ‏ اه . 

(؟) فى المدرنة: ف الأرض یکرن فيها الأصل و ابباض ابهما كان روا الغى 
و ١‏ كتريت”يكراء أ كبرهما ان كان البياض افضاهما | کربت بالذهب و ااورق وان 


كان الا صل افضلهما | كعريت بال جزء ما خر ج منها من كرة و ايها كان ردفا الغى و ححل 
کراژه على كراء صاحبه ۰ ش 


7 (::) و قال 


كتاب الحجة المساقاة و المعاملة أيضا ج - 6 

و قال مد: و كيف جوز المساقاة فى البياض إذا كان الثلك أو أقال 
و یطل إذا كان أكثر؟ لأن جاز فى القليل ليجوزن فى الكثير و ما ينها 
فرق م قولا قلتموه لم أكن أرى أن أحدا يجحزه! تقولون: إذا كان النخل 
الثلث أو أقل و البياض الثلثين أو أ كث فلا بأس بذلك كله بالدرام 
أو بالدنانير معه النخل و الشجر و يستأجر و النخل و الشجر ولم يخرج ثمره 
على أن تکرن الثرة له فهل أجاز هذا أحد من مضى أو رأى أنه يصلح 
أو جاءت فيه سنة ماضية أو أثر آن نخلا يستأجر مع الارض بدرام على 
أن يكون مره للذى استأجره؟ و لو كان فى هذا أثر لاحتججتم به » فها :ری 
لا جوز إجارة النخل ولا الشجر بدرام ولا بدنائير ولا غير ذلك قليلا 
كان أو كثيرا كان معسه ياض كثيرا أو لم يكن للحديث العروف: ان 
رسول الله صل الله عليه و سل نهى عن بیع النخل ستتين أو ثلاثا' » و ليس 
(۱) اخرجه الحافظ الطحاوى فى شرح معان الآثار: حدانا يونس قال تا سفيان بن 
عبينة عن حميد الاعرج عن سلبان بن عتيق عن جابر بن عبد الله آن اني صل اله عليه 
و ملم آهی عن یم السنين» قال يونس قال لنا سفیان : هو بیع اللمار قل أن بدو 
صلاحها حدثنا ريبع الجيزى و ابراهم بن انی داود قالا ثنا سعيد بن كثير بن عفير 
قال ما کهمس بن المهال عن سعيد بن انى عروبة عن قتادة عن الحسن عن سعرة من 
جندب قال: نهى رسول الله صلى الله عليه و سلر عر بيع السنین . حدثنا روح بن 
الفرج قال نا يحبى بن عبد الله بن بكير قال حدثى الفضل بن فضالة عن خالد انه سمع 
عطاء بن ابى رباح يسئل عن الرجل يبيع عرة ارضه رطا كان او عنبا سلف فيها قبل 
ان بعليب فقال: لا يصلح أن ابن الزبير باع ثمرة ارض له ثلاث سنين » فسمع بذلك 
جابر بن عبدالله الانصارى تفرج الى المسجد فقال فى الناس : منعنا رسو لاله صل الله = 

۱۷۷ 


كناب الحجة المساقاة و ما اشترط المستأجر من رقيق المؤاجر بأعيانهم ج-؛ 


قليل هذا و لا كثيره بدراهم و لا بدنائير حتى بمخرج» فباع بعد ما يخرجء فاذا 
خرج فاحمر أو اصفر بیع » و لن جازت إجارته بالدراهم و الدناير قبل أن 
يخرج ليجوزن بعه قبل أن يخرج و ما بينها افتراق . ليس جوز شىء من 
هذا قليلا كان و لا كثيرا' كان معه بياض أولم يكن فى إجارة ولا بیم. 
باب الساقاة و ما اشترط الستأجر من 
رقيق المؤاجر بأعيانهم 

معت مدا يقول : إذا دفع الرجل إلى الرجل نخلا مساقاة و اشترط 
عليه أن رقيقا بأعبانهم' مسمین معلومین یعتلون معه من رقيق صاحب الال 
كانوا يعملون فى ذلك تخل يوم ساقاه أو کانوا عملون فى غيره 
أو ل یکونوا يعملون فى شیء فان هذا جائز كله فى جميع ما اشترط لانه اشترط 


= عليه وسل ان نیع ارة نی تطیب - م۰ و هذا الببع باطل لا نه بیع مالم يخلق بعد 
وهو بيع العدوم و هذا بيع يقال له يبع المعاومة و هو بیع القار قل ان تکون مار 
و قد نهى رسول الله صلى الله عله و سل عن بيع القار حى يبدو صلاحها و حى مار 
و يصفار و حى يوكل و يطعم و حی زهو و حى تنجو من العاهة و حى تذهب العاهة 
و حى تلقح ) هذه روايات ماح و حسان دابرة فى الصحاح الستة و سان الدارقطى 
و سنن الليهق و آثار الطحاوى و تلخيص المبير و غيرها من كتب الحديث ٠‏ 

() كذا ف الآصلء و ف المندية « ار كثيراء . 

(۲) الرقيق طاق عل, الواحد و اجمع و المذكر و قد ستعمل ااؤنث ايضا مكاف 
الرققة . و لذا صحت العبارة المذكورة بابراد ضير المع و صبغة جمع السالم فى بیان 
الصفة » و فى هذا الاب اغلاط و سقطات غير قليلة کا ستقف عليها ٠‏ 


۱۷۸ رققا 


كتاب الحجة الساقاة و ما اشترط المستأجر من رقيق المؤاجر بأعيانهم ج ٤‏ 
دس مت سر 
۱ رقا معلوما معروفا" ۰ و قال أهل المدينة ۲ : إنكان آو لك الرقق لذی" اشترطهم؟ 
(۱) أنى الارصاف بالافراد لكون لفظ الرقيق عنزلة اسم الجنس بوصف بالنذ كير 
و التأنيث و الواحد و الجع ٠‏ ف الغرب : و الرقق العبد و قد يقال للعبيد و منه : هؤلاء 
دقق او 
(۲) عبارة موطأ مالك برمتها هکذا : قال مالك : ان احسن ما سمع فى عمال الرقیق فى 
المساقاة بشترطهم المساق على صاحب الا صل انه لابأس بذلك لا نهم عمال المال فهم عنلة 
المال لامنفعة فيهم للداخل الا انه خفف بهم الؤنة و ان لم يكونوا فى المال اشتدت مؤنته 
و اءا ذلك نزلة المساقاة فى العين و النضح » و لن مد احدا يساق فى ارضين سواء 
فى الأصل و المفعة, احداهما بمين واثنة غزيرة » و الاخری بنضح على شىء واحد 
لخفة .ؤنة العين و شدة .ؤنة النضح قال : و على هذا الام عندنا و الوائئة اثابت 
ماؤها الى لا تغور و لا تنقطع »و ليس مساق أن يعمل بعال فى غيره و لا ان يشترط 
ذلك عل الذى ساقاه ؛ و لا جوز للذی ساق ان يشترط على رب الال رقيقا يعمل بهم 
فى الخائط ليوا فيه حين ساقاه ایا ,و لا ينبغى لرب المال ان يشرط على الذى دخل 
فى ماله مساقاة أن يأخذ من رقق المال احدا مخرجه من المال و اما مساقاة المال 
على جاله النی هو عله , فان كان صاحب المال بريد أن يخرج من رقيق المال أحدا 
فليخرجه قبل المساقاة » او بريد أن يدخل فيه احدا فليفعل ذلك قبل المساقاة ثم ليساق 
بعد ذلك ان شاء ,و من مات من الرقبق او غاب او مرض ففلى رب الال ان مخلگه- 
أنتهى ؛ و راجع ص ۲ من الدونة من الجزء الرابع 
(۳) كذا فى الاصول ٠‏ الذئ» و الآولى « الذین» . 
(؛) زاد فى الموطأ بمده «عل صاحب الااصل »۰ 

۱۷۹ 


کتاب الحجة ‏ المساقاة و ما اشترط المستأجر من رقيق المؤاجر بأعيلهم ج ‏ ۽ 
م عمال الأرض ' فلا بأس بذلك لانهم منزلة الال" . ولا يجوز" للساق 
العامل أن يشترط على رب الال [رقيقا يعمل بهم فى الحائط ليسوا فيه حبن 
ساقاه ایا ] *. و قالوا أيضا: لا ينبغى لرب المال أن يشترط عل الذى دخل 
فى ماله مساقاة أن بأخذ من رقيق امال" أحدا يخرجه من الالء و إنما مساقاة" 
المال على حاله الى هو عليها". فان كان صاحب امال بريد أن يخرج من رقبقها" 


(۱) قوله « م عمال الارض »لم يذ كر فى الموطأ : 
(۲) و ف الموطأ + لانهم عمال المال فهم عترلة المال» ‏ ف ٠‏ 
(۳) في الموطأ : و ليس للساق ان يعمل بمال الال فى غيره و لا ان بشبرط ذلك 
على الذى ساقاه و لا يجوز الذى ساق ان يشترط على رب المال رقيقا يعمل بهم فى 
الحائط لینوا فه حين ساقاه ايام اه . 
9 واف الصا مد تدرب لال» ناض و ما وى مكان لاش رین 
الموطأ. و فى الهندية «على الذى دخل فى ماله بمساقاة» مكان قوله ٠‏ على رب المال» 
و الصواب ما فى الموطأ . و هذه العبارة سقطت من الأصول؛ و ما فى المندية يأنى 
فذح قن 2 
(ه) كذاف المندية» و فى الأصل « ان بأخذهما من رقيق الال». زبادة «هماء لا حاجة 
إلهاو لا معى لها : 
)٩(‏ فى الآصل « انها ساقاه » وف الندية « اما-اقاه» و كلاهما حرف و المحسح 
ما ادرجته ناقلا من الموطأ. 
(۷) فى الموطأ «على حاله الذى هو عليه» . 
(۸) كذافى الآصول. و ف الوطاً ه من رقيق ماله ۱ 

۸ (0) آحدا 


كتاب الحجة المساقاة و ما اشترط المستأجر من رقيق المؤاجر بأعيانهم جع ٠‏ 
أحدا' أو بدخل فها أحدا فليفعل ذلك قبل المساقاة ثم ساق ذلك . 

وقال مد بن الحسن : أرى رقيق المال قد صاروا للساق فى مساقاته و إن 
لم يشترطهم ف قول أهل المدينة »و ليس هذا کا قالواء وإما الرقق شىء ناب 
به" عن الالء فان" اشترطهم المساق فى مساقاته كان ذلك لهء و كذلك إن 
اشترط غیرم" . فأما ان يكونوا له من غير أن يشترطهم فهذا أ لم أكن 
أرى أحدا يقوله أن يساق على تخل لا يذكر رقیقا فكون له الرقيق يساقون 
معه و لم شترطهم ؛ ما تقولون فى تاجر كان له بيت ببیم فيه البز و كان له 


(۱) زاد بعده ‏ الوطاً : فليخرجه قل الساقاة أو بريد ان بدخل فه احدا ٠‏ 

(۲) کذا ف الأاصول. و ف الموطأ: ثم ليساق بعد ذلك ان شاء ٠‏ 

۰ (۳) كذافى الاصل »و ف الندية « ناب عليهء ٠‏ 

(ء) کذا ف الاصل : و ف افندبة «ان» ٠‏ 

(م) کذاق امندیة. و ق الاصل «غبره » ۰ 

ا ره رازن + اما مار داه تاره 

ااضاربة ‏ القراض أيضا الضارية ۰ قال الزرقانى فى شرح الموطأ: اهل الحجاز یسمونه 

«القراض» و اهل العراق يسمونه «المضاربة» و لا يقولون قراضا البتة و اخذوا ذلك 
من قوله تعالى ار و اذا ضرم فى الارض 4 و قوله تعالى لإ و آخرون يضربون 

فى الأرض» و قوله فى الخير «لو جملته قراضا» يقتضى انه لئة الجاز و العروف 

عندهم و كان فى الجاهلية فأقر فى الاسلام و عمل به صلى الله عليه و سل لخديحة رضى الله 

نها قبل البعثة . و نقلنه الكافة عن الكافة کا نقلت الدية و لا خلاف ف جوازه - 

انتهى ۰ و الامام محد من اهل العراق و استعمل فى المضاربة القارضة - تأمل ٠‏ 


۱۸۱ 


كتاب الحجة المساقاة وما اشترط المستأجر من رقيق المؤاجر بأعيانهم ج ۽ 


فيشترى به البزو ببيع أ يكون للقارض' البيت و الرقبق يعون معه فى البيت 
كا كان عليه الام فيا مضى أو لا يكون له؟ فان قلتم : لا يكون له ؟ 
فأی شیء ييكون أقبم من هذا ؟ أرأيتم لو كان مكان رقق " صاحب 
لمال الذى سق " عليه موال لصاحب الال کانوا شومون" معه فى ماله 
بغير أجر أ يلزمهم أن يعملوا مع المساق كا يلزم الرقيق بغير أجر*؟ أرأيتم 
إن أبوا ذلك أيجيرون عليه ؟ لیس هذا بثىء : و ليس يلزم الرقيق المساقاة 
إلا أن يشترطهم فى مساقاته لآن الرقيق ایسوا من النخل ولا من اللأرض› 
إما هو قوم" يعملون فى الارض و ااساق إذا آدخله رب الارض فى 
الارض ما يدخله لكفيه السق و العلاج و المونة ؛ فاذا كان يحب على 
رب الادش" أت سم له غلانه بسقون له فا كان رب الارض يضيع 
بالمساق حظه ما يخرج من النخل و ااشجر بقبامه و عله و نفقته على سق 


(۱) بعى هل بكون البيت و اارقيق للقارض ؟ و فى المندية « مقارض » و فى الاصل 
«المقارض » و الصواب عندى « للقارض »ا اثبته . 

(۲) کذا فى الاصول و الآولى « الرقيق » بالتعريف . 

(6) كذا فى الاصل. و فى المندية « سوق عليه ااوالی» و هو عندی يح ٠‏ 

(؛) كذافى الاصل و فى المندية ٠‏ بقدمون » من القدوم وهو مصحف. و الصو اب 
« يقومون » من القيام - ) لا خنى على أولى الافهام . 

(ه) ای کا كانوا بعملون مع المالك پذیر آجر . 

(5) کذا فى الأصل» و ااصواب «م قوم » و ف اندية «و انما قوم »- ف ۰ 

(۷) کذا فى الاصل . و فى المندية « رب الال الارض » و هو تحرف ف . 


ی 


۱۸۲ الارض 


کتاب الحجة کراء الارض بالحنطة ۱ 56 
الارض و تلقيحه ' و غير ذلك , فاذا. كان رقق رب الال کفونه فسقون؟ 
له و یلقحون و یکفونه ال فأى شىء" له حظ؟ من النخل و الشجر؟ لیس 
بحب للساقى شىء من رقيق رب الال إلا أن شترط ذلك فجوز له . 
باب الارض الحنطة 
سمعت دا يقول: قالأبو حنفة رضی الله عنه :لا ينيغى أن بكرى اارجل 
أرضه بمائة صاع من-حنطة ما يخرج منها. و كذلك قال أهل الدينة آیضا". 
قال د : و قال أبؤ حنيفة : لا بأس بأن یکری الرجل الارض 


(۱) التلقبح و اللقاح : التأبيرء و هو مأخوذ من اللقاح بالفتح مصدرء لقحت النانة 
و هی لاقح اذا علقت ء و منه قوله « اللقاح واحد» یعی سبب العلوق ‏ اه خرب 
(۲) كذا فى الآصلء و ف امندية « فليسةو رن » بالفاء و اللام بعدها ياء » و عندی 
الراجح « و يسةون » بزيادة الواو العاطفة قبل المضارع . 
(۳) كذا فى الاصول و عندی اصواب « فيأى شىء 
(؛:) كذا فى الاصل « له حظ » و ف الندية ٠‏ له حظه » و الصواب عندى ٠‏ يكون 
له حظا من اانخل و الشجر » . 
(ه) فى الموطأ: سثل مالك عن رجل | کری مررعته مائة صاع من مر او ما يرج 
منها من الحنطة أو من غير ما يخرج منها فكره ذلك - اه ۰ اي كراهة منم حلا 
لاحاديث انع على ذلك إلا أنه استتی ما يطول مقامه فها ؛ قال : ابن نون لابه : 
لم جاز كراؤها بالخدب و الطب و المود و ااصندل والجذوع و کل هذه الا باه 
ما يطول مكثها و وقتها فلدا هل نها - قاله الزرقانی فى شرح الموطأ ؛ و راجح 
ج ۳ ص۲۰ الى ص ۲۵۰ من الاجارة و كراء الارض و كراء الارض اایضاء 
من کتاب الام للامام الشافعى رحه الله تعالى . ۱ 
۱۸۳ 


کتاب الحجة ٠‏ كراء اللأرض بالحنطة ج-؛ 
البيضاء اه صاع من حنطة جيدة بوفیها إياه فى موضنع ۲ کذا و کذاو لا يذكر 
ما خرج منها و لا من غير ذلك , و قال : هذا منزلة الدراهم و الدتاثیر . 
(۱) كذا ف الآصل» و ف الهندية ه موضح » و هو مصحف »و الصحيح « موضع » 

بالعين المهملة فى آخره کا هو فى الاصل. 

(۲) فكا يجوز كراء الارض بالدراهم و الدنائير كذلك جوز مائة صاع من حنطة 
جيدة » و لا يشترط من تلك الارض المعيئة أو من غيرها من الارض الم بل الق 
فى العقد فلا شك فى جوازهء قال فى امحل على الموطأ : اجمعوا على جواز كراء 
الآرض بالذهب و الفضة و الدرام و الدنائير و على منعه ما ينبت على الأربعاه ونحوها 
او شیه يستئنيه صاحب الارض بنفسه» و اختلفوا فى كرائها ببعض ما يخرج منها من 
اثلث و الربع و نحوها. فنعه ابو حدفة و مالك و کذا الشافعى الا انه أباحه مساقاة 
اذا کان بين ظهرانى النخیل بياض لایتوصل الى سق النخيل إلا بسق البياض »و جوزه 
آحد و اعاق و آبو بوسف و ند و به یی 4 و اطدایة و عله | کنر الحدثين - 
اه ٠‏ و لا بد أن تطالع شرح معانى ال ثار للامام الطحاوى من الزارعة و المساقاة 
فانه وفق بين الاحاديث الى تعارض حى لا تضاد . و قد لخصه اازرقانى فى شرح 
الموطأ حيث قال : و قد اختلف هل علة النهى لاشتراطهم ناحية منها او لاشتراطهم 
مازرع على الجداول و السواق او لاهم كانوا یکرونها على الجزء أو بالطعام. 
و الااوسق من القر و هذا كله من الغرر و الخطرء او لقطع الخصومة و البزاع.کا جاء 
عن زيد بن ثابت أنه قال : يغفر الله لرافم بن خدج اناو الله كنت أعل منه 
بالحديث» اما جاء رجلان من الانصار الى رسول الله صلى الله عليه و آله و سل 
قد اقتتلا فقال : ان کان هذا شأنم فلا تكروا المرارع» فسمع قوله دلا تکروا 
المزارع»- أخرجه الطحاوى ؛ فبكأن نهيه تأديب او للرفق و المواساة » کا روى عنت 

۱۸ )1 وقال 


و قال أهل المدينة : لا خير فى هذه الاجارة و لا بصلح" لان هذا ما يزرع 
فى الارض و يخرج منها و ان ل بشترط منها؛ و لا يشبه هذه الدراثم 
و الدنانير لان الدرام و الدنائير لا تخرج من الارض و الحنطة تخرج من 
الأرض» و كل شىء يخرج من الارض لا يصلم أن يستأجر به الأرض . 

و قال مد : ما بأس بذلك أن بستأجر الرجل الارض البضاه بشىء 
معلوم و إن كان ما تخرجه الأرض إذا لم يشترط ما تخرجه الأأرضء إما يكره" 
آن شترط ۶ خرجه الارض بعينها أو أرض غيرها بعنها لان ذلك غرر 
و لا يدرى أيكون أم لا بکون؟ ولا يدرى أتخرج شيا أم لا تخرجه؟ 
فأما إذا م يشترطه ءا تخرجه الّارض و جعله مرسلا" فلا بأس به 

قالوا: إن فى هذا ذريعة إلى أن بکری ما تخرجه الارض. قلنا: ما تقولون 


= ابن عباس فى الصحيحين أن النى صل الله عليه و سلم.۸ ينه عنه » وق سنن الترءذى : 
لم بحرم المزارعة؟ قال : أن بمنح احدم اخاه خير له من أن بأخذ شيا معلوما - انتهی ٠‏ 
)١(‏ قال الزرقانی : و قد تأول مالك و أكثر اععابه أحاديث المنع على كرائها 
الطعام أو با تنبته كقطن و كتان الا الحطب و الخبء و اجازوا كراءها ما موی 
ذلك لحمديث احد و ایی داود و ابن ماجنه عن راقع مرفوعا: منكاثت له رض 
فلیزرعها او ليزرعها اخاه و لا يكرها بثلك و لا بربع و لا بطعام مسمی ؟ و تأولوا 
النهى عن احاقلة بأنها کراء الارض بالطعام غعلوه من باب الطعام بالطعام فسيثة 
لآن الثانى يقدر أنه باق على ملك رب الارض كأنه باعه بطعام فصار بیع طعام بطعام 
لجل - اه ۰ 

(۲) الكراهة فى مثل هذا القام عند تخد رحه الله تعالى ععنی التحرعية و ارام ؛ 
و من دأبه لا يستعمل لفظ الحرام ‏ کا صرحوا به ٠‏ 

(۳) الارسال الاطلاق من غير قبد من القيود ٠‏ 


۱/۸6 


فى رجل استأجر أرضا بيضاء بزرعها إلى وقت معلوم على أن یکرن أجرها 
هذا النخل بأصوله أو هذا الشجر بأصوله أو رقبة هذه الارض الاخرى 
أ يكون أخرى للتى تزرع ؟ قالوا: لا خير فى هذه الاجارة ٠‏ قلنا: و لم؟ قالوا': 
لان هذه الأأرض التى صارت أجرا تزرع' فتخرج زرعا فكأن هذه استوجرت 
يعض ما تخرج الازض فلا ينبغى هذا . قلنا: ينبغى أن يدخل علیک: بثىء 
من القراس اقیج ما تأتون به : رجل استأجر ارضا بزرعها برقة أرض أخرى 
بزعمون أن هذا فاسد ثم انهم رجموا بعد ذلك عن الارض خاصت فقالوا: 
لا بأس بأن يستأجر الارض زرع أخرى . 

أخيرنا جمد بن أبان “بن صا القرشی" عن حماد عن إراهيم النخعى 
(۱) كذا فى الاصل و سةط قوله «قلنا و لم قالوا» من الطندية ‏ ف ٠‏ 
(۲) كذا فى الآصل» و ف الهندية «اجر اازرع » مكان « اجرا تزرع » و هو الصواب. 
(۳) كذاف المندية» و زاد فى الاصل «عنواء و ۸ افهمه - 
(ء) کذا فى الأصلء و ف امندية «محد قال اخبرنا عمد بن ابان » ٠‏ 
(ه) مضی فى او اب کثيرة. ذ کره الحافظ الذهی فى ج۲ ص»١‏ من المزان و ,قال 
له: الجعنى الکوفی» حدث عن زيد بن اسل و غیره ؛ ضعفه ابو داود و این مءين» و قال 
ایخاری : ليس بالقوی » و قیل: کان مرجئا ‏ اه ۰ زاد عليه الحافظ فى جه ص ۳۱ 
من اللسان: و قال النساتى : كوفى ليس بثقة, و قال ابن حبان : ضعيف » و قال احد: 
اما انه | يكن من یکذب , و قال ابن ایی حاتم : سألت أنى عنه ليس هو بقوى فى 
الحديث. یکتب حدیثه على الجاز و لا حتج بهء حدثنا به ماد بن شعبب» و قال 
الساجى : كان من دعاة المرجئة »و قال البخاری فى التارييخ : يتكلمون فى حفظه لا يعتمد 
عليه » و قد فرق ان ابى حاتم بين مد بن أبان بن صا القرشی و بين جد مشكدانوحت 


۱۸۹ قال 


قال : لا ا باجارة الارض بالورق" السمی أو بالكيل السمی . 
أخيرنا زیاد بن مسل او عمرو الصنعاق " قال “معت سعيد بن جبير 
= وهو مد بن صاخ بن عمر الجعى االكوف. و هو الراجح؛ والله اعلم- اتهی ٠‏ 
و هو من ترجال الشافی فى مسنده و عبد الله بن احمد تن حل عن غير أبيه کا فى 
ص. ۳۰۷ من تعجيل النفعة ؛ و فيه: مد بن ابان بن صاخ بن عمير الجعنى اللكوق 
ابو عمر عن زيد بن اسل و أنى احاق السبيعى و حماد بن انى سلهان و جاعة, و عنه 
عمد بن الحسن الشيانى و ابو الول الطالمى و غیرهما, ضعفه احمذ و ابن معين 
او دارو والشارق و النسانى و غیرم» و كان من رؤساء المرجئة؛ مات سنة خمس 
و سبعين و مائة؛ ثم نقل ما فى اللسان ثم قال : و نقل البخارى عن حفيده عبد الله بن 
عبر بن مد ن ابان كان بقول : حن من العرب اصابنا سی فى الجاهلية و بزو ج مد 
فى الجعفيين فنسب إلهم - ام و عندى هو جد عبد الله بن محمد الملقب يمشكدأنه وهو 
يمد بن آبان بن صالح بن عمر الجعنى , روى عن ای اماق السدعی و طقته » روى عه 
ابو داود و ابو الوليد الطبالسیاں و حی بن حسان و آخرون ‏ کا فى تهذيب التهذيب» 
فان شيو خكليهها و تلاميذهما سواء متحدون. و فى اسمه واسم أبيه و اسم جده و النسبة 
الجى اتحاد و اتفاق» فها واحد؛ و هکذا سعت من امام العصر الشیخ الحافظ انحدت 
الا كير ف اطند الشيخ مد انور رحمه الله تعالى ٠‏ 
(۱) الورق بكر الر اء الضروب من الفضة وکا الرقة , و جمعها رقو ٠‏ و منه 
الحديث : و ف الرقة ربع العشر - اه مغرب ٠‏ 
(0) و إذا م يكن الدرام و الدنانير و الفضة أو لكيل مسمى معلوما معينا لا تجوز 
الاجارة. بل كون فاسدة لجوالة الاجر ٠‏ 
۱) كذا فى الاصول, وهو «اوعیر» بدون الواوءو «ااصنعانی» عرف من «ااصفار»؛ 
من رجال ص اسل ای داود . و هو زياد ن ای مسل وشال: ابن مسل؛ ابو عر = 
۱A۷‏ 


لا ری "۳ اناجارة الارض بدرام بطعام فس و قال : هل کان" إلا مثل 


دار أو بيت"؟ 


= الفراه, و يقال: الصفار البصرى , روى عن صا الى الخليل و خلاص بن عمرو 
و انى العالية و الحسنء و عنه ابن المبارك و وكيع و ابونعم و مسل بن ابراهيم و ابو عر 
الحوضىء قال ان المديى : قلت ليحى بن سعيد : أن ان مهدى ثبت الشيخين من اهل 
اابصرة» قال: من هما؟ قلت : زياد ابو عمر ! كرك يحى رأسه و قال: کان پروی 
حدیئین ار ثلاثة ثم جاه بعده أشياء؛ و كان شبخا متفلا لا بأس بهء و أما الحديث 
فلا ؛ و قال عبد الله بن احمد عن ابه حدثنا وكبع شا شيخ كان يثبت زياد بن ابى مسل 
يوثق » و قال صا بن احمد عن ايه زياد بن ابی سل و يقولون: زياد بن مسل» و هو 
ابو عمر الفراء ثقة رجل صالمء و قال اسحاق بن منصور عن يحبى بن معين: ثقة» و كذا 
قال الأجرى عن الى داود؛ و قال عبد الله بن شعيب عن ان معين: يضعف» و قال 
ابو زرعة: لا بأس به: و قال ابو حاتم : شيخ بكتب حديثه و ليس بقوى فى الحديث » 
و ذكره ان حبان فى الثقات و قال : كان من عباد اهل البصرة : قلت : و قال اابخارى 
فی نار خه: قال ابو الوليد نا زياد ابو عمر و کان من اعبد من هاهنا ‏ اه تهذيب التهذيب ٠‏ 
(۱) فى الاصل «او طعام مسمى » ٠‏ 
(۲) فى الأصول « قال » و هو مصحف ۰ 
(۳) یمن کا ان الدار ار البيت یکری بالدراهم و الدثائير كذلك الآرض بها تکری 
و بالطعام السمی لا فرق بينههاء و طاوس يخالفه کا فى آ ثار الطحاوى و أنحلى لاان 
حزم ۰ و الم ع كراء الارض بالدرام و الدنائير ايضا احاديث رواها 
٠‏ الطحاوي و غيرهء و ف الاجارة بالدرام و الدنایر حديث سعد بن انی وقاص 
اخرجه الطحاوى ٠‏ 

2۸ :)2 باب 


كتاب الحجة الرجلان يكون بينهما العين أو ابر فينقطع ماؤها ج-4 
باب الرجلين يكون بینها العين 
أو ابر فنقطع ماؤها 
قال تمد ن الحسن فى الرجلين يكون بينهما العين أو البثر فنقطع 
ما أعمل ۰4 قال ١‏ إن كان للذى ان ان يعمل مال أجير عل أن يعمل مجه 
لان فى هذا إضرارا ' عاما علبهیا. و إن لم يكن له مال قبل للذی بريد 
العمل : أنفق إن شنت و يكون نصف تفقتك دينا على شريكك و یکون 
الا" بینکا نصفين, و ليس لك أن تسق بمائه لانه حق لم بأخذه . وقال 
أهل المدينة : يقال للذى بريد أن يعمل فى العين : اعمل و آنفق و يكون لك الماء* 


(۱) ای الامام محمد عل الاظهر ٠‏ و راجع كيتاب القسمة و باب الشرب مرن 
الدر انختار و رد احتار و تقبح الفتاوی الحامدية فقیها | کثر الجزئيات من الاب 
(۲) كذاف الآصل و هو المواب. و ف امندية « اضررا» محفه الناسخ ‏ ف ٠‏ 
(۳) فى الاصول » «الال » و هو حرف ۰ 
(:) کذاق الاصل, و ف المندية « لانه حق يأخذه » و المعنى على كلا التقديرين صميح ٠‏ 
(ه) فى الأصول«المال» و هر حرف الصواب د الاء» ٠‏ قال مالك فى العين تتكرن 
بين الرجلين فينقطع ماؤها فيريد احدهما أن عمل ف العين و يةول الاخر « لا اجد 
ها أعمل به »: انه يقال للذى بريد أن يعمل فى العين : اعمل و انفق و يكون لك الماء 
كله تسق به حتى يأنى صاحبك بنصف ما انفقت فاذا جاه بنصف ما انفقت أخذ جصته 
من الماء ؛ و اعا اعطى الأول الماء كله لآنه انفق , و لولم يدرك شيئا يعمله لم يعلق 
الآخر من الفقة ثىء ‏ انتهى ٠‏ 

۱/۹ 


كتاب الحجة الرجلان یکون بینهما العين أو ابر فينقطع ماؤها ج-» 
كله تسق به حتى انی شريكك' بنصف مالك الذى أنفقت و يأخذ حصته 
من الماء؛ و إنما بعطی" الأول الاء كله لانه أنفق ,و لو لم يدرك شیثئا يعمله 
لم یملق الاخر شيا" من نفقته . 

و قال تمد : أرى أهل المدينة قد أجازوا له الماء كله اللفقة به ينغي 
لمن أجاز هذا أن یجبز بع الماء فى العيون و الآبار و فى الانهار! هذا أ 
لا يصلح ولا يسم له كله و لكن يقال للنفق: إن شئْت فانفق و أرجع 
عليه بنصف النفقة دينا عليه و يكون الماء پینکا ما كان و إلا فدع صاحبك. 
فنفقان جمعا. 

آخر كتاب المساقاة 


(۱) ف الموطأ: صاحك نمف ما انفقت فاذا جاء بنصف ما انفقت اخذ حصته 
من الاء . 

(۲) ف الوطاً دو انما اعطى» . 

(۳) فى الموطأ «لم يعاق الآخر من النفقة شىء » بالرفع و هو الارجح ٠‏ 


کتاب الفر امش" من الب 


7 
تا 


سمعت " مدا يقول: قال آو حنيفة رضی الله عنه فى امرأة توفت 


(۱) كذافى الاصل » و فى المندبة « باب الفرائض »۰ الفرائض جع فربضة اسم 
ما يفرض على المكاف » و فرائض الابل ما بغرض فها كينت الخاض فى خمس 
و عشرين و بنت لبون فى ست و اثلاثين » و قد سمى بها كل مقدر ۰ فقيل لانصباء 
المواريث : الفراتض ء لانها مقدرة لاصحابها . ثم قبل للعلم بمسائل الميراث عل الفرااض 
و للعالم به فرضى و فارض و فراض لةوله صلىالله عليه و سلم: افرضع زید - اعلكم 
بهذا النوع ؛ و فى الحديث : تعلوا الفرائض وعلوها الناس فانه نصف ال وتان 
الضمير كا فى ألسنة العوام هو الظاهرء و التذكير كا فى الفردوس على اعتبار حم 
المضاف» و اعا ستاه نصف العلل اما توسعا فى اكلام او امتكثارا بعض کا فى 
شطر عمرها او اعتبارا حالتى الياة و امات - اه مغرب ۰ و فى السدر اختار 
و رد احتار : هى عل باصول من قه و جساب تعرفاحق کل من الک اه 
ای قواعد و ضوابط تعرف ای تلك الاصول تعرف حق کل واتحد من الورثة قدر 
ما يستحقه من التركة؛ و لا حى ان من تلك الاصول الموصوفة با ذکر الاصول 
المتعلقة بالنع من الميراث و اجب بل هی الحمدة فى ذلك . اذ بدونها قد تعرف 
الحقوق و لذا قالوا: من لا مهارة له بها لا بحل له أن يقسم فريضة ؛ و دخل فيا 
معرفة كون الوارث ذا فرض او فة او ذا رحسم و معرفة اسياب الميراث 
و الضرب و التصحيح و امول و الرد و غير ذلك فافهم » و المراد بالفرائض 
السهام المقدرة فدخل فيه العصبات و ذوو الرحم لان سهامهم مقدرة و إن كانت 
بتقدير غير صريح ؟ و موضوعه الترکات» و غايته ابصال الحقوق لاربابها .و اركانه حت 
۱۹۱ 


كتاب ألحجة كتاب الفرائض ج -4 

و نرکت زوجها و آمها و [خونها لامها و إخوتها لابها و أمها: إن لزوجها 
(نصف بء لامها السدس" و لاخوتها لامها الثلث ‏ و سقط إخوتها لها 
و أمها". و قال أهل المديئة فى ذلك: إن ازرجها التصف و لامها السدس 


و لاخو تها لامها ال و ودخل ميم الاخوة للات و الام فيصيرون 


ح ثلائة : و ارث و مورث و موروث . و شروطه ثلاثة: موت مورث حقيقة او حما 
كفقود او تقدرا کجنین فيه غرة و وجود وارثه عند موته حا حقيقة او تقديرا 
كال و العم فيه ا و هو انما متا وی و اصوله ثلاثة : الکتاب و السنة فى 
ارت ام الام بشهادة المغيرة و ابن سلة و اجماع الآءة فى ارث أم الب باجتهاد عمر 
رضى الله عنه الداخل فى وم الاجماع :و عله الاجاع .و لا مدخل لقاس هناء 
خلافا لمن زعمه فى ام الاب و قد عبت جوابه و استمداده من هذه الاصول افاده 
فى الدر المنتق ‏ اهء و الحقوق ناهنا خمسة بالاستقراء للآن الق اما لات اوعليه اولا 
ولاء الال التجهیز ‏ 0 الثالى اما أن تعلق بالزمة و هو الدن ا(طلق اولا و هو 
المتعلق بالعين » و الثالث اما اختيارى و هو الوصية. او اضطرارى و هو الميراث٠.‏ 
(۲) هذا قول تل.ذه . و لعله عسى ان آبان کا صرح به الفاضل اللکنوی فى ااتعليق 
الممجد ۰ قلت : بل هو هو لانه هو راوى الکتاب فقط _ ف . 

(۱) لان لام ثلاثة احوال: السدس مع الولد و واد الان ذكرا او اثى؛ ارمع 
الاثنين من الاخوة. او من الأاخوات فصاعدا من ای جهة کانا لابون او لاب 
او لام .و الثلث عند عدمهم .و ثلث الباق مع الاب و احد اازوجین ٠‏ 

(۲) و السدس للواحد من ولد الام . و الثلث لائنین فصاءدا من ولد الام »ذكورم 
کانائهم - الدر امختار . 

(۳) لانه ل ببق من الترکة شىء البنة حتى ,مطى لهم فسقطوا من الين . 


كتاب الحجة الفرائض من الحج ج - 4 


جميعا إخوة لام فيصير الثلث بينهما ' بالسوية لا يفضل بينهما ۱ النكر على الانثى. 


(۱) قوله «يينههاء کذاق الاصول: و الارل « ينهم » بابلعع» ٠‏ ثم فى 5 الاب 
هو بالشة و لاله جعلهم طائفتين فارجع الضمير البها - و الم عند الله تعالى . 
التثنية باعتبار الجنسين : جنس الأعيانية و جنس الآخيافة ‏ ف ٠‏ و فى ۳ 
الاق فریة واحدة فقط ایک لهم فها ثىء فآ رکرا مع بی الاو تلك 
الفريضة : ام أة توفت و تركت زوجها و امها و اخوتها لامها و اخوتها لایها 
و أمها فكان لزوجها النصف و لامها السدس و لاخوتها لامها الثلك» فلم بفضل 
بعد ذلك ثىء » فيشترك بنو الاب و الم ف هذه الفريضة مع بى الام فى لهم فيكون 
لذكر مثل -ظ الأنثيين من اجل انهم كلهم اخوة التو لامه و انما وروا بالآمء 
و ذلك انالله تبارك و تعالى قال ل( و ان كان رجل يورث كللة'او امرأة و له اخ 
او اخت فلكل واحد منهها السدس فان كانوا | کثر من ذلك فهم شركاء فى الثلث € 
فلذلك شر كوا فى هذه الفريضة لانهم كلهم اخوة التوفی لا چ 

من بدة لبصيرة :- الفرائش قدرها الله تعالى بنفسه و لم يفوض تقديرها الى ملك 
مقرب و لا نی مرسل ‏ مخلاف سار الاحکام كالصلاة و اازكاة و اج و غيرها 
فان النصوص فيها جملة كةوله تعالى لإ اقيموا اصلاة و آنا الركاة 4 لإ و الله على 
اناس حج البيت € و انما السنة نها - زيلعى و المراد بالص هنا ما يشمل الاجماع, 
وا به عن القياس فانه لايحرى ف المواريث لانه لا مجال له فى المقدرات لخفاء 
وجه الممكة فى اتخصیص مقدار دون آخر و لذا يقال للم الفرااض «نصف السل» 
و قيل: لآنه لا يدرك معناه فصدق عليه بأنه نصف العلم و لا ريحث عن وجهه؛ و قيل 
فى وجه التسمية غير ما ذكر - كذا فى رد احتار بتغیر ما . 

بصيرة أخرى: اعلم ان ما ذكروه من الأوجه فى وجه التسمية مبی على ان 
النصف براد به احد قسمى الثىء فان کل الثیء ته نوعان : احدهما نصف له و انح 


۱۹۳ 


کتاب الحجة الفرائض من الح ج - ؟ 


حم تحد عددهماء و منه حديث أحمد د الطهور نصف الاعان » و قول العرب «نصف 
السنة حضر و نصفها سفر » أى بنقسم زمانين و ان تفاو نت عدتههماء و قول شرح 
و قد قبل له : کف اصبحت ؟ فةال « اصحت و نصف الئاس على غضبان » بريد 
انهم بين حكوم له راض و حکوم عليه غضبان » و قول اشاعر : 

آذ فت کن انان فان غامت:. .ای آغر راض الذي كنت أصنع 
و قول مجاهد : المضمضة و الاستنشاق نصف |اوضوهءء انه نوعان مطهر ليعض الباطن 
ومطهر لعض الظاهر؛ افاده این حجر فی‌شرح امین - قال الملامة سید ان عابدین 
فى رد الحتار » و قال فى الدر الختار: قلت : أن الله تعالى قسمه بنقسه و ند" ماه صو الله 
عليه و سل « نصف العم » لثبوته باص لا غير » و اما غيره فباللص .. . ر بالقياس 
اخرى »و قیل: لتعلقه بالموت م غيره بالحياة او بالضرورى و غيره بالاختبارى ‏ 'ه. 

بصيرة اخری :- هل ارث الى من ای ای قبل الموت فى آخر جزء من 
اجزاء حياته ام من الميت العتمد الثانى _ اهالدر الختار » و كذا ذكر الطرابلى ».وق 
سكب الأنهر ان عليه المول, لكن ذكر فى الدر التق عن التتارخانية ان الاعتاد 
على الأول و هو قول زفر و مشايخ العراق» و الثانى قول الصاحبين ؛ و رة الخلاف 
فا لو تزوج أمة مورثه و لا وارث غيره فقال لها « اذا مات مولاك فانت حرة» 
فعل الأول تعتق لاه اضاف العتق الى الوت و الملك ثابت له قبلهء و على الشانى 
لا تعتق لثبوت الملك بعده - افاده فى شرح الوهبانية ؟ و تظهر الرة ایضا فبا لو علق 
الرارت طلاتها موت مولاها » كا نص لبه اليرى عن الراجية؛ اقرل: و به 
تظهر فائدة تصوبرها بالزوج و الا فتعلق امتق لا توقف عل الزوجبة - تأمل » 
رد احتار ٠‏ ۱ 

بصيرة اخری :- التركة فى الاصطلاح ما تركه الت من الأموال صافيا عن 
تعلق‌حق الغير بعين من الأأموال - کا فى شزوح السراجية »و يدخل فيها الدية ال و اجب 

۱۹ و قال 


کا الفرائض من الحج بت 


و وال مد : هذه المشركة ' قال فا أهل الدنه بقول تمر بن الخطاب" 


ح بالقتل الط او اا 1 العلا القصاص مالا بعفو بعض الأاولاء 


فتقضى منه ديون المت و تنفذ وصاباه كم فى الذخيرة _أه. 

بصيرة أخرى :- تم عل التجهيز و التكفين الرهن» فاذا رهن شيا سليه 
ول ترك غيره فدين المرتهن مقسدم على التجهيز» فان فضل بعده شىء صرف له » 
و كذا العسبد الجانى فى حياة مولاه و لا مال له سواه , فان النى عليه احق به من 
المولى الا ان يفضل بعد ارش الجناية شىء » و لو كان العبد الجانى هو المرهون قدم 
حق امجی عليه لانه اقوى لثبوته على ذمة العبد و حق المرتهن على ذمة الراهن و متعلق 
برقة العبد لا فى ذمته - ذکره يعقوب باشا فى حاشية شرح العراجية ؛ و كذا يقدم 
عله المأذو ن الدو ن و اليم احبوس بالقن و الدار المستأجرة » قال فى الدر الختار: 
و اما قدمت على التكفين لتعلقها با لمال قبل صيرورته تركة ‏ اه ؛ و الاصل ان كل 
حق يقدم فى الحباة يقدم فى الوفاة ‏ الدر المنتق» و تقدعها على التجهیز هو الذى جزم 
فى المعراج و كذا شراح اكيز و السراجية؛ بل حك بعض شراح السراجية الاتفاق 
عليه » فا ذكره مسكين من ان ذلك رواية و الصحيح تقدم ااتجهز , قال فى الدر 
المنتق : منظور فيه بل تعلاهم يفيد أنه ليس بتركة اصلا - اه؛ ای فلا برد على اطلاق 
الرن من انه بدا من التركة بالتجهیز _اه رد الحتار . 
(۱) من التشر يك المأخوذ من الشركة. فقد اش ركهم فى نصيب الاخوة لام . و اصل 
التشر يك ما اخرجه الدار قطی عن عمر رضى الله عنهء و سيأفى ان شاء الله تعالى . 
(۲) لماجده صراحة فى الكتب الى عندی؛ و راجع الحلى لاان حزم فى هذا المقام » 
لکن اخرجه الامام سد فى آخر الاب عن ابن عباس رضى الله عنهه) م سای 
ان شاه الله تعالى . 
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کتاب الحجة الفرائض من اج ج-6 


رضى الله عنه و به بقول أهل المديئة'. و قال على بن آنی‌طالب" رضى الله عنه ما قال 
أبو حنيفة » فلم نرأن نشرك بين الاخوة من الاب و الام مع الاخوة من الام. 
و قال أهل المدينة : فكيف قلتم ذلك و هما أخوان لام مثل الاخون 

لام ؟ أمنعتموههما ۲ الميراث لمكان الاب ؟ فل بزدهما الاب إلا قربا ؟ قيل 
لهم : لم منعهما إلا لآن الاب جملهما عصبة فصار ما بق لا ما بق' ا شىء" 


(۱) هذه اجملة زائدة على القصود لا حاجة ها لايخق . إلا ان تكن قاها عارة 
سقطت و هی مربوطة بها والله اع - ف ۰ ۱ 
(۲) اخرجه الامام عمد فى الکتاب »کا سای ان شاء الله تعالى . 
(۳) قل + استدل اهل الدينة فى ذلك بالرأى و استعدوا-حرعات الاقوی بوجود 
الاضف فقالوا بشركة الاخوین رعاية لجانب الاقوى» و لو لا الكتاب لكان قوطم 
احق بالقبول. و لكن اللكتاب ل يرك لهذا القول «خاماء و تصريحه : ان اازوج 
و الام و الاخوة من الام ااب الفرائض هم أصيب مفروض فى كتاب الله لا يريد 
و لا ينقص »و الاخوة لاب و أم لهم العصوبة و ليس للعصبة شىء معین» بنقص 
نصيبهم مرة و بزید ممة و حرمون مرة و برثون مرة. فاذا اخذ اصحاب الفرائتض 
انصباءهم و هو النصف للزوج و السدس للام و الثلث لآولاد الام اذا كانوا فوق 
واحد فأى ثىء بق للعصبات؟ و ای شی» بنقص فرائضهم؟ أ فبالرأى تغیرون الکتاب؟ 
ام بالرأى تفرضون الميراث ؟ و ماءهذا الا المنية منهم-إه. لكن انت تمل ان الامام 
مالکا استدل بالكتاب و بقول عبر بن الخطاب رضى الله عنه کا نقلنه من المي طا ء 
تأمل فيه! كيف وقد فك الامام جمد قول عر و قال : ان اهل المديئة بأخذون بقرل 
عر نز عنه ؟! تأمل ٠‏ 
(4) كذا فى الاصل و فى الندية « فلم يق »- ف 1 
(۵) و ببق ههنا شىء من التركة حى يمطى الاخوة لاب و ام لانهم عصبة . س 
١ )14( 1۹1‏ 


میصر هم" شىء . قالوا: فانا ندخلهما مع إخوتها لامهبا ٠.‏ قبل لهم : فأنتم 
هر هیا لكان اهب فى وجة اغ ٠‏ قالوا: إن حرمناهما كذلك فلا بد أن 
نحرمهی فى هذا الوجه . قبل لهم : فا تقولون فى امرأة ترکت زوجها و أمها 
وأغاها لآبيها و إخوتها لامها و أبيها ؟ قالوا : لزوجها النصف. و لامها 
السدس » و لاخبها لامها ' ولاخوتها لامها السدس " بينهما نصفین؟ . 


ح و العصبة ,أخذ ما بق بعد إعطاء احواب الفرائض» و ل ببق فل بصر لهم شىء قال فى 
المغرب ج ۲ صه؛ : العصبة قرابة الرجل لابه و كأنها جع «عاصب » و أن لم سمع 
بهء من عصيوا به اذا احاطوا حوله , ثم سمى بها الواحد و اجمم و الذکر و الق 
للذلية » قالوا فى مصدرها « العصوبة » و الذکر يعصب الأانى ای جمعلها عصة - اه . 
و فيه المعنى الشد و القوة ملحوظ م لا يخق» فالعصبات جع اسع کابمالات ؛ اوجمع 
الفرد على جعل العصية اسماء تأمل - اه رد الحتار ٠‏ و العصبات النسية ثلاثة: عصة 
بنفسه » و صبة بغیره و عصبه مع غيره؟ حوز العصبة بنفسه ما ابقت الفرائض ای 
جنسها ء و عند الانفراد يحوز جميع المال يحهة و احدة و هو کل ذکر ل بدخل فى نسته 
الى الب انئی. فان دخلت لم يكن عصبة ٠‏ و هو اربعة اصناف: جزء الیت ثم اصله 
ثم جره اببه ثم جزه جده - کذا فى الدر الختار بتغير ما . و راجع رد الحتار . 
(۱) كذا فى اللأصولء و عندی الأولى « فل يصر» بزيادة الفاء قبل « ل » ا 
ك0 الوا ود مزتلت امار E‏ ان ES‏ ان 
مو ضوع المسألة هو - کا لا يخ ٠.‏ 
(م) كذا فى الاصول «السدس » و هو خطاً: و الصحيح « الثلك» فان الاخ 
لامها اذا كان فوق الواحد كان له الثلك» و فى الکتاب الاخوة لامها بالمع فلهم 
ثلث بالکتاب . 
(:) كذافى الأصولء , الصواب ٠‏ نصفان» ٠‏ 

۱۹۷ 


کتابت الحجة کتاب الفرائض ج - 6 


1 یکون ما ؟ قالوا+ كان-يكون لها و لاخویهما الآخرة ۲ التلث.بينهم أثلاثاء 
لكل واحد منهم ثلث سهم ٠‏ قبل غم: فاذا كانت" آخوان لاب و آم‌و آخوان 
لام و لم يكوا لاب كان أكثر لصیهیا, و إذا كانا أخوين لام و آب‌کان 
أقل لتصیها؟ قالوا: نعم . قبل لهم : فا نری الاب إلا قد زادم فى الميراث 
بعداء فكذلك إذا ل بق شىء فلا شیء لهم . 

أدأيتم لو أن امرأة تركك-زوجها و آمها و أخاها لامها و عشرة [خوة 
لاب وأم كيف القول فى ذلك؟ قالوا: للزوج النصف , و للام السدسء 


قىل طم: فلو كان الأاخوان من الاب و الام آخون لام ' و يكو آخون لاب 


و للاخ من الام السدس: وما بق وهو سهم فهو بين العشرة بالسوية . 
قبل لمم : فلو كان العشرة ليسوا باخوة لاب * ألیس كان أكثر لبهم ؟ 
قالوا: ىء قبل م: فهذا ترك لقولک" . قالوا: أفترغب عن قول عمر 
(۱) كذا فى الاصولء المنواب «و اخوان لام ف ۰ 

(۲) كذافى الاصول و هو لا نامب صفة لاخویهیا و لا بد ءن ان یکون « الاخرن » 
(۳) كذا فى الاصول بالتأنيث» و الآولى « کان» بالشذکیر ۰ قلت : بل فى الاصل 


« کانت اخوات» و ق الحندية د کات اخوان » و ا(صو أب « کان اخوان ”د ف ۰ 


(:) و هو سدس فصیب كلا من العشرة سهم من ستين سهماء لان المسألة من ستة 
و التصحيح من الستین على طريق الحساب ‏ کذا قل ٠‏ 

(ه) ای لانه كلهم لام فکثر نصيبهم ان كانت المسألة من ستة لكان النصف و الثلك 
و التصخيح من سته و ستين فلكل واحد من احد عشر سوما من ستة و سين و هو 
أكثر هن سهم من ستین - كذا قيل ٠‏ 

)٩(‏ لانهم إذا كانوا من الاب استحةوا القليل» و اذا لم یکونوا من الاب يستحقون 
الكثير . و لم بزدادوا عددا بل نقصوا صفة و هى الندية من الاب كذا قيل ٠‏ 


۱۹۸ ابن 


ان الخطاب رضی الله عنه ٩‏ قل لهم : لا شغى لاحرد أن رغب عن قول 
عمر بر. الخطاب رضی الله عنه, و لكن وجدنا قول على بن أبى طالب 
رضى الله عنه فانه فيها ' من الراخین فى العل ٠‏ 

5 معاوية ۲ عن الاعش عن إبراهم النخعى * آنه قال: كان على بن 
أنى طالب رضی الله عنه لا شرك" . 

قيس بن اارییع" عن إسمعيل بن أنى خالد" عن حك بن جابر" قال : 


(۱) يعى فى الفرائض و مسائلها و الحساب فها لانه اقضام کا جاء فى الحديث ٠‏ 
(۲) کذاق الاصل, و فى المندية «حمد قال اخبرنا ابن معاوية » و لفظ «ابن» تصحیف. 
(۳) هو الكوفى المكفوف » تقدم فيا مضی من الابواب ٠‏ 
(ع) انه | بدرك علا رضى الله عن › فهو مرسل و مر اسل النخعی حجة -کا م مرارا٠‏ 
(ه) بعنى لا بشرك الاخوة للاب و الام مع الاخوة للام ٠‏ 
(د) وف الاصول كانه القاسم بن الربيع » و هو حرف و الصواب ٠‏ قيس بن الرییع» 
ااتق بان فى الباب » و قد سيق مارا ؛ و زاد فى الهندية قله «اخيرنا » ,٠‏ 
(۷) تقدم فما سبق من الابواب . 
(۸) ان طارق بن عوف الأحمسى » من رجال النسانی و ان ماجه و مراسيل انی داود. 
ارسل عن النی صل الله عليه و سل و روى عن ابه و تمر و عمان و ابن مسعود 
و طلحة و عبادة بن الصامت» و عنه اسمعيل بن الى خالد و بيان و طارق بن عبداارحمن» 
قال .ابن معين : ثقة » و ذكره ابن حبان ف اللقات و قال : مات فى آخر امارة الحجاج» 
قلت :و کزا قال ابن سعد و زاد: و کان ثقة قليل الحديث» و.ارخه ان زیر سنة ۸۲. 
و ارخه ابو بعقوب القراب سنة هه و قبل غير ذلك و قال العجل : كوف ثقة »و قال 
النسانی: ثقة » و قال البخاری فى التارييخ اانکییر: فال حکیم: اخبرت عن عبادة فى الصرف؛ 
قلت : بعلل بذلك الحديث الذی اخرجه النسالى له عنعبادة بالعنعنة- انتهی نهذ ببالنهذ یب ٠‏ 
۱۹۹ 


کتاب اجه کتاب افر تضق ج -؛ 
توفیت امرأة منا و ترکت زوجها و آمها و إخوتها لامها و [خوتها لابها و آمها 
فأتى فها على بن أنى طالب رضی الله عنه فقال: للزوج النصف . و للام 
السدس» و لاخوتها من أمها الثلث . تكاملت السهام ,و الاخوة من الأب و الام" 


() م کالذام مرة بأخذ من مال الغنيمة اذا حصات للعسكر و مرة لايأخذ شتا اذا 
ل تكن کذا الاخوة لاب و أم مرة ,أخذون جيع الال اذا لم يكن وارث غيرمم 
او باق المال اذا بق من آصواب الفرائض و لم يكن الابن و الاب و امد موجودن 
و الا كونون عرومين من الیراث ؛ روى الترمذى و ان ماجه عنه صلى الله عليه 
و سل ان اعیان بی الام يتوارثون دون بى العلات؛ برث الرجل اخاه لاببه و امه 
دون اخيه لابه - ام قاسم ؛ و ان بى الاعیان الاخوة لاب و ام موا بذلك لانهم 
من عين واحدة ای اب و ام و احدة.و ان بى العلات الاخوة لاب سموا بذلكلان 
الزوج قد عل من زو جته الثاننة . و العلل الشرب اثانى؛ يقال: عله اذا سقاه السفينة 
الثانة ؛ و اما الاخوة لام فهم بنوالاخياف ؛ و ف تلخيص المبير : اختلفت الرواية عن 
زيد بن ثابت ف المشركة وهی زوج و ام و اخوان لام و اخوان لاب و ام فللروج 
الصف و للام اة و للاخون لآم الثلث . و الأخوان للام و الاب شارکانهیا 
فى الثلث لا سقطان. البيهق مر طريقين ؛ ثم قال : و الصحيح عن زيد بن ثابت 
انتشريك ؛ م الروابة الأخرى تفرد بها مد بن سام و لوس بالقوى؛ و تسمی خاره 
لآن عم ركان بسقطهم و قالوا : هب ان ابانا كان مارا ألسنا من ام واحدة؟ فشركهم - 
الحام فى المستدرك و ایبهق ف السئن من حديث زبد بن تابت » و صجحه الحا ۰6و فيه 
ابو امية بن يعلى الثقى و هو ضعیف؛ و رواه من حديث الشعی عن عبر و على و زيد: 
م بردم الاب إلا ة باء و ذكر الطحاء ى ان عمر,لا بشرك حى اتلى مأل قال له 
الاخ.و 

۳۲۰۰ (۵۰) العام 
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كالغانم' بأخذون مرة ومرة لا بأخذون . 

' قيس بن اأربيسع الاسدی عر عرو بن مرة" عن عبد الله بن 
= من ام واحدة؟ قال الحافظ : اصل التشريك اخرجه الدارقطی مر طريق 
وهب بن منبه عن مسعود بن الحم القن قال : انى عمر فى امرأة تركت زوجهاو امها 
و اخوتها لامها و اخوتها لایها و أمها فشرك بين الاخوة للام و بين الاخوة للاب 
و الام فقال له رجل : نك لم نشرك بینهم عام کذا! فقال: تلك على ما قضينا و هذه 
على ما فضینا ؛ و اخرجه عبد الرزاق ؛ و اخرجه البيهق من طررق ان المارك عن معمر 
لکن قال : عن الک بن مسعود» و صوبه النسانی» و اخرج البيهق ايضا ان عاف 
شرك بين الاخوة و ان علا لم يشرك - انتهی ٠‏ 
(۱) كذافى الاصول «الغانم» بالافراد ‏ و الارجح «الغاعین» باع يدل عليه ما بعده ۰ 
ما احسن تشبمهم بالغا مين ! لان الغامين ليس هم حق ثابت بل بظفرون و حرمون » 
كذلك الاخوة لاب و ام قد يأخذون جميع المال او ما بق من اعاب الفرائض 
وقد حرمون ٠‏ و فى السراجية: و بنو الاعاتف و العلات كلهم يسقطون بالان 
و ابن الاين و الاب بالاتفاق» و بالجد عند ای حدفة رحمه الله ٠‏ 
(۲) كذافى الاصل و لم بذکر لفظ «اخبرنا» فى ابتداء السند » و فى المندية 
« اخیر نا قوس » ۰ 
(۳) ابن عبد الله بن طارق ن الحارث بن سلة بن كعب بن وائل بن جل بن كنانة 
ابن ناجية بن مراد !ل المرادى؛ ابو عبد الله الكوفى الأعى » من رجال الستف 
روى عن عبد الله بن ایی اوق و الى وائل و مرة المطيب و ابن المسيب:وعيد الرحمن بن 
ای إلى و عمرو بن میمون الاو دی و عبد الله ن‌سلة و ان جبير و ای عبيدة بن 
عبد الله بن مسعود و ابراهيم النخعى و خاق آخرن کا فى جم ص۱۰۲ من التهذيب ؛ 
و عنه ابنه عبد الله و ابو اسماق السيعى و هو أ كير منه و الاععش و منصور = 


۲۰١ 
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سلمة' عن على بن أنى طالب رضی الله عنه أنه كان لا يشرك فى هذه الفريضة فى 


حتومسعر و الثورى وشعبة ة والاوزاء ی و المسعودى وخلق آخرون أو حنيفة وغبره » 
قال ابن معين : ثقّة » و قال ابو حاتم : صدوق ثقة كان ری الارجاء > و زکاه احد» 
و الاعش ی عليه و كان بقول : كان مأمونا على ما عنده » و كان ا کثر علا 
مارأيت احدا من اعاب الحديث الا يدل الا ابن عون و عرو ن مرة - قال 
شعبة . مات سنة ۱۸ و قبل : سنة ست عشرة واماثة ۰ و ذکره ان حبان ف الثقات - 
اه تهذیب التهذيب ۰ 

(۱) فى الآصل « سلام » و فى المندية « سلامة » و هو تصحیف, الصواب «سلة ی 
تهذیب التهذیب ج وص ۲۱: هو اارادی الکوقی» من رجال الاریعة ‏ روی عن 
عمر و معاذ و على و ابن مسعود و سعد و سللان و صفوان بن عسال و عمار ن 
يار و عسیدة بن عرو السلبانی > و عنه ابو اسحاق السبیعی و عمرو بن ممرء . و روی 
عنه ابو الزبير ایضا » قال العجلى : كوفى تابعی ثقة » و قال يعقوب بن شية : ثقة 
يعد فى الطبقة الآولى من فتهاء الكوفة بعد الصحابة. و قال البخارى : لا باب فى 
حديئه » و قال ابو حاتم : يعرف و ینکر » و قال ابن عدى: ارجو انه لا بأس به ؛ 
وقد اختلفوا فيه انه مرادی كوف او هو عبد الله بن سلة همدانى واحد او اثنان ؟ 
و الآصح انهما اثنان» لم برو عن المرادى غير عرو بن مرة و روى عن الممدافى 
ابو احاق السيعى . فرق بينهما ان مير و ابن حبان » و قد بينه الاك ابو احمد فى 
الکی بيانا شافا و قال : عبد الله بن سلبة مرادى بروی عن سعد و على و ابن مسعود 
و صفوان ن عسال » و عنه عرو بن مرة و ابو اازبيرء ححديثه ل س بالقاكم ء 
و عبد الله بن سلية امداق اما بعرف له توله فقط و لا :مرف له راوبا غير ی اسماق 
السیعی - راجع التهذيب ؛ و قد وقع اا فيه مسل و غيره ٠‏ 


۳.۲ ذوج 


زوج و أم و إخوة لاب و آم و إخوة لام . 
'سفيان الثورى قال حدثنا أبو احاق" عن الحارث " عر على بن 
أنى طالب رضى الله عنه أنه كان لا بشرك . 
' سفيان الثورى عن عمرو بن مرة عن عبد الله بن سلبة أن على بن 
أنى طالب رضى الله عنه كان لا شر لك . 


"سفیان الثورى قال حدثى 'أبو قيس؛ الاودی عر هزيل بن 


(۱) كذا فى الاصل و لم يذكر لفظ «اخبرنا» فى ابتداء السندء و فى المندرية 
3 اخيرنا سفيان » . 

(۲) هو ابو اماق السيى ,و هو روی عر الحارث الاعور - کا فى ترجته من 
أهقيي اللوقروي و و عن هن قل + 

(۳) هو ان عبد الله الاعور الممداتى الخارفى» ابو زهير الكوفى»ء من رجال الأأربعة 
و بقال: او . و« حوت » بطن من همدانء و اختلفوا فى توثبقه و تضعیفه » و قد 
بسط الحافظ ان حجر فى ترجته و نقل اقوال الجارحين و المادحين: فهو مخلف فه 
لا ينزل حدثه عن الحسن مات منة و 

(:-) و كان فى الاصول «قيس» و |أصواب «ابوقيس» و هو عبد الرحمن بن تروان 
ابو قیس الاودی الكرق ن رجال ابخاری و الارست روى عن الارقم بن 
شرحیل و زاذان الکندی و سويد بن غفلة و عرو بن مبمون و هزیل بن شرحیل 
و عکرمة و جماعة , وعنه الاعش و ابواحاق السبيعى و شعبة و الثوری و حماد بن 
سلة و جماعة ؛ قال ابن معين : ثقة؛ و قال المجل : ثقة ثبت » و قال النسائى : لیس به 
آس » و ذكره أبن حبان ف الثقات. و قال امد : ليس به بأس » وعن ان مير توثیقه, 
مات سنة عشرن و مائة ٠‏ 


۳۰۳ 
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شرحيل ' وال : أتننا عبد الله بن مسعود رضى أله عنه ف زوج و آم و آخوین 


لام و آخون لاب و أم فلم بورث عبد الله س مسعود رضی الله عنه الاخوة 
من الام و الاب شیا وقال: تكاملات السهام فلا شىء هم ۰ و کان او 
رضى الله عنه لا شرك أ 


ا ۱ ۱ ۶ ۰ 11 . 
زمعه ان صاخ عن مرو بن دئار عن طاوس عن ان عباس قال 


(۱) و هو هزيل ن ثم حیل الاودی الكوفى الاعحی ۱ اخو الارقم بن شرحیل » ٠ن‏ 
رجال الخاری و الاریست روی عن اخبه و ععان و على و طلحة و سعد و ان 
مسعود و انی ذر و سعد بن عبادة و قيس ن سعد وان عير و مرة اممدای و مسروق» 
و عنه ابو احاق السیعی و ابو قيس عبد الرحمن بن روان و طلحة بن مصرف و ۳ 
ان مسكين و الحسن البغوى و عمرو بن مرةء ذکره ان حبان فى الثقات ء مات 
بعد الاجم » و قال ان سعد فى الطيقة الأولى من الکوفین : كان ثقة » و قال العجلى: 
كان ثقة من اصحاب عبد الله » و قال الدارقطی : ةة : و قال ابو موسى المدبى فى 
ذيل الصحابة : يقال انه ادرك الجاهلة ‏ اه تهذيب ااتهذيب ٠‏ 

(م) كذا ف الأصل ول يذكر لظ ه اخبرنا » فى ابتداء السندء وفى المندية « اخبرنا 
قيس اخبرنا سفیان آخبر نا زمعة » . 

(۳) هو الجندى الان » سکن مكة . من رجال ملم و الترمذی و النسانى و ان ماجه 
و مماسيل الى داود » روى عن سلبة بن وهرام و ابن طاوس و عمرو بن ديار 
و اازهری و عسی بن بزداد و ای حازم بن دنار و غرم »و عنه ابنه وهب و أبن 
جرج و هو من اقرانه و السفيانان و ابن رهب و ابن مهدی و عبد اارزاقو ابواحمد 
الزيرى و وكيع و ابوعلى الجن و روح بن عبادة و ابو عاصم و او نعيم و غيرهم » 
قال احد و أبن معين : ضعيف » زاد ابن معين : و هو اصلح حديثا من صالح بن کے 


€ (۵۱) قال 
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قال لى عمر بن الخطاب رضی الله عنه : اختلفت آناو أبو بكر رضی الله عنه 

فى الكلالة و القول ما قلت" . زعم ان غ لاب و لام و بی 

الام فى الثلث, و خالفه أبو بكر رضى الله عنه ! فقد قال بهذا القول أو بكر 

و على بن أنى طالب رضى الله عنهما ,و هذا قول أنى حنيفة رحه الله تعالى؟. 
سعت تدا يقول: قال أو حنفة رضى الله عنه : الجد مع الاخوة 

عزلة الاب لايرث؛ معه الاخ لاب وأم و لا لاب و لا لام 

= ایی الاخضر ‏ و قال مرة اخری: صویلح الحدبث , و عن الى داود : ضعیف » 

و قال الخاری : يخالف فى حدیثه ترکه ابن مهدی اخبرا. و قال عرو بن على : فيه 

ضعف و قد روى عنه الثورى و أبن مهدى و ما معت ڪي ذ ره قط و هو جا 

الحد رث مع الضعف الذی فيه » و قال الجوزجانى : اسك , و قال ابو حاتم : ضعيف 

الحديث و وهیب أوثق منه . و قال ابن عدى : ر ماهم فى بعض ما برويه و ارجو 

ان حدیثه صاخ لا بآس به - كذا فى التهذیب» فهو مختلف فه » و ف التهذیب اقوال 

آخره و لیس على حد يرك حدیثه فيه ۰ (ع) عمرو بن دینار قد مضی فيا قبل من 

الابواب ٠‏ (ه) قد مضت ترجته فا قل من الآبواب . 

(۱) قل : هذا قول ابن عباس ؛ و عندی من مقولة عر بن الخطاب رض الله عنه - 

تأمل فة . 

(؟) هذا قول الامام عمد رحمه الله تعالى . 

(۳) و هو قول أبن مسعود رضى الله عنه و اجان . 

(:) كذا ف الآصلء و فى الندية «لااراثء. ٠‏ 

(0) ف الدر اختار : و يسقط بو الأخياف و هم الاخوة و الاخوات لام بالولد س 


۳.۵ 
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و قال أهل المدينة فى الجد بقول زند بن ثابت ۰ 
وقال مد ن الحسن : فول آی حنقه قول أنى بكر و ان عباس و ان 
الزبير و قول أم المؤمنين عائشة و قول عمك ألله بن عتبة و ټول 0 الصرى 


و ولد الان وان سفل » و بالاب و الجد بالاجاع لانهم من قبيل الكلالة ‏ اه . 
يانه ان قوله تعالى لو ان كان رجل يورث کلالة او امرأة و له اخ او اخت » 
الآية الراد به اولاد الام اجاعا .و يدل عليه قراءة انى رضی الله عنه لإ وله اش 
او اخت من الام ) و قد اشترط فى ارث الكلالة عدم الولد و الوالد اجماعا فلا ارث 
لأولاد الام مع هؤلاء ‏ ثم لفظ « الكلالة » فى الآصل بمعى الاعياء و ذهاب القوة 
شم استعير لقرابة من عدا الولد و الوالد . كأنها كالة ضعيفة بالقياس الى قراءة الولادء 
و ,طلق ايضا على من لم يخلف ولدا ولا والداء و عل من ليس ولد و لا والد من 
الخلفين » هذا حاصل ما ذكره السيد ‏ اه رد الحتارء و اليف اختلاف ف العینین» 
وهو ان تكون احداهما زرقاء و الاخری كلاء؛ و فرس اخيف .و منه: الاخباف» 
وم الاخوة لآباء شى » يقال : اخوة اخياف » و اما بنو الاخباف فان قاله متقن 
فعل اضافة 0 E‏ 

(۱) اثر ای بكر و بر ان ءاس سيأ ق الباب ٠‏ قال البخاری فى حه : و قال 
ابو یکر eg‏ بر : : الجداب» و قرأ ان عباس ريا بی آدم 74 انوت 
مل آبائی ابراهيم و امحاق و يعقوب» و لم بذکر ان احدا خالف ابا بكر فى زمانه 
و اصاب النى صل الله عليه و سل متوافرون » و قال ابن عباس : برثی أبن ابی 
دون اخوق و لا ارث انا ابن ابی ؛ و يذكر عن عر و على و أبن مسعود و زید 
اقاونل مختافة ‏ اه. قال الحانظ فى فتح البارى : قوله « الجد اب » ای هو اب حة ةة 
لكن تتفاوت م‌انه حسب القرب و البعد » و قيل : المعى أنه ينزل «بزلة الاب = 


2 ۳۰۹ 
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ك ف اطرمة و وجوه الر و المعروف عن الذ کورین الاول - اه ۰ قال الافظ 
العيى : لم يقل احد بذلك من عبز بين الحقيقة و الجاز من ان الجد اب حقنقة » بل حکنه 
حم الاب عند عدمه بالاجماع ‏ اه ۰ قال بزيد بن هارون فى كتاب الفرائض له : 
اخبرنا مد بن سالم عن الشعيى ان ابا بكر وان عباس وآبن الزبير كانوا يجحعلون المد ابا 
يرث ما برث و يحجب ما يحجب؟ و محمد بن الم ضعيف »و الشعبى عن الى بكر منقطع 

و قد جاء من طريق اخرى » و اذا حل ما نقله الشعى على العموم لزم منه خلاف 
ما اجمعوا عليه فى صورة و هى: ام الاب اذا على سقط بالاب و لا تسقط بالجدء 
و اختلف فى صورتين : احداهما ان بى الأعبان والعلات يسةطون بالاب ولا يسقطون 
بالجد الا عند انى حنيفة و من تابعه ‏ و الام مع الاب واحد اازوجين تأخذ ثلث 
ما بق ومع الجد تأخذ ثلث اجيم الا عند ابى حنيفة فقال: هو کالب > وف الارث 
بالولاء صورة ثالثة فها اختلاف ايضا ؛ فأما قول الى بكر و هو الصديق فوصله 
الدارى بسند على شرط مسلم عن انى سعيد الخدرى ان ابا بكر الصديق جعل اد ابا 
و بسند محیح الى ایی موسی ان ابا بكر مثله ؛ و بسند صحيح ایضا الى عنهان بن عفان 
ان ابا بكر كان حمل الد ابا و فى لفظ 4 : انه جل اب انا اذا ل يكن دونه اب» 
و سند حيح عن أبن عباس أن ابا بكر كان يجعل الجد اباء و قد اسند الصنف‌ق 
آخر الاب عن ابن عباس ان ابا بكر انزله اباء و كذا مضى فى باب الناقب موصو لا 
عن ابن الزیر ان ابا بكر انزله ابا ؛ واما قول ان عباس فأخرجه عمد بن:نصر المروزى 
فى كتاب الفرائض من طريق عمزو بن دينار عن عطاء عن ابن عباس:قال : ابید اب 
و اخرج الداری بسند بح عن طاوس عنه انه جعل ابید اباء و أخرج. بزيد بن 
هاروت من طريق ليث عن طاوس ان عثهان و ابن عباس كانا يمعلان الجد ابا ؟ 
و اما قول ابن الزيين فتقدم ف المناقب موضولا من طریق ابن انى مليكة قال: کتب 
اهل الكرفة الى ابن الز بر فى الجد فقال : ان انا بكر انزله ابا » و فيه دلالة على ج 

۳:۹ 


كتاب الحجة ا 55 


جح انه افتاه مثل قول الى بكرء و اخرج بزید بن هارون هن طریق سعيد بن جبيد 
قال : كنت كاتا لعيد الله بن عتبة فأتاه كتاب ابن الزبير ان ابا بكر جعل الجد ابا - 
أه. و محوه فاج ۱ ص وه من عمدة القارى فى فرع الآثار ۰ و قال ابن حزم 

فى امحل بعد سرد الآثار الى سيأ بعضها فى اللكتاب : فهؤلاء مر الصحابة 
رضى الله عنهم ابو بكر و عر و عمان و عل و أن سعود و ابو موي الاشعری 

و أن عاس و اين الزیر ؛ و روی ایضا عن عائشة ام المؤمنين و الى الدرداء وا 

ابن كەب و معاذ بن جبل و الى هربرة و من التابعين طاوس و عطاء و عبد الله 
أبن عتبة بن مسعود و الحسن و جار بن زید و قنادة و عغان البی و شرح و الشعی 
و جماعة سوام » و من بعدهم ابو حنيفة و نعم بن حاد و الزی و ابو ثور و اسماق 
ابن راهویه و دارد بن على و جیع ااا وجماعة غیرم و رواه عن ای بكر الصديق 
عير و عمان و ابن عباس و ابن الزبير و ابو موسی الاشعری و او سعد الخدرى 
وغيره » و نت الاسانید ال ذکرنا بلا شك؛ و رواه عن عير ابو بردة بن أبى موسی 
انه كتب بذلك الى اه وهو استاد ثابت » و رواه ايضا عنه زيد بن ثابت ؛ و رواه 

عن ابن عراس عکر مة و عطاء و طاوس وسعيد بن جبير و غیره ؟ و رواه عن 
ابن الزبير ابن ابى مليكة » كل ذلك بأصح اسناد ؛ و روى عن عثهان و على بأسانيد 
هی احسن من كل ما روى عنهم » و عن زيد بن ثابت ما اخذ به الخالفون - انتهى . 
بلفظه. و نحوه مقصورا على ذكر البعض فى عمدة القاری » و الحافظ ابن حجر فى 
فتح البارى ذكرم . قال البخارى «و ۸ بذکر ان احدا خالف ابا بكر فى زمانه 

واصاب الى صل اله عليه وس متوافرون» كأنه بريد بذلك تقوية حجية القول 
المذكور فان الاجماع السکونی حجة و هو حاصل فى هذا قاله الحافظ فى الفتح » 

و نحوه فى عمدة القارى بالاختصار. و سأ مزيد له۰ و من طريق سعيد بن منصور 

نا ماد بن زيد عن كثير بن شنطير قال معت الحسن يقول : لو وليت من ام الناس 
شيا لأنزات الجد ابا - اه احل ٠‏ 

(oY) ۲۰۸‏ وقد 


وقد روى ذلك عن ۳ الومنین بر بن الخطاب رضی "الله عنه' . 


قال حمد: قول العامة على قول زيد بن ثابت" , و کل ان شاء الله 


(۱) قال أبن حزم ف امحل : ومن طريق سعید بن منصور نا ابومعاوية الضريرعن ابى |سحاق 
الشييانى عن سعد بن ایی بردة عن ابه انى بردة بن انىموسى الاشعری ان عر ن الخطاب 
كتب الى انى موسى الاشعری ان: اجعل ال جد ابا فان ابا بكر جعل الجد اباء و من طريق 
سعيد بن منصورنا خالد بن عبد الله عن ليث بن الى سام عن عطاء أن ابا بكر و عبر و عان 
و ان عباس كانوا يجعلون اد ابا و قال ابن عياس: برثی ابن ابی دون اخی 
و لا ارث أبن ابى دون اخيه؛ و من طريق اععیل بن اماق القاضى نا اسمعيل بن 
انی اويس حدثى عبد الرحمن بن الى الزناد عن بيه اخبرنی خارجة ين زيد بن ثابت 
عن أيه أن تمر بن الخطاب لا استشار فى میراث بين الجد و الاخوة وعمر بری يومئذ 
ان الجد أولى بميراث ابن أبنه من اخوته ‏ و ذكر باق الخير » و من طريق ايوب بن 
لمان انا عبد الوارث هو ان سعيد التنورى عن اسحاق بن سويد أنه مع عبد الله بن 
بريدة انه مع ابا عياض أنه مع زيد بن ثابت يقول: انه دخل على عبر بن الخطاب 
فى الالة الى قض فيها فقال له زيد: ای قد رأبت ان اتتقص الجد! فقال له عبر : 
لو كنت منتقصا احدا لاحد لانتقصت الاخوة للجد . أ ليس بو عبد الله بن عر 
برئونی دون اخونی؟ فا لی لا أرثهم دون اخوتهم ؟ لان اصبحت لا قوان فه ؛ قال: 
فات من ليلته فهذا آخر قول عمر رضی الله عنه , و هذا اسنادهفی غاية الصحة ‏ انتهی 
و راجع ج ۲ ص ۲۱۰ الى ص ۲۰۷ من تلخیص الحبير للحافظ ابن حجر رحمه الله تعالی» 
و راجع ج۸ ص ۲4 الى ۲۵۰ من الستن الكيرى و و ج ۱۲ ص ۱۵ الى 
ص ۱۸ من فتح الباری » و ج ۱۱ ص ٩٩‏ الى ص ۱۰۰ من عمدة القارى ٠‏ . 

(۲) قال الامام يمد فى کتاب الفرائض من الموطأ: اخبرنا مالك اخبرنا ابن شهاب 
عن قبيصة بن ذوّیب ان عر بن الخطاب رضی الله عنه فرض لاجد الذى يبفرض = 


۲۰۹ 


حسن یل ٠‏ 


له الناس اليوم» قال د: و بهذا نأخذ فى الجدء وهو قول زيد بن ثابب » و به يقول 


العامة » و اما ابو حنيفة فانه كان بأخذ بقول الى بكر الصديق و عبد الله بن عباس 
رضى الله عنهم فلا يورث الاخوة معه شيئا - انتهی و اافتوى على قوله کا فى السراجية 
و سکب الانهر » و فى الدر الختار : و عليه الفتوى كم فى الملتق و السراجية و أن 
قال مصنفها فى شرحها : و على قولما الفتوی - ام ۰ قال فى سکب الأنهر: و قال تمس 
الأئمة السرخسى ف البسوط : و الفتوی على قولها ء و قال حيدر فى شرح السراجية: 
الا ان بعض الآ خرین من مشايخنا استحسنوا فى مسائل الجد الفتوى بالصلح فى مواضع 
الخلاف و قالوا : اذا كنا نفى بالصلح فى تضمين الا جير المشترك لاختلاف الصحابة 
رضی الله تعالى عنهم فالاختلاف هنا اظهر فالفتوى فيه بالصلح اولى ‏ اه : و .ثله فى 
المبسوط» و سبب اختلافهم فى ذلك عدم النص فى ارث الجد مع الاخوة من كتاب 
او سنة» و اما ثبت باجتهاد الصحابة رضى الله تعالى عنهم بعد اختلاف كثير و هو 
من اشكل ابواب الفرائض اه ؛ لكن المتون على قول الامام » و لذا اشار الشارح 
الى اختياره هنا و فبا سبق اه رد الحتار ٠‏ و مذهب الامام مذهب الليفة الاعظم 
ای بكر الصدیق رضى الله تعالى عنه و هو اعلم الصحابة و افضاهم > ول تعارض عنه 
الروايات فيه فلذلك اختاره الامام الاعظم . مخلاف غيره فانه روى عر عبر 
رضی الله تعالى عنه انه قضی فى الجد بمائة قضية يخالف بعضها بعضا » و الاخذ بالتفق 
عليه اولى , و هو ایضا قول اربعة عشر من اصحاب رسول الله صلى الله عليه و سل » 
و روى عن ابن عباس رضى الله عنهیا انه قال : ألا يتق الله زید يجعل ابن الان ابا 
و لا محعل ابا الأب ابا ! و عامه فى سكب الا نهر - اه رد احتار ٠‏ 

() انظر کف تأدب باختلاف الصحابة رضى الله عنهم و قال ه کل حسن جيل » 
لقوله صلى الله عليه و سل « اصدانىكالنجوم بأيهم اققديتم اهتدم » کا فى الشکاق ‏ 

ش ۳۰ أخيرنا 


أخبرنا قيس بن الربيسع الاسدی عم عبيد الله بن الجسن ' عن 


= و قال على و ان مسعود و زيد بن ثابت : يرثون مع الجد ؛ و فال الاو 
ومحد ومالك والشافنى و علقمة والأسود و اانخعى و الثورى مع اختلاف فيا ينهم 

فى كفة القسمة؛ و روى عن عير فى هذه المسألة قضايا مختلفة يناقض بعضها بعضاء 

و اببط فى ضوء السراج شرح الفرائض السراجية و غيره من كتب الفرائض ‏ ام 

التعليق المجد على موطأ مد » و قال : بط الحافظ فى سرد الروايات عن عبر وعلى 

و ان مسعود و زيد ن ثابت فى ج ۱۲.ص ۱۷ من فتح الباری فراجعه » و المسألة 

من المارك الصعبة ( و لكل وجهة هو موليها فاستبقوا الخيرات) ۰ 

(۱) کذا فى الأاصول »و لم اجده فى الکتب وعندی ااصواب « عبيد بن الحسن » 

الكو بروى عنه قيس بن أأربيع الأسدى و هو عن عبد الرحمن بن معقل» کا ف 

تهذیب التهذيب ؛ قال الحافظ فى ترجة عبد اارحمن نن .عقل بن مقرن الزی یی عاصم 

الكوفى: روى عنه عبيد ابوالحسن السو ائی و البخیتری ان الختار وعيد الله بن خالد العببى» 

ذكره ابن حبان فى الثقات و قال فى ترجمة عبيد المذكور : عبيد بن الحسن اازی و يقال 

التعلى ابو الحسن الکوفی » روى عن عبد الله بن انى اوفى و عبد الرحمن بن معقل بن 
مقرن وعبد الرحمن بن مغفل .و عنه الاعش و منصور و ااثورى و شعبة و قيس بن 
الربيع و مسعر و او العميس و آخرون» قال ابن معين و او ؤرعة و النساقٌ : مق 

و قال ابو حاتم : ثقة صدوق , و قال ابوداود : قال حى هن سعيد : عبيد او الحسن 

من یدرک سفيان ؛ من مشاخخ الكو فين ء قال او داود : و سفيان يقول : اد رکناه ». 
و ذكره ان حبان فى الثقات » له عندهم حديث ف القول عند الرفع عن الركوع و آخر 

فى ترجمة ان معقل 4 قلت : قال ابن عبد البر : اجمعوا على انه ثقة. حجة؛ و وفع فى 
صعیح البخارى فى جو د القرآن :كان انعر بسجد على غير وضوء » وهذا قد وصله ابن 

الى شيبة من طريق عبيد بن الحسن هذا عن رجل‌عنده كنفسه عن سعيد بن نجیر عن حت 


۲۱۱١ 


کتاب الحجة ميراث جد ج-) 
معقل' قال سألت ان عباس عر ... 
ح ابن عر اه ۰ فهو امین غندى » و ما فى الکتاب حرف غلط » تأمل فى ذلك ٠‏ 
(۱) كذاف اللأصول»ء وهنا سقوط › و معقل بن مقرن اخو اللعان بن مقرن كدانى» 
كا فى بريد أسماء الصحابة للذهبى » ول بلقه عبید بن الحسن . و الصو اب «عن مدالرحن 
ان‌معقلالزنی» وقد سط من‌قل الناسخ «عيد الرحمن» و کتب ما کتب » و نویده ما قال 
الحافظ فى ج ۱۲ ص ١+‏ من الفتح: اما احتجاج ابن عباس بقوله تعالى لر یا بی آدم € 
فوصله مد بن نصر من طريق عبد اارحمن بن همقل تال : جاء رجل الى ابن عباس 
فقال له: کف تقول فى الجد ؟ فقال: ای اب لك اکبر! فتكت و كأنه عي 
عر جوابه » فقلت انا: آدم » فقال: أفلا تسمع الى قوله تعالى ( با بی آدم € ! 
و اخرجه الداری من هذا الوجه - اه ۰ فظهر بهذا ان الصواب «عن عبد الرحمن 
ان معقل » و هو ابو عاصم الکوفی » روى عن على و ابن عباس و غالب بن اير 


۰۰ فقال : لم ينزل الله به كتاءا 


و عبد الرحمن ن بشر على خلاف فيهما ‏ و عنه عبيد بن الحسن السوافی و ابختری 
ابن الختار و عبد اله بن خالد العببی » ذكره ابن حبان فى الثقات » روى له ابو داود 
حدبثا و احدا فى ترجمة خالب ف ایجر. قلت : و ل ابو زرعة : كوفى ثقة» و قال ابن 
سعد فى الطبقة الآولى من اهل الكوفة : تکلموا فى رواته عن ابيه لانه كان صغيرا » 
و ذكره ابن الآمين الطلبطلى فى الصحابة و وهم فى ذلك اه تهذيب التهذيب ٠‏ 

. (۲) هاهنا فى الآصول یاض »و لم ادر ما سقط من المسألة ؛ و لم اجده مفصلا فى 
كتب عندى إلا ما فى قح البارى و الستن الكبرى لوق مر طريق جرير عن 
الاعمشعن عبد الله بن خالد عن عبد الرحمنبن معقل قال : جاء رجل الى ان‌عباس فقال 
له : کف تقول فى الجد ؟ قال : انه لا جد ای اب لك | كبر؟ فسكت الرجل فل بجبه 
و كأنه عى عن جوابه فقلت انا : آدم قال : أفلا تسمع الى قول الله ديا بىآدم»! انتهى ٠‏ 
ف اتظیص ج۲ ص۲۰ عبد الله بن معقل» خطأ » و الصحیح « عبداارجن بن معقلة ٠‏ 

(or) ۳۱۲‏ ولا 


كناب | لمجة میراث اد 00 


و لامنة ئى" وأكره أن أحل حراما أو أحرم حلالا , و سألته عن 
الثوب بالثوبين و الدابة بالدابتین ؟ قال: لا بأس به يدا بيد ', و سألته عن 
الجد فقال: أى أب لك أقصی" أن بقول ‏ يا بى آدم ) . 

أخبرنا الربيع بن صببح* عن عطاء بن أنى رباح قال قال أبو بكر الصديق 
رضی الله عنه: الجد أب إذا لم يكن أب دونه. کا أن ابن الان إذا لم يكن 
ان فوقه . 

آخرنا" قيس بن الرییع قال آخبرنا آشعث" عر الحسن البصرى 
قال : قضى أبو بكر الصديق رضی الله عنه أن الجد أب" و مضت به السنةء 
و لاش روا د 


(۱) انظر کف قال: ان اله تعالى ل ينزل به کتابا و لم برد به سئة نی! فكيف 
أتكلم فيه من غير سند فانه لا اختبار لى فى حرعم شىء و تحليله ٠‏ 

(۲) و يحرم النسأ ءا هو مبسوط فى باب الببغ الفاسد و باب الربا ٠‏ 

(۳) كذافى الأصلء و ف الندبة « اقصر » تصحف «اقصی » و معناه الابعد 
ای جل الأجداد» و ف امان الکری و کح آپاری ۱۶ کب » و افبارة ایضا دق 
الق + ۱ 

(؛) قد مضى فى باب الرجل بنسى صوم ثلاثة ايام فى الحج و غيره من الابواب ٠‏ 
قلت : كذا فى المندية » لم يذكر لفظ « اخبرنا » فى الاصل -ف. 

(ه) كا فى المندية » و لم يذكر لفظ «اخبرنا» فى الاصل - ف. 

.0( تقدم فى باب السح و غيره ٠‏ 

(۷) روى ذلك عن انی بكر رضی الله عنه من طرق محتلفة »م هو فى السئن السکیری 
و عمدة القاری و فتح الباری و محل لابن حزم و غيرها ٠‏ ۱ 


عم اهر اور مرو هن لسن اکر وضع اناري و غر غا ین 
كنب القوم ٠‏ 


۳۳ 


کتاب الحجة مبراث الجد ج - 6 
أخر | قوب بن إراهم قال أخبرنا سلمان" بن ألى سامان ااشیبانی" عن ألى بذرة؟ 
(۱) كذا فى المندية » و لم يذكر لفظ « اخبرناء فى الاصل ٠‏ 

(۲) فى الاصول « سل » و هو خطأ فاحشء و هو سلمان. بن الى لمات » 
او اساق الشیای ٠‏ 

(۳) تقدم فها قل » و هو من رجال الستة » هو ثقة حجة صدوق صا الحديث »من 
كبار اصحاب الشعى » روی عنه ابو حنيفة وابويوسف ايضاء قال ابن عبد البر: هو 
هه حجة عند جميعهم > مات سنه تسح و عشرين و مائة او سنة ۱۳۸ أو ۰۱۳۹ و قال 
البخارى : سنة احدى او اثتين و اربعين و مائة ‏ تهذيب التهذيب ٠‏ 

)٤(‏ قوله « ای بذرة » كذا فى الاصول. وهو تصحيف بل هو « ابو بردة » بضم الباء 
الموحدة بعدها راء ثم دال مهملتين » بروی الشیبانی عن الى بردة بن ای موسی‌الاشعری 
٠‏ و ابنه سعيد بن الى بردة كلاهما شيخا انی اسحاق الشيانى ك فى اتهذیب؛ و سعيد بن 
ای بردة من رجال استة » ةة صدوق ثبت فى الحديث » و اسم الى بردة عاص بن 
الى موسی اللاشعرى. وف الحل من طريق سعيد بن منصور نا ابو معاوية الضرير عن 
ني اعاق الشبيانىعن سعید بن الى بردة عن ابيه الى بردة بن أبىمومى الأشعرى أن عر 
ان اب کتب الى انی موسی الاشعری ان : اجمل الجد ابا فان ابا کر جعل الجد اب 
ومن طریق تمد بن عبد السلام الخشنى نا تمد بن ای نا عبد الرحمن بن مهدی نا سفیان 
الثوری عن ای اسحاق الشيبانى عنكردوس عن الى موسی الأشعرى ان ابا بكر الصدیق 
كان يجحعل الجد ابا انتهى ٠‏ و لمل الصواب فى الاسناد هكذا « عن الشيبانى عن ابىبردة 
و كردوس عن الى موسى الاشءرى» بواو العطف بين « الى بردة » وبين« كردوس» 
فان ابا اسحاق ااشیای بروی عن كليهما من غير واسطة کا هو ظاهر من تراجم سعيد 
و ایی بردة/ز کردوس - تأمل فيه ٠‏ 


۳۹ عن 


كتاب الحجة ميراث الجدة ج-4 


عن كردوس' عن أنى موسى الشعری" أذ أبا بكر الصديق رضی الله عنه 
جعل الجد أا . 
2 اجر" سفان الثورى قال حدثنا لث“ عن طاوس قال : إنه حجبی 


۰ 


ابی دون إخوق و لا أحجبه دون إخوته . 
باب مسر اث الجدة 
قال محمد : قال أبو حنيفة. رضى الله عنه : إذا كان للرجل المتوفى جدتان 


(۱).و هو كردوس بن العباس اللعلى » و يقال : ابن هان اشعلي » و يقال : انععرو 
الفطفانى» و يقال : انهم ثلالة ؟ روی عن الأشعث بن قيس و حذيفة و ان مسعود 
و المغيرة بن شعبة و ای مسعود الانصاری و اى موسی الأشعرى و عائشة »و روي 
عنه عبد الملك بن عمير و ابو وائل و زياد بن علاقة و الحارث بن سلمان الکندی 
و اشعث بن الىالشعثاء و اشعث بن سوار و ابن عون و منصور ن العتمر و آخرونء 
من رجال الى داود و النسائی ؛ و كردوس الذکور واحد او ثلاثة او اربعة؟ 
و اختلفوأ فيه من التابعين اومن الصحابة؟ و الحافظ ذكر الاختلاف ف التهذيب فراجعه . 
(۲) تقدم فى ابواب من الکتاب» و تخر اثره مضى من قبل . 

(۳) كذا فى الهندية؛ و لم يذكر لفظ «اخبرنا» فى الاصل . 

)٤(‏ هو أبن أنى سلم » مضى من قبل فى الابواب ٠‏ و زاد ابن حزم من طريق حماد 
ان سلمة انا ليث بن أنى سليم عن طاوس أن عنیان بن عفان و ابن مسعود قالا جميعا: 
الجد بمنزلة الاب - اه ۰ و ف انحل: من طريق سعيد بن منصور نا خالد بن عبد الله 
عن لٹ بن ایی سلم عن عطاء ان ابا بكر و عبر و عمان و ابن عباس كانوا جعلون 


اد ابا » و قال أبن عباس : برث ابن ابی دون اخى و لاارث ابن ابی دون 


ا آخبه اه ۰ 


۳۰۵ 


کتاب الحجة ميراث الجدة a‏ 


أم أمه و أم أبيه ل برث معها من الجدات آحد, "و کذلك [ذا كانت إحداهما 
ل رث معها من الجدات آحدا فان انقرضتا " ثم مات الرجل و ترك أربع 
جدات جدنى أنه و جدی ۳۹ ورثت جدنا أيه جمبعأ و أم آمها؛ 
و طرح" جدة أمه أم آیها .و قال أهل المدينة: لا نورث إلا جدتين لانا 
(۱-۱) من قوله « و كذلك » ساقط من اللاصل» و زيد من الطندية ٠‏ 
(۲) فى الاصول « افترضتا » مصحف. و الصواب « انقرضتا» من الانةراض وهو 
الانقطاع من القرض و هو القطع -ك فى المغرب ٠‏ و المراد انیا ماتا -کا لا یخن » 
(۳) فى الآصول « جدی ايه » و الوضع موضع الرفع لانه فاعل «ورثت » ۰ 
)٤(‏ فى الاصل « جدنى امه » کالاول بالعطف . 
(0) الطرح الالقاء والاسقاط » ای اسقطت . قال الامام عمد ف الموطأ : اخبرنا مالك 
اخبر ا أبن شهاب عن عمان بن اسحاق بن خرشة عن قيصة بن ذؤيب انه قال : جاعت 
الجدة الى ای بكر تسأله میرائها فقال : ما لك فى كتاب الله من شىء» و ما علا لك 
5 سنة رسول أله صلى الله عليه و سل شيئاء فارجعى حى أسأل الناس ؛ قال : فسأل 
الناس فقال المغيرة بن شعبة : حضرت رسول الله صلى الله عليه وسل اعطاها السدس؛ 
فقال : هل معك غيرك ؟ فقام تمد بن مسلية فقال مثل ذلك » فأنفذه لها أبو بكر » ثم 
جاءت الجدة الاخری الى عمر بن الخطاب تسأله ميرائها فقال : ما لك فى کتاب الله 
من شىء و ما کان القضاء الذى قضى به الا لذيرك و ما انا بزائد فى الفرائض من شى» 
و لكن هو ذلك السدس فان اجتمعتا فيه فهو ببنكاء و ایکا خلت به فهو لها ؛ قال 
ممد : و بهذا نأخذ ٠‏ اذا اجتمعت الجدتان ام الام و ام الاب فالسدس بینهیا »و ان 
خلت به احداهما فهو لها . ولا ترث معها جدة فوقها . وهو قول الى حنفة و العامة 
من فقهائنا رحهم الله تعالى ‏ انتهى ٠‏ قال فى الدر الختار: و السدس للجدة مطلقا كأم 
ام او ام اب فصاعدا يشتركن فيه اذا كن ثابتات ای صحیحات كالمذكورتين , س 
۲۱۹ (4ه) م 


كتاب الحجة ميراث الجدة ج ٤‏ 


ل نعل أن أحدا ورث غير جدتین منذكان الاسلام إلى اليوم . 

ومن قال ذلك مالك بن أنس ومن قال بقوله » وقال غيره من أهل 
المدينة : نورث الجدات إذا استون » إلا أنا نطرح الجدة أم أب الام ' 
إذا كانت الجدة أم الام' حبة » لم رث" مها خد من دای و کارت 


= فان الفاسدة من ذوى الارحام - کا سيجىء ‏ متحاذيات فى الدرجة لآن ااقری 
تحجب البعدى مطلقا: کا سيجىه -اه» سواء كانت القرنی اوالیعدی من جهة لام او الاب 
و سواء كانت القری وارثة كأم الاب عند عدمه مع ام ام الام او حجوبة الاب 
عند وجوده اه رد احتار ٠‏ 

(۱) فانها فاسدة داخلة فى ذری الارحام و الجدة الصحيحة من ليس فى نستها إلى 
ايت جد فاسد » و هى ثلالة اقسام : المدية بمحض الانات كأم ام الأم » او عحض 
الذكو ركأم اب الاب او بمحض الاناث الى عض ال کور كأم ام الاب » مخلاف 
المكس كأم اب الام فانها فاسدة - اه رد انحتار. و الجدة الصحيحة ها السدس عل 
كل حال » خلافا لابن حزم فانه قال : لا الثلك والسدس کالام . ولا اعتداد لخلافه. 
(۲) و هى جدة حيحة ۰ و تفصيل المسألة عندنا على ما فى الدر الختار و رد احتار 
.و غيرهماء و محجب القرنى من ای جهة كانت من جهة الام او الاب البعدى كذلك 
من ای جهة كانت » فالصور أربع : قربى من جهة الام حجب البعدى من الجهتين . قری 
من جهة الاب محجب البعدى من الجهتين وارثة كانت القرنى او م#جوية . و اذا 
اجتمعتا و كانت احداهما ذات قرابة واحدة كأم الاب يمنى كأم ام الاب والاخری 
ذات قرابتين او ا كثر كأم ام الام و هی ايضا ام اب الاب . .ثلا : ار امرأة 
زوجت ابن ابنها بنت بنتها فولد بينه,ا ولد فهذه ار أة جدة لهذا الولد الذى مات من 
قبل اه لانها ام ای ابیه ومن قبل امه لانها ام ام أمه, قسم محمد السدس بینهیا اثلاثا 
باعتبار الجهات , وهما ‏ ای ابوحنيفة و ابو بوسف - قسیا انصافا باعتبار الابدان س 


۳۷ 


کتاب الححة مبراث الجدة ج- 6 


الجدة أم الاب حره کت و الجدة أم الام مته ولا ميت ور جیما 4 یفولون : 
إذا كانت الى من قبل الام حية لم رث معها غيرهاء و إذا كانت الى من قبل 
الاب حية ورثت الى من قبل الام وإن كانت جدة الام من قبل أمها' ؛ 


و روون ذلك عن زد بن ابت" ٠‏ 


= و به قال مالك و الشافعی و به جزم فى الکنز فقال : ذات جهتین کذات جهة ) قال 
فى الدر الق : فكان هو المرجع و ان اقتضی صنع الصنف خلافه » فليتنبه له واصل 
هذا أن الترجبح بكثرة العلة لا يجوز على ما عرف فى الاصول » ثم الوضع فى ذات 
قرابتين اتفاق لامكان الزيادة الى غير النهابة ؛ و عند ای يوسف إقسم انصاذا. مطلقا » 
و عند مد باعتبار الجهات و ان کبرت . فلحفظ ‏ اه رد احتار ٠‏ (۳) کذا 
فى المندية » و فى الاصل « ل يورث »۰ 

(۱) كذا فى الأصول ٠‏ والصواب عندى ه حية »كا يقتضى سباق العبارة » و الا لايصح 
قوله « ورنتا جیعا » - فته له . 

(0) كذا فى المندية و الواو فى توله « و أن كانت » وصلته د لا مخز ٠‏ قلت : 
و ف الاصل «و اذا » مکان هو ان» ‏ ف 

(۳) اخرج الیهق فى ج ٩‏ ص ۲۳۷ من الستن ااسکیری من طریق عبدة بن سلما 
با سند هن كاد فج سنن رن ا ورین شاك قال :اذا :اتيت وتان 
فينهما ااسدس » و اذا كانت الى من قل الام اقرب من الأخری فالدس ها .و اذا 
كانت الى من قبل الاب اقرب فهو بینهیا ؟ و من طريق الى يعلى نا مد بن بكار ثنا 
ابن الى اازباد عن ابه قال : فانا قد سمعنا انها ان كانت الى من قبل الام هی اقمدها 
كان ها السدس دون الى من قبل الاب و ان كاتا من التوق ممنزلة واحدة او كانت 
الى من قل الاب هی اقعدهما فان السدس يقسم یتهیا نصفين 4 و من طریق يزيد 
أبن هارون ثنا ابو امية بن يعلى الثقى عن الى الزناد عن عمرو بن وهيب عن أيه = 


۳۸ و أما 


٠‏ کتاب الحجة ميراث الجدة 


ع2 

و أما قول أنى حنيفة و آمل العراق : فان كانت الجدة أم الام أو الجدة 
أم الاب حية لميورثوا مها أحدا من الجدات'. و روون ذلك عن على بن 
أنى طالب رضى الله عنه و عن الصحابة أجمعين' . 


= عن زيد بن تابت انه كان يقول : إذا كانت الجدة من قبل الام اقعد من الجدة 
من قبل الاب فهی احق بالسدس » و اذا كانت الجدة من قبل الاب اقعد اش کت 
بينها و بين جدة الام » قل : و کف صارت الجدة من قبل الام بهذه المنرلة ؟ قال : 
لان الجدات اما اطعمن السدس من قبل سدس الام ؛ و من طریق محمد بن نصر نا 
ی بن یحی اناو بع عن سفیان عن الى اازناد عن خارجة بن زيد قال : اذا كانت 
الجدة من قبل الام اقعد من الجدة من قبل الاب كان ها السدس » و إذا كانت الجدة 
من قبل الام هى افعد من الجدة من قبل الاب جعل السدس 7 ال : و انا یی 
ابن يحي انا و نع عن فطر عن شيخ من أهل المدينة عن خارجة بن زيد عن زيد بن 
تابت أنه كان بقول ذلك ؟ و من طريق تمد بن نصر تنا وهب بن بقية انا خالد عن 
حميد عن عمار بن الى عمار عن زيد بن ثابت قال : اذا كانت الجدة من قبل الام 
اعد فهى احق بالسدس - اه. و راجع ص۲۷۸ هن عل ابن حزم فانه اخرجه من 
طرق عن زيد بن ثابت أيضا ٠‏ 

(۱) لان ری حجب البعدى » کا علدت من الدر الختار و رد احتار . 

(۲) اخرج اليه ف السئن من‌طریق يحى بن يحى انا هشیم عن أن الى ليلى عن الشمي 

ان علا و زيدا رضی الله عنها کانا ورثان القری من الجدات ‏ قال : و حدثا يحى 
ابن حی انا ابو معاوبة عن اشعث عه ن الشعى قال : كان على و زيد کک 
يوران من الجدات الا فرب فالاقرب ‏ و من طريق يحى بن انی طالب انا يزيد ن 
هارون انا مد بن سام عن الشعى قال : كان على و زرد رضی الله عنها ,طعان الجدة 
او اثنتين او الالاث السدس لا نقصن منه و لا بزدن عليه اذا كانت قراتهن = 


۳۹ 


کتاب الحجة مبراف الجدة £ 


س الى الست سواء » فان كانت احداهن اقرب فالسدس فا دو نهن » و كان عبد الله 
بشرك بين اقربهن و ابعدهن فى السدس ان کن بمكان شى .و لا محجب الجدات من 
السدس الا الام ؛ و من طریق عمد بن نصر ثنا حسين بن الاسود ثنا يحى بن آدم 
ثنا شريك عن الاعش عن ابراهم قال : كان على و زيد رضی الله عنهما بورثاف 
القری من الجدات السدس » و ان يكن سواء فهو ینهن » و کان عبد الله يقول : 
لا حجب الجدات الاالام» و بورهن وان كان بعضهن قرب من بعضء الا ان تکون 
احداهن ام الاخری_ اه ۰ قال ابن حزم فى امحل : و قول خاس و هو : ایتهن 
كانت اقرب فهی احق بالیراث .كا روينا من طريق سفیان و معمر عن الزهری عن 
قيصة بن ذؤيب - فذکر توریث الى بكر للجدة من قبل الاب او من قبل الام» 
و فيه : فلا كانت خلافة عبر جاءت الجدة التى خالنها فقال عير : اعا كان القضاء فى 
غيرك الکن اذا اجتمعتا فالسدس بینکا, و ایکا خلت به فهو لا ؟ و من‌[طریق وكيع 
نا سفيان هو الثورى عن حميد الطويل عن عبار بن ایی عمار عن زيد بن ثابت انه كان 
يورث القرنى من الجدات» و من طريق سعيد بن منصور نا هشيم آنا عد بن سالم عن 
الشعبى ان على ن ای طالب و زيد بن ابت کانا يجحعلان السدس للةرق منهما - حى 
الجدتين» و من طريق الحجاج .بن المنهال نا ماد بن زيد عن ايوب السختبای عن 
يميد بن سيرين فى الجدات قال : ان كانت واحدة فالسدس لا ء و ان كانت اثنتين 
فالسدس يينهما . فان كن ثلائا فالسدس ینهن » و ان كن ارما.فالسدس يذه » 
و ايتهن كانت اقرب فهی احق» اما هی طعمة ؛ و به بقول الحسن البصری و مکحول 
و ابو حنيفة و احابه و سفیان الثورنى و الحسن نن حی و شريك و داود. و هو 
اشهر قولى الشافی ٠‏ ثم قال ابن حزم بعد اسطر : و جدنا حجة القول الآخر ان 
ميراث الاب و الام قد صح بالقرآن . فأول ام توجمد و اول اب يوجد فيرائهها 
واجب » و لا جوز تعديهما الى ام ولا الى آب ابسد منهما أذ لم بوجب ذلك نص 
اصلا . و هذا هو الق » و بالله التوفيق ‏ انتهی ٠‏ 

۲۲۰ )0( وما 


کتاب الحجة ميراث الجدة ج-4 
وما برد به.قول مالك بن آنس و من قال بقوله ما أخيرنا سفیااف 
لثوری قال حدق عنصور يبن العتمر عن إبراهسيم النخعی قال: أطعدم 
رسول الله صل الله عليه و آله وشل ثلاث جدات السدس", قال قلت : 


(۱) رواه ان حزم من طریق سفيان الثورى و حاد بن زید و جرير بن عبد الميد 
كلهم عن منصور عن ابراهيم انه قال : اطعم رسول الله صل الله عله و آله و سل 
ثلاث جدات السدس - اه . ثم قال ان حزم : و خبر ابراهم م منل . ثم لوصح 
لما كان فيه خلاف لمولنا لآنا نقول .بتوريثها السدس من حيث ترث الام السدس 
مع الولد و الاخوة - اتتهى» قلت : المرسل كان حجة عند السلف و الحدثين اللتقدمين 
و الآئمة امجتهدين قل ولادة ان حزم » کا برهن عليه فى موضعه من اصول "دیف 
و عند الشافعى ايضا حجة اذا اعتضد عرسل آخر او بحديث مرفوع و آن کان ضعیفا, 
کا نبت فى له ومس اسيل ابراهم حجة .كا مس مرار فيا قبل» فلا اعتداد بقول ابن خرم؛ 
و اما ايحاب ان حزم للجدة الثلث عند عدم الام فهو قباس على الام لکونها بمنزلة.الآم » 
و القياس عنده باطل نیع انواعه و برد نص ولا سنة فى توريث الجدة الثلث فلا يقال 
به فافهم » و الحديث رواه البيهق فى السان من طريق يزيد بن هارون انا شعبة و سفيان 
و شريك عن منصور عن أبراهيم قال : اطعم رسول الله صلی الله عليه و سل ثلاث 
ات ميا قات لابراهم : ما هن؟ قال : جدتاك من قبل ايك و جدة امك ؛ قال 
اليه : وهذا مسل » وقد روى عن خارجة ن مصعب عن منصور عن ابراهم عن 
عبد اارحمن بن بزید عن اانى صل الله عليه و سل و هو ايضا م‌سل ء و أخيرنا 
ابو بكر بن الحارث الفقيه انا على بن عبر الحافظ ثنا عمد بن اسععيل الفارسى ثنا موسى 
ان عیبی بن النذر ثنا احمد بن خالد الوهى :نا خارجة بن «صعب عن منصور عن 
اراهیم عن عبد الرحمن بن يزيد قال - فذ کره تتهى ۰ و المرسل عندنا حجة قال 
ااا فى اصوله فى بحث حديث معاذ بن جيل رض الله عنه کا فى = 
۳۳۱ 


کتاب الحجة ميراث الجدة ج 6 
من هن ؟ قال : جدتین" من قبل أبه و جدة من قبل أمه . 

أبو معاوية' عن العش عن إبراههم قال: كانوا يورثون من الجدات 
ثلاثا: جدتين من قبل الاب و جدة من قل الام . 


سفيان الثورى " عن قيس بن الريبع* عن آشعث" عن عام الشعبى 


= ص۰۳ من المقالات : و | کتر احواله ان يصير مسلا و المزسل عندنا مقبول - 
اه ۰ و قبول الرسل عند الاعتضاد موضم اتفاق بين الآتمة التبوعین » راجم حت ‏ 
حجية المرسل من مقدمة قح الملهم شرح بح مسل وفیه كفاية لمن له عناية بذلك ۰ 
(۱) كذا فى الأصول و الآولى ه جدتان» بالرفع ‏ ”دير ٠‏ 

(؟) كذافى الأصل .و ف الحندية « اخبرنا ابومءاوية » هو الضرير المكفوف الكوق- 
کا تقدم ٠‏ و اخرجه اليهق مر طريق يحى بن بح انا و كبع عن الاععش تن 
ابراهم عن عبد الله قال : ترث ثلاث جدات : جدتين من قبل الاب » و واحدة من 
قل الام - اه٠‏ و هو ف انح : من طریق سعيد بن منصور نا ابو معاوية ا الاععش 
عن ابراهم قال : کانوا يورئون من الجدات ثلائا : جدتين من قبل الاب , و واحدة 
من قل الام - اه . 

(۳) كذا فى الاصل » و فى الهندية « اخرلا سغيان الثورى » ٠‏ 

(6) کذا فى الاصول , ولعله « سفیان و قيس بن الربیع » بواو العطف » فان الثو رى 
رواه عن اشعث بن سوار بدون واسطة قيس ۔ کا فى امحل ج ٩‏ ص ۲۷۵ : مس 
طربق عبد الرزاق عن سفیان الثورى عن اشعث و هو ابن سوار عن الشمي قال : 
جتن اربع جدات الى مسروق فورث ثلاثاو ألغى ام الى الام - اه و رواء ایق 
ف السان من طربق بجی بن انی طالب انا يزيد بن هارون انا اشعث بن سوار عن 
۱ الشعي قال : جهن أربع جدات يتساوقن الى مسروق فألنى 9 ای الام وورث ثلاث 
جدات ‏ اه ۰ و الثورى من اقران قيس و قد روى عن قيس بن الربيع -کا فى = 


۳۲ قال 


کتاب الحجة میراث الجدة ج - 5 
قال : جاءت أربع جدات عشين إلى مسروق بن الاجدع فألغى جدة آم أب 
لام و ورث سارهن . 

حت برجته من التهذيب » و لا بعد فى ان الثورى رواه عن ابن سوار بواسطة قيس 
و بدونها و هذا كثير شائع » (ه) و هو ان سوار -کا فى الستن الكبرى و الل 
و مضت ترجمته ٠‏ 

(۱) لكونها من ذوى الأرحام ٠‏ و ف الاب آثار آخر» فقد روى اليهق من طریق 
وكيع عن الفضل بن دم عن الحسن ان رسول الله صل الله عليه و سلم ورث ثلاث 
جدات ؛ و هذا ايضا مرسل › و فيه تأ كيد الاول (م‌سل ابراهي) .و هو المروى 
عن جماعة من اصحاب رسول الله صلى الله عليه و سل ؛ و من طريق محمد بن نصر انا 
عبد الأعلى ثنا معتمر قال معت ان عون يحدث عن تمد ف الجدات الاربع : ان 
عمر رضى الله عنه اطعمهن السدس؛ ومن طریق بجی بن بجی انا هشع عن أبن اف ليلى 
عن الشعى ان زيد بن ثابت و عليا رضى الله عنهما كانا يورثان ثلاث جدات: ثنتين 
من قبل الاب , و واحدة من قبل الام اه ٠‏ و الحديث المرسل قال الحافظ ابن 
حجر فى التلخيص : رواه الدارقطی بسند مرسل » و رواه ابوداود فى المراسيل بسند 
آخر عن ابراهم النخعى » و الدارقطى و البيهق من مسل الحسن أيضاء و ذكر 
عن عمد بن نصر أنه نقل اتفاق الصحابة و التابعين عل ذلك , الا ما روى عن سعد 
ان ای وقاص اننه انكر ذلك ولا يصح اسناده ‏ اه ۰ و حديث قييصة بنذؤيب 
رواه مالك و احمد و اصحاب الستن و ان حبان و الحا ۶ من هذا الوجه.و اسناده 
بح لثقة رجاله , الا ان صورننه سل فان قبيصة لا يصح له سماع من الصدیق 
ولا يمكن شهوده للقصة - قاله ان عبد البر بمعناه ؟ وقد اختلف فى مولده و الصحيح 
انه ولد عام الفتح فيبعد شهوده القصة ‏ وقد اعله عبد الحق تبعا لابن حزم بالانقطاع» 
و قال الدارقطى بعد ان ذكر الاختلاف فيه عن الزهری: بشبه ان يكون الصو اب 

۳۳۳ 


کتاب الحجة ولد اللاعنة اذا مات ج- 
باب و لد الملاعنة' [إذامات] 


تمد عن أبى حنيفة رضى الله عنه أنه قال فى ولد الملاعنة و ولد الزنا: 


= قول مالك ون تابعه » و حديث بزيدة ان النی صل الله عليه و سل جعل للجدة 
السدس اذا لم نکن دونها ام ۰ ابو داود و النسانی» و فى اسناده عبيد الله العتكى 
تلف فيه و صححه ان السکن - ام ۰ فقول ابن حزم بأنه جهول باطل » و الفرق 
ين الجهول و الختلف فيه کالشمس فى رابة التهار , و کذا بين الارسال و الانقطاع 
فرق لم يدركة ان حزم -ک لا خی عل من مارس أصول الحديث ٠‏ و راجع ا(سنن 
الكبرى و المحل و فيه) آثار اخر أيضا فى الباب » و فى هذا كفاية ٠‏ 

(۱) قال الحافظ العبى كتج لني »و هی آنی و قم اللعان بينها و بين زوجها ؛ و قال 
بعضهم : بفتح العين و جوز کنس‌ها ؛ قلت : الآمى بالعكس ؛ و المقصود من ميراث 
الملاعنة يان من برث ولد الملاعنة من ابنها ‏ اه عمدة القاری ۰ اخرج او داود من 
رواية مکحول م‌سلا و مر رواية عرو بن شعیب عن ابه عن جده قال : جعل 
انى صل الله عليه وسل «يراث ابن اللاعنة لامه و لورثتها من بعدها ؛ و لاحاب الستن 
الأربعة عن واثلة رفعه : >وز المرأة ثلاثة مواريث : عتقها و لقطها و ولدها الذى 
لاعنت عليه ؛ قال البهق : ليس بثابت ؛ قلت : و حسنه الترهذى و ڪجه ال جاک » 
و ليس فيه .وى عمر بن روبة - بضم ااراء و سكون الواو بعدها موحدة ‏ مختلف فيه » 
قال البخارى : فيه نظر » و وقفه جمادة ؟ قلت : قال دحيم شیخ من شیوخ <ص : 
لا اعلیه الا ثقة و قال البخارى : فيه نظر » و قال ابو حاتم : صالم الحديث » و ذكره 
بن حبان فى اتقات -کا فى تهذيب التهذيب » فقول ابن حزم بأتنه جهول باعل ,و ک 
من فرق بين الختلف فه و بين المجهول ؟ فتنبه له ٠‏ قال الحافظ ابن حجر فى الفتح : و له 
شاهد ٠ن‏ حديث ابن عمز عند أبن المنذر؛ و من طريق داود بن الى هند عن عبد ال 


۳۳ )1( ان 


" كتاب الحجة ولب الملاعنة اذا مات ج - و 


إن آمه ترث حقها منمه » و بر ات 5 حقوقه ١‏ منه» کون للام 
السلسن ' ای کاأن.معه" إخوةه للام. و لللإخوة. من الام الثل * ٠و‏ إن 
کانت. الام. مولاق عتاقة* فلولى الام مابق».و إن كانت عرية ردمایق 


ع ابن عید بن عير عن رجل من اهل الشام ان النى صل الق عليه و سل قضى به 
لامه‌هی بمنزلة. أيه و امه ..و: فع رواية ان عد اله ن عبيد كتب ال ديق له من 
اهل الفينة بسأله.عی ولد اللاهنة.نکتب اله :ان سألی انر ت .ان ائی صل الله 
عليهبو سل قهی به,لانه.؟ و هذه طرق يقوى بعضها بط و فا حديب اللطل مق . 
روایة فلیج عن اازهری عن مهلل فى آخره : فكلثت الشنة.ف الیرات ان رهلا ترف 
منه ما فرض فا اخرجه.ابو داد و موه بالاختصار ى.عهة القفرى . ۱ 
(۱) کذا فى الاصول» بالاضافة الى خب الراسب.الازجخ الضح «سقوته » 
المع ٠ك‏ هن فى الموطأً و عبة القارى. یر 
(۲) للام السدس مع اثتين مرن_الاخوة از كار من اى.جهةكانا و لو عتلفين 
ذکورا او انا من جهنو احنهةناو | كثر. اهاللار: الختار و رد الحتار .و غيرهماء 
(۳) كذاق الاصول؛ و ااضمير راجم الى ابن الملاعنة و ولد الزنا على تأويل کل, 
واحد منهیا ولو .کان د معها 2 و اشير .برجم الى الام لکان امنوجه و چنه 
پل عندى :هو الانزجم الا صوب . 
)٤(‏ هو الفرضی المقور للاضوة من الم ان کانو!۱ کت من واحد ٠‏ 
(ه) فى الدر الختار فى يان الترتیب : ثم بالمعتق و لو أثى و هو المصبة اللبية ‏ ثم " 
عصبته الذکور » لاه ليس ناه من الولاه الا ما اعتش ‏ اه.. قال قى رد احتار : 
| ال وی قول السراجية: مولى المتقة»لیشمل الاشتياربة بأن عق عليه بلفظ (عتاقى اوفرع ' 
من تدیی او غيره او بشرأه.ذى رحم محر منه ٠‏ و الامنطرارية بآن ورث ذا رم 
محرم منه فعتي عليه ؟ و اراد جنس مولی العتاقة فيشممل التعده و انزد کا بهل ه٠‏ 
۳۳۵ 


كتاب الحجة ولد الملاعنة اذا مات ج - 4 
على الام , فللاخوة' من الام قدر موار هم فكون للام تلی جميع المأل 
و للاخوة من الام ثلثا جيم المال.. و قال أهل المديئة بقول أن حنفة 
إن كانت الام مولاة عتاقة ؛ و إن كانت عرببة ورثواما بق من ماله السلمین" 

و جعلوه ف بيت الال و لم ردوه على الام والاخوة . 


ك الذكر و-الآنثى التق بواسطة » كعتق المعتى, على ما يأنى قریا ؛ وكعتق الأب » 
و يشمل آبضا کا قال ان کال المعروف والمقر له .و يقدم المعروف على القر لهء و بشترط 
فى صحته ان لا يكون للقر مولى عتاقة معروفة و ان لا يكون مكذبا شرعا - اه؛ وشرط 
بثبوت الولاء ان لا تکون الام حرة الاصل عمی عدم الرق فيها و لا فى أصلهاء فان 
كانت فلا ولاء عتى ولدها و ان كان الاب معتفا - کا فى البدائع » فان تزوج العتيق 
حرة الأضل.فلا و لاه على اولاده تغلييا للحرية -کا فى سكب الانهر عن الدرر و غيرهاء 
و تمامه فيه و فيا قدمناه فى کتاب الولاء فاحفظه فانه مزلة الأقدام ‏ اه ٠‏ قال فى 
الدر الختار و عصبة رلد الزنا و ولد الملاغنة مولى الام + المراد بالمولى ما يعم المعتق 
و العصية لم ما لو كانت الام حرة الاضل - کا بسعله الملامة قاسم لاه لا اب فا 


و يفترقان فى مسألة واحدة و هی : ان ولد الزنا برث من توأمه ميراث اخ لآم » 

و وك اللاعتة برث من توأمه ميراث اخ لبون - اه . و تفصیله فى رد الحتار ٠‏ 

(د) فى الاصل «غرية » و هو تصحیف ١‏ عرية » و فى الهندبة د ميئة » و هو شر 

تحرف » و الصواب« عرية ‏ کا فى موطأ مالك وعمدة القاری و سان اليهق . و يأف 

بعده ما هو الصواب ۰ 

(۱) کذا فى الاصل ‏ و فى الجندية : فلاخوة » و هو سهو ااناسخ ف ۰ 

(۲) كناف الاصل ء و ف الندية « فقال» - ف ٠‏ 

(۳) ۰« السلسین ».مفعول ٿان لقوله «ورئوا»؛ وه من ماله » .ران ( «ما بق » والضمير 
راجح الى ولدها اميت تدبو و تأمل ٠‏ 

۱ ۳۳۹ و قال 


كتاب اعليجة ولد الملأعنة: اذا تات جخ 

وقال مد : الذی :قال أهل المذينة. فى. ذلك قباس زيد بن ثبت" » 
و أما على قول عل بن أنى طالب رضی الله عنه ' فانه كان برد فضول المواريث . 
على ذوى القرابة على قدر مواريثهم ‏ الا أنه كان لا برد على زوج و لا على 
امرأة شيئاء شرل: نها" ليسا بذوى قراببة؛ء قال الله تعالى فى كتابه . 
زر ولو الارحام بعضهم آولی ببعض فى كتاب الله من المؤمنين و المهاجرين) 
فکف بوخذ مایق ف-طاه المسلمين و قد. جصل الله تعالى أولى الارحام 
بعضهم أولى بعض فى کتاب الله من المؤمنين و المهاجرين ؟! 

أخمرنا أبو معاوية عن الامش عن إبراهم قال : كان عبد الله رضى الله عله 
لا برد على الزوج . و لا على ام" ولا على جدة, ولا على [خوة لام سم أم: 
(۱) اخرج اليهق من طريق يزيد بن هازون عن ممذ بن سالم عن الشعي عن على 
وعبد الله قالا : عضبة ابن الملاعنة امه ترث ماله اجمعء فان لم تكن له ام مب عصبته ؛ 
و ولد از با منزلته ؛ وقال زيد بن ثابت : للام ات » وما بق فق بدت ا لمال ؛ و باسناده 
عن التتعى ان علا رضی الله عنه قال فى ابن اللاعنة ترك اعاه و امه : لامه الثلك 
و لآخيه السدس و ما بق فهو رد عليهها محساب ما ورثاء و قال عبد الله : للاخ 
السدس وما بق فالام فهى عصبته . و قال زيد : لامة ااثلث ولا خبه السدس وما بی 
فف بيت الال ؛ و من طريق بزبد عن حاد بن سلة عن قتادة أن علا و ان مسعود 
رضى الله عنهما قالا فى ان الملاعنة رك اخاه وامه : للاخ الثلث و للام الثلث » و قال 
زيد : للاخ السدس و للام الثلك و ما بقى فلبيت المال اه . 
(۲) روی عنه افوال مختلفة فى ذلك . واحد منها ما فى الکتاب و هو فى سآن اللیهقی 
و غیرها و يأنى فيا بعده من الکتاب ٠‏ 
(۳) كذافى الاصل ‏ و ف الندية «انهي»- ف . 
(غ) كذا نى الآصلٌء و ف الندية «و لا على المرأة» . 

۳۳۷ 


کتاب للجة ولد الملإعنة:اذا مات a‏ 


٠‏ ولا على نات الان معببنات الفملب» و لااعل بنات الصلبب» و لاعلى آخوات 
من أب .مع أخؤات لاب و أم.؛ و كان على بن أبى طالب برد عل جميعهدم' 

إلا اروج و المرأة» قال مد بن الحسن : بقول على بن أنى طللب رضى الله عه. 
تأخذ و نرد فضول المواريث [ذا ‏ يكن عصبة ولا مولی على ذوى الازحام 

من آهل المواريثٍ على قدد. مواريثهم » و لاترد على زوج و امرأة شيئا لانهما 
ليسا ذوى قرابة» فان ل يكن بذوی قرابة هم سهم أو ذوى قرابة من 

م يفرض هم سهم ورثناهم على قدر قرابتهم الى" بدلون" بها ... 


فيس * بن المع الاسدی قال أخيرنا حنان الجمى * عن سويب بن 


(۱) كذا فى الآصل ء و فى المندية ٠‏ علهم جميعهم» - ف .. 

(۲) ,كذا ف الاصول ,.تذكير الوصول و الارجم الاصی« ال » بالتأنيث. لان 

القرابة مؤنث ٠‏ ۱ 

(۲) كذا ف ال من الادلاه. و فو المنديه « يدوت ». باون مکان اللام 

و هو مصحهن ۰ ۱ 

(و) كذا فى الاصل , ورن المندية ٠‏ اخبرنا فیس » - ف . 

(۵) کذا ق الاصول .؛ حنان » باللون , و من امه حنان كثيرون ف النهذیب 

و اللسان» و لاجد من نمه,جمق ؟ نمم ف اللبان: حسان بن عبد الله الجمق لکن . 

برو عن سويد ن غفلة و لا عنه.قيین بن الريبعم الاسدی ‏ و لم اجده فى. التمجيل ٠‏ 

ثم طالسعم باب توريث ذویاللارجام من شرح معاى. الآثار فقد. اخر جه الطحاوی,. 

فيه من طريقين یه «حبان الجعق » بالباء مکانالون»قال: حدثنا على قال ثنا ييه 

قال اخيرنا عبيدة عن حبان الجعق عن سويد بن غفلة ان رجلا مات و ترك اب 
و امرأة و مولاة » قال سويد : الى جالی عند. على اذ جلمته ‏ مثل هذه القضة. ح . 

ش ۲۳۸ - (oV)‏ وما 


كتاب الحجة ولد الملاعنة اذا مات ج-5 
غفلة ' عر على بن أنبى طالب رضی الله عنه قال: أنى عل بابنة و امرأة 
= فأعطى ابنته اللصف وام أته القن ثم ردما بقى على ابنته و لم بعط مولاه شيئا ؛ 
حدثنا على بن زيد قال ثنا عبدة بن سلمان قال انا ابن المبارك قال انا سفيان عن حان 
الجعنى قال كان عند سويد بن غفلة - فذکر مشله › انتهى ٠‏ و مثله فى باب توريث 
الأرحام من عقود الجواهر النيفة نقلا عن الطحاوی» و فيه أيضاء «حبان الجعنى » 
بالباء الموحدة » ول اجده فى التهذيب و التعجيل و المزان و اللسان , ثم رأبت كشف 
الاستاز عن رجال معانى الآثار فف باب الحاء .نه ص ۲۹ « حيان الجعى » بالجاء 
و الباء التحتانة مكان الياء الموحدة و النون: حيان الجعنى عن سويد بن غفلة »و عنه 
عبيدة وهو أبن سلمان » قال ابن معين : ثقةء کذا ف الغانی - انتهی ۰ فتعين انه 
حبان ال جع , قال أبن معين : ثقة ٠‏ هذا ما عندى الآن و للتفصيل بعد تفتيش الظان 
موضع آخرء ثم وجدته فى ج ۲ ص۲ه من التاريخ للامام البخاری قال «حيان بن 
سلبان الجعنى السكوفي بباع الا ماط » مع سويد بن غفلة عن على قوله » روى عنه 
منصور بن اا و هو فى كتاب ابن انی حاتم و الثقات » عبارة ابن 
ا حاتم کا فى هامش اتاریخ « روی عنه منصور و الثورى » و فى الثقات : منصور بن 
التمر و الثورى ‏ اه, فروی عنه قبس بن ااریع و منصور بن زاذان و الثورى 
ی بن العتمر »- اه و الجر لله على ذلك ٠‏ . 
(۱) سويد بن غفلة تابمی جلل » من رجال الستة » و هو ابو امية الجعنى الکو » 
دوى عن ای بكر و عر و عمّان و على و ابن مسعود و الى بن کیب و انی ذر و الى 
الدرداء و سلمان بن ربيعة و الحسن بن على وعن مصدق اې صل الله عليه و سل و زر 
ابن حبيش و عبد اارحن بن عبلة الصناحی » و عنه ابو اماق و خشمة بن عبد الرحمن 
و ابراهم التخعى و الشعى و كهيل و غيرهم » ثقة, ادرك الجاهلية» و قدم المدينة حين 
نفضت الایدی عن دفن رسول الله صل الله عليه و آله وسل و شهد قح برموك = 
۳۳۹ 


تاب الحجة الرجل موت و ليس له عصبة ج - 6 
فقال: للابئة اتصفت و ثرأة الفن, ورد ما بق على الابنة؛ و قال : شهدت 
عليا يفعله ٠‏ 
قال محمد عن أنى خنيفة عن حماد عن إبراههم التخعى أنه قال فى ميراث 
ان الملاعنة : إذا كانت الام و ولدها ورثئته فضل الميراث , و إن كانت الام 
وحدها فلها الميراث كله ,فان ماقت الام ثم مات هو بعد ذلك فاجعل ذوى 
قراة من أمه كأنها هى المبتة إن كان أخا فله المال. 
باب الرجل يموت و ليس له عصبة 


۳۳ عن آن خنتقة رضی اله غنة از قال ۳ رجل .مات و ایس له 


ح مات سنة ۸۰ او ۸۱ او ۰۸۲ و قال عام ن کلب : بلغ ثلائين و هال سنة ؟ 
قلت :ان صح انه لدة رسول الله صل الله عليه و سل فد جاوزهاء قال ان معين 
و العجل : ثقة - اه تهذيب ااتهذيب ٠‏ 

(۱) هذا باب توريث ذ. ی الارحام ۰ اعم ان الوارث فى الحقبقة لا يخرج من ان 
یکون ذا رحم » و تحته ثلاثة أتواع : قريب ذو سهم » وقربب هو عصبة؛ و قريب ليس 


و هو قول عامةا الصحانة غير زيد بن تابت فانه قال : لا مير اث لذوى الأرحام بل یوضع. 
شر بج خالفوه و ذهر! إلى توزيث ذء ی الأرحام . و هو اختبار فقهائهم للفتوى فى 


ماتا لفساد ست الال و ضرفه فى غير المصارف “و ترتبيهم فى الارث كرتب 

التصیات» فبقدم فروع الحيث كأولاد البنات و لن فلواء ثم.اصوله كالاجداد 

القامند ين ر اتلجدات الفاسدات "و ان علواء ثم فرفع ابوبه کأولاد الاخوات = 
.۱۳ عن 


کتاب الحجة الرجل يموت و ليس له عصبة ج-4 


عصبة ولا مولى و ترك عمة و خالة : إن للخالة الثلث من ميراثه .و للعمة الثلثين. 
و قال هل المدينة : لاثی» اء و المال كله لجماعة المسلمين فى 
بيت مالم ۰ 
وقال محمد : هذا ما تروون عن زيد بن ثابت رضی الله عنه» و قد 


= و بنات الاخوة لآم و ان نزلواء ثم فروع جديه و جدتيه كالمات و العام 
لآم و الاخوال والخالات وان بعدواء فصاروا اربعة اصناف ؛ و روى الجوزجاق 
عن مد بن الحسن عن أنى حنيفة أن اولام بالميراث الاول فالآول اصح » لان الفروع 
اقرب» م فى العصبات ‏ عقود الجواهر . وقد عقد الامام الطحاوى بابا مستقلا لذلك 
و تكلم فيه رواية و دراية بالبسط على دأبه فى المسائل المهمة الختلف فها ء ثم فى 
عةود الجواهر الميفة » فراجع إليوما: و سيأنى فى الاب ما يناسبه . 

(۱) قال مالك ف الموطأ : الاس اجتمم عليه عندنا النی لا اختلاف فيه و الذى 
ادركت علبه اهل ال یدنا ان ابن الأخ للام و الجد ابا لام و العم اخا الأب 
للام.و الخال والجدة ام اب الام وابنة الاخ للاب و الام و العمة و الخالة لا رون 
بأرحامهم شیا ؛ قال: و انه لا ترث امرأة هی ابعد نسبا من المتوفى مز سمى فى هذا 
اسکتاب برجها شيا . و أنه لا برث احد من النساء حيث سین و ذلك ان الله تعالى 
ذکر فى كتابه «يراث الام من ولدها و ميراث البنات من أبيهن و ميراث الزوجةمن ٠‏ 
زو جها وميراث الاخوات الاب والام و ميراث الاخوات للاب» و ورثت الجدة 
بالذى جاء عن رسول الله صل اه عليه و سل فيها ؛ و المرأة ترث من اعتقت هی 
نفسها. لآن الله تعالى قال فى كتابه ل فاخوانک فى الدين و مواليم 4 اه . 

(5) ف الاصول «ابن الدحداحة » وهو ثابت بن الدحداح :6 صرح به الطحاوى ,حت 
۲۳۱ 


کتاب الحجة الرجل يموت و ليس له عصبة ج - 6 
توفى ولم ترك وارئا فأعطى رسول الله صل الله عليه و آله و سل یا لبابة بن 
عبد المنذر' و كان ابن أخته'؛ فكيف ترك أهل المد نة هذا الحديث وهو حديث 


عندی إنما رواه أهل المديئة , وقد سألنا عبد الرحمن بن آی‌الزناد" و كان من أعليهم 


= وهو على ما فى تجريد الأسماء: ثابت بن الدحداح بن نعم » ابو الدحداح » 
حليف الانصار » استشهد يوم احدء و قيل : ری جرحه ثم انتقص بعد الحدبية ؟ 
و قال جاير بن سمرة : صلينا على ابن الدحداح رجل من الانصار فلا فرغنا منه أنى 
رسول الله صلی الله عليه و سلم بفرس حسان فرکه - (ب دع) ۰ ش 
(۱) فى الأصول ١‏ ابا لابة بن المنذر » و الصواب « ابا لبابة بن عبد اانذر » و كذلك 
هو فى آثار الطحاری » و امه رفاعة بن عبد النذر - كا فى التجريد » و قيل: انمه 
شیر » احد نقباء الانصار (ب ع س) التجريد ٠‏ ترججته فى الکی هن تهذب التهذيب»٠‏ 
(۲) کذاف الاصول »ونی آثار الطحاوی « ابن اخيه » و ما فى الأصول هو الصحبح ؛ 
AT‏ ترش و الجوهر الق « ابن اخته » و لذا ورثه صلى الله عليه و سل ٠‏ 
(۳) عبد الرحمن بن اى اازناد هو ابن عبد الله بن ذكوان القرشی مولام المدنى؛ من 
رجال الأرشة برق ع او عقبة و هشام بن عروة و عمرو ن أبىعهرو. 
مول المطلب و سهل بنانى صا و الاوزاعی و معاذ بن معاذ العنيرى و هو من 
اقرانه و غيرهم كثيرين» و عنه ابن جرج و زیر بن معاوية و هما | كبر منه و معاذ 
ان معاذ العنيرى و ابوداود الطبالسی و ان وهب و او على الحننى و الأسصمعى و يحجى 
ابن حسان و على بن حجر و آخرون كثيرون» قال ابن معين: ليس من حتج به 
اساب الحديث » ليس بشی»» ضعيف لا تج حديثه » و عن احمد : مضطرب الحديث » 
و عن ابن الدیی :. كان عند أصابنا ضعيفا »ما حدث بالمدينة فهو صميح» وما حدث 
بغداد افسده ایند ادبون» و عبد الرحمن بن مهدى عط عل حد بثه ؛ و قد و شه4 
غرم فهو تلف فيه ,راجم تهذیب التهذيب » مات يغداد سنة اربع و سبعين حت 
۳۳۲ (مه) بالفزاض 


كتاب الحجة الرجل .يوت :و اليس له: عصبة ساك 


غالفرائض فقال : هذالحدیت روفله و عرفناه :و لكنا لا تأخد يه . تقيل لد 
وء هذا من المج عليك أنك تدع الحديث عن رسول الله صلی !الله عله 
و آله وسل 8 

حت و .ماه )ىو مو.لده مرئة ۱۰۰ ؟ و تکلم فيه نالك أا ۰ 

(۱) و للدت اخرجه الطحاوى قال حدثنا فهدقال ثنا وسف بن بهلول. قال ثنا عبدة 


ان سلمان عن محمد ن "ماق عن مد 4 > بن حبان عن عه و اسع. بن حبان قال.: 
توفى ثابت بن الدحداح و کان انیا و هو الذى ليس له اصل يعرف - فقال 
رسول الله صل الله عليه و سل لعادم بن عدى : هل تعرفون له فيكم نسيا؟ قال : 
لا با رسول الله » فدعا رسول الله صلى الله عليه وسل ابا لبابة بن عبد المنذر ابن اخيه 
(اىان. اخته ) فاعطاه مبرائه ‏ اه . قال الحافظ الطحاوی : فهذا رسول الله صلىالله 
عليه و سل قد ورث ابا لبابة من ثابت برحمه الذى بينه و بينة فثبت بذلك مواريث 
اارحام ».وول سوال رسول اله صلل الله طه وسل رة سبحانه و الل فى عدت 
عظاه بن يسار عن العمة و الخالة هل لها ميراث ام لا؟ أنه لم يكن نزل عليه شىء 
فا تقدم فى ذلك قبت ما ذكرنا تأخر حديث واسع هذا عن حديث عطاء بن 
يسار فكان ناسحا له اه ٠.‏ و الحديث رواء البيهق فى السات من طزيق مبان عن 
دد بن اتحاق باستاده مثله »ثم قال الیهقی حل ما فى ال وهر الثقى ثم نه من غير 
ذكره فى قود اطواهر الميفة: أن الشافتی اجاب عه فق "القندجم قال :ابت بن 
الدحداح قتل يوم احد قل أن ينزل الفوائض ۶ فلت : ذكن ضاحب الانشيعاب: هن 
الواقدى قال : و بیض ابا الرواة للعل. بقولزرنت : ان ابن المحداح بر من 
جراحاته.و مات على فزاشه من جرح اصابه ثم .انتقض .به مرجم الى صل الله !عله 
و سل من الحديية » و شهد لما القول.ما اعرجه مسل و ابو دازد. و الصا 
والثرونبى .عن جار ن‌سرة قال : انی النى مالاق عله و سل پفرس معرور ف رکه غ 
۳۳ 


كتاب الحجة الرجل عوت و ليس له عصبة ج 6 
قال مد : و قد بلغنا' عن رسول الله صل الله عليه و آله و سل أنه 
قال : آنا وازث مر لاوارث له أرثه و أعقل عنهء و الخال وارث من 


سفبان؟ بن عبینه عن عد الله بن طاوس عن أنه" قال قال رسول الله 


= حين انصرف من جنازة ابن الدحداح و حن حوله » و قال ابن الجوزى فى 
الکشف لمشكل الصحيحين : اختلفت الرواة فى موته فقال بعضهم : قتل يوم احد فى 
المعركة » و قال آخرون : بل جرح و برئی و مات على فراشه مرجع رسول الله 
صلى الله عليه و سل من الحدبيية » و هذا اصح لهذا الحديث ‏ انتهی ۰ قال الطحاوی 
فى شرح الآثار : فان قلم : ان حديث واسع هذا منقطع ؟ قبل لک : و حديث عطاء 
ان يسار منقطع أيضا > فن جعلكم أولى بثبت المنقطع فيا بواققک من مالفک فيا يوافقه ‏ 
اه ٠‏ و.مثله فى عقود الجواهر المنيفة. و قد روى مثل هذا عن رسول الله صل الله 
عليه و سل فى آثار متصلة الأسانيد ‏ اهء ثم رواها ااطحاوی بأسائيد سق بعضها 
فى الكتاب . 

(۱) هذا ابلاغ سأنى فى الكتاب مسندا . 

(۲) كذافى الاصل ‏ و كذا فى نسخة ورعئانيه » وفى الطندية «اخيرنا سفيان» ف. 
(۳) رجال هذا السند كلهم مضوا من قبل. و الحديث ليس بمرسل و, الاصل» وقد 
رواه الطحاوى من طريق اخری عن طاوس قال حدثنا ابو امية قال ثنا ابو عاصم 
عن ابن جرريج ڪن عمرو بن مسلم عن طاوس عن.عائشة عن رسول الله صل الله عليه 
و آله و سم قال: الخال وارث من لا وارث له » حدثنا ابراهيم بن مزوق قال ثنا 
ابو عاصر د فذ کر باسناده مثله وم رفعه » حد ا ابو يحى بن احمد بن زكريا بن الدارث 
ابن اى ميسرة الک قال ثنا ای قال ثنا هدام بن لمان عن ابن جرج - فذكر ع 

۳۳ صلی الله 


کتاب الحجة الرجل يموت و لیس له عصبة ج- ٩‏ 
صلى الله عليه و آله و سل : آنا مولى من لا موی 4 و الخال وارث من 
لا وارث له . 


= باسناده مثله ؛ قال ابو حی و أراه قد رفعه - انتهی۰ و رواه البيهق من طریق 
عمد بن اسحاق نا ابوعاصم عن ابن جرج عن عرو بن مسلم عن طاوس عن عائشة 
قالت: الله و رسوله مولى من لا مولى له » والخال وارث من لا وارث له ؛ قال 
الیهق : و هذا هو احفوظ من قول عائشة موقوفا عليها » و كذلك رواه عبد الرزاق 
عن ابن جرج موةوفاء و قد كان ابو عاصنم برفعه فى بعض الروايات عنه ثم شك فيه 
فالرفع غير محفوظ و الله اعم ؛ اخبرنا ابو سعيد المالينى انا ابو احمد بن عدى تسا 
مد بن الخسين الاهوازی ثثا عمرو بن عل نا ابو عاص - فذ کره م‌فوعا ,و کان 
احمد بن حنیل و بحى بن معين یقولان: رو بن مسلم صاحب طاوس لیس بالقوی» 
و روى عن ابن طاوس مرسلا- انتهی؛ كا فى كتاب الحجج , قلت : الرفع زيادة ثقة 
فوجب قبوله »وقد اخرجه اما 6 مر فوعا وقال.: صحيح على شرط الشبخين » و اخرجه 
الترمذى أيضا مرفوعا و قال : حسن » و مرو بن مسل احتج به سل فى محیحه ونی 
الكاشف للذهبى : قواه ابن معين ‏ اه الجوهر النق٠‏ قال الذهی فى تلخيص المستدرك: ٠‏ 
قواه غيرهما - اه ٠‏ و قال فى الميزان: صاخ الحديث » و قال : تابعه لد بن بزید عن 
ابن جرخ ؛ و رواه غیرهما مرسلا ‏ اه. هو من رجال ملم و الى داود و الترمذى 
و النسانى . قال ان الجنيد عن ابن معین: لا باس به » و ذکره ان حبان فى الثقات» 
و قال ابن عدى : ليس له ححديث منكر جدا : و قال الساجی : صدوق يهم » وله ذكر 
فى سند اثر معلق فى الذبائح فى الصحيح ‏ اه. تهذيب التهسذيب مختصرا ۰ فالقول 
بكونه جهولا كا صدر عن ابن حزم غلط بى على الجهل بأحوال الرجال ‏ و الله 
تعالى اع . 
ro‏ 


کتاب اجه :الرجليموت.و لیس له عصبة €= 


سفيان':الثورى قال جد ثناعيد الرجن بن الاصبهانى'.عن . جلهد بن وردان" 


(۱) كذا ف الاصل و كذا فى نسخة نورعمانه . و فى الحندية « اخبرنا سفيان».فد.ء 
(۲) هو عبد الرحمن نن عبد الله بن الإصبهانى الكوفى الجوى» و يقال : الجدلى» كان 
يتجر الى اصهان » من رجال الستة . روى .عن انس و الى جازم الأشمعي وعكر.بة 
و زید ان وهب و ای صا السهان و عبد الرحن نن الى للىي و الشعى و عيب الله بن 
معقل بن مرن و مجاهد ن وردان و الى سلة ن عبد الرحمن بو غیرهم .و عنه ان 
اخبه تمد بن سلمان و اميل بن الى خالد و هو من اقرانه و ان اسماق و شعبة 
و آثوری و شربك وایوعواتة ر ان ان زائدة ر ابن هينة وجماعة» قال این معين 
و ابو زرعة و اانساتی : ثقة » و قال ابو حاتم : لا بأس به صا الحديث ؛ و ذكره 
ابن حبان فى الثقات و قال : مات فى امارة خالد القدیری» قلت : و قال المجل : ثقة ‏ 
و قال ابخاری فى التارخ التكير : اصله من اصبهان حین افنتحها ابو موسی - اه 
تهذیب النهذیب- وف البزان : عبد الرمن بن سلبان بن الآصبهانى قال الذهی: ولا 
ذکر له فى تهذیب الکال - ام ۰ قال الحافظ ابن حجر فى اللسان : وقد ذکره صاحب 
التهذيب فقال : عيد الرحمن بن عبد الله الأصبهانى. و ذکر شبوخه و الرو اة عنه ال 
ان قال فهم : و ابن اخيه مد بن سلبان ين الاصبهانى ؛ فدل على ان سلمات أخو 
عبد الرحمن لا ابوه ؛ و هذا تبع فيه اازلف ابن انى حاتم . فهکذا ذکره؛ و الظاهر 
ان المواب ما فی الهذيب:» و کذا ذکره ابن حبان و غیره ,و قد تعقب الباق ی 
ذيل الكامل صنيع ابن ایی حاتم و رجح انهه واحد - اتهی . 

(۳) مجاهد بن وردان هو المدنى؛ من رجال الأربعة » عن عروة بن الزيرء و عنه 
عبد ال رحمن الاصبهانى وجعفر بن ربيعة وشعبة و دارد بن صاخ التهار. قال أبن معين: 
لا اعرفه ۳ قال ابو حاتم : ثقة » و ذکره ابن حبان فى الثقات» , قال شمة : جدثنا 
ابن الاصبهانى عن مجاهد بن وردان و ای عليه خيرا ‏ اه تهذیب النهذیب» و ذکره = 

۳۳۹ (وه) عن 
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عن عروة بن الزيير عن عائشة رضی الله عنها قالت : وقع موی" نی صلل الله. 
عليه و آله وسل من عذق" نخلة فات فقال النى صلى الله عليه وآ له وسل: هل له" 


= الذهى ف المزان ء و ل يذكره الحافظ فى اللسان . 

(۱) لم اقف على اسمه هھ ۱ 

(۲) العذق بالفتح الخلة. ومنه « عذق حبيق » لنوع من ردىء القر » و حدیث انیس 
« فتواری القوم الى ظهر عذق »و كذا قوله « و العذق احب إليهم من الوصيف »؟ 
و اما المذق بالكسر فالكياسة و هی عنقود القر » و منه حديث عمر رضى الله عنه: 
لا قطع فى كذا ولا فی عذق معلق . و عرق تصحیف - اه مغرب٠‏ وف آثار الطحاوى 
وقع « من تخلة » فعلى الفتح الاضافة فى « عذق تخلة » بيانية و على الثاتى الاضافة عل 
الاصل . الراد به عنقود الشر ععی غصن النخلة مجازا ٠‏ 

(۳) كذا فى الاصول . و عند الطحاوى فى آثاره : انظروا هل له الحديث ؛ قال 
و قد حدثنا على بن شيبة قال ثنا يزيد بن هارون قال انا سفيان الثورى عن عبدالرحمن 
ابن الاصبهاى عن مجاهد (و هو آن وردان) عن عروة عن عائشة ان مولى للنى 
صل الله عليه و سلم وقع من خلة فات فقال النى صل الله عليه و سل : انظروا هل له 
و ارث ؟ قالوا: لاء قال اعطوا ماله بعض القرابة ‏ اه فقد جوز ان يكون الى 
صلل الله عليه و سل اراد بذلك قرابة هؤلاء قرابة الميت فأراد ان يحعله صلة منه لم - 
قالة الطحاوى. و الحديث رواه الترمذى فى ج ۲ ص ۳۲ من جامعه : حدثنا بندار ثنا 
يزيد بن هارون نا سفیان عن عبد الرحمن بن الاصبهانی مثله م قال:: و فى اللاب عن 
بريدة . قال : هذا حديثك حسن ‏ اه. و اشار الذهى فى ترجمة مجاهد بن وردان الى 
هذا المديث . و قال: و رد ابن حزم خبره وهو جيد حسن ‏ امه و کمن حديث 
جید حسن بل ححح رده أبن حزم فى انحل عل دم انفه بقوله « هذا باطل » وه هذا 
کذب » و « مذا الرزاوى هالك» و « هذا ساقط » و غير ذلك 1 لا يخنى على س 

۳۳۷ 
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وارث"؟ تالوا: لاء قال: فأعطوء ۲ بض قرابته". 
بو کدینة ؟ ی بن الهلب عن مطرف بن طریف عن عام الشعى 


هن طالع امحل ۰ و الحديث رراه ابو داود فى سنته من .طریق شعبة و سف‌ان 
باسناده تحوه ٠‏ 


(۱) و ف جامع البرمذى ٠‏ هل له من وارث » ٠‏ 
(۲) ونی آثار الطحاوى « فأعطوا ماله »و فى سان الى داود « اعطوا میرائه رجلا 
من اهل قريته » ٠‏ 1 
(۳). كذا فى الاصول » و عند انی داود « من اهل تربته » قال ابو دارد : حديث 
فيان اتم ؛ و قال مسدد : قال تقال الني صلى اقه علبه و سم : ههنا احد من اهل 
ارضه ؟ قالوا : نم قال : فاحماوه ميراثه ‏ ام . : 
(ي) كذا فى الأصل » وف الندية « ابو كرينة » بالراء «صحف › وقد مضت ترجمته ؛ 
و المديك اخرجه الطحاوى : حدثنا عل قال ثنا حبدة قال اخبرنا ابن المبارك قال انا 
سفیان عن مطرف ‏ بشله ؛ و اخرجه اليهق فى السئن من طريق يزيد بن هارون الا 
داود بن انى هند عن الشعى قال: انی زياد فى رجل توفى و ترك عته و خالته فقال : 
هش فل تنروق کف فق غر رضی الله عنه فها ؟ قالوا : لاء فقال : و الله انی لاع 
الاس بقضاء عمر فها | جمل العمة برل الأ والخالة نزاخ . فأعلى العمة این 
و الخالة ااثلك 4 و رواه ادن و جار بن زيد وبکر بن عبد الله اازی و غير م ان عمو 
رضى الله عنه جمل للدمة الثلثين وللخالة الثلك , وجميع ذلك مر اسيل , و رواية المدنيين عن 
عمر اولى ان تکون سجيحة ‏ انتهی ٠‏ قلت : قال فى الجوهر انق بعد نقل کلام اليوق : 
ذكر الطحاوى أن رواية زياد عن عر صحيحة متصلة. و فى مصنف أبن الى شيبة : 5 
ابوبكر.بن عیاش عن عاصم عز, زر عن عبر أنه سم الال بينعمة وخالة » وهذا سند میج 
متصل .و قال صاحب الامتذکار : لم يختاف أهل العراق انه ورثهماء و اختلفوافیا = 
۱ ۲۳۸ و قال 
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قال : أتى أبازياد' فى رجل ترك" خاله: وعنا أخا أيه لآمه فقال: 
أما أنا سأقضى فها بقضاء عمر بن الخطاب رضى الله عنه ؛ مل للخال أ 


دن فا و ای ايضا : ثنا وكيع عن يزيد بن ابراهيم عن الحسن عنعمر قال : 
للعمة الثلئان وللخالة الثلث؛ ثنا عبد الوهاب الثقق عن بونس‌عن الحسن ان عمر ورث 
العمة الثلثين والخالة الثلث » ثنا ابنادريس عن الأاعمش عنابراههم قال: كان عمر وعبدالله 
پورتان الخالة والعمة اذا لم يكن غيرهما ؟ وفيه ايضا : عن ان جرج اخيرنى عبد الکریم 
ابن ای المخارق ان زياد بن جارية اخير عبد الملك بن مرران ان أمراء الشام كتيوا 
ال عر فذكر اشیاء» منها انهم يام برمون م صبى فقله احدم ولیس له وارث 

ولا ذو قرابة الا الخال فكتب عر : ان ديته لاله , انما الخال والد ؛ و ترك مواليه 
الذن اعتقوه ؛ فهذه وجوه كثيرة ع. ن عر شد بعضها بعضا انه ورث ذوى 00 

ر قد قدمنا ما فى رواية المدنين من اهالة و الانقطاع ؟ و فى الصنف اها: 

الثورى اخبرنی منهور عن حصین عن ابزاهم قال : كان عمر و أبن مسعود 2 
ذوی الار حام دون الموالى ؛ قلت : : فعلى بن اى طالب قال : كان اشدم فى ذلك ؛ 
و فال الطحاوى : لا اختلاف عن على و ان مسمود رضی الله عنه) فى تورث ذوی 
الا حام ؛ وف الصنف : عن أبن جرج قال لى عبد الک رم عن عر وعل و ابن 
مسعود و مسروق و النخمى والشمی ان الرجل اذا مات و ترك موالبه الذین اعتقوه 
وم يدع ذا رحم الاعمة او خالة دفعوا ميراثه إلها ول يوروا مواليه مها : و انهم 
لا بورثون موالبه مع ذى رح - أتتهى ٠‏ و مثله فى عقود الجواهر فراجعه ٠.‏ 

)١(‏ كذافى الاصول »و هو خطأ. و الصواب ٠‏ الى زياد » من غير زيادة. لفظ 
دابا »کا عرفت من آثار الطحاوى و الستن و الجوهر انى و عقود الجواهر وغيرهاء 
(۲) كدافى الاصول » وفى آثار الطحاوى « مات واترك » . 

(۳) و ف آثأر الطحاوى «خالة » و مآل المسألتين واحد ف . 

(4) وق آ ار الطحاوی وغيره « للخالة ». 


۳۳۹ 


الثلف- نضيثك هو سل مق نصب آخه" ۳۳ 
يغقوب بن إبراهم " عن المغيرة ' عن إبراهم النخعى عن معروق عن 
رجل مات و ترك عمة و خالة قال : للعمة نصيب الاب »و للخالة نصيب الام ٠‏ 
أبو عامس ۲ عير بن شیر " عن الشعى أنه سئل عن امرأة أو رجل 


)۱( و فى آثار.الطحاوى « نضيب اختها »۰ 

(۲) كذافى الاصول» تأمل فيه ٠‏ 

(۳) و روی الطحاوی من طريق يزيد بن هاژون عن داود بن انی هند عن الشعي 

قال: انی زياد فى رجل مات ورك ععته وخاله فقال : هل تدرون کف قضی عبر فيها؟ 

قالوا: لاء فقال : والله لان لا الناس بقضاء عر فبها جمل العمة: منزلة الاخ والخالة 

منرلة الاخت فأعطى العمة الثثين و.الخالة اثلث - اه ج ۲ ص 6۳۱ :ف 

(و) هو الامام.ابو يوسف رجه الله تعالى.. 

(ه) هو ابن مقسم الضى » تقد فت برجته ٠‏ 

() قوله « وا عام كذاق الاصول تصحف » والشراب + ابر مان '»و ف الجرح. 

و التعديل لابن الى حاتم ج ۳ ق ١‏ ص۱۰۰ : عبر بن بشير الحمداق ابوهاق .روی 

عن الشعی و روی عنه و کح و ابو نعم و عبد الله بن رجاء » سمعت الى يقول .ذلك 

با عبد الرحمن نا عبد الله بن احد بن حنبل فبا کتب الى , قال قال الى: عمر بن شیر 

صا الحديث .روی عنه اہی الى زائدة وی کم و ای اهر هاشم بن القاسم » 

نا عبد الرحمن قال : فرتی على الساس بن عمد الدرری عن بحي بن معين قال : عبر بن 

شیر أبو هی ضعيف › نا عبد الرحمن قال : سألت الى عن عمر بن بير ؟ فقال: ليس 

بقوی یکتب حسديئه و جابر الجعنى احب الى منه - اه. و ذكره البخارى فى تأريخه 

الكير و يذكر فيه جوحا ققال : عدر بن يشير الممدانی الكوفى. معع الشمى » “مع منه 

وكيع و ابو نعم - داه ج ٣‏ ق ۲ ص ٠ ٠.۱46‏ و ذکره فی كتاب الکی للدر لانی فقال: 

وفها كتب إلينا على بن عمد القاضى قال : حدثنا خلف نے عن حمر بن بشید ای‌هانی: 3 
36 )02( قال 
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توق و ترك خاله و عحة و لس دلا وارث و لا ذو رحم حرم غير العمة, 
قال عام : کان عبد الله بن مسعود رضی الله عنه ينزل الخال منزلة الام , 
و العمة بمنزلة أخيها ؛ و قال عام : قال عبد الله بن مسعود: من مات و ليس 
له وارث إلا ذو رح" حرم فان ذا رحمه' حق بما ترك » وما لم يكن ذورح ‏ 
ك قال سق اق بشهر ن قیس انه مال عامر!: هل هم ان آشبری حجانا يلم 
لىكسبه ؟ فقال عامس : لا يصلح کسه ذلك , ابتغ غيره ؟ و قال : حدٹی عبد الله بن 
احمد قال معت الى يقول : ابو هانی" الذى حدثنا عنه ان اى زاندة و حدثنا عنه 
ابو النضر و وكيع اسمه عر بن بشیر - اه ج ؟ ص ۰۱٩‏ قلت : عل منه انه يحدث 
عن ااشمی بواسطة اببه و بغير واسطة. و هو مختلف فيه وثقه احمدء و ضعفه ابن 
معين و ابو حاتم ف ۰ (۷) فى ميزان الاعتدال : عر بن بشير ابو هانى' عن 
الشعی‌عن عدى بن حاتم حديث « لاتسافر المرأة فوق ثلاث »قال احمد : صا الحديث » 
و قال يحى بن معين : ضعيف ‏ ام ۰ زاد الحا فظ فى اللسان : و ذكره ابن حبان فى 
الثقات و قال : روى عنه وكيم و ابو نعم » وقال ابو حاتم الرازى : ليس بقوى » 
يكتب حديثه , جار الم احب الى منه , و قال ابن عبار : ضعيف » و ذكزه العقيل 
و ابن شاهين ف الضعفاء - انتهی ٠‏ و فى جامع السانید : ابو حنيفة عن عر بن بثير 
الكوفى امعداق عن الشعى انه قال بألال» اخرجه الحافظ طلحة بن عمد فى مسنده 
عن أنى المباس احد بن عقدة عن اسمعيل بن حماد عن اه عن الامام انى حنيفة» قال 
الحافظ : و زواه حماد عن عبر عن ااشعى أيضا - انتهی» ولم اجده فى باب المشاخ . 
(۱) كذا ق الاصل .و فى الندة « ذی و 

(۲) کذا ق الآصلء و ق الهندية « ذا رح »۰ 

(۳) کلبة « ما » ععی ما دام ٠‏ 
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اله وصية ١‏ حسث شاء جع_له » وإن لم بوص ورله السلون * ۰ و هذا 


ما ستل عنها على بن أبى طالب رضى الله عنه و عبد الله بن مسعود رضى الله 
عنه أنهها قالا جميعا فى رجل ترك عمته و خالته ولا وارث له غيرهما : 
لاخالة الثلك وللعمة الثلثان ۳ . ۱ 

و قال أهل المدينة : الام عندنا بيلادنا أن ان الاخ للام“ و اد 
أا الام و الم أا الاب لام " والخال والجدة أم أب الام و بت 
الاخ الاب [ و الام ] والعمة و الخالة لا يورثون " بأرحامهم شيا . 

قال مد : و فد رو ینم الحديث عن رسول الله صلى الله عليه و آله وسل 


أنه أعطى أا لما س عد المنذر ميراث تأت بن ۷ و کان ان اه 6 


)۱( كذا فى الأصول . و القصود به انه حبذ يوصى عاله حيث شاء. 

(۲) کذا فى نسخة تورعغاننه . وفى الاصل وافندية « السلهین » باللصب تصحف » 
و الصواب « السلون » لآنه فاعل ورث ٠‏ ۱ 
(۳) فى الاصول « الثلثين» و هر کا تری مصحف ۰ 

() فى الأصول « من الاخ »و هو خطأ مخالف !| فى موطاً مالك » و نص عبارة 
الوطاً قد سبق نقلها برمتها فارجع إليها ٠‏ 

(ه) كذا فى الاصل » وف المندية « لآب » وهو خطأ. والصواب ٠‏ لام » او ٠للام»‏ 
کا فى الو طأ ٠‏ 

(د) كذافى الاصرل , و ف الموطأ ٠‏ لا يرثون» و هو الاصح الاصوب ٠‏ 

(۷) و هو مطابق لا فى السئن الکبری و فى موطأ مد و آثار الطحاوى و تجريد 
اساء ااصحایةو الستن الکبری « ابن الدحداح »۰ قال الامام د فى الموطأ فى باب 
راث 'لعمة : اخيرنا مالك اخيرنا مد بن أبى بكر بن عمرو بن حزم نهکان یسیع = 


۳:۲ فکف 
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فكيف ترکم ذلك إلى غيره؟! لکنا نورث هؤلاء الذن درم جیا 
بقراباتهم إذا م يكن أحد منهم أقرب ؛ و إن مات الرجل و لم يكن له عصبة 
و لا عقب ولاولاء و | یک له قرابة من له سهم ومن لا سهم له 
و يوال أحدا ولم يكن له عصبة لعل ميراثه لرجل من المسلمين فأوصی . 
ماله كله جاز ذال. للوصی له . 


قيس بن الربييع ' عن أنى حصين عن الشعبى عن مسروق و عمرو بن 
شرحبيل عن عبد الله مسعود رضى الله عنه قال : إذا مات الرجل و لم يدع 
عصية ولاولاء فليضع ماله ميث كام 


= اباه كثيرا يقول: كان عر بن الخطاب يقول : يبا للعمة تورث و لا ترث! 
قال مد : انما يعنى عمر هذا فها تری انها تورث» لآن ابن الاخ ذو سهم » ولا ترث 
لانها ليست بذات مهم , و نحن تروى عن عبر بن الخطاب رضى الله عنه و عل بن 
انى طالب وعبد الله ان مسعود رضی انه عنهما انهم قالوا فى السمة و الخالة اذالم يكن 
ذو سهم ولا عصبة : فللخالة الثلك ولعمة الللثارن . و حديث برويه اهل الدينة 
لا يستطرمون رده ان ثابت بن الدحداح مات و لا وارث له فأعطى رسول الله 
صلى الله عليه وسل ابا لبابة بن عبد المنذر و كان ان اخته ميرائه ؛ و كان ان شهاب 
بورث العمة والخالة و ذوى القرابات بقرابتهم »و كان من افقه اهل المدينة و اعلهم 
بالرواية ‏ انتهی ٠‏ 

(۱) و فى امُندية « اخبرنا قيس بن الربيع » و لم يذكر لفظ « اخبرنا » فى الآصل هنا 
و لا فی اول كل سند .فى هذه الآبواب إلى آخر الكتاب ‏ ف ٠‏ 

(5) راجم التعلبق المجد فى هذا الام ٠‏ قال الامام تمد فى كتاب الاثار : اخبرنا 
ابوحنيفة قال حدئنا اليثم عن عام الشعبى عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه أله حم 

er 


أو معاوية عن الاععش عن راهم عن همام بن الحارث عن عمرو بن 
شرحبل قال قال عبد الله نن مسعود رضى الله عنه : 9 با معشر الى ١‏ 
ح قال : با معش رهمدان انه يموت الرجل منک ولا يرك وارا فليضع ماله حث أحب» 
قال عمد : و به تأخذ اذا لم يدع وارنا فأوصى ماله كله جاز ذلك؛ و هو قول اد 
حنيفة - آنتهی ٠‏ 
(۱) قال الامام الطحاوى : کا قد روى عن عبد الله بن مسعود فانه حدثنا مد بن 
عرو بن يونس قال ثنا بجی بن عيسى عن الاععش عن الشعبى عن عمرو بن شرحییل 
قال قال ديد الله بن مسعود : انه ليس من حى من العرب احرى أن يموت الرجل 
منهم و لا يعرف له وارث منک معشر همدان ! فاذا كان كذلك فلیضم ماله حيث 
أحب ؟ قال العش : فذكرت ذلك لابراهم فقال : حدثى همام بن الحارث عن 
عمرو بن شرحيل عن عبد الله مثله »> حدثنا سلمان بن شعيب قال ثنا عبد الرحمن 
ان زياد قال ثنا شعبة عن سلسة بن كهيل عن ای عرو الشييانى عن ان مسعود .. 
مثله » حدئنا عبد الرجن قال ثنا شعبة عن الک عن ابراهيم عن عمرو بن شرحییل 
عن عبد الله مثله ء حدثنا سلهان قال ثنا عبد الرحمن قال ثنا شعبة عن سلة بن كهيل 
قال معت ابا عرو الشيباق. حدث عن آن مى مود قال : الاثة بضع ماله حيث اجب 
حذثنا ابن مرزوق قال ثنا بشر وابوالولد قالا ا شعبة عن الك عن راهم عن عرو 
ابن شرحييل عن عبد الله .ثله » حدثنا على من شيبة قال ثنا يزيد ءن هارون قال انا شعبة 
عن سلية بن كهيل عن الى عمرو اشيبانى عن عبد الله-ءثله » انتهى ٠‏ و فى احكام 
القرآن لاجصاص الرازى ج ۲ ص ٩٩‏ : ليس من حى من العرب احرى أن يموت 
الرجل منهم و لا يعرف له وارث منک معشر همدان ! فاذا كان ذلك فليضع ماله 
حث احب - اه ۰ 


t٤‏ )۱( من 
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من أحذر الا ناس أن عوت الرجل منک ولا يضع' عصية . فان كان ذاك يضع 


(۱) كذا فى الأصول , و العبارة متلة المنى » و ااصواب عندی « و لا يدع عصبة 
فان كان ذلك بضع ماله حيث شاء» . و ف ج ۲ ص ۳۶۱ من جامع المسانرد : 
ابو حنيفة عن اليم عن عام الشعی عن عبد الله بن مسعود رضى الله عنه انه قال : 
با معشر همان ! إنه يموت الرجل منع و لا يترك وارثا فايضع ماله حيث شاء 
اخرجه الامام جمد بن الحسن فى الاثار فرواه عن الامام انی حنيفة ثم قال عمد : و به 
ا اذا لم يدع وارما فأوصى عاله كله جاز ؛ و هو قول ایی حنيفة رضى الله عنه 
اتتهى ٠‏ فان قان قائل : ان حديث أبن دياس أن رجلا مات على عهد رسول الله صل الله 
عليه وسل ول برك قرابة الاعبدا هواعتقه فأعطاه النى صل الله عليه وسلم ميرائه ‏ فهذا 
رسول انه صل الله عليه وسل قد ورث الول ال سفل منالمولى الأعلى و انم لا تقولون به 
فدل الحديث على توريث من ليس بعصية ولا (ذى) دحم فلا ,ثبت توريث ذوى الارحام 
فقط ؟ قال الطحاوى : قيل له : لوس فى هذا الحديث ان رسول الله صلاقه عليه وسل قال 
المولى ال سفل برث المولى الاعل» وانما فيه انه دفع ميراثه و هو ترکته له , ولیس کا 
روی عنه فى الخال انه قال « هو وارث من لا وارث له » فالحديث يحتمل وجوهاء 
منها انه دفعه [له لانه ورثه أياه مال المت له من الولاء .و حتمل ان بكون مولاه 


ذا رح له فدفعه له ماله بالرحم و ورثه به لا بالولاه. ألا تراه يقول ف الحديث « ول 
يسرك ة 


ان يكو 


قرابة الا عبدا اعتقه هو ۱۰ قأخبران العيد کان له و رة قوز بالقرابة »و يحتمل 
ن دفع إليه میرائء لآن المت اس ,ذلك فوضع رسول الله صلى الله عليه وسل 
ماله حيث ام به فيه کا دلت عليه الاناز المروبة فى ذلك » و يحتمل ان بكون اانى 
صلى الله عليه و سل أطعمه الول الاسفل لفقره و للامام أن يفعل ذلك فيا فى يده من 
الاموال الى لا رب للا ؛ وهذا الأو ويل دوى عن بحى بن آدم آیضا »فليا احتمل هذا 
الحديث ما ذكرنا م يكن لاحد ان يحمل عل تأويل منها الا بدليل يدله عليه من 
ش ۲0 
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ماله ] ی فا ١‏ 
هشيم بن يشير ' قال أخبرنا إسمميل بر أ غاد عن الشعبى عن 
سروق" أنه كان يقول فى الرجل إذا لم ملك” ولم يكن لاحد عليه نعمة : 
إنه شاء أن يوصى ماله كله فعل . 
إبراهي بن مد الدیی" قال حدثی داود بن الحمصين' عن عمرو بن شعيب 
عن أبيه عن جده" أن الى صلى الله عليه و آله و سل قال : الخال وارث من 


= كتاب او سنة او اجماع » و يدل على ما فلنا قول يحبى بن آدم و حديث اعطوا 
الى | كير خراعة و حدیث ار ی الذى وقع من انخلة الذى تقدم من قبل ٠‏ 
(۱) فى الاصول « هشام بن شیر » و الصواب «هشم بن شیر » کا فى ج١١‏ ص۵4 
. من تهذیب اتهذیب » وقد تقدم من قبل » وهو من رجال الستة؛ ابن القاسم بن دينار 
السلى » أبو معاوبة بن انى خازم الواسطى » و قيل : انه مخاری الاصل » روى عن 
أبيه و خاله القاسم بن مهران و عبد الملك بن عير و يعلى بن عطاء و سلبان التبمی 
و اسمعيل بن الى خالد و خلق كثيرين» و عنه مالك و شعبة و الثورى و ثم ۱ كبر 
منه و ابنه سعيد بن هشم و ابن البارك و وكيع و يزيد بن هارون و خلق أخرون» 
وهو ثقة ثبت حجة » كثيز الحديث . صدوق » حافظ » يدلس كثيراءو ذكر الحافظ . 
ترجته فى خمس صفحات من تهذيب التهذيب ٠‏ 
(۲) تقدمت تراجمهم من قبل ٠‏ 
(م) كذا فى الاصول ‏ ولا معنى له ههناء وم اجده فى الکتب الى بدی › ففتش ٠ن‏ 
مظان العل » و لم افهم معناه » فتأمل فيه ٠‏ " 
(؛) كذا فى الآصول فى كل موضع من مواضع الكتاب الى روى عنه مد فيهاء 
و فى تهذيب التهذيب و غيره ه المدنى » ٠‏ 

۳:۹ لا 


کتاب الحجة الرجل يموت و ليس له عصبة ج- 4 
لا وارث له " ۱ 
راهم بن مد الدیی قال حدئى من ع کر بن کی بن حبان " 


(۱) رواه الطحاری و الیهق والجصاص ف احکام القرآن من طرق » و ائبته الطحاوى 
نقضا و ابراما و اجاب عن اعتراضات الخالفين عليه . ثم فى الجوهر النق ثم فى عقود 
الجواهر المنيفة فى ادلة الامام ابى حنيفة فراجعها . 
(۲) مجهول فى الحجج » و الطحاوى رواه من طريق تمد بن اسحاق عن عمد بن حى 
ابن حبان . والدهق من طریق عد بن اعاق عن رد بن حى بن حبان » ومن طريق 
يعقوب بن عتبة عن حمد بن ىبن حبان» و قد رواه مد بن اسحاق عن يعقوب بن 
عتية عن مد بن يحبى بن حبان کا فى سآن البيهق ۰ قمين الجهول و ارتفعت الجهالة» 
ومد ن اماق صاحب الغازی معروف ينهم وترجمته فى التهذيب و البزان مسوطة, 
و يعقوب بن عتبة من رجال انى داود و النسائى و ابن ماجه و هو ابن المثيرة الق 
المدنى ۰ ثقة . له احاديث كثيرة و رواية و عل بااسيرة و غير ذلك » قاله ابن سعد» 
و ذكره ان حبان ف الثقات , له مروءة و نبل وخير مسل . من فقهاء اهل المدينةء 
و قال أبن معين و ابو حاتم و النساتى و الدارقطی : ثقة » مات سنة مان و > عثرين 
و مالة. راجم ترجته من التهذيب ٠‏ 
(۳) ابن منقذ الانصاری الاز فىء ابو عبد الله المدنى الفقبه » من رجال الستة» 
Er‏ الحديث »كانت له حلقة فى مسجد الدينة و كان فى » و ذكره أبن ع 
فى الثقات ‏ و قال ابن معين و او حاتم و النسانى : ثقة» مات بالمدينة ا 
و عشرن و مالة و هو ابن أربع و سبعين سئة؛ روی عر ايه و عمه واسع 
ابن حان و رافع بن خدج و انس و عاد بن كيم و حى بن عمارة الانصاری 
و الاعرج و خن غرم وعنه الزهرى و يحي بن سعيد الانصارى و ابن لان 
و ابن احاق و مالك و الليث و آخرون کثیر ون راجع التهذيب ٠‏ 

۳:۷ 
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. عن عمه واسع بن حبان" أن ثابت بن الدحداحة ۲ مات ولم يترك وارثا غير 
ابن أخته أبا لباب بن عبد المنذر رضی الله عنه فأعطاه النى صل الله عليه 
و آله و سل میرائه "۰ 


(۱) ابن منقذ بن عمرو بن مالك الانصاری المازنى الدیی » من رجال الستة » روی 
عن رافع بن خدج و عد الله بن زيد بن عاصم الازی و عبد الله بن عمر و معد بن 
النذر و قيس بن صعصعة و الى سعيد و وهب بن حذيفة و جار » و عنه ابنه حبال 
و ابن اخبه تمد بن حى بن حبان . قال ابو زرعة : مدنی ثقة» و ذکره ابن حان 
فى الثقات ؛ قلت : ذكره البغوى فى الصحابة وقال: فى حبته مقال . وقال ا 
تابعى نف و ذم العدوى انه شهد ببعة الرضوان ٠‏ 

(۲) کذا عند الیهق ,وق آثار ااطحاوی و تيجريد اللاسماء « أبن الدحداح » کا تقدم . 
(۳) قال فى الجوهر الق : ثم ذکر البهق دفع البی صلى الله عليه و سل ميراث ثابت 
ابن الدحداح إلى ابن اخته. شم ذكر ان الشافعى اجاب عنه بأنه قل يوم 5 قبل 
ان ينزل الفرائض ؛ قلت : ذكر صاحب الاستیعاب عن الواقدى قال: و بعض انا 
الرواة.للعم يقولون: ان ابن الدحداح رق من جراحاته ومات على فراشه من جرح 
اصابه ثم انتقض به مرجع الى صل الله عليه و سل من الحدبية .و يشهد لهذا 
القول ما رواه مسل و ابو داود و الاسافى و الترمذى عن جابر بن سمرة قال : ان 
انى صل الله عليه وسل بفرس معرور فرکه حين انصرف من جنازة ابن الدحداح 
و نحن حوله» و قال ابن الجوزى فى الکشف لشکل الصحبحين : اختلفت الرواةفى 
موته فقال بعضهم : قنل يوم أحد فى الم که .و قال آخرون: بل جرح و ری و مات 
عل‌فراشة مرجع رسول الله صلى الله عليه وسل من الحدبية . وهذا اصح لهذا الحديث» 
ثم ذكر اليهق عن الشافمی قال : و اعا تزلت آية الفرائض فما ثبت اعانا فى نات = 

۲:۸ )1۲( راهم 
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راهم بن تمد الدیی قال أخبرنا وقر بن عقيل' عن سامان بن يسار 
= مود ن مسلة , قلت : لم اجد فى شىء ما بأيدينا من كتب الحديث والتفسير» 
و اسباب النزول ان الابة المذكورة نزلت ف بنات جود بن مسلة » و اما ااذکور 
فيها انها ززلت فى جار او بتی سعد بن الربيع كا ذكره اليهق بعد هذاء وذكر صاحب 
القهيد بسنده الى جار بن عبد الله قال : اتت أمرأة من الأنصار النى صل الله عليه 
وسلم بابنتى سعد بن اارییع - الحديث » و فى آخره : فزلت ( بوصيك الله فى آو لادک ) 
الآية . قال اسعاق بن الطراع وهو احد رواة الحديث : وهذا القول ليس فيه اختلاف؛ 
ثم قال البيهق : وقد قيل : اما نزلت فيه اى فى جار آية الفرائض الى فى آخر سورة 
النساء. و نزلت ااتى فى اوها فى ابتی سعد ) قلت : فى الصحيحيين فى حديث جار : 
فنرلت ( بوصیک الله فى اولادم » و قد ذكر الیهقی ذلك فى اوائل باب من لا يرث 
من ذوى الارحام » وقد تقدم ان صاحب التهيد ذكره أيضا فى ححديث جار » و هو 
تصرح بنزول الأبة الى فى اوها فى جار انتهی 
(۱) لا ادری من هو ؟ و لم اجده فى تهذيب التهذيب و تسبل المنفعة و الميزارتفت. 
و اللسان و تاريخ الامام البخاری . و العلل فى اعناق العلماء امانة » و لعله مصحف بل 
حرف و غاط . هذا - و الله اعلم ٠‏ ۱ 
(۲) هو اللالى ابو ايوب او ابو عبد الرحمن او ابو عيد الله اادفی » مولى میمونق 
و قبل : كان مکاتبا لام سلة »> من رجال ااستة » روی عن جماعة من الصحابة : ممونة 
و ام سلة و عائدة و زید بن ثابت و أبن عباس و أبن عمر وجار بن عبد الله و ای 
سعيد واب هر برة وی رافع مولى الى صلى الله عليه و سل وغيرم - کا فى التهذیب» 
و عنه خلق کالزهری و مكحول و نافع مولى ابن-عمر و عمرو بن دينار وعد الله بن 
دینار و جماعة آخرون . احد الفقهاء السبعة » اهل فقه و صلاح و فضل › أعد > 
۳۹ 0 
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أن رجلا جاء إلى عمر رضی الله عنه فقال : قدمت العمة على النى صلى الله 
عليه و آله و سل تبتغی میرائها فأعطاها انى صل الله عليه و آله و سل 
جملا ۱ ؛ فقال عمر : ما ذاك الجعل سدس أو ثمر._ ؟ فقال : لا أدرى ؛ 
وال : لا درنت ۰ ۱ 

تمد عن أنى حنيفة رضی الله عنهما أنه قال : الجد آبو الاب أولى بالیراث 
و قال أهل المدينة : الجد أبو الاب أولى بالميراث من ابن الآخ لاب و الأم » 
= الاعبان» هه مأمون فاضل عابد عام فشه رفیع كثير الحديث 3 مات سا ممم وماثة 
و هو أبن ۷۲ سنة ‏ وقل مات سنة 44 أو ۱۰۰ أو ۱۰۳ أو غ١٠‏ أو و١٠‏ او سة 
عشر و مائة ؛ و كان مولده سنة ۲۵ أو سنة ۲۷ آأقوال راجم التهذيب . 
(۱) وهو ما يجعل للعامل على عمله ء ثم سمى ما يعطى به الجاهد لیستتعین به على جهاده - 
كا فى المغرب . و التشريح فيه ء و الراد ههنا مقدارا معينا اعطاها أياه من غير تعمين 


لصتها ارثا على فهم الراوى» و لذا قال عمر رضى الله عنه « لادريت » لانه لل بعين 


سدسا او ثمنا .بل قال « اعطاها جعلا » ای <صته من الال . 


(۲) کذا فى الاصول و هو الصحيح ٠‏ 

(۳) راجم لدلك موظا مالك مع شرح الزرقانى والمدونة ۰ قال الامام من فى ااو طاً' 

فى باب ميراث الو لاء : أخيرنا مالك حدثنا عيد الله بن الى بكر بن سد بن عرو بن ا 

حزم أن عبد المذك بن ای بكر بن عبد اارحمن بن الحارث بن هشام اخبره ان ابا 

اخبره ان العاص ن هشام هلك وترك بنين له لا أبنين لام ورجلا لس نهاك س 
Yo‏ وفال 
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و قال حمد: و کف صار ابن الاخ أولى بالولاء من الجد و اعد أولى 


= أحد الابنين اللذين هم لام وترك مالا وموالى فورثه اوه .4 و أيه و ورث 
ماله و و لاه مواليه » ثم هلك اخوه وثرك ابنه و اخاه لابیه فقال ابنه : قد احرزت 
ما كان انى احرز من الال و ولاء الموالى » و قال اخوه : ليس كله لك انما احرزت 
المال فآما ولاء الموالى فلا » أرأيت لو هلك اخى اليوم آلست آرثه انا؟ فاختصا الى 
عمان بن عفان فقضی لاخسه بولاء الموالى ؛ قال محمد : و به نأخذ . الولاء للاخ من 
الاب دون بى الاخ من الاب والآم . وهو قول الى حنيفة رحمه الله تعالی 4 اخيرنا 
مالك اخبرنا عبد الله بن نی بكر ان اباه اخبره انه كان جالسا عند ابان بن عثمان 
فاختصم إلبه نفر من جهينة فى نفر من بى الحارث بن الخزرج و كانت امرأة من 
جهينة عند رجل من بى الارث بن الخزرج يقال له ابراهم بن کلب فاتت فورثها 
ابنها و ز, جها و ترکت مالا و موالی. ثم مات ابنها فقال ورثته : لنا ولاء الموالى ؛ 
وقد كان أبنها احرزه ؛ و قال الجهنيون : ليس كذلك » اما مم موالى صاحبتنا. فاذا 
مات ولدها فلا و لاؤم و نحن رتهم ؛ فقضی انان بن عثمان للجهنیین بولاء الموالى م 
قال تمد : و بهذا أيضا خن اذا نقرض ولدها الذكور رجع الولاء و ميراث من 
مات بعد ذلك من موالها إلى عصبتها . و هو قول الى حنيفة و العامة من فقهائما ؛ 
اخبرنا مالك اخيرنى مخير عن سعيد بن الدیب انه سثل عن عبد له ولد من امرأة 
حرة: أن و لاوم ؟ قال : ان مات ابوهم وهو عبد لم يعتق فولامم لموالى امهم ؛ قال 
مد : و بهذا تأخذ . و أن اعتق ابرم قبل ان يموت جر ولاءم فصار و لام لموالى 
ایهم > و هو قول الى حنيفة و العامة من فقهائنا - انتهى ٠‏ وق قمة العاص بن هشام 
اشکال ذکره الحافظ فى تعجيل المنفعة » وفيه سهو ظاهر ننه عله الزرقانى وغبره و ازال 
الاشکال . نقله الفاضل اللكنوى فى التعليق المجد فراجعه ٠‏ 
"١‏ 


كتاب الحجة الرجل يوت و ليس له عصبة ج - 5 


بالميراث ؟! ما حالما إلا واحدا, لن كان لاولى بالولاء وم أقرب بالعصبة" 
من ابن الاخ * ذو سهم تأعطوه * سهمه إما ثلثا و إما سسا و أعطوا ما بق 
ان الاخ ؛ و إن قلتم ' : إنه أحق مما بق لانه عصبة فهو أحق بولاء الوالی 


بعد ترلك التاس ۲ فى الاخ للاب والام 2 اد ۰ 


(۱) من قوله « لن كان » الى قوله « و قال ابو حنيفة » سانط من افندية فتنبه له ؟ 
تم اع ان قوله لن كان » کذا فى الاصل و بعده بیاض فيه؛ و العبارة سقطت من 
البين و لذا صارت مخلة ای و المعنى کا تراه » امل العبارة هكذا ه لن كان الجد 
او بالیراث من ابن الاخ لكان اولى منه أيضا بالولاء» آوه لن كان الجد أولى 
بالیراث لكان أولى بالولاء » تأمل حى تصل الى الراد ٠‏ 
(0) و قوله «و لم اق الأصل ,و كذا فى نسخة الآستالة ٠‏ و سقطت هذه 
العيارة من المندبة » وعندى الصواب « وهو » بالافراد الراجع الى الجد ‏ والله أعلل ۰ 
(م) كذا فى الاصول » و لعل الصواب « ااعصية » بز يادة الياء ااتحتانية بعد الباء 
الموحدة مصدرا ٠‏ 
(؛) بعد قوله « من ابن الاخ » بياض فى الاصل ‏ و العبارة سقطت » و لذا اختل 
العی و لم اهتد إليها ٠‏ 
(ه) کذا فى الاصل « ذر سهم » اول العبارة ساقط و لعله : هو (ای الجد) ذوسهم 
اغا هه امل 
)٩(‏ قوله «و ان قلتم » بالواو كذا فى الاصلء و کذا فى نسخة الاستانة و اسل 
الصواب « فان قلم » ؟ و قوله ه انه احق  »‏ الى آخره ‏ جزاء الشرط ۰ یعی لما كان 
ابن الاخ رز ما بق من المال لکونه عصبة فهو احق بولاء الموالى ايضا الكونه عصبة ٠‏ 
(۷) كذا فى الاصل » و لم.افهم معناء لكونه حرفا . و لم اهتب الى ميناه ٠‏ 

Yor‏ )۳( وقال 


كتاب الحجة الرجل يموت و ليس له عصبة ج - 6 


و قال أبو حنيفة ومن قال بقوله : الجد أولى بالميراث من الآ من" 
اللاب و الام . و أحق بولاء الموالى من الاخ للاب و الام" لان الجد 
بمنزلة الوالد ۰ و قال عبد الله بن عباس رضی الله عنهیا : الجد والدء أي 
أب لك آکبر ۳؟ فان الله تعالى قال لإ ہی آدم 4 ؛ وهو قول أبى بكر 
الصدیق رضی الله تعالى عنه ‏ و الله أعل' . ۱ 

(۱) و هو صحءو تستعمل كلة « من » مکان اللام » ای لاب و الام ٠‏ 

(۲) كذا فى الاصل »و فى نسخة الاستانة « من الاب و الام »- ف . 

(۳) قد سبق نخریجسه من ححح ابخاری و سن البيوق و عمدة اقارى و فتح الباری 
و الحلى فتذکره . و قد وقع فى الاصول الاختصار أو السةوط و لذا نشاً الخلل فى 
العبارة ٠‏ وق ج ٩‏ ص ۲۵ من الستن الکبری : عن عبد الله بن خالد عن عبد اأرحمن 
أبن معقل قال : جاء رجل الى ان عباس فقال له : كيف تقول ف الجد ؛قال: انه لا جد 
ای اب لك ١‏ كبر ؟ فسكت ارجل فل يحبه و كأنه عی عن جوابه . فقلت انا: آدم» 
قال : أفلا تسمع الى قول الله « يا بی آدم »اه ۰ وهو موی من طرق بزيادة 
و نقصان کا سبق من کتب الحديث . و کذا قول انی بكر رضی الله عنه موی من 
حديث عنان و الى سعید الخدرى و غيرهما کا عرفت ٠‏ 

(4) الى هنا تم الأصل فالجحد له على ذلك .و لقد استراح القلم ليلة اجمعة ااساییع 
و العشرین ءن شهر جمادى الثانية سنة ثلاث و ثمانين بعد الألف و لاعالة من اطجرة 
النبوية على صاحبها ألف آلف ية وسلاما ۰ الهم اجعل هذا التعليق مع الاصل مفيدا 
للطلاب . و مقبولا بينهسم . و ذريعة للجای بوم لا نفع مال و لا نون ؛ و خالصا 
لوجهك الکریم برحمتك با آرح ااراجین ؛ وصلى الله تعالى على خير خلقه سبدنا عد 
و آله وه و أتاعه أجممين . 3 


Yer 


ح كنت شرعت فه حين كنت مقا فی بلدة « سوارت » من مضافات ندر 


«بومبای » على منصب الافناء . لکن وقعت موانسع او عوائق عن إعامه سنين حى 
فرغت منه حين كات مقما على منصب الافتاء ءن دار العلوم الواقمة بدیوبند ٠‏ و فى 
اصول الکتاب أغلاط و تحریفات و تصحيفات و سقطا كثيرة» و لذا لم آهتد 
إلى سحل بعض مواضعها فالرجو من إخوانى و خلای أن بصلحوا ما وقع فيه الخال منی: 
و العذر عند كرام الناس مقبول 
و الله تعالى أعلم بالمواب » و إليه المرجع والمآب . و آخر دعوانا أن الحد لله أ 
رب العالمين ٠‏ 
و آنا أحقر طلة الزمن المدعو بالمهدى حسن القادرى اشامجهازورى - 


كان الله له . مفتى دار العلوم دیو بند ٠‏ 


سس : و 177 :س 


۲6۶ 1 كتاب 


کتاب الديات ' و القصاص' 


یه 


باب الدیات وما يحب على أهل الورق 
و الذهب و الوائی" 

قال مد بن الحسن : أخبرنا أبو حنفة رضی الله عنه فى الدية على أهل 
(۱) الديات جع دية بالكسر کید اصلها ودبة کوعدة يقال: ودى القاتل 
القتول ‏ إذا اعطى دبته ؛ و هی فى ااشرع اسم للال الذى يحب انا بدل الفس 
او الطرف منهاء مى به لانه يودى عادة» و قلا بجری العفو فه طرمة الادمی , 
والارش اسم للواجب فا دون النفس » وقد يطلق على بدل اانفس و حكومة العدل - 
فهستانى » و القيمة اسم لا بقام مقام الفائت فع قبامه مقام الفائت قصور لعدم الماثلة 
بنهما » فلذلك لا بسمی قبمة » وان المال سمى قيمة ولا يسمى دبة -كذا فى الدر الختار 
و رد الحتار وشرح صصح البخارى للعينى و غیرها۰ قال الامام محد. فى كتاب الديات 
من الموطأ : أخبرنا مالك اخمرنا عبد الله بن الى بكر ان اباه اخيره عن الكتاب الذى 
كان رسول الله صلى الله عله و سل كتبه لعمرو بن حزم ف العقول فکتب : « ان فى 
الفس ا من الابل مودق لانت اذا اوعبت جذعا مالة من الابل وق الا 
غلك الفس » و فى الأمومة مثلها . و فى العين خمسين؛ و ف اليد سین » و فى اارجل 
خمسين » و فى كل اصبع ما هنالك عشر من الابل » و فى السن خمس من الابل, وق 
الموضة خمس مر الابل »؛ قال د : و بهذا كله تأخذء و هو قول الى حنيفة 
و العامة من فقهائنا ‏ انتهى ٠‏ قال ابن عبد ابر : لا خلاف عن مالك فى ارسال هذا 
ادیت » و روى مسندا من وجه صا » و روى معمر عن عبدالله بن الى بكر عن 
ايه عن جده » و رواه الزهرى عن ای بكر عن أبيه عن جده عرو بن حزم » = 


۳8۵ 


كتاب الحجة الديات ما يحب على أهل النقدن والمواثى وغيرها ج ‏ ؟ 


حت كذا فى التعليق الممجد. وقال الامام عمد فى كتاب الأثار باب الدبات وما يحب 

على اهل الورق و المواثى : جد قال اخبرنا ابو حنيفة عن اليثم عن عام الشعبى عن 
عبيدة السلبانی عن عبر بن الخطاب رضى الله عنه قال : على اهل الورق عشرة آلاف 
درم وعلى اهل الذهب ألف ديار » وعلى اهل البقرة مائتا بقرة » و على اهل الابل 
مالة من الابل » و على اهل العم ألفا شاة . وعلى اهل الخال ماثنا حلة ؟ قال مد : 
و بهذا كله تأخذ , و كان ابوحنيفة يأخذ من ذلك بالابل والدرام و الدنائير ‏ اتهی» 
(۲) قلت : هذا الكتاب ذكره الامام الشافعی فى الم فالتقطناه منه» وهو من النصف 
الثانى المفقود من الکتاب - ف ٠‏ اعلم ان القتل الواقع ابتداء بغير حق الذى يتعلق 
به القصاص والدية و الكفارة على خمة اقام : عمد» و شمه , و خطأ.وما اجری 
مجراه » و قتل سبب ؟ و بان الحصر أن القتل لامخلو اما ان يكون عباشرة او لاء 
فان لم بكن بمباشرة فهو القتل بسبب. و ان كان عباشرة فاما ان كان عدا او خطأ. 
فاما ان كان بسلاح وما شاه فى تفريق الاجزاء او بغير ذلك فالاول عمد . والثای 
شبه العمد » و ان كان خطأ فاما ان كان فى حالة البقظة او فى حالة النوم . فالاول 
الخطأ. و الثانى جارى مجری الخطأ ؛ و العمد ان يتعمد الضرب ما فرق الاجزاء 
كالسيف و اللطة و اانار و كالمحدد من الخشب و الجر » و حکه الاثم و القودء 
ولا كفارة فى العمد ؛ و شبه العمد ان يتعمد الضرب بما ليس بسلاح؛ و لا يحخرى 
بحر السلاح فى تفريق الاجزاء عند الامام . و قالا : هو ان تمد الضرب بآلة 
لا يقتسل مثلها غالبا کالعصا و الوط و الجر الصغير .و موجبه الاثم و الكفارة 
والدية المغلطة على العاقلة ؛ و الخطأ ان برى شخصا يظنه صيدا او حريا فاذاهو مسل 
ار ری غرضا فيصيب آدميا ٠‏ وموجبه الكفارة و الدية على العاقلة. ولا اثم فيه ؛ 
و ما جری ۳ الخطأ : انعم ينقلب على انسان فقتله فهو كالخطأ ؛ و القتل بسبب 
موجبه الدية على العافلة لا غير كذا فى عقود الجواهر . حت 


۳۹۹ 519 الذهب 


کتاب الحجة الدیات مايحب عل أهل النقدن و الواشی وغيرها ج-4 
الذهب ألف :دنار ¢ وعل هل الورق عشرة آلاف درم وزن سبعة 3 


= (۳) كالبقر و الغم و غیرهما , قال فى الدر الختار : و قالا : منها (اى من الثلاثة 
الماضية وهی الابل والدنائير والدراهم ) و من البقر مائنا بقرة و من الم ألفا شاةء 
ومن الحلل مانتا حلة » كل حلة ثوبان : ازار ورداء»ء هو انختار ‏ اه ٠‏ فتجوز عندها 
من ستة انواع و عند الامام من الثلاثة الاولی فقط ؛ قال فى الدر المنتق: و يؤخذ 
البقر من اهل البقر والحال من اهلها » و كذا الم ؛ وقيمة كل بقرة أو حلة مسون 
درهما » وقبمة كل شاه خمسة درام -کا فى الشرنبلالية عن البرهان» و زاد القهستانى : 
و الشياه ثنايا كالاضحية »و عن الامام کقوشیا » و ثمرة الخلاف انه لو صالم على 
اكثر من مائتى بقرة لم يحر عندهماء و جاز عنده لآنه ضام على ما ليس من جنس 
الدية ؛ و الصحبح ما ذهب إليه الامام کا فى المضمرات ء و افاد ان کل الانواع 
اصول و عله تابا . و أن التعيين بالرضا أو القضاء . و عليه عمل القضاة »و قيل: 
للقاتل , ذكره القهستانى ‏ اه و مامه فى المنح ؛ وفى الخلة فى ديارنا قیص وسراویل- 
نها كذا فى رد امحتار . 

(۱) يعنى عشرة درام وزن سبعة مثاقبل» و « الثقال » لنة ما بوزن به فلبلا كان 
او كثيراء و عرفا هو الدینار - کا فى الزبلعی و غيره ؟ قال فى الفتح : و اظاهر ان 
الثقال اسم للقدار القدر به و الدینار اسم للقدر به بقید ذهيته ‏ اه ؛ و حاصله أن 
السديئار اسم للقطعة من الذهب الضرو بهة القدرة بافثقال . فاحادهما من حست الوزن» 
و الدرم اربعة عشر قيراطا مكون المائتان ألق قیراط ونما مائة قيراط ؛ اعلم أن الدراهم 
كانت فى عهد عمر رض الله عنه مختلفة فنها عشرة درام على وزن عشرة مثاقبل وعشرة 
على ستة مثاقیل وعشرة على خمسة مثاقول. فأخذ عمر رضى الله عنه من‌کل نوع تلا کی لانظهر 
الخصومة فى الاخذ و العطاء؛ فلت عشرة ثلاثة و ثلث » و ثلث ستة اثنان» و ثلث 
الخسة درم و ثلثان » فاجموع سبعة ؟ و ان شنت فاجمع الجموع فکون احدى = 

۳۰۷ 


كناب المجة ‏ الديات ما يحب على أهل القدین والمواثى و غيرها ج-» 
وقال أهل المدينة : على أهل الذهب ألف دینار» و على أهل الورق' اثنا عشر 
ألف درم '. 

و قال تمد بن الحس. : بلغنا" عن عبر بن الخطاب رض الله عنه 


= و عشرن ثلث ا جموع سبعة » و لذا كانت الدرام العشرة وز سعة » و هذا 
يحرى فى کل شی» حى فى الزکات و نصاب السرقة و الهر و تقدیر الدیات - ط عن 
المح ؛ لکن قوله تبعا للدرر « و تلف الخنسة درم و ثثان » صوابه « مثقال و ان »- 
فاله العلامة السيد ابن العابدن فى رد احتار . 

(۱) الورق بکسر الراء ااضروب من الفضة » و كذا الرقة ‏ و جمعها رقون ؛ و منه 
الحديث « وف الرقة ربع العشر» و عرة رضى الله عنه اخذ انفا من ورق أه مغرب٠‏ 
(۲) راجع لذلك موطاً مالك و شرح الزرقانى والمدونة و كتاب الام للشافتى و کلام 
الامام عد بعده ٠‏ 

(۳) هذا البلاغ اسنده بعده . قال ابو بكر الجصاص فى باب الدبة من غير الابل من 
احكام القرآن بعد ذكر الذاهب : و روى عن ابن أى الى عن الشعی عن عبيدة السلبانی 
عن عبر انه جعل الدية على اهل الذهب ألف ديار . و على اهل الورق عشرة آلاف 
درم » و على اهل البقر مائتى بقرة » و على اهل الشاء ألنى شاة » و على اهل الحال 
مائی حلة » و على اهل الابل مائة من الابل ؛ قال ابو بكر : الدبة قمة اانفس . وقد 
اتفق اجميع على انلها مقدارا معلوما لا بزاد عليه ولا بتقص منه , و انها غير موكولة 
الى اجتهاد الرأى , کقم التلفات و مهور الل و نحو هما ؛ و قد اتفق اجميع على 
اثات عشرة آلاف. و اختلفوا فيا زاد فلم يحر اثياته الا بتوقيف. و قد روی 
هشم عن يونس عن الحسن ان عمر بن الطاب قوم الابل فى الدية مائة من الابل 
قوام كل بعير بمائة و عشرين درهما انى عشر آلف دره .و قد روى عنه فى الدية حت 

۳۵۸ أنه 


كتاب المجة الديات ما جب على أهل النقدين و المواثى وغيرها ج-ع 


أنه فرض على آهل الذهب ألف دنار فى الدية » وعلى أهل الورق عشرة 
آلاف درم ؛ حدثنا بذلك أبو حنيفة رضی الله عنه عر اليثم ۲ عن 
= عشرة آلاف ؛ و جانز ان يكون من روى ای عشر ألفا عل انها وزن ستة 
فتكون عشرة آلاف وزن سبعة »و ذ كر الحسن فى هذا الحديث انه جعل الدية من 
الورق قيمة الابل لا انه اصل فى الدية ؛ و فى غير هذا الحديث انه جعل الدية من 
الورق» و روى عكرمة عن ابى هريرة فى الدية عشرة آلاف درم »فان احتج محتج 
ما روی مد بن ملم الطائق عن عمرو بن ديار عن عكرمة عن ابن عباس أن اي 
صلى الله عليه و سم قال « الدية اثنا عشر ألفاء و ما روى ان ای بحبح عن ابه ان 
عمر قضى ف الدية باثى عشر ألفا. و روى نافع بن جبير عن ابن عباس مثله » وااشعبى 
عن الحارث عن على مثله ! قبل له : اما حديث عکرمة فانه برويه ابن عبينة و غبره عن 
عرو بن دينار عن عكرمة عن النى صل الله عليه وسل لم يذكر فيه ابن عباسء و يقال: 
ان مد بن مسل غلط فى وصله ء على انه لو ثبت جميع ذلك احتمل أن يريد بها.اثى 
عشر ألف درم وزن ستة » و اذا احتمل ذلك لم يحر اثبات الزيادة بالاحهال و يثبت 
عشرة آلاف درم بالاتفاق » وأيضا قد اتفق ابيع على انها من الذهب آلف دينار : 
وقد جعل ف الشرع کل عشرة درام قيمة لدينار؛ أ لا ترى ان الركاة فى عشرين مثقالا 
وق مائئى درم عات مائنا الدرهم نصابا بازاء العشرين دينارا ! كذلك ينبغى ان يجعل 
بازاءكل دينار من الدية عشرة درام » وانما ل يجعل ابو حنيفة الدية من غير الأصناف 
الثلائة من قبل ات الدية لما كانت قيمة النفس كان القياس ان لا تکون إلا من 
الدرام و الدنانیر ۰ کقم سار الخلفات؛ الا انه لما جعل الى صلى الله علبه و سل 
قيمتها من الابل اتبع الآثر فيها و لم يوجبها من غيرها ‏ انتهی ٠‏ 

(۱) هوالهيم بن حبيب اب اليثم الصيرف اللكوف» اخو عبد الخالق بن حبیب » روى عت 

۳۹۹ 


كتاب الحجة الدیات ما جب على أهل النقدن و الواشی و غيرها ج-4 
الشعى' عن عمر بن الخطاب رضى الله عنه , و زاد: وعلى أهل البقر مائتابقرة', 
و عل أهل الم ألنى شاة". 
= عن عكرمة و عون بن أبى جحيفة و عاص بن شمرة و حماد من انى سلمان و محارب 
دثار وال جك ن عتيةء وعنه ابوحنيفة و زيد بن الى انيسة و اسعودی وشعبة وحفص بن 
ای داود و او عوانة و قال قال لى شعبة : الزم الحيثم الصيرفى» و قال الأثرم : أثنى 
عليه احمد و قال: ما احسن احادثه و اسد استقامتها ! ليس کا بروی عنه اكاب 
الرأى» و قال اساق بن منصور عن أبن معين : الهم بن حبيب ااصر اف ثقة» و قال 
أبو زرعة و او حاتم : ثقة فى الحديث صدوق› و ذكره ابن حان ف الثقاث - اه 

تهذيب التهذبب ٠‏ 

(۱) ظاهزه الارسال بل حسب ذم ان حزم « الانقطاع »و انت تم ان اأشعى 
برونه عن عبيدة السذانى » م فى الاثار و سين اابيهق و امحل و عقود الجواهرء فأن 
الانقطاع و الارسال؛ و المرسل و المنقطع اذا نت بسند حبح حجة على رغم اتف 
ان حزم عند متقدی المحدثين و فقها :هم ال مائتین مر افجرة حى ان الامام 
الشافعى رحه قه #ءالى أيضا قائل بحجرة المرسل بشروط ذكرت فى الرسالة و كتاب الام 
و رسالة الى داود الى اهل مكة وغيرها من كتب الحديث و اصوله ٠‏ و عبيدة 
السليانى من رجال الستة . كو ف تابعى ثقة؛ جاهلى اسلم قل وفاة انى صل الله عليه وسل 
بسنتین وم بلقه » من فقهاء اتداب على وان مسعود رضی اله عنهیا . بوازی القاضى 
شريحا فى الفضائل و العلل و الفقه .و هو برويه عن عر رضی الله عنه ٠‏ 

(۲) كذا ف الآصل بالرفع » والصواب عندى ٠‏ مائتى بقرة » بالنصب عل المفعولية. 
(۳) ف الأاصل « ألف شاة » والصحيح « ألنى شاة » بالتثنية , کا فى کب أخرى 


۳۹۰ (10) آخبرنا 


كتاب الحجة الديات - ما يحب على أهل النقدین والواشی وغيرها ج ‏ ۽ 


أخيرنا سفيان الثورى قال آخبرنی حمد. بن عمد الرحن ' عن ااشعی 
قال : على أهل الورق Ts‏ ألف دنار . 
وقال أهل المدينة : إن عمر بن الطاب رضى الله عنه فرض ع لى 


)١(‏ هو محمد 5 عبد الرحمن ان الى ايلى الانصاری » ابو عيد الرحن الكوف لفق 
قاضى الكوفة » من رجال الآربعة . تكلموا فيه و ١‏ کثره قالوا : انه سىء الحفظ , 
قال ابو حاتم : صله الصدق. كان سىء الحفظ شغل بالقضاء فساء حفظه » لا يتهم 
ردق کا اک ات شوم و ب به »له ذکر 

ف اكام من حیح البخاری ۰ قال : اول من سأل على کتاب القاضی ابیت ان ای 
لى و سوار » و قال يعقوب بن سفيان : ثقة عدل » فى حدثه بعض القال » لين 
الحديث عندم ؛ و قال العجلى : كان فقبها صاحب سنة صدوقا جانز الحديث »و كان 
عالا بالقرآن» و كان من احسب الناس » و كان جیلا نبلاء و البسط فى كتب 
القوم ٠‏ وق الجوهر الق : قال "يوق : الروابة فيه عن عمرمنقطعة » قلت : روى وكيع 
عن ان الى إلىعن الشعی عن عبيدة السلبانی قال : وضع عير بن الخطاب على أهل الذهب 
آلف دينار و على اهل الورق عشرة أ لاف درم ؟ و فى الحل : روينا من طريق حاد 
ان سلة عن حميد قال: کتب عمر بن عبد العزيز فى الدية عشرة آلاف درم .وقال 
ان المنذر: وهو قول ای -نيفة واصحابه والثورى و الى ور وف التجريد للقدورى: 
لا خلاف فى ان الدبة ألف دينار.و کل دنار عشرة درام » و هذا جعل نصاب 
الذهب عشرين دینارا و نصاب الورق مائى درم - انتهی ۰ فطار ما قال این حزم 
« إن الى ليل و شائرما روی ف ذلك عن عبر منقطم اوضعيف ‏ الخ » فانك قد عرقت 
ان ااسند متصل لاس فيه الانقظاع کا تفوم ابن حزم » فهو راجح من حديثك حجاج 
ان ارطاة انه منقطع » و حدیث وكيع. عن ان اين ليلى متصل السند؛ و ان أن لين 
ثقة صدوق جاتر الحديث فقه . 


۳۹۱ 


كتاب الحجة الدیات - ما بحب على أهل النقدین والمواشى وغيرها 
أهل الورق ای عشر ألف درم . 

و قال مد بن الحسن : كلا الفريقين روى عن عمرء و انظر أى 
الروابتين أقرب إلى ما قال المسليون فى غير هذا: فهو الق , أجمع المسليون جميعا 
لا اختلاف بينهم ف القولين كافة أل الحجاز وأهل العراق [على] أن ليس فى 
أقل من عشرين دینارا من الذهب صدقة, و ليس فى أقل من مائتى درم من 
الورق صدقة . لجعلوا لكل دينار عشرة درام ففرضوا الركاة على هذاء فهذا 
لا اختلاف فه بينهم ؛ فاذا فرضوا هذا فى الصدقة فكيف بښغی لهم أن 
یفرضوا الدية ؟ أ كل دنار بعشرة درام أو يفرضوا كل دينار بائی عشر 
درهما ؟! إنا ينبغى أن فرضوا اة ما یفرضون عله الزكاة, و قد جاء عن 
على بن أنى طالب رضى الله عنه و عبد الله بن مسعود رضى الله عنه أنههما قالا: 
لا تقطع اليد إلا فى دينار أو عشرة درام ؛ مود" الديتار بمنزلة المشرة 


ج-6 


(۱) اما ائر على فقد اخرجه عبد الرزاق فى مصنفه على ماف عقود الجواهر عن الحسن 
ابن عمارة عن الک بن عتبية عن بحي بن الجزار عن على رضى الله عنه قال : لا بقع 
الکف ف اقل من دينار أو عشرة دراهم ‏ اه ۰ و اما حديث ان مسعود رضى الله 
عنه فقد رواء الامام ابو حنيفة عن عبد الرجن بن عبد الله بن عتبة المسعودى عن 
القاسم بن عبد الرحن عن یه عن عبد الله بن مسعود قال: ٠‏ كان قطع لد على عهد 
رسول الله صلى الله عليه و سل فى عشرة درام », كذا رو اه الحارق مر طريق 
ای مقاتل و نصر الصغانى عنه » و رواه من طريق خلف بن یاسین عنه بلفظ د اعا 
كان القطع فى عشرة درام» ؛ و رواه ابن خسرو من طریق تمد بن الحسن عنه بلفظ 
قال رسول الله ۰ صل الله عليه وسل: لا تقطع اليد فى اقل من عشرة دراه 6 وتابعه 
وكبع والثورى وان الميارك و غرم ۰و ا ثقة روى له ااب الان = 
۳۹۲ الدر ام 


كتاب الحجة الديات_مايحب على أهل النقدين و المواثى وغيرها ‏ ج - 4 
الدرام » فعلى هذا الاحری ما فرضوا فى مثل هذا'. فان زاد سعر 
أو نقص لم نظر فى ذلك ؛ ألا ترى لو كان له مائّة درم و عشرة دنانیر 
وجب فى ذلك الركاة', و جمل فى کل صنف منهیا " زكاة» و جعل دينار 


= الاربعة و استشهد به الخاری » و الذى فى سؤالات الاک و اجوبتها للبغدادبين 
انه اختلط و لکن ذكر احمد بن حنبل ان ماع و کبع منه قدم و أن من مع مه 
بالكوفة والبصرة فس اعه جرد -ذكره صاحب الکال ‏ فان حکننا لرواية الامام باعتبار 
الزيادة زال انقطاع هذا الآثر و الا فلا علة فه الا الانقطاع ‏ اه ۰ و فى احكام 
القرآن للجصاص : وقد معنا أيضا فى سان ابن قانع حديثا رواه باسناد له عن زحر بن 
ربيعة عر عبد الله بن مسعود ان النى صل الله عليه و سلم قال : لا تقطع اليد 
الا فى دینار او عشرة دراه - انتهی ٠‏ و اللبحث فى هذه المألة قد مضى فى 
اشدود .۰ (۲) كذافى الاصل بالجمع .و لعله « لملا » بالثثنية يعى على و أبن 
مسعود رضى الله عنهماء و معى المع أيضا صميح - فانهم ٠‏ 
(۱) يعنى اذا كان الدینار منزلة العشرة الدراهم فى الزكاة و قطع اليد فى السرقة فالآليق 
ان یکون فى اادية كذلك ٠‏ 
(۲) مسألة خلافية بين الامام و بين انى بوسف و د رحنهم الله تعالى . قال فى 
الدر الختار: و يضم الذهب الى الفضة و عكسه يجامع الفنبة قمة . و قالا بالاجزاء. 
فلو له ماه درم و عشرة دنازير قيمتها مائة و أربعون درهما يجب ستة عنده و خمسة 
عندهماء فانهم اه قلت : فى هذه الصورة تحب عندهما آیضا سنة درام م لایختی» 
و قد اوضح ال ألة املامة السيد ان عابدين فى رد الحتار فراجعه > ولا تلفت الى 
ماتفوه به ان حزم من الکذب و البهتان على الا عة فى مسائل الدية ٠‏ 
(۲) دجمل » فمل مالم يسم فاعله «و صف منهیا » ای فى كل صنف من الذهب 
والفضةء و قوله « زكاة ٠‏ مفعول لقوله «جعل » ٠‏ 

۳۹۳ 


كتاب الحجة الدیات - ما بحب على أمل النقدين والمواشى وغیرها ج-6 


على عشرة درام » فهذا آس واضح ليس ينبغى لهم أن يفرضوا الدية فيه . 
إلا على ما فرضت عليه اازكاة و نحوها. و نحن فما نظن أعل ' بفريضة عبر 
ابن الخطاب رضى الله عنه حين فرض الدية الدرام من أهل الدينة لآن 
الدرام على آهل العراق و إنما كان يؤدى الدية أهل العراق » و قد صدق 
أهل المدينة أن عمر رضى الله عنه فرض الدية اى عشر ألف درم و لکنه 
فرضها اثى عشر ألف درم وزن ستة . 

آخبر | الثورى عن المغيرة عن إراهيم اانخعى قال : كانت الدية الابل 
عات الابل الصغير و الکیر کل ۳ عائة و عشرین درهما وزن ستة 
فذلك عشرة آلاف درمم. [ قال ]۲ و قل اشريك ن عبد الله : إن رجلا 
من السامین [ عانق رجلا من العدو فضربه فأصاب رجلا من امین ۲ ۲ 
فقال* شرسك: قال أبو إتعاق " [عانق رجل منا رجلا من العده ]۲ 
فی رجل منارجلا من العدو وضرب" فأصاب رجلا منا فكبه عل وجهه 
(۱) صیفة التفضبل » و المفضل عليه قوله « من أهل المدينة» ٠‏ 
(۲) سقط من کتاب الم و زدته من سأن البيهق ٠‏ 
(۳) منقطت الءبارة كلها من کتاب الام » و هی موجودة فى سان اابيهق » و اختلی 
العبارة بدونها و لذا ادرجتها فى ا . 
(؛) كذا فى الستن البيهق بالفاء ؛ و فى الآصل المنقول من الام «قال » بدون الفای 
و الراجح ما فى ااسئن . ۱ 
(ه) كذا فى کتاب الام « ابو احاق » لکن فى إن البيهق « ان اسماق» . 
(-)فق اسان ۰ سر باه ۰ و راجع الموهر اتی مر هذا الاب تم ود 
الجؤاهر اة 


۲1٤‏ )5 حی 
0 


حی وفع على 9 وأنفه وطن و صدره " ۰ فقضی فيه علمان بن عفان 
رضی الله عنه اثثى عشر ألف درم و كانت الدراهم بومثذ وزن ستة - 
والله أعل بالصواب . 
باب القصاص بين العبيد و الأحرار' 
قال أبوحنيفة رضی الله عنه : لا قود بين العبيد والاحرار إلا فى النفس", 


(۱) كذافى الاصل ,و العبارة فى سنن البهق هكذا « قال ان اماق : عانق رجل 


منا رجلا من العدو فضربه فأصاب رجلا منا فسلت و جمه حتى وقم ذلك على حاجبیه 
و أنفه و يته و صدره - الیخ » ۲ 

(۲) اخنلف اهل العم فى قتل الحر بالعيد » و حكى صاحب البحر الاجاع على هذا 
انه لايقتل السيد بعبده ‏ الا عن انخعى .و هكذا حك عن انخعى و بعض التابعين 
البرمذى » واما قتل الجر بعبد غيره فکاه فى البحر عن انی <نيفة وای يوسف ؛ وحكاه 
صاحب الكشاف عن سعيد بن المسيب و الشعی و النخعى و فتادة و الثورى و أنى 
<نيعة و احابه و حك الترمذی عن الحسن اللصرى و عطاء بن انى رباح و بعض 
اهل العلم انه ليس بين اطر والعبد قصاص إلا فى النقس » ولا فا دون اانفس ‏ قال : 
وهو قول احد و اسحاق. وحکاه صاحب الکشاف عن عمر ن عبد العزيز والمسن 
و عطاء و عكرءة و مالك و الشافعى .و حبکاه فى البحر عن على و عمر و زد بن 
تابت و ان الزيير والعترة جميعا والشافعی ومالك واحمد بن حنيل .و روى الثر.ذى 
فى المسألة «ذهباثالثا فقال: و قال بعضهم : اذا قتل عبده لا يقئل به..و اذا قتل عبد 
غيره قتل > و هو قول سفبان الثررى - قاله الشوكانى فى اليل ج ٩‏ ص ۲۸۸ . 

(۳) فصله بده بقوله « فان العبد ‏ الخ » ؛ و الدايل سأى بده من بلاغ على بن 
انی طالب رضى اله عنه » و الاصل فه قوله ل ات النفس بالافس و المین س 

۳۹۰ 1 


كتاب الحجة الدیات - القصاص بن العبيد و الاحرار ج٤‏ 


فان الععد إذاقل حرا متعمدا أو قتله ار متعمدا قتل به'. و قال أهل 


= بالعين و الآنف بالآنف و الاذن بالاذن و السن بالسن و الجروح قصاص )€ 
ای یقتل قاتل العبد عندنا » سواه كان حرا اوعبداء غير السيد والمالك ؛ فى الاستذكار: 
اتفق ابو حنيفة و اصدابه و الثورى و ان ابى ايل و داود على ان الجر يقتل بالعبدء 
و روى ذلك عن على و ابن مسعود » و به قال أبن المسيب والنخعى و قتادة وال 
اهء قاله فى الجوهر التق قال الامام جد فى کتاب الاثار : اخبرنا ابو حنيفة عن 
حماد عن ابراهيم قال: اذا قتل العبد رجملا حرا عمدا دفع اعبد الى اولياء المقتول» 
فان شاژا عفواء و ان شاؤا قتلواء فان عفوا رد العبد الى مولاه لانه انما كان ثم 
القصاص و لم تكن م الدية ؛ قال تمد : و بهذا نأخذ » و هو قول الى حنيفة رحمه أله - 
اه ۰ .ای و ای بوسف . و تذکر ما اذا وقع الصلح بين اولیاء المقر له و بين سيد 
العبد هل جوز ام لا؟ فيه تفصیل فى کتب الفقه ٠‏ 

(۱) ای قتل العيد أو الجر به ٠‏ تفصيل اكلام بحيث متضح الرام : و هذا الحم 
للعمومات الواردة فى القرآن و الحديث. کفوله تعالى لإ و من قنل مظلوما فقد 
جعلنا لوليه ساطانا ) الاية .و كقوله تعالى لإ و كتبنا فها ان النفس بالنفس والعين 
بالعين و الآنف بالانف و الاذن بالاذن و السن ار و الجروح قصاص )€ 
و کقوله تعالى لإ کتب عليك القصاص ف القتل المر بالحر و العبد بالعبد و الانی" 
بالا نی ) الابة. و الفووم من القابلة غير معتیر عندنا . و ان اعتبر فالمنطوق مقدم 
عليه اجماعا , و هو قوله تعالى « ان النفس بالنفس » الآية . و عمومه واطلاقه قاضیان 
بالقاصة ببنهما. و هما ما پستدل به ائمة الاصول كلهم > و لو سل التعارض بینهیا مع 
المساواة فى الدلالة فالمائدة آخر القرآن نزولا کا ورد اح لوا لاما و حرموا 
حرامها فكون ناسحا لل ف البقرة. و اما اكلام فى آية المائدة يأنها من شرائع = 

۲11 المدينة 


كات الحجة الديات 5 القصاص س العسد و الاحرار 5-4 01 


المدينة : ليس بين العيد و الاحرار قود إلا أت يقتل العبد الحر 
فمتل العبد باحر . 


= من قبلنا و قد كبر تغييرها من شرعنا بالزيادة و النقص فان هذا غفلة عظيمة 
على ها 2 ر فى الا صول انها تلزمنا اذا قصها الله و رسوله و تلقاها امه بالقبول » 
و اما حل المطلق على المقيد و العام على الخاص فباطل عا ابطله اهل الاصول رى 
علاتا . مع أنه لا مقید هنا -کا مس .واما حديث ان الى شيبة ان ابا بكر وعمر ل يكونا 
يقتلان ار بالعبد و حديث البيهق عن على ان من السنة ان لا بقتل حر بالعبد و مثله 
عن ان عباس فأمثال الشافية لا لين الاثار من دءن الرفع ؛ مع ان اسانيدها 
متكام فيها عثل جار الجعى و غيره ! و من ااعجب.ان مالكا فى الموطأ استدل بقوله 
تعالى « ان النفس بالنفس» الابة على القصاص بين الرجال. و النساء .و انه عتل 
الرجل بالمرأة و قال: فنفس المرأة الحرة بنفس الرجل ال و جرحها جرحه و ابطل 
بخصوصه مفهرم قوله تعالى « الور باطر و الغبد بالعبد و الانی بالانی» و جعله احسن 
ما سمعه فى تأء يله ! و قال الزرقانى المالكى : و قد احتج ال م2 كلهم على ان اارجل يقتل 
بالمرأة بهذه الأية .ومع ذلك لم يبطلوا بها مفهوم قوله تعالى ه ار بالحر والعبد بالعبد » 
وان النفس ۴ لا تختص بالذکر لا مختص الجر .و کذا لا مختص بالسل ۰ نتم اسه 
معصومية الدم و لو بالاسلام او الذمة ظاهر من سوق تشربع القصاص فانه بناء! عليه 
لا يفتقر الى اقحامه » مع ان مفهوم آبة البقرة لو كان معمولا به ل بقتل العبد با حر 
أا ۰ مع انهم على خلافه .و قد صرح به مالك فى الموطأ . فالعمل عسل بالاجتهاد, 
و لا ينبغى ان يقال : انهم اخذوا بالنص و تحن اخذنا الرأى - قاله الفاضل السنبل 
ف حواثى الحداية ٠‏ 


۳۹۷ 


كتاب الحجة الدیات - القصاص بين العسد و الاحرار ج-) 

و قال مد بن الحسن : كيف يكون نفسان تقتل بصاحبتها إن قتلتها 
الاخری و لا تقتل بها الاخری إن قتلتها ؟ قالوا: لنقصان العبد عن نفس . 
الحر'. فهذا' الرجل بقتل المرأة عمدا و دتها نصف دية الرجل فقتل 
بهاء و كذلك الوجه الاول"؛ و قد بلغناء عن على بن أنى طالب رضى الله 
عنه أنه قال: إذا قتل الحر العبد متعمدا قتل به . 

آخبرنا مد بن أبان بن صالم القرثى عن حماد عن إراهم أنه قال: 
ليس بين الرجال و النساء و لا ببن الاحرار و الملو ركان فما ينهم قصاص 
فما دون النفس " - و الله اع ۱ 

(۱) فی كل ثی» من اللكاح و ااطلاق و التجارة و الدة و غيرها ٠‏ 

(۲) قوله « فهذا » كذافى الاصل» و لعل شيا من العبارة قد سقط » والمعى المقصود :ان 
الرجل اذا قتل المرأة بقتل بها مع نقصان المرأة فى الدن و العقل» کا ورد فى الحديث 
المشهورء ومع کون جراحاتها على النصف من جراحات الرجال» فهذا الوجه والوجه 
الأول فى امک سواء. ای يقتل اطر بالعبد مع كوت العبد ناقصا من الجر فى 
اكثر الأحكام . 

(۳) ای قتل ار بالعبد مع كونه انقص من الجر ٠‏ 

)٤(‏ لم اطلع على من اخرجه » وقد عليت ان بلاغات الامام عمد مسندة موجودةى 
كتب الحديث و ان لم نطلع عليه لقصور انظارنا ۰ 

(ه) فاذا فتلت المرأة الرجل أو بالسکس او قتل الحر العبد او بالمكس بقتص کل 
واحد بالآخر ۰ و لم اجد الابر المذكرر فى جامع السانید » الا فى آثار الامام 
أنى يوسف ۰ 


۳۹۸ و6 باب 


كتاب الحجة الرجلان يقتلان الرجل أحدهما من يحب عليه القصاص ج - + 
باب الرجلان يقتلان الرجل أحدهما من 
يحب عليه القصاص ' 


قال أبو حنفة رضى الله عنه فى الصغير و الكير يقتلان الرجل 


(۱) والثانى لاحب عليه القصاص لكونه غير مكلف »كا فى الباب بعده (قال مالك 
فى الوطاً مع شرح الزرقای ج ۽ ص ۳۳: (فى الكبير و الصغير اذا قتلا رجلا جما 
عدا ان على الكبير ان يقتل قصاصا ‏ و على الصخير :صف الدیبة) و لا قصاص عله 
لرفع الق عنه (و كذلك الر و اعد يقتلان الععد) اى الرقيق عمدا ( فيقتل العيد ) 
لمساواته بالمقتول (و ییکون على ار نصف قيمته ) و لو زادت على الدية ولا يقتل 
لعدم المساواة ‏ اه ٠‏ و قال مالك فى ج ۽ ص ۳۳: ( الامر الجتمع عليه عندنا انه 
لا قود ) ای قصاص ( بين الصدان » و أن عدم خطأ ) ای كالخطاء ارفع ال عنهسم 
(ما) ای مدة كونهم صيانا (م بحب عليهم الحدود)و م( يلغوا الحم ۰ و آن قتل الصبی 
لا يكون إلا خطأ ) ای لا يعطى الا حكه ( و ذلك لو ان صدا و كيرا قلا رجله 
حرا خطأ كان عل عاقلة كل و احد منهیا نصف الدية ) و قد تقدم ان على الصى فى 
العمد اذا اشترك مع كبير ( و من قل خطأ فاعا -قله ما لا قود فه ) لقوله تعالى 
9 من قتل مؤمنآ خطنا فتحرير رقبة .ؤمنة ودية مسلة إلى آهله إلا آن يصدقوام 
فل بذکر قودا ( وابما هو) ای المال المأخوذ فى الخطأ ( كغيره من ماله) ای القتيل (مهنی 
به دنه و يجوز ا فان كان له مال تسکون الدية قدر ثلله ثم ع عن دنه 
فذلك جاتر له.و ان لم يكن له مال غير دینه جاز له من ذلك اثلث اذا عن عنه 
و اوصى به) و الثثان لورثته - اتهی ما فى شرح الزرقانى . 
۲۹۹ 


كتاب الحجة الرجلان يقتلان الرجل أحدهما من يحب عليه القصاص ج-» 


جما عدا: إره: على اللكبير نصف الدية فى ماله > و على الصغير نصف 
الدية على عاقلته . و قال أهل المدينة : يقتل الکیر, و یکون على الصغير 
وال مد بن الحسن : و کف هل الکیر و قد شرکه ف الدم من 
لا فود عليه'؟! أرأيتم لو أن رجلا قتل نفسه هو و رجل آخر معه أكان على 
(۱) ای ان كان له مال و الا بكون ديا عليه . و لا بحب على الصغير شىء بل على 
عاقلته 0 وال الامام رضی اله عله ٠‏ 
(۲) و هو الصى ٠‏ انظر قوة الاستدلال بابراد النظائر إلزاما على أهل المدبئة ٠‏ فى 
الكنز : ومن مات بفعل نفسه و زيد و اسد وحة فن زيد ثلث الدية ‏ ۵۱ ؛ اىفى 
ماله ان كان القتل عمدا و إلا فعلى العافلة لآن فعل الاسد والحية جنس واحد لكونه 
هدرا فى الدنيا و الآخرة .و فعله بنفسه جنس آخر لكونه هدرا فى الدنيا و معتيرأ فى 
الاخرة حى يأثم به . و فعل زيد معتير ف الدنا و الاخرة فهنا ثلاث اجناس : هدر 
مطلقا . معتير مطلقا . و معتر من و جه دول وجه و هو ف له بفسه . فكون الثابت 
فعلا واحداء فجب على زيد ثلث الدية. ثم ان كان فعل زيد عدا يجب عليه الدية 
فى ماله و إلا على الماقلة لآن الدبة الط يجب عليها ‏ فتح القدير و تكلة الطورى ۰ 
و الصغير إذا قلا رجلا جیها عمدا : إن على الكبير أن يقتل قصاصاء و على الصخير 
صف الدية ) و لا قصاص عله أرفع الق عنه (و كذلك الخر و العيد يقلات العيد) أى 
الرقيق عدا ( فقتل العد ) لمساواته للقتول » ( و يكوت على اطر نصف قمته ) 
و لو زادت على الدة .و لا بقتل لعدم المساواة ‏ اه ۰ و الجواب عنه قد سبق من 
تعلیقات الحداية فتذكره ٠‏ 


۳۷۰ . دلك 


كتاب الحجة الرجلان يقتلان الرجل أحدهما من يحب عليه القصاص ج - » 


ذلك الرجل القود' و قد شرکه فى دم المقتول نفسه ؟ ينبغى ان قال القول 
الأول أن يقول هذا آیضا"! أرأيتم لوأن رجلا وجب عليه القود فى قطع 
يده فقطعت يده و جاء رجل آخر فقطع رجله مات من القطعين جميعا أبقتل 
الذى قطع الرجل و قد شرك فى الدم حد من حدود الله؟! أدأيم و أن 
رجلا عقره" سبع و شه رجل «وضة* عمدا فات من ذلك كله أ يقتل صاجب 


(۱) ای لا جب القصاص » و آنم قائلون بأنه لا بكون عليه القود فكيف جاز 
الأول و ۸ جز هذا و الال انه نظيره ؟ ٠‏ 
(۲) ای يجب عليه القود و نصف الدية و الخال انه ليس كذاك فى نفس الام بل 
لا بکون عله القود ٠‏ 
(۲) و هر فطع يده قساصاء و لا يقشل الذى قطع الرجل » و هو .ثل الأول 
فل .لا تقولون به ۰٩‏ 
(؛) ای عضه. و هو القتل و الذي ,و ف التغذبل لا فكذبوه فعقروها ) الآية. 
(ه) اعم ان اشجاج جع شجة . جراحة ختص بالوجه و اارأس لنة .و لا بکون 
بغيرهما . و سمی جراحة و جرحاء فال متب على القيقّة اى -& الشجاج - 
بكر الشين المعجمة .- ثبت فى الوجه و الرأس على ما هو حقبقة اللغة . لن الشجة 
لغة ما كان فيهما لا غير » و خر لا جب در ا ی ون عدل » 
فان تحققت الموضة مثلا فى نحر الساق واليد لا يحب الارش المقدر ليا لانها جراحة 
لا موضحة'ء بل يحب حكومة عدل لآن التقدير بالتوقيف ,و هذا اما ورد فما يختص 
بالوجه و الرأس . ولا شىء من الجراح لا ارش معلوم الا الجئفة -کا فى الظهيرية ؛ 
و الموضحة هى الى توضح ااعظم و دينه و تكشفه . وذها نصف عشر الدة لما روى فى 
كتاب عرو بن حزم رضی الله عنه ان الننى صل الله عليه و سل قال : « فى الو ضحة 
خمس من الابل »و ف الحاشمة عشر من الابل - و هی الى تکسر العظم؛ و فى حت 
۳۷ 


كتاب الحجة الرجلان بقتلان الرجل أحدهما من بحب عليه القصاص ج - 4 


الموضحة الضارب و قد شركه فى الدم من ليس فى فعله قود و لا ارش'؟ یذنی 


= المنقلة خمس عشرة ؛ وف الامة - و بروی: المأمومة ثلث الدية »؛ كذا ف البنابة 
لعب ٠‏ اعم ان السجاج عشرة» لان الشجة اما ان تقطع الجلد فقط او تزيد عليه» 
و الأول اما ان بظهر فها دم او لاء الم یی الحارصة › و الثانة اما ان تسيل او لاء 
الثانى الدامقة ؛ و الآولى الدامية و ما بزيد اما ان بقطع اللحم الذى بينه و بين العم 
اولاء الثانى الاضعة . و الأول اما ان يظهر القطمع الجادة الرقيقة الحائلة بين الجلد 
39 العضم او لاء الثانى المتلاحمة , و الأول السمداق , ثم ان اظهرت العم و لم تنقله 
فهى الموضحة . وان نقلت فهی النملة أن لم تصل الى الجلدة الى بين العظم و الدماغ 
و ان و صلت فهى الامة - كذا ف الفتح من الجوى ؛ و العاشرة الطاشمة و هى الى 
تهشم الم ای تكسره و فبها عشر الدية لما روينا - اه شرح الحداية للعیی ٠‏ و فى 
الحارصة و الدامغة و الدامة والباضعة و اللاحمة والسمحاق حكومة عدل عندنا 
وال تعاس غر ی تاه وش ۱ 

(۱) الارش هو الدبة» ای لا دة نيه ۰ فى شرح الزرقانی لوط ج 4 ص ۳۸: 
الشجاج بكر المعجمة جمع شمة , الجراحة . و يجمع أيضا على « تحات » على لفظوا» 
و انما تسمى ذلك اذا كانت فى الوجه او الرأس ( مالك عن عي بن سعيد أنه سمم 
لمان بن يسار بذك أن الوضعة فى الوجه مثل الموضحة فى الرأس إلا ان تعيب ) 
بفتح فكسر ( الوجه فزاد فى عقلها ) دیتها ( ما بنها و بين عمل نصف الموضحة فى 
الرأس فيكون فها خمسة و سیمون دبنارا) على اهل الذمب ( قال مالك: و الم 
عندنا ان فى المنقلة خمس عشرة فريضة) من الابل ( و أانقلة ) هى ( الى بطر فراشها ) 
فتح الفاء و كسرها اارقیق ( من المضم ) بيان لفراش عند الدواء (و لا خرق) 
بفتح الناء و سکون المعجمة تصل ( الى الدماغ ) المقتل من الرأس ( و هی تکون فى 
الرأس و فى الوجسهء و الاس الجتمع عليه عندنا أن المأمومة و الجائفة = 


۳۷۲ )1۸ من 


کتاب الحجة الرجلان يقتلان الرجل آحدهما من يحب عليه القصاص ج - > 


- لمن قال هذا أن يقول: لو أن رجلا و صبا سرقا سرقة واحدة إنه يقطع 
الرجل و بترك الصبى' ! و ينبغى له أيضا أن يقول: لو أن رجلدين سرقا 
من رجل ألف درم لأحدهيا فها شرك قطع الذى لا شرك له" ولا يقطع 
الذى له الشرك ! أدايم رجلا و صيا رفعا سيفا بأيد يها فضربا به رجلا 
ضرية واحدة فات من تاك الضربة أ تكون ضرية واحدة بعضها عمد فه 75 


وسضها خم فان کان ذاك عندک فآها العمد و آها اطا را يتم إن 


= لیس فها قود) لاأنها من اتف (و قد قال ان شهاب : ليس فى المأمومة قود ) 
قصاص (مالك: المأمومة ما خرق العم الى الدماغ ولا توق الأدوسة الاق 
الرأس و ما صل الى الدماغ اذا خرق العظر » و الامر عندنا انه ليس فى ما دون 
الموضحة من الشجاج ) الجراح (عتسل) دة (حی تبلغ الموضحة » و اما العقل فى 
الموضة فا فوقها و دل ذلك ان رسول الله صلى الله عليه ول انتهی) ای وصل (الى 
الموضحة فى كتابه لعمرو بن حزم ) عهملة و زاى ( عل فيها خمسا من الابل) و لم 
يحعل فيا قبلها شيئا مقدرا (و لم تقض الاعة) الخلفاء ( فى القديم و لا فى احدیت 
فا دون الموضحة بعقل ) فلا دة فيها ‏ انتهى ص ۳۹ . 

(«) و الخال أنه لا لا بقطع الرجل لآنه شرك فى السرقة من لا قود عليه وهو الصى » 
و يلزم هذا من قولك فى مسألة اباب بل يحب الدية ء و الاصل انه اذا دخل خطأفى 
عمد ففيه دية لا قصاص و قود . و فى المسائل المذكورة دخل الطأ فى العمد فلذا 
لا يكون فيها القود بل يحب فها الدية - 


(۲) على تولك لا فى تولا. لان من له الشركة دخل بسييه الشبهة فى الحد فلا يقطع 


بل الدية واجية عليه : 

(۳) ليس له نظير فى اشرع »و لا يمكن بجزية الضربة الوأحدة ٠‏ 

(:) ای ان كان هذا يجوز عندم فأخبرونا ای الضربة العمد و ايها الخطأ ؟حى يحم 
بالجرم عليه ٠‏ 


۳۷۳ 


كتاب الحجة الرجلان يقتلان الرجل أحدهما من يحب عليه القصاص ج ‏ ۽٠‏ 


رفع رجلان سيفا فضریا به أ هما متعمدين إذلك فات من تلك الضربة 
وهی ضرته وضربة صاحبه ولم ينفرد أحدهما بضربة دون صاحبه أ يكون 
فى هذا قود؟ ليس فى هذا قود إذا أشرك فى الدم شىء لا قود فيه', 
ولا بیض ف ثیء من اللفس . أدأيم رجلا ضرب رجلا فشجه موضحة 
خطا ثم ى فشجه موضحة عدا فات فى مکانه من ذلك جميما يذغى فى 
تولک" أن تجعلوا على عاقلته نصف الدية بالشجة الخطأ و تقتلوه بالشجة 
العمد فکون رجل واحد عليه فى نفس واحدة نصف الدية و القتل ؟! و ينبغى 
لك أن تقولوا: لو أن رجلا وجب له على رجل قصاص فى تحة موضحة 
فاقتص منه ثم زاد على حقه متعمدا فات المقتص منه من ذلك إنه يقتل 
الذى اقتص بالزيادة انى تعمد !. 

أخبرنا عباد بن الموام" قال حدثنا هشام بن حسان" عن الحسن البصرى” 


(۱) لآنه لم ينفرد احدهما بضربة دون صاحبهء و لذا لا بكون فيه قود بل شرك فى 
الدم شىء آخر و هو يننى القود و هی شركته فى الام . 

(۲) یی يلزم من قرلک الأول ات تقولوا بهذا و هر خط و غلط , فان النفس 
الواحدة من رجل واحد لا نتجزأ باكجتين الخطأ و'عمد » و لا یکون عليه نصف 
الدية سيب الشجة الخطأ و القتل بسیب الشجة العمد ٠‏ 

(۳) لآن فيه عدا . وفى الحمد القود فيقتل على قولك الماضى فى اول الباب وابتدائه ! 
و الق أنه ليس كذاك . 

. قد سبق فى باب الوضوء و فى باب المسح على الخفين و غيرهما من الآبواب‎ )٤( 
. (ه) هو الأزدى القردوسى . مر فى باب الوضوء و غيره من الآبواب‎ 

(3) مضی ف باب الوضوء و غديره من الآبواب ۰ و الاثر لوس فى جامسع المسانيد 
لآنه ليس من مسندات الامام الى حديفة رضى الل عنه . 


۳۷۶ ال 


کتاب الحجة الرجلان متلان الرجل أحدرهها من دب عليه القصاص ج-6 
آنه سثل عن قوم قتلوا رجلا عمدا فبهم مصاب ؟ قال : تکون فيه الدية'. 


أخيرنا عباد بن الموام قال أخيرنا عبر بن عام" عن إبراهم النخعى 


(۱) لانه لما اشترك فيهم مصاب فاشترا كهم اورث شبهة فنق القتل و أوجب الدية. 
)+( هو عمر بن عاس السللی » او حفص البضرى القاضی » من رجال مل و السانی 
كا فاج ۷ ص 451 من اتهذیب ؛ .روى عن قتادة و عمرو بن دينار و ابوب 
السختيانى و محی بن ایی کشر و غيرهم؛ و ارسل عن حطان بن عبد الله الرقاشی» 
روى عنه سعيد بن ای عروبة و سام ن وح و ګر بن عبد الواحد ن أنى حزم 
و معتمر بن سلمان و عباد بن العوام و يزيد بن ابى زديع و أخرون» قال عد الله 
أن أحمد عن ابه : كان شع ة لا يستمريه . و قال ان معين : ليس به بأس . زاد 
بعضهسم عن أن معين : ثفة . و قال .عقوب بن شيبة : معت أن الدیی بقول: عبر 
ابن عام شيخ صاح كان على قضاء البصرة مات ؤأة . قال عل : قال ابو عيدة : 
لع فاض اء غیره .و ذکره ان سانل اثبات و قال : مات و نر تلا تین 
و مائهة ؛ قلت : و قل : سنه ۵؛ و قال الساجى : هو من ااشیوخ . ص دوق. ليس 
بالقوى » فه ضءف ؛ قال : و قال احمد : كان عبد الصمد بن عبد الوارث بر. ی عنه 
عن قتادة مزا كير , و قار العقيل : انا عبد الله بن امد معت ای بقول : عر بن 
عاص لق ثبت و, الحديث الا انه كان مجنا . و قال اعجل : ثقّة ‏ اه ۰ فى تهذب 
التهذيب ایضا : قال ان المدبى : سألت يحى بن -مید : حملت عنه اشياء؟ قال : لاء , لا 
حرف ؛ و قال صاح ن احمد عن ابه : كان حى اه لا رضاه ؛ و كذا قال 
انو طالب عر أحمد و زاد : روى احاديث انكرها. و قال لدو ری عن أبن معسين : 
عمر بن عام بحل كوف ضعيف تركه حفص نن غياث » قال ابو زرءة : مات و هو 
ساجد . و قال ابو حاتم : عبد و هشام احب الى منه و هو ری مع همام . و قال 
عمرو بن على : عمر بن عاص وی بن محمد بن قيس ليسا متروى الحديث ؛ و قال = 


Vo 
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أنه قال : إذا دخل خطأ فى عمد فهی دية'. 
باب ق عمل المرأة” 


قال تمد : قال أو حنيفة رضی الله عنه فى عقل اارأة: إن عقل 


= الآجرى عن الى داود : ضعيف و ابوهلال فوقه و رات القطان عندى فوقه 
و کان فا اضر هو قال القبان:: ضعيف ‏ اه ۰ قلت : ان النساثی اخرج له 
فى سننه مع قوله فيه انه ضعیف ‏ و قال الحافظ ان حجر فى آخر ترجته : و ينبغى 
ان يحرر ما حكاه المؤلف عن ابن الدورق عن ان معين فاننى اظن فى رجل آخر غير 
صاحب البرجمة : يدل عليه كونه نسبه يحليا كوفا » وصاحب الترجة سلبى بصرى - 
انتهی . قلت : و تسه احد و ان معين و الساجی و ابن المدبنى» و اخرج له سل 
و السا » و كى بهم قدوةء و بالجزم أنه غير صاحب الرجمة ‏ قال فى التقریب: 
عمر بن عاص البجلى الکوتی ضعیف من الثامنة. و لو لم كله فهو مختلف فيه لا ينزل 
حدیثه عن الحسن لذاته . کا فى الآصول .و الذى فى سند کتاب الحجة هو السلى 
البصرى برء ی عنه عاد بن العو ام لا اليجلى اللكوفى الضمیف - تأمل . 

(۱) ليس ف جامع ااشانید و لا في كتاب الآثار لى بوسف لانه ليس من رواية 
ای حيفة ٠‏ فالحاصل ان الدية يجب فى شه العمد و الخطأ و ما جرى مجراه وخاط 
الخملا ق اليد E‏ الصغير مع الكبير فى القتل او الضرب و شركة المصاب مع 
الضارب و فى مه مرضحة ثم الزيادة على حقه بعد الاقتصاص و حوها. کا فى 
کتب الفقه » و نبذ منها فى الباب ذكره الامام تمد إلزاما على اهل المدينة - تأمل ٠‏ 
(۲) اى دبة المرأة > يقال: عقلت القتيل عقلا ‏ اديت ديته , قال الاصعی : ميت 
الدية عقلا تسمية الصذر لآن الابل كانت تعقل بفناء ولى القتبل ۰ ثم كثر 
اا لعقل على الدية ابلا كانت او نقدا - اه شرح الزرقانی على حت 


۳۷۳ )1۹( یح 


IM ۱ / 


كتات الليية الدیات - فى عقل المرأة ج- 


جميع جراحها و ها على النمف' هن عقل الرجل فى جيع الاشیاء" . 
= على الموطأ. وقال فى اداية : تسمى الدية عقلا لانها تعقل الدماء من ان تسفك » 
ای عسك - اه ؛ او لآن الابل كانت تعقل بفناء ولى المقتول ثم عم هذا الاسم فسمیت 
الدیة معقلة وان كانت درام او دنانیر؛ اتقانى ‏ اه رد الحتار + وف المغرب : عقل البعير 
عقلا : شده بالعقال . و منه العقل و المعقلة : الدبة .و عقلت القتل : اعطت ديتهء 
و عقلت عن القاتل : لرمته دية فأديتها عنه » و منه : الدية على العافلة . و هی الجاعة 
الى تغرم الدة و هم عشيرة اارجل أو اهل دیوانه ای الذن بر تزقون من ديوان على 
حدة - اه ٠‏ و فى كتاب الاثار « باب دية المرأة و جراحاتها » . 

(۱) وقد رواه الامام الشافعى بعينه فى الم عن الامام مد بن الحسن عن الى حنيفة 
رضى الله عنه الى آخره» ثم تكلم فيه الامام الشافعی رجه الله معترضا عليه ثم رجع 
عنه و قال فى تتمة الكلام : و تد كنا نقول به على هذا الممنى ثم و قفت عنه ,و أسال 
الله تعالى الخيرة من قل انا قد جد منهم من قول السنة ثم لا بحد لقوله السنة نفساذ 
بأنها عن انى على الله ليه و سل و القياس اولى هنا فيها على النصف. من عتل 
الرجل › و لا يثبت عن زيد بن ثابت كثبوته عن على بن الى طالب رضى الله عنه - 
و الله تعالى اعم ٠‏ و قال الحافظ فى التلخيص : قال الشافی : و كان مالك يذكر انه 
السنة و كنت اتابعه عله و فى نفسى منه شىء ثم تلبت انه بريد سنة اهل المدينة 
فرجعت عنه - ام ٠‏ و ثقله الشوكانى أيضا فى اليل عن التلخيص ٠و‏ ف جص ٩۲‏ 
من كتاب الام دبة المرأة : قان الشافی رحمه الله تعالى: لم عل الفا من اهل الم 
قدعا و لا حدما فى ان دية المرأة نصف دية "رجل و ذلك خمسون من الابل , فاذا 
قضی فى المرأة بدية فهى سون من الابل » و اذا قتلت عمدا فاختار اهلها دتها فديتها 
خمسوت من الابل اسنانها اسنان دبة عمدء و سواء قتلها رجل او نفر او امرأة: 
لا ,زاد فى ديتها على خسين من الابل » و جراح المرأة فى ديتها كجراح الرجل = 

۳۷۷ 
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03 وكذلك أخرنا أو حنيفة عن حماد عن راهم عن على بن أنى 
طالب رضى الله عنه أنه قال : عقل المرأة على التصف من عقل الرجل فى 
النفس و فما دونها' . 

حت فى دبته لا تختلف ‏ فف موتها نمف ما فى موضحة اارجل و فى جميع جراحها 
بهذا الحساب ؛ فان قال قائل : فهل فى دية المرأة سوى ما وصفت من الاجاع اس 
متقدم ؟ فمم اخبرنا مس بن خالد عن عبد الله بن عر عن ايوب بن موسى عن ابن 
هاب و عن مكحول و عطاء قالوا : أدركنا الناس على ان دية الحر المسلم على عهد 
رسول الته صل الله عليه و سل مائة من الابل فقوم مر بن الخطاب تلك الدية على 
اهل القرى ألف دينار او اثنى عشر ألف در و دة الحرة المسلة إذا كانت مس 
اهل القرى خسمائة دنار او ستة آ لاف درم فاذا كان الذى اصابها من الا عراب 
فديتها خمسون من الابل . و دبسة الأعرابية اذا اصابها الأعراني نحسون من الابل ؟ 
و اخيرنا سفيان عن ابن انى نجيح عن ايه ان رجلا اوطأ امرأة بمكة فقضی فيها 
عثهان بن عفان رضی اه عنه بامائة ألف درم و ثلث ؛ قال ااشافعى : ذهب عثمان 
الى التغليظ لقتلها فى الحرم - اتهى . (۲) ای الجراح ٠‏ 

(۱) ذكره ف ج۲ ص ۱۸۰ من جامع الماد بهذا السند عن على بن انی طالب بلفظ انه 
قال : جراحات النساء على اانتصف من جراحات الرجال عا(فیا) دون النفس ؛ اخرجه 
الحافظ الحسين بن مد بن خسرو فى مسنده عن ای القاسم بن احمد بن عر عن 
عبد الله بن المسن الخلال عن عبد الرحمن بن عر عن عمد بن ابراهم بن حبيش الیفوی 
عن مد بن تاع الثلجى عن الحسن بن زياد عن الى حنيفة , و اخرجه الحسن بن زياد 
فى مسنده عن الامام ای حنيفة رضى الله عنه ‏ اه. و اخرجه الامام محمد بهذا اللفظ 
فى كتاب الآثار بالسند المذكور ء قال ابراھے : قول على بن ایی طالب احب الى = 


۳۷۸ من 


كتاب الحجة الدیات - فى عقل المرأة ج-) 


= من قول عد الله بن مسعود و زيد ثابت و شرځ فى جراحات النساء و الرجال» 
قال مد : و بقول على و ابراهيم نأخذ» کان على بن ابی طالب يقول : جراحات النساء 
على النصف من جراحات الرجال فى كل شیء. و كان عبد الله بن مسعود و شرخ 
يقولان : تستوى فى السن والموضحة . ثم على النصف فيا سوى ذلك ؛ و كان زيد بن 
ثابت يقول : يستويان الى ثلث الدية ثم على الصف فيا سوى ذلك فقول على بن نی 
طالب على امف فى كل شىء احب نا وهو قول الى حنفة - اه. و به قال الئوری 
و الليث و ان يرين و الشعى و النخعى و ابن الى لبیل و ان شبرمة و اشانی 
و حماد بن انى سلمان و اختاره ابن النذر ؛ قال ابن عبد السير و ابن المنذر : اجمع 
اهل العم على ان ديتها نصف دية الرجل ‏ أه؛ وقد ص غير مرة أن مراسيل النخعى 
حجة مقبولة عند اهل التحقيق من منکری المراسيل و الموقوف ف مثله كالمرفوع 
اذ لا مدخل لارأى فى اتقدیر - اه عنابة ٠‏ قال الحافظ ف التلخص : قوله اشتهر عن 
عن عر و عهان و على و العادلة ان مسءود و ابن عبر و ان عباس ان دة المرأة 
على النصف من دية ار جل ‏ و لم يخالفوا . فصار أجماعاء اما اثر عبر فرواه سعيد.ن 
منصور عن هشم اخيرنى مغيرة عن ار اھے قال : كان فيا جاء به عروة البارق الى 
شري من عند عور ن الخطاب ان الاصابم سواء الختصر و الابهام » و ان جراح 
الرجال و النساء سواء فى السن و الموضحة . و ما خلا ذلك فعل النصف ؛ و رواه 
اليهق من حدث سفيان عن جابر عن الدعبى ان شرح قال : كتب الى عر فذكر 
نحوه ؟ و اما اثر عثمان فل جده . و اما اثر عل فقال سعيد بن نصور: انا هشیم عن 
زكرا و غيره عن الشعبى أن ليا كان يةول : حراحات النساء على النصف من دبة 
الرجل فا قل او كثر ؛ و رواء الشافعى عن متمد بن الجن عن اف حنيفة عن حاد " 
عن ابر اهب عن على قال : عقل المرأة على الصف من عقز الرجل ف النفس وما دونها؛ 
و قال ابن مهود : الا السن و الموضحة فهما سواء و ما زاد فعل الصف فى کل = 
۳۷۹ 
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و قال أهل المدينة : عقلها كعقله إلى ثلث الدية » فاصعها کاصسه 
وسنها كسنه و موضتها کوضته و منقلتها' كنقلته ؛ فاذا كات الثلثك 
أو أكثر من الثلث كان على النصف . 

قال د بن الحسن: و قد روى الذى قال أهل المديئة عن زيد 
ابن ثابت رضى الله عنه قال : يستوى الرجل و الرأة فى العقل إلى الثلت» 
شم اللصف فا بق . 

آخبرنا أبو حنيفة عن حاد عن إبراهم عن زيد بن ثابت أنه قال : 


ستوی الرجل و الرأة ف العقل إلى الثلث , ثم النصف فما بق'. 


= ثىء ؛ و كان قول عى انب الى الشعى ؟ واما اثر ان مسعود فتقدم کا تری مع اثر 
على »و اخرجه الیهق و اثر ابن عمر فلم ارهء و کذااتر ابن عباس - انتهی . 
)١(‏ المنقلة هى الى تقل ابم بعد السكسر. ففيها عشر ونصف عشر شارویا-اه 
شرح العیی على اه اة ٠‏ 

(۲) أخرجه الحافظ الحسين بن تمد بن خسرو فى مسنده بالاساد المذ كور » والحسن بن 
زياد فى مسنده عن الامام أنى حديفة رضى الله عنه » کا فى ج ۲ ص ۱۸۰ من جأمع 
المسانيد بلفظ أنه قال : جراحات النساء .ثل جراحات الرجال ما يينها وبين ثلك الدية» 
فاذا زادت الجراحة على اثلاث (ای : ااثلث) كانت جراحات المرأة على النصف من 
جراحات الرجال ‏ ام ٠و‏ لم اجده.فى كتاب الاثار للامام أنى بوسف رحمه الله . وفى 
ج؛ ص ۳۹۵ من نصب الراة : قوله عن زيد بن ثابت أن دية المرأة ما دون الثلك 
لا يتتصفب؛ قلت : اخرجه اج هت عن الشمی عن زید بن تابث قال : جراحات الرجال 
والتباء وام الى الثلك .فا زاد فعلى اانصف ‏ و هو منقطع ؟ واخرج أيضا عن ريعة انه 
سأل ان السیب :5 فى اصبع ار 2؟ قال : عشر. قال :"م فى این ؟ قال : عشرون .= 

2 (۷۰ قال 
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= قال : کر فى ثلاث ؟ قال : ثلائون » قال : كم فى اربع ؟ قال عشرون » قال ربعة : 
حين عظل جرحها و اشتدت مصيبتهاء نقص عقلها ! قال : أعراق أنت ؟ قال ربعة : 
عالم ينثت او جاهل متعم » قال : با ابن اخی انها السنة ؛ قال الشافعى : كنا نقول به 
ثم وقفت عنه و آنا اسأل اللَّالخيرة لاا جد من بقول السنة ثم لا نيحد تفاذا بها عن 
الننى صلى الله عليه و سلم؛ و القياس اول بنا فيها - اه ؛ و فى الباب حديث مرفوع 
رواه النسای فى سنته : حدثا حى بن يونس اارمل عن ضرة عن اسمعيل ن عياش 

عن ان جر عن عرو ن ی شوه أن ری اهامر اه فر 

و سل قال : عقسل ار 1 مثل عقل الرجل حى بلغ اثلث من دنها - اه ؛ و اخرجه 
الدارقطى فى اوائل الحدود من سنئه » قال صاحب التتقبح RE‏ ان جرج حجازی 
و اسمعيل ن عياش ضيف ف رواته عن الجازین - انتهی ۰ و فى ۲ ص ۱:۵ 
من عقود الجواهر : ابو حنفة عن جاد عن ابراههم عن زيد بن ثابت ری الله عنسه 
قال : جراحات النساء مثل جراحات الرجال فما بينها و بين ثلث الدة. فان زادت 
الجراحات عل الثلث كانت جراحات النساء على النصف من جراحات الرجال» 
كذا رواه الحسن ن زياد عنه و مر طريقه ابن خسرو؛ و اخرج اليه من 
طريق شعية عن الك عن الشعی عن زيد بن ثابت أنه قال : فى جراحات الرجال 
والنساء سواء الى الثلث فا زاد فمل اللصف ؛ ومن طريق هشیم عن الشييانى و زكريا 
و ان الى لب عن الشعى أن عليا قال : جراحات النساء على النصف من دية الرجل 
فها قل و كثرء و قال ان 0001 السن و الموضحة فانها سواء و ما زادفل 
النصف » و قال على : على النصف فى كل شی»؛ و كان قول على ايجيها الى الشمی »و رواه 
ابراهيم النخعى عن زيد بن ثابت و ابن مسعود و ذلك منقطع ؟ و رواه عن شةبق 
عن عبد الله و هو متصل - اه ؛ و فى مصنف أبن 
ابراهم عر شرع قال : اثانى عروة اابارق من عند عبر ان جراحات النساء حت 
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ای شية عن جرر عن مُعيرة عن 


كتاب الحجة الدیات - فى عقل المرأة ج- 


و أخيرنا أبو حنيقة عن حاد عن إراهم أنه قال : قول عل ن آن 


طالب رضی الله عنه فى هذا أحب إل من قول زيد' . 


= و الرجال تستوى فى ااسن و الوضحه وما فوق ذلك فدية المرأة على النصف من 
دية اارجل ؛ و اخرج النسای من حديث عرو بن شعيب عن أيه عن جده رفعه : 
عقسل المرأة مثل عقل اارجسل حى یلغ الثلث من دیتها - اه ۰ قلت : قد عرفت ان 
الحديث ضعف فان اسمعيل بن عياش رواه عن ابن جر و هو حجازی . 

(۱) فى ج ۲ ص ۱6 من عقود الجواهر : او حنينة عن حاد عن ابراهیم عن على . 
رضى الله عنه قال : عقل المرأة على النصف من عفل اارجل فى النفس و فما دونهاء 
كذا رواه البيهق فى السئن من طريق الشاففى عر عد بن الحسن عله و رواه 
( ای الشافعی نفسه ) عن محمد بن الحسن أيضا قال : اخيرنا جد بن ابان عن حاد عن 
ابراههم عن عمر و على : عقل المرأة على اانصف من دية الرجل فى الفس وفيا دونها ؟ 
قال الیهق : هذا منقطع ؟ و رواه الحسن ن ذياد فى مسنده عن الامام بهذا السند 
و لفظه : جراحات النساء على انصف من جراحات اارجال و ما دون اانفس ؛ 
ایوحنیفة عن جاد عن أبراهيم عن ابن مسعود قال : تستوی جراحات النساء و اارجال 
فى السرن و الموحة .و ما كان ما سوی ذلك فالفساء على اانصف من جراحات 
الرجال ؛ كذا رراه الحسن بن زياد عنه ؛ و اخرجه ابن خسرو من طريقه ‏ اه . 
وق نصب الراية جع ص۳۹۳: الحدبث السادس قال الصنف رحه الله: و دية المرأة 
نصف دة أأرجل؛ روى هذا اللفظ موقوفا على على رضى الله دنه ومرفوعا الى النى 
صلى الله عليه و سل * قلت: اما انوقوف فأخرجه الليهقعن ابراهيم عن على بن نی 
طالب قال : عقل المراة على امف من عمّل ارجل فى انفس و فيا دوننها - اه > 
و قل :انه منقطع فان ابراههم محدث عن احد دن الم حا ره مع انه ادرك جاعة 
منهم - اه ؛ قلت : كان مرا-یله مقبولة عند احققین ؛ و شیوخه عروفون باائقة مد 


۳۸۲ ف 


كتاب الحجة الديات ‏ فى عقل المرأة ج٤‏ 


حت و العدالة و الصدق و الصلاح و الضبط و الاتقان و الحفظ و غيرما من 
الأوصاف الحسنة كعلقمة بن قيس والاسود و عبد الرحمن أبى بزید و سويد ن غفلة 
وغيرم . تأمل ولا تعجل فى الرد ؟ و اما المرفوع فأخرج الیهق أيضا عن معاذ بن 
جبل قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : دية المرأة على اانصف من دية الرجل؛ 
قال: و روى من وجه آخر عن عبادة بن سی » و روى الشافعى فى مسنده : اخبرنا 
مسل بن خالد عن عدد الله بن عبر عن ايوب بن موسی عن ابن شهاب و عن مكحول 

ر عطاء قالوا : ادركنا الناس على ان دية الحر المسلم على عهد النى صلى الله عليه وسلم 
ماله من الا بل فقوم عمر تلك الدية على اهل القرى ألف دینار وانی عشر الف درم , 
و ار اه اذا كانت من اهل القرى خسمائة دينار او ستة آلاف درم » 
۱ فاذا كان الذى اصایها من الاعراب فدیتها خمسون من الابل - اه؛ و رواه الیهق - 
انتهی ٠‏ و ما ذكر من قول الامام الشسافعی فى كنوز الحقائق ص 4۱۰ هو قوله 
القديم ثم رجع عنه - کا عرفت فا قبل ٠‏ قال فى البدائع : فأما اذا كان المجنى عليه 
آنی حرة فانه ,عير ما دون النفس منها بدتها كديتها قل او كثر عند عامة العلياء 
وعاءة الصحابة رضى الله عنهم ‏ اه ۰ ثم ذكر ما روى عن ابن مسعود و ان السیب 
فى خلاف ذلك . ثم قال : و لنا انه ينصف بدل النفس بالاجماع و هو الدية.فكذا 
بدا ما دون النفس لان امف فى الحالين واحد و هو الآنوثة و هذا ينصفه ما زاد 
على الثاث ۰ فكذا الثلث و ما دونهء و لان القول عا قاله اهل الدينة يؤدى ال 
القول لقلة الارش عند كثرة الجناية و انه غير معقرل , و الى هذا اشار ربيعة بن 
اى عد الرحمن المعروف بربيعة الرأى ره الله فانه روى اله سأل سعيد بن السیب 
عن رجل قطع اصبع المرأة ؟ فقال : فها عشر من الابل ؛ قال : فان قطع ثلاثة ؟ قال : 
ففيها ثلاثون من الابل » قال : فان قطع اربعة ؟ فقال: عشرون من الابل ؛ فقال 
ریعة : لما كثرت جروحها وعظمت مصیبها قل ارثها ! فقال أعراق انت؟ قال : س 

YAY ۱ 


كتاب الحجة الديات ‏ فى عقل المرأة 

و أخيرنا کد ن أيان ' عن حاد عن إراهم عن عر 1 الخطاب 
و على , ن أنى طا لي رضی الله عنها آنها وا : عقل لمر 1 على النخصف مں 
ده الرجل ق النفس وفما دونها'. فقد اجتمع ' ر و على على هذا 


لا بل جاهل متعم أو عام مين ( متثبت ) . فقال : هكذا السنة با ان اخى ؛ و عى سنة 
العی و قله سعنتد و ره عليه و احال الحم الى اأسنة » و بهذا مین أر OE‏ 
رو ام al‏ عليه الص_لاة و ااسلام 1 تصحء اذ لو گوت 1 أشنه الحديث على مدل 
سعيد و لاحال الح الى قوله غليه الصلاة والسلام لا الى سنة زيد رضى الله عنه» 
ورل ال الر و ال لا تكاد شت عنه له الصلاة و السلام ۳ انتهی ۳ 
(۱ مصی ۳ باب اختلااف اهل الکو فة و اهل اد یه ۴ ااصاو ات و ااو اقت و من 
غبره من الاو اب : و هو مر 7 أبان ن صا اهر شی 
(۲) رو اه الامام ااشافعی ۳ . سل ه و آخر -_ 1 كتاب الام اا و ۰ خر 4 
البهق أضا بهذا السند ف AC‏ ص ٩1‏ من سنه الکیری 3 ال : سرد یت ابر آهیم 
منقطع الا أنه يوكده رواية الشعبى ‏ اه ٠‏ و قال فى الجوهر النق: ذكر فيه ( ای فى 
باب جراح الر 8 صن 97 عن ھج عن مغيرة عن ۱ براهم قال : کان فا جاء -4 
عروة اليارق الى شرح من عدد عر ال آ2 ره ؛ قات : أخرج ا: ن ای 59 ۴ مصنقه 
عن جرير عن مغيرة عن ابراهم عن شرح قال : انایی عروة اللارق من عند عبر إن 
جراحات الرجال و النساء تستوى فى السن و ااوضحة . و ما فوق ذلك فان الرأة على 
امف من دوه اارجل د آنتهی ٠و‏ قد ص من قبل أا : 
)۳ كنا فى اللاصل وهو قول الامام حمر رهه ألله تعالى » و لعل وله« قال مد ن 
المسن » قله مقط من قل الکاتب ٠‏ 


ˆ فايس‎ ۷) A“ 


a 


کتاب الحجة الدیات - فى الجنين ج ٤‏ 


فایس ينبغى أن يؤخذ بغيره'؛ و ما يستدل به على صواب قول عمر و على 
ان المرأة إذا قطعت إصبعها خطأ وجب على قاطعها فى قول أهل المديئة 
عشر ديه الرجل , فان قطم إصبعين وجب عليه عشرا الدیة» فان قعطسع 
ثلاث أصابع وجب عليه ثلاث آعشار الدية؛ و إن قطع أربع أصابع وجب 
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عليه عشر الده فاذا عظمت اج احه قل العقل 


باب فى الجنين' 


قال آو جنيفة رضی الله عنه فى الرجل يضرب بطن الامة قتلق 


(۱) ای بغير قول هذين الخليفتين الراشدین اافقيهين امجتهدين احدهما ٠‏ لو كان نى 
بعدى لكان عمر» والثانى « انا مديئة الملل وعل بابها» - الحديث ء كلاهما أعلى و ارفع 
من ان ليت و ان شها وعروة بن زیر . و ان شنت اازيادة عليه فطالع الجرء 
الثالك من شرحی لکتاب الانار . 

(؟) راجع لذاث ج ۽ ص ۳۳ من شرح اازرقانی . وهو الذى استشکله ربيعة اارأى 
فسأل سعيد بن السیب فأجاب بأنه سنة » اى سنة زید او سنة اهل المدينة - ڳا سبق» 
و لا تاتفت الى ما قال ابن حزم ف الل فانه مخالف فى ذلك حع الصحاءة والفقهاء 


التابعين و غيرم .و ند زعم ان هذا كله مخالف لكاب الله تعالى ! و قد اطال فى 


ذلك اطالة لا طائل عتا 5 فى زعمه براهين » و القياس كله باطل عنده ثم بقیس 
هو نفسه لكن لا يعرف انه قاس . 

(۳) الجنين فعيل عمی مفعول. من : جنه ‏ اذا ستره ؛ وهو اسم للولد ما دام فى الرحم 
قبل ال یولد . سمی به لاجتنانه ای استتاره فى البطن ‏ فتمح. فاذا ولد 0 ثم 
رضيعا على ما عرف فى موضعه. و ما يجب من ااال فى جن الامة فهو من مال 
الضارب ,أخذه مولاها فى ساعته من الضارب و انما كان فى مال الضارب لان سح 


۳/۰ 


كتاب الحجة الدیات - فى الجندن ج-؛ 
جنينا میتا: إن كان غلاما ففنه نصف عشر قيمته لو كان حيا' » و إن کان جارية 
قفيها عشر قيمتها لو كانت حبة". و قال أهل الدینة: فه عشر قبمة آمه ۳. 
و قال تمد بن اسر : كيف فرض أهل الدينة فى جنين الامة الذكر 
> العاقلة لا تعقل العبد والاماء, وقد بالاءة لآن جنين ام الولد يحب فيه ما بحب فى 
جنين الحرة ‏ کذا فى كتب الفقه ٠‏ 

(۱) بان هذا انه يقوم الجنين بعد انفصاله متا على لونه وهيئنه لو كان حيا فينظر 
كم قيمته بهذا المكان؟ مد هذا ان كان ذكرا يحب نصف عشر قیمته؛ وان كان انی 
يحب عشر قيمته » لما تقرر ان دية الرقق قبمته» و لا بلزم زد الا لزيادة قبمة 
الذكر غالباء وفيه اشارة الى انه اذا لم مکی الوقوف على كونه ذكرا او انث رفلا شیء 
عليه ؛ وقال الشافعی : تحب عشرقيمة الام ذكرا كان او انی لانه جزء من وجه وضان 
الاجراء يؤخذ مقدارها من الاصل؛ و لا انه دل نفسه , لان ضان الطرف لا يحب 
الا عند ظهور النقصان وهو غير معتير فى ضان الجنين فكان بدل نفسه فقدر بها .وعن 
انى يوسف أنه يحب ضان نقصان الام ان تنقصت بذلك اعتبارا لجنين البهائم لآن فى 
جنين البهيمة بحب ما نقصت الام , و ان لم تنقص لا يحب فيه شىء بالاتفاق. و هذا 
المذكور فى جنين الآمة اذالم يكن لها من مولاها و لا من المفرورٌ لآن ال من 
احدهما حر تحب الفرة ذکرا كان اوائثى ‏ قح و ملا مسكين ۰ اه کنوز الحقائق . 
(۲) يقوم فى المكان الذى ضر بها الرجل فيه , و الفرق بينهما قد عرفت ٠ن‏ فوق ٠‏ 

(۳) فى شرح الزرقانی مع الموطأ ج ۽ ص ۳۹ : و نری ان فى جنين الآمة ذكرا كان 
او انی عشر من امه » و به قال اهل المدينة و الشافعى و غيرم و قال ابو حنيفة 
و اصحابه و الثورى كذاك ان كان انی .لا ان كان ذكرا فنصف عشر قمة نفسه ؛ 
و قال داود : لا شىء فى جنين الامة مطلقا ٠‏ 
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۳/۳۹ الانى 


کتاب الحجة الديات ‏ فى الجنين ج٤‏ 


و الائی شيا واحدا؟ و ما فرض رسول الله صل الله عليه و سلر فى جنين 
الحرة غرة عبدا AR‏ فقدر ذلك نخمسين ديناراء و الخسون من دية 
)١(‏ « عدا او امة» بدل من د غرةء و «أو» للتقسيم لا للك و رواه بعضه-م 
بالاضافة البيانية » والاول اقوس واصوب لانه حيئذ بکون من‌اضافة الشیء إلى نفسه 
و لا يحوز الا بتأریل کا ورد قللا ؛ و الراد العبد والامة و ان کانا اسودن: وان 
كان الاصل فى الغرة الیاض فى الوجه لکن توسعوا فى اطلاقها على الجسد كله .م 
قالوا «اعتق رقبة» و قول الى عمرو بن العلاء القری : المراد الأبيض لا الاسود 
اذ ولا انه صلى الله عليه وسل اراد بالغرة معی زائدا عل شخص العبد والآمة لا ذ كرهاء 
تعقبه النووى بأنه خلاف ما اتفق عليه الفقهاء» و منأجز اء الغرة السو داء , قال اهل الاغة : 
الفرة عند العرب انفس ااشیء ۰ و اطلةت ههنا على الانسان لآن الله تعالى خلقه فى 
احسن تقوم فهو انفس الخلوقات - اه شرح الزرقانى ج ۽ ص ع" ٠‏ و الحديث 
المذكور رواه الامام مالك فى الموطأ . و من طریقه الامام مد فى موطله : مالك 
عن ابن شهاب عن الى سلية بن عبد الرحمن بن عوف عن الى هريرة : ان امرأتين من 
هذيل رمت احداهما الاخرى فطرحت جنينها فقضى فيه رسول الله صل الله عليه وسلم 
بغرة عبد أو وايدة - اه ۰ و «هذيل» بضم الهاء و فتح الذال المعجمة » نسبة الى 
هذيل بن مدركة بن إلياس بن مضر؛ و لا يخالفه رواية الات عن ابن شهاب «امىأتين 
من بى لان » لاانه بطن من هذيل » و فى رواية اللبث عن ابن شهاب «رمتها حجر » 
و فى رواية عبد الرحمن بن خالد عن ان شهاب « بحجر فأصاب بطنها » و لبعض الرواة 
« بعمود فسطاط » و لعضهم « بمسطحء ای خشبة أو عود برقق به الخيزء و قال 
ابن عبد البر: و طذا الاضطراب ۸ يذ كر مالك شيشا من ذلك › و اما قضى المعنى 
المراد بالك لآنه لا فرق عنده بين الحجر و غيره فى الممد » والرامية ام عفیف ‏ . 


YAY 


کتاب الحجة الد رات - ف الجنين ج٤‏ 


= والرمية ماک - انتهى : و کانتا ضرتين کا رواه احد و غیره من طريق عرو بن 

2 ن عو مر المذلى - و« عو عر » براء آخره ۲ دو نها - عن أيه عن جده قال : كانت 
IE‏ نا يقال طا ام عفيف بنت مسروح من بی سعد بن هذيل نخدت 

حمل بن مالك بن التابغة فضربت ام عفیف ما که ؛ ولل ببهق و ای نع ق المعرفة عن 


ان عاس تسمية الضارية 0 ام غدیف » و هی واحدد؛ ٠‏ وه ہل € بهتح الماء المهملة 


الم » ( فطرحت جنينها ) میا . زاد فى روابة ابن خالد « فاختصموا الى رسول الله 


صل الله عليه ول » ( فقصى فيه رسول الله صلى الله عليه و سل بغرة ) عنم ألغين 
المعجمة و شده الراء منو نا »اض 8 الو جه ٠‏ عبر به عن الجسد كله أطلاقا للجزء على 


الكل - أه شرح الموطأ لار قاق / هع و زاد 2 عن ان شهاب سمل د 6 دذا 
الحديث : ثم آن ال أة الى قضى علبها بالغرة توفيت فدعنى صل الله عليه و سل ان 
ميراثها لها و زو جها و ان العدل على عصتها f‏ و قرب 002 ق روا وس عن 
الزهرى و كلاها فى صححى ابخاری ومسل : قال ابن عبد ار : ترك ذلك مالك لآن 
فكره ان یذ کر ما لا مول 4 .و اقتهر ع قصة اجنین لانه اس جمم عليه ف اعد - 
هكذا قال فى شرح الحديث الثانى ؛ و قال فى شرح هذا الحديث : لم يختلف على مالك 
فى اسناده و .تنه و لم يذ کر فيه قتل المرأة لما فيه من الاختلاف و الاضطراب سين 
اهل النقل و الفقهاء من ن الصحابة و التابعين و من بعد ۰۰ ذف ر قصه 4 این الى 
ل يختلف فها الأخار عن النى صلى الله عليه و سل ؟ و الحديث رواه البخاری هنا 
عن عبد الله بن يوسفت واسمعیل و قبله فى الطب عن قتيبة بن سعيدء ومسل عن کی » 
و النسای من ط رق ان وهبءالخسة عن مالك بهء و تابعه عد رن ی خاد 


دون تلك الزيادة عند اليخارى 0 و الاست و و اس ف ااصحیحین بالزيادة لاتم = 


AA‏ (۷۲) الرجل 


کتاب الحجة الدیات - فى اجنین ج 


الرجل نصف عشر دیته, و من دية المرأة عشر دیتها! و ينبغى أن یکون 
ذلك أيضا من قيمة الجنين لو كان حا ليس من قيمة آمه . أرأيتم و ألقت 


حت عن أن شهاب » و تابعه مد بن عمرو عن فى سلبة عن ای هربرة عثل رواية مالك 
فقط کا قال آبوعمر - اه شرح الزرقالی ۰ ۱ 

(۱) يعنى لما فرض رسرل الله صل الله عليه وسل فى جنين الرة غرة عبدا او مة فقدر 
ذلك يخمسين دينارا.و هى من دیف الرجل نصف عشر دته و عشر دية الرأة الحرة 
مت و د از شاع ناس حدق ها ماس قد التو ان 
حياء ولا و خذ منقيمة آمه .و التقدير بخمسائة وقم فى حديث أنى اللي اذل عن 
أيه عند الطرانى ق معجمه کا فى ج ۽ ص ۳۸۱ من نصب الراية : حرشا على بن 
عبد العزيز ثنا عات ن سعيد المرى ثنا المنهال بن خلفة عن سلة بن مام عن 
انی المليح الحذلى عن ابيه قال : كان فينا رجل يقال له حمل بن مالك له امس أتان احداهما 
هذلة. والاخرى عامرية فضربت الذلة بطن العامرية بعمود خیاه او فسطاط فألقت 
جنينا ميتا فانطلی بالضاربة الى رول الله صل الله علي و سل معها اخ ها يقال له عمران 
ان عو عر فللا قصوا عليه القصة-قال ض رسول الله صل الله عليه و سل : دوه فقال 
له عمران: يا رسول الله أ ندى من لا کل » ولاشرب ولا صاح فاستهل » ومثل هذا 
.بطل ! فقال .عليه الام : دعی عن رجز الاعراب . فيه غرة عبد او امة » اوخصماثة 
أو فرس أو عشرون و مائة شاة . فقال: يا رمول الله ان ها ابنين هما سادة الى 
وهم احق أن يعقلوا:عن امهم . قال : انت احق أن تعقل عن اختك ١ن‏ ولدها , 
قال : ما لی شی» اعمّل قال : با حمل ن‌مالك - وكان يومئذ على صدقاتهذيل وهوزوج 
المرأتين وابوالجنين المقتول اقتض من نحت يدك من صدقات هذيل عشرين و مائة 
شاة؛ فقعل - اه ٠‏ قال المبشى فى مجمع الزوائد : رواه الطبرانى والبزار باختصار حت 

۳۸۹ 


بیتا و بينم فى ذلك' ؟ قالوا: بل ۰ قبل هم : فا تقولون إن كانت قيمته 
جح كثيرء و النهال بن خليفة وثقه ابو حام و ضعفه جاعة . و بقية رجاله ثقات - 
اه. حدثناحمد بن ابراه بن شبيب العسال الاصبهانى ثنا اسععیل بنعمرو البجلىئنا سللة 
ابن صالح عن الى بكر بن عبدالله عن الى اللیح المذلى عن ابه عن النى صلى الله عليه وسل 
نحوه ؛ و اسم الى المح : اسامة بن عمر المذلى » ذ كره فى باب الالف ؛ قال الزبلعی: 


و حل مث آخر رواه البزار ف مسنده: حد ينأ EF‏ بن معمر و صفو آن ن المغلس قالا 


حدثنا عبيد الله بن موسی عن يوسف بن صهيب عن عبد الله بن بريدة عن ابه عن 
اراد خذفت امرأة فقضی رسول الله صل الله صلى الله عليه و سل فى ولدها بخمسمائة 
ونهی عن الخذف - انتهی ؛ وقال : لانعليه برویه عن ابن بريدة الا پوسف ن‌صهیب ‏ 
وهو رجل مشهور من اهل الكوفة - اه؛ و روی ان الى شية فى مصنفه حدثنا 
اسمعيل بن عياش عن زيد بن اسل ان عمر بن الخطاب قوم الغرة خمسين دینارا - اه ؛ 
و اخرج ابو داود فى سفنه عن ابر آهیم النخعى قال : الغرة خصمائة ‏ بعی درهما ؛ قال : 
قال رييعة بن الى عبد الرحين : ھی مسون دینارا - اه ؛ و روی ابراهم اطرن فى 
اول كتابه غریب الحديث : حدثنا امد ن حنیل شا وكيع عن سفيان عن طارق عن 
الشمی : الغرة خمسمائة . وحدثنا احمد بن حنيلثنا عبد الرزاق ثنا معمر عن قتادة قال: 
لفرة خمسون دینارا - اه ؛ واعل ان الحديث فى الصحيحين عن الى هريرة : ان النى 
صل الله عليه و سل قضى فى جنين امرأة من بى يان بغرة عبد او امة ؛ و ليس فيه 
ذكر الجساثة » و سيأ ينامه ‏ اه ۰ 

(۱) فى الموطأ مع شرحه للزرقانى ج ۽ ص ۳۷: ( ولم اسمع احدا يخالف فى ان الجنين 
لاتكون فه الغرة حى بزایل) يفارق ( بطن امه و سقط من بطنها ميتا) وهی = 

۳۹۰ .حية 


= حبة (و سمعت أنه اذا خرج الجنين من بطن امه حا ثم مات ) بقرب خروجه 
و عم ان موته كان من الضربة وما فعل بأمه و به فى بطنها ( ان فيه الدية كاملة ) 
ویتبر فيه الذ کر و الانی وهذا اجعاع - اه ۰ قال ابن حزم فى الحلى ج۱۱ ص ۳ 
بعد ذكر قول الجنفية : قال ابو مد : هذا کل ما موهوا به » و هذا كله باطل على 
ما ذ كر ان قولم لا كان تمن الفرة فى جنين اطرة خمسين دینارا و هو نصف عشر 
دته لوخرج حيا و کان ذكراء و عشر ديتها لو خرجت حية و كانت انی» فوجب 
ان يكون ما فى جنين الآمة كذلك فاظل مر وجوه - اه ۰ قلت : كلا الا فى 
زعك » قال : اوها قياس والقياس كله باطل - اه ٠‏ قلت : هذه دعوى كاذية فان 
القياس الصحیح ورد فى ااقرآن و الأحاديث الكثيرة و قال به الصحابة و التابعون 
والفقهاء النمحدثون قبل وجود ابن حزم » و قد اوردت امثلنه من القرآن والأاحاديث 
فى رسالی « الصارم المسلول فى الذب عن الاصول » قد طبعت قبل ائنتین و خصدين 
سنة و شاعت و اشتهرت فى اطراف اند ؛ وقد قاس ف المواضع الکثرة من 
امحل وح به و لم يدر أنه قياس بل سميه فى زعمه برهانا تهويلا فى الناس» فانكار 
القياس و الاجتهاد و الاستناط انكار القرآارنف و الأحاديث » و قد اقر بذلك 
رئيس اهل الحديث الشيخ ثناء الله الامرتسری فى بلته « اهل الحديث » ما تعریبه : 
ان يح الامام البخارى مملوء من القياسات الصحيحة » و من قال : ان القياس على 
الاطلاق لايحوز راجع باب التعاقب من المجلة أجاب عن اعبراض‌الستفی من اهالى 
رنگون ۰ و بكم على بطلات القاس أبن حزم دلبلا حى ينظر فيه بل فى جميع 
المواضع بدعی هذا قياس و القیاس كله باطل ! ۸ برد فى بطلانه قرآن و لا سنة 
و لا اجاع .و ما فى ذم الرأى من الأحاديث هو ما يكون مخالفا للتصوص مضادا 
ا والا فعرض النظير على النظیر ليعلم حكم شرعی من اصل کی ليس قیاسا باطلا » 
وقد ألف رسالة ف الرد على ان حزم فى اصوله البحاثة احقق الاستاد احدث = 
۲۳۹۱ 


كتاب الحجة الديات ف اجنین 8 5 


عشرن دنارا قرم قاتله عشرين دینارا ثم ألقت آخر ميتا 55 یغرم فى 
قولک عشر من أمه و آمه جارية تساوی خمسمائة دینار؟ قالوا: بل یغرم 
عشر قیمتها و هو سون دینارا" . قبل لهم : فکون القاتل غرم فى الذی 


= مد زاهد الكوثرى - نور الله مرقده . ثم قال ابن حزم : الثانى انه لوصح القباسس 
لكان هذا منه عين الباطل لآرن تقوم الفرة خمسين دينارا باطل لم بصح قط فى 
قرآن ولا سنة و لاعن احد من الصحابة رضى الله عنهم - اه ٠‏ قلت : هذه دعوى 
كاذبة ٠و‏ قد عرفت فيا فوق عن عمر رضى الله عنه قوم بخمسين ديتاراء وهوصحانی 
و خلفة راشد , شم اأشعى وقتادة من كبراء التابعين واراهم النخعی ثم بعدم قال به 
ابو حنيفة رض الله عنهم و ارضامم اجمعين. ثم قال : فسار قباسهم هذا قیاسا للخطأ على 
الخطأ ‏ اه ۰ ليس هذا إلا فى زعمك» و لا دلیل عليه ولم قدر على اقامة دليل على 
ما زعم إلا دعوى کاذبة ء و لم بعلم ان دية الرفق قيمتهء و أنه بدل نفسه فقدر به ٠‏ 
وما ذكره الامام مد رحمه الله تعالى ف رد قول اهل المدينة برد قول ابن حزم أيضا 
اذا امعنت النظر فه ٠‏ 

(6 قال اليهق فى ج ۸ ص ۱۱۰ من الستن الکیری : أنأنيه ابو عد الله الحافظ 
اجازة انأ ابو الولد حدثنا الحسن بن سفبان ثنا او بكر بن الى شيبة ثنا اسمعيل بن 
عياش عن زيد بن اسم أن عمربن الخطاب رضى الله عنه قوم الغرة بخمسين دینارا - 
اه ٠‏ و قال فى « باب جنين الآمة عشر قيمة امه : لا فرق بين انف بكون ذكرا 
او انی » رواه الشافعی عن ان المسيب و الحسن و راهم النخعى , قال الشافعی : 
لم يسأل رسول الله صلى الله عليه و سل عن الجنين فى ار أذكر هو او اثى» فکذا 
جنین الامة - اه ۰ قال فى الجوهر الق ص ۱۱۷ بعد ذكر قوله المذكور : قلت : 
كان ينبغى له أن يقول « باب جنين الامة من غير سبدها » لآن ااعلاء على ان عت 

۳۹۲ 


کتاب الحجة الد بات - فى اجنین ج - 6 


آلقته حبا أقل من الذى غرم فيه میتا"! وإنما بنغی أن یغرم أكثر فى 
النی ألقته حيا لانه یغرم فى الجنين الر إذا ألقته حا فات الدية كاملة ء 
وإذا ألقته ميتا غرم غرة", و إعا بنیغی أن يقاس جنين الآامة على ما قال 


حت جنينها .من میدها حكمه - جنين الحرة . ذكره صاحب الاستذكار. و يقال 
لاشافمى » ول يسأل عليه الصلاة والسلام : أجنين حرة ام جنين امة ؟ فوجب استوا هیا 
فى وجوب الغرة ؛ و ةر اختاف فى ذلك عن ان المسيب والنخعی فروی ان حزم من 
طريق عبد الرزاق عر معمر و ان جرج - قال معمر : عن اازهری . و قال ابن 
جرج : عن اجمعيل بن امية ‏ كلاهما عن. سعيد بن المسيب قال : فى جنين الامة عشرة 
دتانیر ؟ و من طریق قاسم بن اصبغ ثنا محد بن ای ثنا عبد الرحمن بن مهدى و حي 
القطان كلاهها عن الثورى عن المغيرة ن مقسم عن ابراھے اانخعی قال : فى جنين 
الامة عشر تمن امه انتهی - فلا حجة فى قوطما لاختلاف قو كما ؛ و روى البيهق 
من طريق بحر بن نصر ثنا عبد الله بن وهب حدثى مالك و بح بن ابوب عن 
ريعة انه بلفه أن الفرة تقوم حمسين دینارا أو سعائة دره» و دبة المرأة خصمالة 
دنار او ستة آلاف در » ودية جنينها عشر ديتها ؛ قال مالك : فری ان فى 
جنين الامة عشر قيمة امه . و روى عن عمر بن الخطاب رض الله عنه بسند منقطع 
انه قوم الغرة خمسين دينارا ‏ انتهی ٠‏ قلت : لما تلقت الفقهاء ابر عمر و قالوا به 
فلا يضر انقطاعه الا عند الظاهرية الجامدة » و لا بعبأ خلافهم - تأمل ٠‏ 
تفاع وى مب ای هرا لو وان بش ان بش تارق 
الذى أاقته حيا من الذى ألقته ميناء لانه يغرم فى جنين الرة اذا ألقته حا قات 
الدبة الكاملة عند الفقهاء , و اذا ألقته مبتا غرم غرة ٠‏ 

(۲) عدا أو امة ‏ و قمة الغرة خمسمائة درم ؛ قال مالك (فاذا خر ج من «طن 


۳۹۳ 


كتاب الحجة الد بات 5 اطروح ی الجسد ج-4 


رسول الله صل الله عليه و سل فى جنين الحرة فيغرم فى الیت أقل ما یغرم 
ود غرمتموه آنت فى جنين الامة إذا ألقته ميتا کنر ما 


غرمتموه فى جنين الامة إذا كان حيا فات" - وال أعل : 
باب الجروح فى الجسد' ‏ 


قال تمد : أبو حنيفة رضى الله عنه : فى الشفتين الدية » و هما سواءالسفل 
والعلياء و أيهها قطعت كان فها نصف الدیة". و قال أهل المدينة : فيهها الدية 


= امه فاستهل عم مات ففيه الدية كاملة » و نری أن فى جنين الامة عشر من امهء 
و به قال اهل المدينة و الشافعى و غيرم » و قال ابوحنيفة و احابه والثورى كذلك 
ان كان انی » و ان کن ذكرا فنصف عشر قبمة نفسه › و قال داود : لا شىء فى 
جنين الآمة مطلقا ‏ اه شرح الزرقانى على الموطأ ؛ | ۳۷ ٠‏ 

(۱) يعنى فا للم فيه خلاف اصول التفقه و خلاف القياس الصحیح » و اانظائرخالفه . 
(۲) فى الموطأ «ما فيه الدية كاملة » و المراد من الجسد جيعه على اختلاف الشجاج 
و القطع فى الاحکام . 

(۳) فى حديث عمرو بن حزم : و فى الشفتين الدية »هذا طرف من كتاب النی 
صلى الله عليه و سل » و هو مشهور قد رواه مالك و الشافی عنه عن عد الله بن 
ای بكر بن مد بن عمرو بن حزم عن‌ابیه ان فى اانکتاب الذى كتبه رسول الله صلى الله 
عليه و سل لعمرو بن حزم فى العقول » و وصله نعم بن حماد عر ابن المبارك عن 
معمر عن عبد الله بن ایی بكر بن حزم عن أبيه عن جده ؛ وجده مد بن مرو بنحزم 
ولد فى عهد النى صل الله عليه وسل و لکن لم يسمع منه» و کذا اخرجه عبد الرزاق 
عن معمر » و من طريقه الدار قطنى . و رواه ابو داود و سای من طریق ابن = 

5 وهب 


کتاب الحجة الديات ‏ الجروم الجسد a‏ 


د 
= وهب عن يونس عن الزهری مسلا . و رواه أبو داود فى الراسیل عن ابن 
شهاب قال : قرأت فى كتاب رسول الله صل الله عليه و سل لعمرو بن حزم حين 
بعثه الى جران و کان الکتاب عند الى بكر بر حزم» و رواه النساتى و ابن حبان 
والحام و اليهق موصولا مطولا من حديث امک بن موسی عن يحى بن حمزة عن 
٠‏ سليان بن داود : حدثنى الزهرى عن الى بكر بن تمد بنعمروبن حزم عن ابيه عن جده ؟ 
و فرقه الداری فى مسنده عن الحم منقطما ؛ وقد اختاف اهل الحديث فى صية هذا 
الحديث فقال ابو داود فى الراسیل : قد اسند هذا الحدبث و لا بصح ‏ و النی فى 
اسناده « سلمان بن داود» وهم » اما هو ٠‏ سلبان بن ارقم » ؛ و قال آخر : لا احدث 
به » و قد وم الج بن موسى ف قوله « سلمان بن داود» وقد حدئی عمد بن الولید 
الدمشق انه قرأه فى اصل ی بن حزة «سلهان بن ارقم » » و هكذا قال ابو زرعة 
الدمشق انه ااصواب . و تبعه صالح ن محمد جزرة و ابو الحسن اظروی وغيرهماء 
و قال جزرة : نادجم قال : قرأت فى كتاب حی بن حزة حديث عمرو بن حزم فاذا 
هو « سلبان بن ارقم » قال صالح : کیب هذه الے کاب عى مسل بن الحجاج » قلت : 
وى كل هذا اروا النسائى عن اليثم بن مروان عن محمد بن بكار عن يحسبى بن 
حزة بن سليان بن ارتم عن الزهرى و قال : هذا اشبه بالصواب » وقال ابن حزم : 
فة عرو ابن حزم منقطنة لا تقوم بها حجة. و سلیان بن داود مفق عل ترکه ؛ 
و قال عبد الحق ؛ لمان بن داود هذا الذی بروی هذه الذسخة عن اازهری ضعیف » 
و يقال انه سلمان بن ارقم » و تعقبه ان عدی فقال : هذا خطأ اا هو «سلمان بن 
دارد» و قد جوده الک بن .وسى - ام ۰‏ وقال ابو زرعة: عرضته على احمد 
فقال : سلمان بن داود هذا ليس بثىء» و قال ابن حبان : سلمان بن داود المای 
ضعيف » وسلمان بن داود الخولانى ثقة » و کلاهما بروی عن الزهرى» فالذى روى 
حديث الصدقات هو المولانى فن ضعقه فاا ظن أن الراوی هو الماى ؛ قلت : = 


۳۹۹ 


كتاب الحجة الدیات - الجروح ق الد 0 


= و لو لا ما تقدم من أن الحكم بن موسی وه فى قوله « سلمان بن داود» و لا 
هو «سلمان بن ارقم » لكان لکلام أبن حان وجه ؛ وصمحه الا ع و ابن حبان کا 
تقدم » و البيهق» ونقل عن احد بن حنيل أنه قال: ارجو ان بكون صصحا : وقد ائی. 
على سلمان بن داود الخولانى هذا ابو زرعة و ابو حاحم وعمان بن سعيد و جماعة من 
الحفاظ ؛ قال الحا م : وحدئئی ابو احمد الحسين بن علىعن ابن الى حاعم عن اببه انه سثل 
عن حدبث عرو إن حزم فقال : سلمان بن داود هذا عند نا من لا بأس به ؟ و قد حح 
اللا اط بو الاق و ا ی ی 
فقال الشافمی فى رسالته : لم بقبلوا هذا الحديث حتى ثبت عندم انه كتاب رسول الله 
صل الله عليه و سل » وقال ابن عبد البر : هذا كتاب مشهور عند اهل السير معروف 
ما فبه عند اهل العم معرفة يستغى بشهرتها عن الاسناد لانه اشبه بالتواتر فى ۳ 
تلق الناس له بالقيول والمعرفة» قال: و يدل على شهرته ما روى أبن وهب عن 
مالك عن الليث بن سعد عن بحي بن سعيد عن سعيد بن المسيب قال : وجد کاب 
عند آل حزم يذكرون انه كتاب رسول الله صل الله عليه و سل » و قال العقيلى : هذا 
حديث ثابت محفوظ الاانا نری اه کتاب غير مسموع عمن فوق الزهرى » وقال بعقوب 
أبن سفيان: لا اعم فى يع الکتب المنقولة کتابا اصح من کتاب 4 رت 
هذا فان اصحاب رسول الله صلى الله عليه و سل والتابعين برجمون إلبه ويدعون. 
رأبهم . وقال الحا : قد شهد عر بن عد العزبز و امام مصره اازهری غذا الكتاب: 
الصحة. ع ساق ذلك بسنده لها - ام تلخیص ا وقد طولت الکلام ی باب 
دية الآسنان والآشفار و الاصابع من شرحی لکتاب الآثار مبی ومعنى ونقولاءن 
الكتب. قال الامام عمد فى الوطاً باب الدية فى الشفتین : اخيرنا مالك اخيرنا أبن 
شهاب عن سعيد بن المسيب أنه قال : فى الشفتين الدية , فاذا قطعت السفل ففيها شا 
الدية ؛ قالمد : ولسنا نأخذ بهذاء الشفتان سواء فى كل و احدة منهما نصف الدية, - 
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جيعا » فان قطعت السفل ففيها ثلثا الدية' . 
قال تمد بن الحسن : ولم قال أهل الدينة هذا؟ الان السفلى أنفع 
من العليا؟ فقد فرض رسول الله صلى الله عليه و سل فى الاصبع الخندر 
و الابهام فريضة واحدة عل فى كل واحدة عشر الدية , و روى ذلك 
عن ان عباس رضی الله عنهها ' عن النبى صل الله عليه و سل قال : « الختصر 


و الابهام سواء" » ۰ مع آثار كثيرة معر و 49 قد جاءت نها '. 


= ألا تری ان الختصر و الابهام سواء و منفعتهما مختلفة! و هذا قول ابراهم 
التخعى و الى حنيفة و العامة من فتهاثا - انتهی ۰ و به قال مالك و الشافعی » قال 
الشوكاق ف اليل : الى هذا ذهب اجمهور » و قبل : انه مجمع عليه اه ؛ و هو سواء 
عند عامة الصحابة رضى الله عنهم غير زيد بن ثابت - كذا فى البدائع ٠‏ 
قال عمد فى كتاب الآثار : اخبرنا ابوحنيفة عر حاد عنابراهم قال : فى اشفار 
العينين الدية كاملة اذا لم تنبت , وق کل واحدة منهن ربع الدية » و فى الجفون الديةء 
و فی کل جفن منها دبع الدبة » و فى الشفتین الدية » و فى كل واحدة منها نصف 
الذية ! قال مد : و هذا کله ناهد و هو قول ای فة - ام . ۱ 
(۱) هو قول سعید بن السیب » رواه مالك ف الموطأ عن ابن شهاب عنه فى باب ما فيه 
الدية كاملة انه كان بقول : فى الشفتين الدية کاملة. فاذا قطعت السفل ففیها تا الدية - اه 
قال الزرقانى : لآن النفع فیها اقرى » لکن لم يأخذ بهذا مالك والشافعی و من و افقها 
فقالوا : فيها نصف الدية ‏ اه ٠‏ 
(؟) رواه سنده بعده من طريق مالك ٠‏ 
(۳) ف شرح الزرقانى ج ۽ ص ۳۸ : والا فابن عباس روى عن النې صلىالله عليه وسل : 
الاصابع والاسنان سواء » الثنية و الضرس سواء؛ اخرجه الاسمعيلى؛ و فى م = 
۳۹۷ 


کناب الحجة الديات ‏ الجروح فى الجسد 5-5 


= البخارى عن ابن عباس عن النى صل الله عليه و سل قال : هذه و هذه سواء - 
یعی الختصر و الابهام » و لى داود و البرمذى عه مرفوعا: اصابع اليدين 
و اارجلين سواه ؛ و لابن ماجه عن عرو بن شعيب عن ابيه عن جده : الاصابع 
سواء كلهن فهن عشر عشر من الابل ‏ اه 

)٤(‏ أخرج ابو داود و النسانى عن سعبد بن الى عروبة عن غالب الهار عن حيد 
ابن هلال عن مسروق بن اوس عن انی موسى عن النبى صل الله عليه و لم قال : 
الاصاسع سواء عشر عشر من الابل 4 و اخرجبه ابو داود عن شعبة عن غالب 
المار عن مسروق به ٠‏ و اخرج البرمذى عن يزيد اانحوی عن عكرمة عن ابن 
عاس قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : دية اصابع الیدین و الرجلين سواء 
عشرة من الابل لكل أصبع ؛ و قال : حديث حسن يح غريب ‏ اه؛ و رواه ابن 
حبان فى صيحه فى النوع الثالك و الاربمین من القسم الثالث » و قال ابن القطان فى 
كتابه : اسناده كلهم ثقات , و ما قبل فى عكرمة فثىء لا يلتفت یه و لا يعرج اهل 
العلم عليه » فالحديث یح - اه 4 و رواء احد فى مسنده ۰ و لفظه : ان الى صل الله 
عليه و سل سوى بين الأصابع و بين الاسنان فى الدبة - انتهی ؛؟ وا ان ماجه 
فى سننه عن أبن أنى عروبة عن مطر عن عبرو بن شعیب عن أيه عن جده أن الى 
صلى الله عليه و سل قال : الأصابع كلها سواء فى كل واحدة عشر من الابل؟ واخرجه 
ابو داود و النسای عن حسين المعلم عن عمرو به ان النى صلى اله عليه و سل قال فى 
خطبته و هو مسند ظهره الى الكعبة : فى الا صابع عشر عشر ؛ و بالسندن رواه ابن 
الىشية فى مصنفه » و رؤاه عبد الرز اق فى مصنفه معضلا فلم بقل فيه « عن‌آیه عن‌جده » 
وزاد«اوقمة ذلك ءن الذهب او الورق او البقر او الشاء»؛ و اخرجه ابو داود 
أيضا عن تمد بن راشد عن سلبان بن موسی عن عرو بن شعيب به : قضى رسول الله 
صل الله عليه و سل فى الاصایم فى کل اصبع عشر من الابل - مختصر ؛ وحدیث سے 

۳۹۸ 


كتاب الحجة ۱ الد بات ۳ الجروح ف الجسد 8 = 3 


الابل * و اخرج البزار فى مسنده عن عمد بن عبد الرحمن بن الى ليل عن عكرمة بن 
خالد عن انی بكر بن عیید الله بن عمر عن اییه عن عبر قال قال رسول الله صل الله 
عليه و سل : « فى الآنف اذا استوعب جدعه الدية » و فى العين خمسون من الابل» 
و ف اليد خمسون من الابل » و فى الرجل خمسون » وف الجائفة ثلث الدية » وف المقاة 
خمس عشرة » وق الموضحة خمس ؛ و فى السن خمس » و فى كل اصبع ما هنالك عشر 
عشر» - انتهی ما فى نصب الراية ج ۽ ص ۳۷۲ ۰ قال صاحب اطداية : و الآصابع 
كلها سواء لاطلاق الحديث ‏ بريد الحديث المذكورء وقد ورد ما هو اصرح منه ؛ 
اخرجه الماعة الا مسلیا عن قتادة عن عكرمة عن ابن عباس قال قال رسول الله صلى 
الله عليه و سل : هذه و هذه سواء ؛ بعى الختصر و الابهام ‏ اهما فى نصب الرابة 
ج 6 ص 2۷۳ ۰ 
(۱) داود بن الحصين مصذرا الاموی » من رجال الستة - کا فى ج ۳ ص ۱۸۱ من 
التهذیب » الاموی مولام ۰ ابو سلمات الدنى, روى عن ابه و عکرمة و نافع 
وای سفيان موی ای احد و ام سعد بنت سعد بن الربيع و جماعة » و عنه مالك 
وان اماق ومد بن عبد الله بن ای راغ و ابراهم بن الى حبية و ابراهم بن ای یحی 
و زيد بن جبيرة و غيرم , قال ابن معين : ثقة » و قال على بن الدیی: ما روى عن 
E.‏ فتكرء قال : و قال ابن عيبنة : كنا نتق حديث داود . و قال ابو زرعة : لين» 
و قال ابو حام : ليس بالقوی ‏ و لو لا ان مالكا روى عه لرك حدئه » و قال 
ابو داود : احادیثه عن شيو خه مستقيمة و احادیثه عن عكرمة مناکیر» و قال النساق 
ليس به بأس» وقال ان عدی : صاح الحديث اذا روی عنه ثقة ,و ذكره ان حبانفى 
الثقات و قال :كان يذهب مذهب الشرأة (ای الخوارج) و کل من ترك حدیثه على 
الاطلاق فوم لانه ل يكن بداعية ؛ قال ابن مير وغير واحد : مات سنة مم49 حم . 

۰ ۳۹۹ 


كتاب الحجة الديات الجروح ف الجبد ١‏ جب 
آبا غطفارن بن طريف المرى' أخيره أن مروان بن الحم" أرسله إلى 
س قلت وقال ابن سعد و العجلى : ثقة » وقد تقدم فى ترجمة ثوربن يزيد مواضم تعلق 
بداود » و قال ااساجى : مکر الحديث يتهم برأى الخوارج » وقال ابن المدينى : مسل 
الشعى احب الى من داود عن عكرمة عن ابن عباس . و قال ابن شاهين فى التقات 
قال احمد بن صالح : هو اهل الثقة والصدق» و قال الجوزجانى : لا يحمد الناس حدیثه, 
وقال ان الى خيثمة : حدثى الى ثنا يعقوب إن أبراهم حدثنا ای عن ابن اسحاق حدثنا 
داود بن الحصين و كان ثقة و عاب غير واحد على مالك الرواية عنه وترکه الرواية 
عن سعد بن ابراهيم » ذكره ابن المدينى فى الطبقة الاب من اصماب نافع - 
تقلت ترجمته لعل ان ااذی حاله ما ذكر فهو من رجال البخارى ! و راجع لذلك 
اعتذار الحافظ فى مقدهة فح الباری ‏ و هو ادنى حالا من انى حنيفة وانى يوسف 
٠‏ مد رحمهم الله تعالى و | رو عن أحد منهم فى صميحه - تدر ٠‏ 
(۱) ابو غطفان بفتحات بن طريف المانى » و يقال: ان مالك » المرى بضم الم 
وتشديد الراء بلا نقطة » من رجال مسل و انی داود و النسانی و ابن ماجه - کا ف 
ج ۱۲ ص ۱۹۹ من التهذيب ؛ حجازى » قل : اسمه سعد؛ روى عن ابه طرف بن 
مالك وسعيد بن زيد ن مرو وانى رافع مولى النى صل اه عليه وسل وانى هريرة وان 
عباس » و عنه عبد الله بن عيد الله بن الى رافع و ابو سلبة بن عبد الرحمن و قارظ 
ابن شية الزهرى و عر بن حمرة بن عبد أله بن عر ويعقوب بن عقبة بن الغيرة بن 
ال خنس و اسمعيل بن امية و غيرهم » ذ كره ابن سعد فى الطبقة الثانية من اهل المدينة 
وقال : كان قد لزم عنْمان و کتب له وكتب أبضا لمروان ؛ وقال فى الكنى : ابوغطفان 
نة » قبل : اسمه سعد » و ذكره ابن حبان فى الثقات» قات : و قال الدورى عن ابن 
معين : ابو غطفان قَة. و قال الدورى عن الى بكر بن داود: ابو غطفان مجهول »و فرق 
اليزار بين الراوى عن ابى هريرة و بين الراوى عن أبن عباس » جعلهم| اثنين ‏ التهذیب ٠‏ 
۳.۰ )0( ابن 


كتاب الحجة الديات ‏ الجروح فى الجسد ج4 


ابن عباس رضی الله ها يسال : ما ق الضرس ٩۲‏ قال ان عاس :ف 
خمس من الابل ؛ فردنی مروان إلى ان عباس فقال : أ فتجعل مقدم الفم 
کالاضراس ؟ فقال ان عباس : لو لا أنك لا تمتر ذلك " إلا بالأاصابع 


عقلها سواء ! فهذا ما بدلك على أن الشفتين عقلها سواء, و قن جاء 


فى الشفتين سوى هذا آثار' . 

(۱) مروان بن الحم خليفة من خلفاء بى امية. والحديث رواه الامام مالك فى الموطأً 
فى باب العمل فى عقل الأسنان ٠‏ 

(۲) الذى بقلم خطأ من الدبة فى الموطأ ما ذا فى الضرس, وان تعمد ففيه القصاص, 
و زيادة دية الأسنان فى بعض الأاوقات على دة النفس لا بأس بها لانه ثبت بالنلص 
:هكذا - اه شرح العبى لقوله صلى الله عليه و سل « وف السن خمس من الابل» ٠‏ 
(۳) كذا فى الاصل » وف الموطأ مع شرحه لازرقانى : (لولم تعتبرذلك) ای فالقياس 
(الا بالاصابع عقلها سواء) لکفاك» غذف جواب» لو» و انا قال له ذلك مجازاة لا 
وما له من ان جعل الاسنان مثل الاضراس خلاف القباس » و الا قد عرفت ان 
ابن عاس رضى الله عنهما روی عن النى صل الته عليه و سل : الاصابم والاسنان 
سواء ‏ الثنية والضرس سواء ‏ اه کا سيق٠‏ 

(4) وقد نقلنها فها قل من نصب الراية؛ قال مالك عن هشام بن عروة عن ابیه انه 
كاك يسوى بين الآسنان ف العقل و لا يفضل بعضها على بعض ؛ قال مالك : والاص 
عندنا ان مقدم الفم و الاضراس و الا نیاب الذى يل الرباعة عقلها سواء؛ و ذلك 
أن رسول الله صلى الله عليه و سل قال: فى السن خمس من الابل؛ و الضرس سن 
٠‏ من الاستان لا بفضل بعضها على بعض - اه ۰ قال الزرقانى فى ج 4 ص 4٠‏ من 
:شرح الموطأ : وعلى هذا جمهور العلياء وأنمة الفتوی » قال الخطانى : وهذا اصل فى - 
۱ ۳.۱ 


کتاب اجه الديات - الأعور ۳ عين اله حح ج ۶ 
باب فى الأعور' یفقاًعینالصحیم 


الصح<ة من ذه إن كان عدا فللصحیح القود ولا شیء له غير ذلك" 


= کل جناية لاتضبط كيتهاء فاذا فات ضيطها من جهة العی اعتبرت من حيث الاسم 
بار ديتها و ان اختلف كلها و منفعتها و مبلغ فعلها . فان للابهام من القوة ما 
لوس للخنصرء و مع ذلك فدیتهیا سواء ولواختلفت المساحة . وكذلك الأسنان نفع 
بعضها أقوى من بعض فدیتها سواء نظرا للاسم فقط - انتهى ص١4 ٠‏ و قد او تت 
فى شرحى لكتاب الآثار من ذلك الباب اكير من ذلك فراجعه ٠‏ 

(۱) الذى لا صر الا من جهة واحدة من العين » و اصل العور و العوار - بالفتح 
و ااضم والتخفيف ‏ العیب » کا فى ج۲ ص۲٩‏ من المغرب فالاعور ذات عيب العين, 
و الاحول غيره ؛ و الراد هنا العين الى ذهب ضوؤها ؛ و اصل الفقاً الق ءا فى 
ج ۲ ص۱۰۰ من المغرب ؛ و فقأ العين غارها بأن شق حدقتها ‏ و قوم « ابو حنيفة 
رحمه الله سوی بين الفأ و القلم » ارادوا النسوية حکا لا لغة لان الفأ ما ذکر 
و القطع ان بزع حدقتها بعروقها ؟ بقال : فتأت البسرة فانقأت ؛ و تفقأ الدمل : 
تشقق - أه. 

(؟) لآن الله عزو جل قال ٠‏ ان النفس باللفس والعين بالعين » الآية ؛ وهما متساوبتان 
كا هو شرط القصاص ٠‏ حى الشوكانى فى اليل عن العترة و الشاضية و الحنفة 
انه يقتص من الاعور اذا ذهب عين من له عینان» و خالف ف ذلك امد بن 
حنبل » والظاهر ما قاله الاولون - اه ۰ و فى الام ج > ص 0۷: وسواء عبن الاعور 
وعين الصحيح فى القود و العقل لا يختلفان ‏ ام . 


۳۰۲ وإن 


كتاب المحجة 2 الديات ‏ الاعور فقاً عبن الصحيح ج٤‏ 


و إن كان خطاً افر عاف ضف الد و لیس له غير ذلك'. 

و قال أهل الدينة فى اللأعور فقأ عين الصحیح : آنا آن ستقد فله 

الفود' . و إن أحب فله الدية آلف دینار " أو اثنا عشر ألف درم“ . 
وقال أبو حنفة فى عين الاعور الصححة إذا فقت : إن كان عمدا 


ففيها القود" . و إن كان خطأ فعل عاقلة الذى فقأها نصف الدية'. وهی 


(۱) کا هو حك النصوص ء و قد اوخحت المسألة إيضاحا بليغا فى باب ما لا يستطاع 

فيه القصاص من شرحى لكتاب الآثار . 

(۲) هو قول ان شهاب الزهرى ٠‏ ف الموطأ : قال مالك انه سأل ان شهاب عن 

الرجل عون ها عن اج ٠‏ فقال أبن شهاب: ان اجب الصحيح أن بستقید 

منه فله القودء و ان احب فله الدية ألف ديار او اثنا عشر ألف درم - اتهى ۰ 

(۳) إن كان من اهل الذهب - شرح الزرقانى على الموطأ ٠‏ 

(؛) ان كان من اهل الفضة - شرح الموطأ للزرقانى . 

(ه) وما ورد ف الآثار من الدية فحمول عل الخطأ . 

(+) قال الشوكانى فرج ٩‏ ص۴٤٣‏ من الل : واما اختلفوا فى عين الأعور؛ ذكى فى 

البحر عن الأوزاعى و النخعی و العئرة و الحنفية و الشافعية أن الواجب فها نمف 

دية أذ لم يفصل الدلیل. و حكى أيضا عن على عليه السلام وعمر وابن عبر والزهری 

و مالك والليث و احد و اسحاق ان الواجب فها دية كاملة لماه بذهابهاء و اجاب 

عنه بأن الدليل | فصل . وهو الظاهر ‏ اه ٠‏ قال فى الدر الختنار: و لو قلعت 

لا قصاص لعدم الممائلة . فى الجتى : فقأ الى و يسرىالفاق* ذاهبة اقتص منه» وراه 

ای » و عن الثانى لا قود فى فق" عين المولاء ‏ أم؟ ولو فقأ عينا حولاء ‏ والمول 

لا يضر بيصره ‏ يقتص منه » والا ففيه جكومة عدل » وعن انی يوسف : لا قضاص ست 
۳.۳ 


كتاب الحجة الد بات الاعور ۳ عين ا(صحیح 3 


وعنن الصحيح سواء . وقال أهل الدينة فى عبن الاعور إذا فقثت : 
الدية كاملة' ٠‏ 

و قال مد بن الحسن : فكيف ضارت عبن الأعور أفضل من عبن 
الصحيم ؟ هذا عقل أوجبه رنول اه عل اتا عله و سل فى العينين جميعا' 
حدق فق العين الى لاه مطلفا- اه؛ و ظاهره 7 ترجیح الأول وعليه اقتصر فالخانة تقلا 
200 لکن قال قله بورقة : ولا قصاص فى عين الاحول ؛ فظاهره الاطلاق» 
و عادته تقديم ما هو الاشهرفلذا اقتصر علبه الشارح » و كذا ظاهر كلام ااشرنلالة 
الیل له فافهم ٠‏ تنیه  :‏ ضرب عين انسان فایضت بحيث لا يصر بها لا فصاص فيه 
عند عامة العلداء لتعذر الممائلة فقأ عين رجل» وف عين الفاق" یاض ينقصها فللرجل ان 


فأ لیضاء او ان بأخذ ارش عينه » جنى على عين فيها ياض یصر بها وعين ال جانى 
كذلك فلا قصاص بينهما ء و فى العين القائمة الذاهب نورها حكومة عدل, و كذا 
لو ضربها فابیض بعض الناظر أواصابها قرحة أو ريح او سيل او ثىء ما ,ه..ج بالعين 
فنقص من ذلك ؛ تاترخانية - قال فى رد الحتار + و راجع البدائع فان فيه تفصيلا 
حسنا فى هذا الموضع ٠‏ 

(۱) فى الموطأ : قال مالك فى عين الاعور الصححة اذا فقشی خطأ : ان فها الدية 
كاملة ‏ اه ٠‏ قال الزرقانى لقول ابن شهاب «هى السنة» : قضى بها عبر وعمان وعلى 
وابنعياس »و قاله سلمان بن يسار و سعید ن‌السیب وعروة بن الزيير اه ج ص۰۳۸ 
وقال فى باب ما جاء فى عقل العين اذا ذهب بصرها : (والامر عندنا فى العين القائمة 
العوراء) الى لاتبصر (اذا فقشی) ای ازبات وقلعت ( وف اليد الشلاء ) الى فسدت 
وبطل عملها (اذا قطعت انه ليس فى ذلك الا الاجتهاد , و لیس فى ذلك عقل مسمی) 
لآنه لم رد فيه ثىء ‏ اه ۰ 

0 ای م اوجبتم الدية الكاملة فى عين واحدة الى اوجبها رسول صل الله ك 


۳۰ وب لعل 


کتاب الحجة الدیات - الاعور فقا عبن الصحیح ج- 
3 فى كل عبن نصف الدية > فان فقت عبن رجل فغرم الفق* نمف 
الدية' ثم إن رجلا آخر عدى على العمن الأخرى ففقأها خطأ لم يحب' 
على الفای" الثانى الدية كاملة , فكون الرجل قد أخذ فى عبنه دية و نصفا ۱۳ 
وإنما أوجب فها دية؟ فى الأولى نصف الدية ؛ وكذا فى الثازة تصحف 


الده » ولا تحول ذاك بفقّء الاو لى*. ولا تاد إحداها ی عتاها ء 


= عليه و سل فى العينين جععا لا فى عبن واحدة» بل اوجب فى کل واحدة منیا 
نصف الديةء فقول هذا خلاف S>‏ رسول الله صل الله عليه و ۳ ۱ 

(۱) و هر ف کاب مرو ن حزم . اخرجه اانساق فی سنه و ابو داود فعراشله:: 
و فى العينين الدية. وق العين الواحدة نصف الدية : و ف اليد الواحدة نصف 
الدیة » و فى الرجل الواحدة نصف الدية - الحديث » نصب الرایة ج ۽ ص ۳24 . 
وقد سيق مفصلا من ااتلخرص ٠‏ و رواه ان حال فى ك.حه 0 فى المستدرك 
و قال : اسناده حي و هو قاعدة من قواعدا لالام - اه ء و رءاه عبد الرراق 
فى مصئفه : نا معمر عن عبد الله بن ای بكر به مدا » و من طريقه رواه الدارقطی 
واخرجه الدارقطی أبمنا عن عمد بن عمارةعن إلى كر به مسندا . و عن ی بن سعيد 
عن الى بكر به مسندا - اه زصب الراية ج ۽ ص ۰۳۷۰ 

(۲) كذافى الآصل. و تأمل فى انه استفهام ام لا . 

)۳( و هو خلاف الآثار . 

83 عکن ان اا مجهولا و معرو فا » بعی و جبت من الشربعة فيهم| دية کا.ل2 
3 ام آو ج تم فى الواحدة الدية كاملة ! فلا كان فى الاول نصف اادبة کون فى 
الثانية ‏ نصف. الدية حى تكون فى العينين جميعا دية كاملة على طبق الحا د مش 
الواردة فيهما 

(ه) ای لا ينتقل حک الدية وسيب في“ الآولى من النصف الى کال الدية ٠‏ 


۳۰.۵ 


كتاب الحجة الديات ‏ ما لا بحب فيه إرش معلوم 53 
الى آرجبه اه عز و جل" شیشا ذو الأخرى ) ینبنی ان قال هذا فى 
العينين أن يقول ذلك فى اليدين و أن مَول ذلك فى الرجلن ! ليس هذا 
بثىء' . والام فيه على الام الآول, ليس زاد شيا" بعين فقئت 
و لا غير ذلك . 
باب ما لا يحب فيه إرش معلوم" 


قال أبو حنيفة رضی الله عنه فى العين القائمة إذا فقئت* و فى اليد 


(۱) بعی على اسان رسول الله صل الله عليه و سل ٠‏ 

(۲) بعی القول ما ذكر فى البدين و اارجلين و زان العينين اللتين قلم به ليس بشیه » 
لانه مخالف للاحادث . 

(۳) كذا فى الأصلء وعندى هو مرفوع لأنه مفعول مالم يسمى فاعله - تأمل ٠‏ 
() ای دية مقدرة من الشرع ٠‏ ۱ 

(ه) قال الامام الشافى فى کتاب الام ج د ص ۵ : ول اعل مالفا لقبته انه ليس 
فى اليد الشلاء ولا المنبسطة غير الشلاء إذا كانت لا تتقض و لا تتبط اوكان 
انبساطها بلا انقباض ار انقياضها بغير انبساط عقل معلوم ! و اما يتم عقاها اذا جى 
عليها محيحة تقیض و تتبسط ء فاما اذا بلغت هذا فکانت لا تقیض و لا تنسط فائما 
فيها حكومة . فاذا كان هذا هكذا فهکذا بننی أن بقولوا فى العين القائمة و لا یکون 
فها عقل معلوم ! و آنا احفظ عن عدد منهم ف العين القائمة هذا و به أفول » ويكون 
فيها حكومة » و کل ما قلت فيه حكومة فأحسب واقه أعل أنه لا يحوز ان تبان حكو.ة 
الا بأن يقال : انظ وا كأنها جارية فقئت عين لها قائمة كم كانت قيمتها و عينها قائمة ٠‏ 
بوياض .١‏ ظءر او غير ذلك ؟ فان قالوا : قيمتها و عينها قائمة هكذا خمسون دینارا؛ 
قل: نع قيمتها الآن حين مخ ی عينها فصارت الى هذا و برشی؟ فان قالوا: س 


۳۰۹ ۱ العلاء 


كتاب المجة ‏ الديات ‏ ما لا يحب فيه إرش معلوم و 


م ا که لا ا سس 
الشلاء إذا قطعت و فى كل نافذة فى عضو من اللاعضاء : إنه ليس فى شىء من 
ذلك يرش معلوم' . وفى ذلك كله حكومة عدل' . 


آخرنی أبو حنيفة " عن حناد عن إراه أنه قال : فى العين القائمة * 


= اربعون دينارا؛ جعات ف عين الرجل القَائمة خدس دته » وان قالوا: خمسة وثلائون 
دینارا ؛ جعلت فى رن اجى عليه خمسا و نمف خمس و هو خمس و عشر دنه ؛ قال 
الشافى : و هكذا كل ما سو ا قالوا : بل نقصها هذا البخى نصف قمتها عا 
كانت عليه قائمة العين ؛ فلا احسب هذا إلاخطاً ولا احسبهم بقولونه ! قال الشافعی : 
وينقص من الصف ثىء لان النى صل الله عليه و سل اذا جعل ف العين الصحيحة 
نصف الدية لم یز أن تکون المين القائمة كالعين الصحيحة » و قد قضى زيد رحمه الله 
تعالى فى العين الا ة مائة دینار »و لمله قضى به على هذا المح - أنتهى . 

(۱) ای مقدر من الشارع و السمع و لا عکن اهدارها . 

(۲) و اختلفوا فى تفسیره . فقال الطحاری. هی ان يقوم ماوكا بدون هذا الآثر 
ثم يقوم وب هذا الاب ثم بنظر الى تفاوت ما بینهیا فان كان ثلث عشر القيمة مثلا 
يحب ثلث عش الدية . وان كان ربع القيمة يحب ربع عشر الدية ؛ وقال الكرخى : ينظ ركم 
مقدارهذه الشجة من الو حة فيجب بقدرذلك من نصف عشرالدية , لآن ما لا نص فيه 
برد الى الخصوص عله ؛ و فى حيط : و الاصح انه ينظر كم مقدار هذه الشجة من اقل 
شجة لحا ارش مقدرء فان كان مقدارها مثل نصف شجة لما ارش او ثلثها وجب 
نصف أو ثلث ارش تلك الجة . فان كان ربعها فربع ‏ اه عينى ٠‏ و هذا التفسير 
بتغير ما جری فى هذا الاب ایضا - تدر ٠‏ 

)۳( : اجده فى جامع السانید . و ذكره ایهق فى سنه . 

(ع) اذافقئت . . ۰ 


¥ وهب 


واليد الشلاء و الرجل العرجاء و لسان الاخرس و ذكر الخصى' حكومة عدل. 
و قال أهل الدینة" مثل قول أنى حنيفة » منهم مالك بن آنس قال : نرى 


ق ذلك الا جتهاد ۰ و قال بعضهم ‏ : 3 العين القائة إذا هت ماه دار 


(۱) وله حک ذك العنين والصى ٠‏ وفىالكيز :وف الاصبع الزائدة وعين الصى وذكره 
ولسانه ان لم بعلم ته بنظر و حركة و کلام حکومة عدل - اه ؛ والراد بالصبى الذى 
لم بستهل - کا فى اة ؛ فنجب فى الصى الدبة أن استهلء وان لم بستهل كان فيه حکومة 
عدل ؛ وق الزيلعى ما يخالفه فالاصل ان الاستهلال كالكلام فى و جوب الدية على ما 
فى الخانية » وفرق الز بلمی ,أن الاستهلال ليس بكلام بل هو بجرد صوت ومعرفة الصحة 
فيه بالكلام - كذا فى الفتح» بى فى كل واحد من الاربعة المذكورة حكرمة عدل, 
وقس عليها غيره من جنها ؛ اما فى الاصبع الزائدة فلا نها جزء أدى وهو مكرم 
خلقة فيجب فيها الارش تشريفا له و انب ۸ يكن وها نفع و لا زينة ما فى السن 
الزا.ة اذ لابعل تساویهیا الا بالظن » فاذا تعذر القصاص لشبهة وجب ارشها؛ و لیس 
فيها ارش مقدر فى الشرع فيجب حکومة عدل. واما فى القة فلاان المقصود من هذه 
الاعضاء منافمهل. فاذا جهل وجوه النفعة لم تب الدية الكاملة بالك فيجب حكومة 
عدل , و عند الثلاثة بجحب دية كاملة الا اذا عرفت انها غير صصحة ء واما اذا 
علات ة هذه الاعضاء يكون فها حكه 3 البالغ فى الخطأ و المد اذا ثبت ذلك 
بالبينة او باقرار الجإنى »وان انكر و لم تكن به بينة فالقول قول ال جانى » و كذا اذا 
قال « لا اعرف صتته » لا بحب عليه الارش كاملا الا بالبينة ؛ و مثل ذکر الصى ذكر 
الخصى و العنين حکا و خلافا - فتح وعبی وملا مسکین - اه کنوز الحقائق ٠‏ 

(۲) قد «ضى نقله من الموطأ و شرحه للزرقای . ۳ 

(۳) وهو مروى عن زد بن ثابت رضی الله عنه ؛ رواه الامام مالك فى الوطاً عن س 


(vv) ۳۰۸‏ و کل 


كتاب الحجة الديات ‏ الأعور بِفْمَا عبن الصحیح ا 


= جي بن سعيد عن سلهان بن يسار ان زيد بن ثابت كان يقول فى ااعين القسائمة 
اذا اطفشت مائة دینار - اه ۰ قال الزرقانى : ولم يأخذ بها مالك بل قال : ان امكن 
ان يفعل ذلك بالجانى و الا فالعقل كالخطأ - اه ٠‏ و قال البيهق فى ج ۸ ص ٩۸‏ هن 
السن باب ما جاء فى العين القسائمة و اليد الشلاء: اخبرنا ابو حازم الحافظ انا 
ابو الفضل بن خميرويه انا اجد ن بحدة ثا سعيد بن منصور ثنا ابو عوانة عن قنادة 
عن عیب الله إن بريرة عن حى بن يعمر عن أبن عباس عن عبر بن الخطاب رضى الله 
عنه أنه قال فى ۳ اقا ةو السن السو داء واليد ااشلاء ثلث دیتها ؟ اخبرنا |بوسعيد 
ان ایی عرو نا ابو اعباس محمد بن يعقوب انبأ الربيع بن سلمان انا الشافعى انا 
مالك عن يح بن سعيد عن بكير بن عبد الله بن الاشج تن سلياتف ن يسار ان 
ذيد بن ثابت قضى فى العين القائمة اذا طفئت ‏ او قال: مخقت - عائة دينار ؛ قال 
مالك : ليس على هذا العمل ؛ انما فها الاجتهاد و لا شىء موقت» و قد يحتمل قول 
زید بن ثابت رضی الله عنه أن يكون اجتهد فيها فرأى الاجتهاد فها قدر خسها ؛ 
قال الشیخ رحمه الله : ويحتمل قول عر رضی الله عنه ما احتمل قول زد » و رونا 
عن مسروق أنه قال فى العين العوراء حک وق اليد الشلاء حك وفى سان الاخرس 
حم ؟ و عن أبراهيم النخعى انه قال: فى العين القائمة واليد الشلاء .واسان الاخرس 
حكومة عدل - انتهی 5 ۱ 
)١(‏ و هو موی عن أبن السیب و شمر بن عبد العزيز؛ رواه ان حزم فى ج ۱۰ 
ص۲۲ مز ال فراجعه » و هذا كله مول عل الاجتهاد و حكومة عدل ‏ هذاء 
والله تعالى اعم مراد عباده ٠‏ و الى هذا التأويل اشار الامام مد فى باب ارش السن 
السوداء و العين القائمة من الموطأ. انما نضع هذا عن 
حك بذلك . 


زيد بن ابت انه 


۳۹ 


كتاب الحجة الديات ‏ دية الاضراس اج 


باب ده الأضراس' 
قال أبو حنفة رضی الله عنه : فى كل ضرس خمس هن الابل , «قدم 
الفم و مؤخره سواد مدل قال کن أل المدينة عثل قول ألى حنيفة , منهم 


(۱) قد سبق نبذ منها ذيلحديث ابىغطفان فتذکره .قال فى الموطأ باب دية الاسنان: 
اخيرنا مالك اخبرنا داود بن الحصين ان ابا غطفان اخيره ان مروان بن الحم 
ارسله الى ان عباس يسأله: ما فى الضرس ؟ فقال : ان فيه خمسا من الابل » قال : 
فردتى مروان الى ان عباس قال : فل جعل مقدم الفم مثل الاضراس ؟ قال فقال ابن 
عباس : لولا انك لا تعتير الا بالاصابع ! عقلها سواء ؛ قال ممد: و بقول ابن عباس 
نأخذ . عقل الآسنان سواء. و عقل الأصابع سواء؛ فى كل اصبع عشر من الدية » 
وف کل سن نصف عشر الدية , وهو قول الى حنيفة و العامة من فقهائنا ۔ انتهى ٠‏ 
و قال فى كتاب الآثار باب دة الآسنان و الاشعار و الاصابم روى فيه ار شرح 
من طريق ایی حنيفة عن ماد عن ابراهم عن شريح قال : الآسنان سواء فى کل سن 
نصف عشم الدية ؛ قال محمد : و به تأخذ وهو قول الى حنيفة ۔ اه ای و آی يوسف 
أيضاء و اله ذهب جهور العلاء ٠‏ 
(۲) قد عرفت أن الآسنا نكلها سواه » و فى حديث مرو بن حزم « و فى السن نخس 
من الابل ‏ الحديث » و قد سبق مفصلا , و عند ی داود من حديث عمروين شعيب 
عن ايه عن جده عن النى صل الله عليه و سل قال « فى الاسنان خمس خمس » و فى 
طريق اخرى عنده عنه « و فى الاسنان فى كل سن نمس من الابل» - اه٠‏ فى المداية : 
و فی کل سن خمس مر الابل » لقوله عليه السلام ف حديث الى موسی الاشعری 
رض الله عنه « و فى كل سن مس من الابل » و الامنان والاضراس سواء 
لاطلاق ما رونا » و لا روى فى بعض الروايات « و الاسنان كلها سواء» ولان = 


۳۱۰ كلها 


كتاب الحجة الديات ‏ دة الاضراس ج٤‏ 


= كلها فى اصل المنفعة سواه فلا يعتير ااتفاضل » کالابدی و الا صابع ؛ و هذا اذأ 
کان طا فان کان عمدا فة القصاص , و قد مر ق انایات - اتهی ۰ قال 
الزيلى فى نصب الراية ج ۽ ص ۳۷۳ بعد نقل قول صاحب اطداية «فى حديث 
انی موسی الأشعرى - الخ » : قلت : لیس فى حديث ای موسى ؛ ( قلت : لعله وقع 
فى كتب : الامام جد أو انی يوسف فى حديث الى موسى ! فان فقهاءا يعتمدوت على 
كتب أممتنا فى روابة الأحاديث » و الرواية بالمعنى رائمة فى ذلك الزمان» وراجع 
لذلك منية الالمعى للحافظ قاسم ) واخرج ابو داود و ان ماجه عن قتادة عن عكرءة 
عن ابن عباس أن رسو لاله صلىالله عليه وسل قال : الآسنان سواء» الثنية والضرس 
سواء» وهذه و هذه سواء ‏ اهء و زاد ابو داود فيه « الاصابع سواء »؛ وق افظ 
لان ماجه أن الى صل اله عليه و سل قضى ف السن خسا من الابل - اه؛ و وم 
شيخنا علاء الددن مقلدا لغيره فعزاه للب رمذى ( قلت : لم أجد قول الشيخ المذكور فى 
ابابين من سان الیهق : فى باب دية الاسنان و فى باب الاسنان كلها سواء ج ۸ 
ص ۰٩۰‏ لعله مبي على اختلاف النسخ ) ؛ واخرج ابوداود عن مد بن راشد عن 
سليان بن موسی عن عمروبن شعيب عنأبيه عن جده عن رسول الله صلى الله عليه و سل 
فى الاسنان فى كل سن خمس مرس الابل - مختصر؛ و تقدم فى كتاب عمرو بن 
حزم « و فى السن خمس من الابل » و تقدم أضا فى حديث عر حوه » و تقدم لای 
داود وان ماجه عن عكرمة عن ابن عباس مرفوعا «الاصابع والاسنان سواء» ؛ 
و رواه البزار فى مسنده: حدثنا عبدة بن عبد الله القسملى ثنا عبد الصمد من عدالوارث 
ثنا شعبة عن قتادة عن عكرمة عن أن عباس عن الى صل الله عليه و سل قال : الثنية 
والضرس سواء ‏ و الاسنان كلها سواء . وهذه و هذه سواء - انتهی؛ وقال: لا تلم 
احدا برويه عن شعبة بهذا اللفظ الا عبد الصمدء وغیره برویه مختصرا ‏ اتهی . 
وحديث عرو بن شعيب رواه البيهق فى باب دية الاسنان من الستن ج۸ ۸ = 


۱۳۱ 


E‏ الدیات 5ة اللاضرائن ج 


مالك بن أنس' ٠‏ و قال بعضهم : فى كل ضرس بعير '. و روى بعضهم أن 
= وحديث ان عباس فى باب الاسنان كلها سواء ص ٠وء‏ و كذا حديث 
ای غطفات الذی تقدم من قبل » وفيه آثار عن على 0 و سروق تن عر 
رضى الله عنه « الاسنان سواء » و يذكر عن الحسن عن عبر رضى أله عنه قال : 
الاسنان سواء الضرس و الثنية ؛ و من طريق سعد بن منصور ثنا ابو عوانة عن 
انی اتاق عن عاصم بن ضهرة عن على ری الله عنه قال : وف السن خمس - أتتهى ۰ 
قال البيوق : قد روى فى الحديث الموصول عن عرو بن حزم عن النى صل الله عليه 
و سل «وفى السن س من الابل »ثم روى من طریق ابن ای عروبة عن مطر 
عن ععروین شعیب به - الحديث ج ۸ ص ۸٩‏ ۰ 

(۱) وقد سبق نقل مذهبه من الموطأ وشرحه للزرقانی ذیل حديث انی غطفان فى باب 
الجروح فى الجسده و اج ۰ ص۱6 من الحلى : و بهذا يول ابو حنيفة ومالك 
و الشافعی واحمد و ابو لمان واا هم و سضان اللوری و اساق ن راهو به ر اش 
(۲) وهو موی عن تمر رضی‌اثه تعالى عنه ۰ قال ابن حزم فى امحل ج۱۰ ص ۱۳: 
روینا من طريق الحجاج بن اهال نا ماد بن سلية عن حى ن سعيد الانصاری عن 
سعيد بن المسيب انعر بن الخطاب قضی فيا افبل‌من الاسنان خمسة أبعرة وف الاضراس 
بعيرا بعيراء فل كان معاوية وقعت اضراسه فقال : انا اعل بالاضراس من عر! لؤعاون 
مو اه؟ نا بوسف بن عبدالله الضمرى :ااحمد بن مدن الجسور ناقاسم ن اصبغ نامطرف 
ان قيس نا بحى بن بكير نا مالك عن زيد بن اسل عن هسم بن جندب عن اسل عو 
لعمر بن الخطاب عن عر أنه قضى فى الضرس يحمل ؟ و به الى مالك عن ی بن 
سعيد انه ممع سعيد بن المسيب يول : قضى عربن الخطاب فى الاضراس يعير بعيرء 
وقضى معاوية بن اى سفيان فى الاضراس مخمسة أبعرة خمسة ابعرة ٠‏ قال سعيد: سح 


7 (۷۸) ۳۱۲ 


كتاب الحجة الديات ‏ دة الاضراس ج- 6 


سعيدا قال' : لو كنت أنا لجعات فى الاضراس بعيرين بعیرین» قلك 
و 
أخبرنا عمد بن آبان بن صالح القرشی " عر حاد عن (راهيم فى 
الاسنان : فى كل سن نصف العشر مقدم الفم و مؤخره سواء *. 
أخسيرنا مالك بن أنس عن داود بن الحصين * آن أا غطفان بن 
طريف الری" أخيره أن مروان بن الحم أرسله إلى ان عباس رضی الله عنهما" 
يسأله ما فى الضرس *؟ فقال ان عباس رضى الله عنهها: إن فيه خمسا من ٠‏ 


= فالدبة تقص فى قضاء عر و رید فى قضاء معاوبت فلو كنت انا لجعات فى 


فى سنه أيضا » و ذكره الامام الشافی أيضا فى كتاب الام . 

(۱) قد دلته فرق ذلك : و الآن نقلله من امل . 

(۲) هذه اجخلة مقولة سعید بن المسيب عم فى الموطأ و الام و سن البيهقى و انحل 

لابن حزم ٠‏ 

(؟) قد مس غير مرة فى كتاب الحجة فى أبو ابه الختلفة » و هذا الآثر ليس فى جامع 

المسانيد لان لم برو عن الامام انى حيفة ٠‏ 

(؛) خلافا ان فرق بينهما ‏ فيه روابة عن طاوس و روابة عن عطاء و روابة عن 

عبر رضى الله عنه و رواية عن .عاوية و رواية عن ان السیب وجاهد وءطاء؛ ذكر 

هذه الأقوال ابن حزم فى ج ٠١‏ ص ١١ء‏ من انحل ٠‏ 

(ه) مضى فى باب الجروح فى الجسد ٠‏ 

0( بم الم و تشديد الراء » مضى فى باب الجروح فى الجسد ٠‏ 

(۷) تذكر ما روى عن ابن عباس مرفوعا فى باب الجروح فى الجسد ٠‏ 

(۸) مذكرء و رعا انثوه على معی السن » و انكر الاصمی التأنيث ‏ و جمعه: = 
۳۱۳ 


كنات اه الديات ‏ ده الاضراس ج-4 


الابل ؛ قال : فردتى مروان إلى ان عباس فقال: أفتجعل مقدم الفم مثل 
الآضراس ' ؟ فقال ابن عباس : لو لا أنك لا تستبر ذلك إلا بالاصابع' ! 
عقلها سواء . ۱ 

أخبرنا أبوحنيفة عن حماد عن إبراهمم عن شرع" قال: الاسنان عقلها 
سواء. فى كل سن نصف عشر الدية؟. 


و آخبر نا بكير بن عام" عن الشمی" أنه قال : الاسنان كلها سواء 


= الاضراس » و رعا قل : ضروس - اه شرح الزرقانی . 
(۱) جمع ضرس ‏ يعنى : أ تجعل اسنان مقدم الفم مثل الاضرا س مع تفاوت النفعة 
ها ؟ و لعل مذهب مروان التفاء رت بینهیا . ولعله رجع الى نول ابن عباس بعد ذلك 
و قال به تأمل . 
(۲) جواب ٠لو‏ » حذرفء ای : لكفاك ؛ و اما قال له ابن عباس ذلك عازاة 
لما اوصی إليه من أن جعل الاسنان مثل الأاضراس خلاف القياس ‏ شرح اازرقای. 

لا برد على هذا ما زعم ابن حزم ف انحل من غير دليل کا هو دأبه فى التهويل حك 
قال : ادع قوم ا قول ابن عباس اعتبروها بالاصابع انما قيسوها بالأصابع 
و هذاباطل - اه ۰ ای دلیل عل بطلانه ؟ فان کان هذا باطلا فا معی قول ابن عباس 
رضی الله ll‏ در على اقامة الدلیل على بطلانه غير انه قال : روی عنه مر فوعا 
ان الأصابع سواء والآضراس سواء وان اشنایا سواء ‏ اه ۰ قلت : وبهذا لا بطل 
فوله الذ کور ‏ کا لا خن 
(۳) هو قاضی ا-کوفة فى عهد الخلفاء (١‏ راشدن » كان فقیها مفتيا و قد تقدم . 
)٤(‏ لم اجده فى اجامع > و قد سيق من سن البيهقى فتذكره 
(۵) بكير ن عام قد مرت ترجته . 
(1) الشمی هو عامس ؛ فيه حافظ المغازى : لقى خمسائة من الصحابة > و هو اکر 
شبخ للامام ی حنبفة - کا قال الذهی ؛ و قد مرت ترجته . 

۳ ف 


كتاب الحجة الد بات 5 جراح العيد 1 
ف كل سن نصف عشر الدية ۲ 
باب جراح العبد' 


قال أبو حنيفة رضى الله عنسه: كل شىء يصاب به العبد من بد 


أو رجل أو عين أو هعون ؟ او مقا“ اوقا أو ۶ بر لك ` هو من 


(۱) و ای ابن المسيب رواه مالك و زاد بعد قوله « فتلك الدية سواء»: و کل 
متهن ما جوز - اه ۰ قال الزرقای : و لعلهم | بلنهم حدیث «و فى السن خس » 
ولا ححديث ١‏ الثنة و ااضرس سواء« ‏ أه.. قلت : و لعل عر رضى لله عنه رجح 
الى الحديث ااذكور فاته روی عنه فى کل ضرس خمس من الابل فى امحل ج ٠١‏ 
ص 4١#‏ : و قد جاء عن عر غير هذا 6 روينا من طريق عبد الرزاق عن سفيان. 
عن جابر عن الشعى عن شرح أن عر کتب له أن الاسنان سواء » و من طريق 
عد اق أيضا عن معمر عن أبن شيرمة أن عير بن الطاب جعل فى كل ضرس 
من الابل - اه ۰ «العمل عل هذا لانه موافق و مطابق للاحاديث المرفوعة ‏ 
و الا 0 اذا تعارضت تسائطت . و العمل بالمرفوعات - هذاء و الله أعلل ٠‏ 
(۲( حم جراحه غير حم جراح الحر على وزان دة الحر و قيمة العيد . 
(۳) هی المى کذف العظم من غير هشم و کسر وحکها ,أنى بعده ٠‏ قال مد فى 
كتاب الآثار : الموضحة ما اوضحت عن العظم 
(4) بتشدبد القاف مفتوحة اومکسورة » شرح زهيانيه ‏ اه رد الحتار ٠‏ وقال ممد: 
و اانقلة ما نقل منها العظام ‏ اه ۰ ای تنقل العظم و نحوله من موضعه الى موضع 
آخر بعد الكسر ۱ 
(ه) و هی المأمومة الى وصلت إلى ام الرأس ‏ و هی الامة من ااشجاج كل شجة 
بلغت الدماغ ‏ قاله مد فى الآثار. و فى الحداية : التى تصل الى ام اارآس - ام 
() من الشجاج الاقية من الدامية و السمحاق و الباضعة و التلاحمة و غيرها. س 


۳6۵ 


كتاب الحجة ٠٠‏ الديات ‏ جراح العيد ج - 6 
قيمته ' 09 مقدار ذلك من ار ف کل قليل تن أه إرش معلوم هن 


= وقد علست فيا سق أنها عشرة ٠‏ 

(۱) ای ااعمد . وفىكتاب الآثار :عمد قال اخيرنا ابوحنيفة عن حماد عن ابراهم قال : 
فى سن اعد نصف عشر تمنه؛ و قال - جراحات العبد : قال مد : اظنه قال « على 
جراحات الحر من قیمته » قال تمد : و بهذا كان بأخذ ابو حنيفة > و اما فى تولنا 
فذلك كله على ما نقص العبد من قيمته - اه ۰ و هو قول الى يوسف الآخرء وقوله 
الأول :مع ای حنفة ۰ اعل ان ما قدر من دية الحر فى الجناية على اطرافه جعل 
مدا من قيمة العدء و فى يده نصف قیمته لا الواجب فى يد اطر مقدر 
من الدية بالمف فقدر فى بد امد بنصف قمته » وكذاك حب فى موضحته نصف 
عشر قيمته لان فى موضمة الجر نمف عشر الدية » كا ذکره فى العنابة ‏ رد احتار ٠‏ 
فکذاك يب فى سن العد نصف عذر قمته لآن فى سن الخر نصف عشر الدية ء 
سق او صن مناه E‏ بلغت فى الصحيح ‏ درر و ردالحتار ۰ و هو ظاهر 
واه الأذان دا ان یفن راباته القول منت دي ال نات 
بقطع ط فه فوق ما يحب بقتله کا لو قطم بد عبد يساوى ثلائين ألفا يضمن 
خمسة عشر ألا ؛ كذا فى انهاية و غیرها من اشروح - رد الحتار ٠‏ و قیل : 
لا بزاد على خسة آلاف الا خحسة؛ و جزم به فى التق الدر الختار ۰ وهو 
الذی فى عامة اللكتب كالحداية و الخلاصة و جمع البجرين وشرحبه و الاختبار 
و فتاوى و الولوالجى والللتق» وفى الجتی عن احیط : نقصان النسة هنا باتفاق ااروايات 
مخلاف فصل الآمة . شلی - اه ۰ و يوافقه ما فى الظهيرية و جامع الحبونى: ءوضحة 
عبد مثل موضحة ار تقضى بخمسماثة درم الا نمف در م .ولو قطع اصبع عبد 
عمدا او خطأ و قيمته عشرة آلاف او اكثر فعليه عشر الدية الا درم ؟ معراج - 
قاله فى رد امحتار . لآن عند الامام أن القيمة ف العبد كالدية فى الحر فلبا جاز تقديرح 


۳1 


كتاب الحجة الديات ‏ جراح العبد ا 


الجر السن والموضةه وما سوى ذلك, .فؤ «وضحته إرشها اصف عشر قمتهء 
وف بده أصف قمته , و کذاك عنه »وف الا والمائفة ثلث قيمته وق 
منقلته عشر و تصف عشر قيمته ٠‏ و قال أهل الدبنة: فى موضحة السد صف 
عشر مله » و 08 منقلله عشر و تصف العشر من مه و 58 مته و جائفته ف 
کل واحدة منهیا ثلث ننه ٠‏ فوافقوا أبا حتيفة فى هذه الخصال الاریم "» 
و قالوا فما سوی ذاكا: ما نقص من ثمنه؟ 

قال مد ن الحسن : كيف جاز هل المدينة أن يتحكروا فى هذا 


0 = فان جناية ار بدته جاز تقدير ضان جنابة العيد بشمته , و لان لتقدبر قد دغل 
عل لجنا عله فى لافس حى لا يلغ الدية اذا كان كثير القمة غاز ان يدخل 
فى ضان الجنابة فما دون اللفس كالهحر ‏ قاله فى البدائع ؛ و الله اعل : 

(۱) فى موطأ مالك مع الزرقای ج ۽ ص ١‏ : (مالك انه بافه ان سعيد بن الاسيب 
و سلبان ن يسار كانا بقولان : فى موضة العبد نصف عشر عنه  )‏ ای قبمته» لان 
الحر فى مو ته نصف عشر ديته کا فى الحديث ٠‏ وف الموضحة خس» والمعتير فى الرقق 
قيمته ‏ اه شرح الزرفاتى . (مالك انه بلنه ان مرو ان بن الك كان بقضی فى المبد ماب 
بالجراحان على من جرحه قدر ما نقص من من العبد ) , قال مالك : الامم عندنا ان فى 
«وضحة العد نصف عشر ا و فى منقلته العشر و نصف اامشر من مله . و فى مأمومته 
وجائفته فى کل واحدة منها تلف مزه اه ۱ ۱ 
(۲) کا علته من مذهب مالك قله »و عندنا ما قدر من دة الحر قدر من قيمة العيد ٠‏ 
ر الم عن ر ا اف ا مت 

() قال مالك نى الموطأ : و فيا سوى هذه الخصال الاربع ما بصاب بهالعيد ما نقص 
من نه ٠‏ ينظر فى ذلك بعد ما بصح العبد و يرأ كر ما بين قيمة اليد بعد ان اصابه 
الجرح و قمته حا قبل ان ,صيبه هذا ثم يغرم الذى اصابه ما بين القیمتین .اه 


۳۱۷ 


كتاب الحجة الد رات ۳ جراح العيد ج- 1 


فخاروا ' هذه الخصال الأربع من بين التصال ؟! أرأيث لو أن أهل 
الصرة قالوا : فحن تريد خصلتين أخريين ؛ و قال أهل الشام : فانا تريد 
ثلاث خصال أخر ؛ ما الذى ير دبه علهم' ؟! فينبنغى أن ينصف الاس 
و لا يتحك فيقول: قولوا بقولى ما قلت من شىء ؛ إلا أن يأنى أهل المدينة 
فما قالوا من هذا بأثر فتقاد ۱۳ و ليس عدم فى هذا أثر'. فيفرقون 
به بين هذه الاشیاء *. فلو كان عندمم جاؤنا به فا معنا من آ تاره » فاذا 
لم يكن هذا فينبغى الانصاف. فاما أن يكون هذا على ما قال أبو حنيفة فى 
الاشاء کها. و إما أن نکون الاشاء كلها شيا واحدا فکون فى ذلك كله 


من هذه الخصال أو غيرها ما نقص من العيد من قمته ` ۰ 


(۱) سقطت النون لانها حت « ان » الناصية الداخلة عل « بتحکموا». 


)۳ لس عندثم من الصو ص ما برد به عابهم > و الال ان فول اهل البصرة وامل 
الشام خلاف التفقه و اصول الاجنهاد ؛ و الخصلة عمی المسألة . 

(۲) انظ رکف صرح بأنهم اذا جاؤنا محدیث على ما قالوا فحن : ننقاد له ولا نستطيع 
ولا نقدر على خلاوه, بشرط ان کون صحدا على اصول الحديثك ۰ 

)¢( ولا يقال أن مالک روى بلاغا ذلك عن ان السیب و سلمان 03 سار کا تدم 3 
وان توا اجتهاد منهما ولاس ګر بث ولا ار عن الصدابة , فحن بجتهد کا اجتهدا 3 
و نحن رجال و هم رجال ۰ 

۰ اممال و الاشیاء ههنا معی و اد » و اراد ۳ حم هذه اصال‎ (o) 

(1) کا هو مذهب الامام مد و أنى بوسف؛ و لعل الامام رجع اله ما روى عن 
أنى و سف ره الله تعال ۰ 


۳۸ باب 


كتاب الحجة الديات ‏ القصاص بن الماليك ج4 
بأب القصاص ان المماليك' 


قال أبوحنيفة رضی الله عنه: لا قصاص بين اماليك فما بينهم' إلا فى 
الفس . و قال أهل المدينة : القصاص بن الماليك كهيئته بين الاحرار " 
نفس الام بنفس اعد و جرحها کرحه * . 

و قال أبو حنشة : اذا قتل عبد عبدا متعمدا فلمولى العبد القتول 
الةصاص» و ليس له غير ذلك الا أن يعفوء فان عفا رجع العبد القاتل إلى 
مولاه و لا سیل لول العبد القتول عله" . و قال أهل المدينة : مولى ااعبد 


(۱) هل يحب آم لاو و حکه فى الباب الذی بعده ٠‏ 

(۲) الذين لرجل واحدء غير المدير و المكاتب و ام الولد ٠‏ 

(۳) فى الموطأ : و الا عندنا فى القصاص بين الاليك کهثة قصاص الأحرار نفس 
الآمة بنفس العبد و جرحها بحرحه ‏ اه ٠‏ قال الزرقانى : الآية (النفس باللفس > 
ثم قال و الجروح قصاص )€ ا 

() كذا فى الاصل و ف الموطأ « و جرحها جرحه » بالاء الجارة و هو الصواب» 
لا بالکاف الجارة ؛ فان مفهوم العبارة بالکاف غير مفهوم العبارة باللاء, کا لاخ 
و القصود بالبان هو الأول لا الثانى الذى بالکاف فافهم ٠‏ 
رز ماداب ای آ ری ال اول اس ال 
بشی» بعد العفو فانه اذا عفا سقط القصاص عنه فلا بنقلب مالا عندنا و رد العيد 
الى مولاه و لم سکن له اادية لان حق الولى فى القصاص عینا فقط » و هو أحد قولى 
ااشافعی ؟ و قد أسقطه لا الى بدل » و من له الق اذا اسقط حقه مطلقا و هو من 
اهل الاسقاط سقط مطلةا لانه اذا عفا فالظاهر أنه لا ,طلب الثأر بعد العفو 
فلا بکون له حق اخذ الدية فلا عالة رد العبد الى مولاه ولا شىء موی العبد المقتول ٠‏ 

۳۹ 


كتاب الحجة الديات ‏ القصاص سن الماليك ج٤‏ 
القتول بالخبار فان شاه قتل و إن شاء أخذ المقل '. فان أخذ العمل أخذ 
قمه یلق و إن ا رب العيد المانل ای ع العيد امول" وان ا 


آل ع ES‏ فايس عله غير ذلك“ > ولس ارب العيد الفتول 


إذا أخذ امد القاتل أن يقئله* و ذاك كله فى القصاص" بن العبيد فى قطع 
(۱) ف ار طأ.: فاذا قتل العيد عيدأ عمدا خير سيد الع,_د المقتول فان شاء قتل العيد 
القاتل و أن شاء اخذ العمل ؛ فان اخذ العقّل اخذ قيمة ع.دوء و ال شاء رب ااعید 
القاتل ان بعطى من العيد القتول » فاذا اله فليس عليه غير ذلك و اوس لرب العبد 
SEA‏ در ان قوف سا مساق 
قطع البد ار الرجل و اشباه ذلك منزلته فى القتل - انتهی ٠‏ وجو ابه فى کلام مد بعده» 
(0) لان الرقيق اما ذه قيمته.و لو زادت على دية 1 وحئذ ؤخير سيد العد القاتل 
كا قال - اه شرح الزرقای ٠‏ 

(۳) فى الموطأ: و ان شاء رب العيد المقتول أن بعطی تمن المد المقتول ( ای قيمته 
کا عبر به اولا) فعل وان شاء اسل عبده لان فى (ازامه القمة ضررا عله فيتخيره 
بنفيه - اه شرح اازر قای ٠‏ 

(و) لانه اسل الجاق و ليس هو الانى . 

(ه) لان عد, له عن قتله اولا منزلة العفو عن الدبة ؛ فليا خير س.ده فى اسلامه 
و فدائه و اسله لم يكن لذاك قتله بعد العفو. ( قلت : فيه نظر ظاهر لانه اذا عفا 
سقط القصاص بدو بدل عنه کا بينته اولا فافهم ) ولا شکل تخیر سید المةتول 
بأن المذهب ان الواجب فى العمد القتل او العفو انا ( قلت فالتخییر و أخذ الدية 
لا جوز ) و ليس له إلرام القاتل الدية لاه فرق أن ااطلوب هنا غير القاتل وهو السيد 
ولاضررعليه فى و احد ما يختاره ول الدم خلاف ار له غرض ف اغناء وره ام حت 


۲° (۸۰) امد 


كنات الحجة الديات - القصاص بن الاليك 8 5 


اليد والرجل و شاه ذا نزلته فى القتل ٠‏ 


قال تمد بن الجن : إذا قتل العبد عمدا وجب عليه القصاص 
ابنی لن قال : هذا الوجه أن يقول فى الحر شتل الجر عدا إن ول 
القتول إن شاء قتل و إن شاء أخذ الدية ٠ ١‏ أرأيم إذا أراد أن يأخذ 
الدية فقال القاتل : « اقتل أو دع ليس لك غير ذلك» فأبى ولى المقتول 
أن يقتل إلا أن يأخذ الدیة". أو رأيت لو أن رجلا حرا قطع ,د رجل 
حرعمدا فقال المقطو عة : بده آخذ دية اليد » فقال القاطع : « اقطع أو دع» أ كان 

يحبر القاطع عل أن بعطه دية اليد ؟ و ليس هذا بثىء و لیس له إلا القصاص 
إما أن بأخذ و إما أن عفو » قال الله عزو جل فى کتابه ان النفس 


بالنفس 0 و العين بالعین ) - الا ۳ استطيع فيه القصاص فلس فيه 
إلا القصاص م قال ألله عز و جل و ايس فه دبه ولامال» وماکان 


ھر 


خطأ فولبه ما سمى الله فى الخطأ من الدية المسلة إلى أهلهء فن حك 
ڪيج اازرقای ٠‏ قلت: و هذا اليات لا خلو عن انظار » کا لا يخفى عل 
اولى الابصار - تدر ٠‏ (1) كذا فى الاصل, و ق الموطأ : وذلك فى القصاص كله 
ين العبيد » وبين الفهو .ین تقد كله و تأخيره فرق کا لا يخ ٠‏ 

(۱) و هذا لا :جوز لانه خلاف النص انحكم فان فيه القصاص او العفو لان الدية 
کون فى الخطأ لا فى الم » و اانظیر فى العمد ٠‏ 

(۲) لا بر على ذلك كيف و ف النص حك القصاص او العفو لا الدية وهی فى 
الخطأ لا فى العمد ٠‏ 

(۳) لا جر عليه قطما لآن الجبر خلا حك الشرع فليس فيه إلا القصاص ٠‏ 


۳۳۱ كلها 


كتاب الحجة الديات ‏ دية اهل الذمة ج-؛ 
بغير هذا فهو مدع فعلیه البينة' فى نفس العبد و غير ذلك ! فن وجب له 
الةصاص فى عبد أو حر ل یکن له أن يصرفه إلى عقل » و من وجب له عقل 
فليس له أن يصرفه إلى قود فى حر و لا علوك » فن فرق بين المماوك فى 
هذا و بن الحر فليأت عليه بالرهان من كتاب الله عزو جل الناطق و من 
السئة ا ی 

باب ديه أهل الذمة ' 


تمد قال : قال أبو حنيفة رضى الله عنه : و دية الهودی و النصراق 


(۱) ا هو نص الحديث المتوابر'البينة للدعى فى حك الشهادة وف التفزيل فى مو اضع منه. 
() المشهورة بين الصحابة و التابعين و أَمْة الفقهاء و المحدثين؛ و من بقدر على 
القولء بأن المنفية يخ الفون القرآن » و الاحاديث اذا منت بأصول قرروها فى 
قبول اللاحادرث و العمل بهاء و بیان الامام يمد رحمه الله هذا برد كل ما تفوه به 
ان حزم فى امحل يضيق عن ذكره و رده هنا نطاق البيان و انت تعلم انه تطويل 
. بلا طائل فلهذا «وضع آخر ان شاء الله تعالى ٠‏ 

(۳) هذه المألة طو يل الذيل و معركة للار اء بين الفمهاء و المحدثين تقتضی طول البيان 
کا بای »عذدنا دية السل و الذی و لو كان مجوسیا سواء.و قال مالك : دية الیهودی 
و اللصرای تة آلاف درم لقوله عليه السلام « عقل الکافر نمف دة اسل » 
و الكل عنده انا عشر ألفا . و قال الشافعی : دية النصرانى و اليهودى اربعة آلاف 
درم و دية الجومى تماماثة دره ‏ لان روى هكذا ؛ و هذا على قوله القدم و به 
قال احمد و مالك فى رواية .و على قوله الجديد ثلث المائة من الابل او قيمة ااثلك 
عند قد ها ء و كذلك فى امجوسى ؟ و لا ما ورى عن ان عباس ان اي صل الله عليه 
وسل ودی المماهدين اللذين کانا على عهد رسول الله صل الله عليه و سل و قلها عرو 
ابن امية الضمرى بمائة من الابل» و قال عليه السلام « دة كل ذى عهد فى عهده = 


۳۳۲ 


كانت المح الد بات د 4 أهل الذمة 8 -- 1 


و اجوسی مدل ده الجر امسلا وع من قتله من المسلمين القود ؟ 8 و قال 
أمل المدينة : ده الهودی و التصرانى إذا فتل آحر هما نصف ديه ار المسلمء 


و دة الجوسى مان مائة درم" . 


س آلف دينار» و عن اازهرى ان أا بكر وعمر رضى الله عنهما يجحعلان دية الذى مثل 
ده المسلم » لا يقال أن نقص الکفر فوق نقص الآنوثية و الرق فوجب ان تنتقص 
دیته به » لآن الرق ابر سکفر فاذا انتقص بأئره فه ففيه اولى لانا تقول : نقصان 
دة المرأة و العيد لا باعتيار نقصان الانو 7 و الرقية بل باعتبار لمان عزف المالكية, 
فان المرأة لا ملك النكاح » و العبد لا يماك المال ء و الحر الذكر علکهبا » فلهذا 
زادت قمته و نقصت قیتها , و الكافر يساوى السل ف هذا العی فوجب أن يكون 
بدله کیدله - اه عينى فح القدير ملا مسكين اه كنوز المقائق ٠‏ 

(۱) و هو مذهب ابن مسعود: و مزوى عن على و أفى كر و عمر و عمان رضى الله 
عنهم > و به قال الشعبى و النخعى . و بهذا قال عطاء و مجاهد و علقمة و ابوحدفة 
و أصحابه والثورى وععان الى و الحسن بن حي و ربيعة بن ألى عيد الرحمن و غیر هم - 
اه الجوهر التق ٠‏ 

(؟) ای ال2صاص ‏ و قد أشيعت الكلام فى هذا الراب فى الجرء الثاك من شرحى 
الكتاب الآثار . 

(۳) قال مالك فى باب دية اهل الذمة : مالك أنه بلغه ان عر بن عبد العزيز قضى أن دية 
البهودى أو النصرانى اذا قتل احدهما مثل نصف دبة اطر ااسل - اه ٠‏ قال اازرقانى: 
لقوله صلى الله عليه و سل «عقل اهل الذمة نصف عقل المسلين » رواه النساثنى ‏ وهو 
فى الترمذى بلفظ «عقل الكافر نصف عقل امس »-اه وفىءتود الجواهر ج ۲ص ١40‏ : 
۱ 
مثل دية ا مرا اسل »رواءالخارق من طريق الى حذ فة احاق بن بشرالبخاری عه ؟ = 


۳۳۳ 


بو حنيفة عن الزهری عن انی صل الله عله و سل انه قال «دية البهودی و النصرای 


كتاب الحجة الدیات - دة أهل الذمة ج-» 


حت ابوحنيفة عن الزهرى عن الى بكر وعمر رضى الله عنهما انهما قالا : دية اهل الذمة 
مثل دبة الر المسلم - كذا رواه طلحة من طريق الى بلال عن الى يوسف عنه ؛ 
ابو حنيفة عن الى العطوف الجراح ان المتهال عن الزهرى عر الى بكر و عر 
رضى الله عنهما قالاء دية اليهودى و ااتصرافق مثل دية المر السل -کذا رواه ابن 
خسرو من طريق مد بن الحسن عنه ؟ ابو حنيفة عن اليم بن آن اليم ان النى 
صلى الله عليه و سل و ابا بكر و عبر و عن قالوا : دية المعاهد دية ار السل - 
كذا رواه مد بن الحسن عنه ؟ ابو حنيفة عن الحم بن عتية ان عليا رضى الله عنه 
قال : دية البهودی و النصرانى و كل ذ ی كد اسل -كذا رواه عبد الرزاق فى مصنفه 
عنه ؛ و هذا قول اصابنا . و قال مالك : دية الذی متة آلاف در » و قال الشافعی: 
دية الكتانى اربعة "لاف درم و دية امجوسی تمان مائة ؛ و قد عقد البيهق بابا فى 
السن فى هذه المسألة ذكر فه ما يوافق مذهيه و ما خالفه » و نحن ذا كرون كلامه 
و متكلمون فيه بمشيئة الله تعالى و عونه : فأول ما ذ كر فيه حديث الکتاب الذى 
كتبه صل الله عليه و سل لعمرو بن حزم و فيه «و ف النفس الومنة مائة من الابل » 
فاحتج به عملا بالمفهوم » و لا يخق أن خصمه لا يقول بالمفهوم » و من قاعدتو حمل 
.المطلق على إطلاقه فیجری ما ورد فى بقية الروابات من قوله صل الله عليه و سل 
«فى النفس مائة من الابل» و نحوه على اطلاقه » و حسدیث «و ف اللفس المؤمنة » 
على تقبيده ۰ ثم ذ كر عن ثابت الخحداد عن ان المسيب أن عر قضى فى دية الهو دى 
و التصران ,أربعة آلآاف» و الكلام «مه فيه من وجهين : اولا ثابت الحداد مجهول 
لمر و لذا قال الذهی فى تصره : و من ثابت الحداد ؛ و ثانيا فقد ذ كرا 
مالك و ابن معين ان ابن المسيب لم يسمع من عبر و قد جاء عن عبر خلاف ذاك» 
قال عبد الرزاق فى مصنفه : حدثنا رباح بن عبد الله اخبرنی حيد الطويل انه هم انس 
ابن مالك حدث ان يهوديا قتل غيلة فقضی فيه عمر بن الخطاب بای دشر ألف دره» = 
)48١( ۳۲‏ وقال 


كتاب الحجة الديات ‏ دية اهل الذمة ج- 4 


ح و قال ااعاحاوی : حدثنا ابراهم ن منقذ حدثنا عبد الله بن يزيد المقرئى عن سعيد 
ابن ابوب حدثنا بزید بن أبى حييب ال جعفر ن عبد آله ن الحم اخبره أن رفاعة 
ان السموال البهودى قتل بالشام لعل عر ديته ألف دينار ؛ فهذا السند على شرط 
مسل خلا ابن منقذ و هو ثقة اخرج له اما فى المستدرك و ان حبان فى صيحه » 
ثم اورد اليه عن ان عيينة عن صدقة بن بسار: ارسلنا الى سعيد بن المسيب نسأله 
عن دية المعاه-د فتال : قضى فيه عمان بأربعة آ لاف درم » قال فقلنا: فن قله ؟ 
قال : غسبنا ؛ و قال فى كتاب المعرفة : ارادوا ان ان المسيب كان يقول مخلاف 
ذلك ثم رجع الى هذا ؟ قلت : السیاق لابدل على هذاء و قد روى عن عمان وان 
المسيب خلاف ذلك» اما عن عمان فس.أنى الكلام عليه قريباء و أما عن ابن المسيب 
فأخرجه ابو داود فى مرأسيله بسند صحيح قال : قال رسول الله صل الله عله و سل 
«دية کل ذى عهد فى عهده ألف دنار » و ذکر أبن عبد البر فى القهید بسنده عن 
جماعة منهم أن المسيب انهم قالوا: دة العاهد كدية المسلم ؛ و روی الطحاوى 
عن أبن المسيب بسند حسن مثل ما رواه ابو داود فعلل من بحموع ذلك انه لم یکن من 
قال بخلاف ذلك ؟ 3 ذكر البيهق ( و دوى عن عمان بخلافه » و هو باسنادن 
احدهما غير محفوظ و الآخر منقطع » ذكرا فى باب: لا يقتل مؤمن بكافر ) ؟ قلت : 
اراد بذلك معمر عن الزهری عن سال.عن ابن عبر أن رجلا مسلبا قتل رجلا من اهل 
الذمة عمدا و رفع إلى عمان غل بقتله و غلظ عليه الدیة مثل دية الم » و كأنه اشار 
الى هذا السند الذى هو غير محفوظ ‏ و اما المنفظع فا.رواه الشافعی عن تمد بن الحسن 
عن مد بن بزید عن سفیان بن حسين عن الزهری أن أبن شاس قتل رجلا من انباط 
الشام فرفع الى عثمان و فه: عل ديه ألف دينار ؛ و وجه انقطاعه ان الزهرى 
م ودر ك هذه القضية » و قد تقدم فى ذلك الاب الكلام على رجال هذا السند » و حدیث 
معمر عن الزهری اخرجه عبد الرزاق فى مصنفه من و جهین؛ وذ کر ان حزم انه فى = 


۳۳۹ 


ح غابة الصحة عن عمان فلا ادرى ما معنى قول اليهق « غير محفوظ »؟ و قد روى 
اليهق نفسه فى آخر الباب من طريق ابن جرج عن الزهرى قال : كانت دية اليهودى 
و التصرانى فى زمن رسول الله صلى الله عله و سل و اد بكر و عمر و عهان مثل دية 
المسلمء فليا كان معاوءة ‏ الحديث ؛ و هذا ,موی ما روی عن ععان بالسندن الذکورن 
فصار هذا الآئر مرويا عن عمان من ثلاثة اوجه » احدها متصل صمح .و الاخران 
منقطمان ؛ و المتقطع عند الشافعى يقوى بمنقطع مشله فكيف بهذين! ثم ذكر 
الیهق من طريق انى صالح عن ابن ذيعة عن بزيد بن انى حبيب عن الى الخير عن عقبة 
رض الله عنه رفعه قال : دية اجوسی ثمامائة درم - و مرت عنه » و قال الذهى : 
اسناده ضيف .و قال الطحاری : لا نعم شيشا روی عن النى صل الله عليه و سل 
فى دية المجوسى غير هذا الحديث الذى لا شبته اهل الحديث لاجل ان ية لا م 
من رواية عيد الله ای صالح عنه » و ذ كر من رواية ان وهب عن ابن طیعة عن يزيد 
ابن ای حبيب 0 شهاب أن علا و ان مسعود کانا يقولان فى دية الجوسى مثله ٠‏ 
قات: هو منقطع .شم قال : و أما حديث الى بكر بن عياش فعن اہی سعيد اابقال عن 
عكرمة عن ان عباس : جعل رول الله صلى الله عليه وسل دية العام بين دية الجر امس 
و كان لما عهد ؛ و فى لفظ احد بن يونس : جعل دية المعاهدين دية امس فأبو سعد 
سعيد بن المرزبان لا مختج به! قلت : اخرج له اابخاری فى التأريخ و الترءذى و ان 
ماجه » و هو ضیف مدلس ٠‏ و قال أيضا ثم ظاهره بوجب ان کون کدبث 
عمرو بن شعيب » قلت : يعنى به عقل الکافر نصف عقل ااوءن ؛ ثم قال : و رو اه 
الحسن ن عمارة عز عن الحم عن مقسم عن ابن عباس قال : ودی رسول الله صلی الله 
عله و لر رجلين من المشركين كانا منه فى عهد دة الجر السل ٠‏ فكأن هی 
يحعل الدبة فى قوله « دية ار الملل » مقسومة على العام بين فحصل لكل واحد 

النصف »و رواية الحسن بن عمارة تتق هذا التأويل و تصرح بأن دية كل واحد = 

۳۳۹ 
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منهيا| د به مسل الاان لبه تکام فى الحسن بن عمارة و قال : أنه مروك › وقد 
م عن الى بكر 


ان عياش و لفظهما : ودى العام بين بدية المسلمين ؟ و هذا يقوى رواية الحسن و تن 


اخرج الترمذى و ابن جرير الطبرى هذا الحديث من رواية يحي ن آد 
تأويل الببهق» روی عن نافع عن ان عر ان رسول الله صلى الله علبه و سل قال 
«دية الذى دية امس » و قال : و رواه ابو كرز عبد الله بن عبد الملك الفهرى وهو 
متروك » و لكن تقدم عن الزهری عن سالم عن ان عبر فى قصة عمان ما يؤيده ؟ ثم 
ذكر ایبهقی من حديث ابن جرج عن الزهرى : كانت دة اليهودى و التصران دية 
اال فى زمن رسول الله و الله عليه و سل وابى بكر و عمر و عمان - الحديثء 
ثم ذکر إن الشافى رده لانقطاعه» و ان الزهرى قبيح اارسل » و قد روینا عن 
عبر و عهان ما هو اصح منه ٠‏ قلت : هذا الحديث ذکره ابو داود فى م‌اسیله بسند 
صحيح عن ريعة بن الى عبد الرحن قال : کات عقل الذی عقل السل فى زمن 
رسول الله صلى الله عليه و سلم و زمن الى بكر و زمن عر و زمن عمان حتی كان 
صدرا من خلافة معاوية ‏ الحديث ٠‏ قال ابو داود : رواه ان اعاق و معمر عن 
الزهرى نحو هذا و حديك ابن اسحاق اتم » و ذكر عبد الرزاق فى مصنفه عن معمر 
عن اازهرى نحوه و زاد فى آخره : قال الزهرى : و لم يض لى ان اذا كر عر بن 
عبد العزيز فاخيره ان قد كانت الدية نامة لاهل الذمة ؛ قال معمر : قلت للزهرى : 
بلغى ان ابن المسيب قال : دبته أربعة آلاف ! قال : ان خير الامور ما عرض على 
كتاب الله » قال الله تعالی لإ فدية مسلة الى اهله 4 ٠‏ و اخرج ابو داود أيضا فى 
مراسيله بسند رجاله ثقات عن سعيد بن المسيب قال قال رسول الله صلى الله عليه 
رسل «دية كل ذى عهد فى عهده ألف دینار » ؟ وقد تأبد هذا المرسل عرسلين صحبحين 
وبعدة آحادنت مسندة وان كان فبهیا كلام و عذاهب جاعة كثيرة من الصحابة و من 
بعدم فوجب أن يعمل به الشافعى کا عرف من مذهبه ٠‏ ونی القهید : روى اسماق = 
۳۳۷ ۱ عن 
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= عن داود بن الحسين عن عكرمة عن ابن عباس فى قصة بى قريظة و بى النضير أنه 
صل الله عله و سل جمل ديتهم سواء دية كاملة , و عمر و ععان قد اختاف عنهما ٠‏ 
و قد تقدم عن عمان موافقة هذه الأحاديث من وجوه عديدة بعضها فىغاية الصحت 
کا قدمنا عن ان حزم » و هذا هو الذى دل عليه ظاهر كتاب الله تعالى لانه تعالى 
قال لإ و من قتل مؤمنا خطأ فتحرير رقة مومنة ودية مسلة € ثم قال لإ و ان 
کان من قوم ببنک ر بينهم مثياق فدية مسلة € والظاهرأن هذه الدية هى الدية الاو 
و ذا فهم جاعة من الساف ؛ قال أن الى شية : حدئا عبد ار حم هو ابن سليان 
عن اشعث هو ابن سوار عن الشعی و عن الحم وحماد عن ابراه قالا : ده الهودی 
و اضر ای و الحرنى المعاهد مثل دة السل »و نساژم على النصف من دية الرجال ؟ 
و كان عام الشعى تلو هذه الآية و ان كان من قوم بین و ينهم میثاق فدية مسللة 
الى اهله € و اشعث و ان تکلموا فيه يسيرا فقد روى له مسلم متابعة و اخرج له ابن 
خزمة فى صحيحه و الجا كر فى المستدرك » و قال اينابى شيبة أيضا : حدثنا اسمعيل بن 
ابراهبم عن ايوب عن الزهرى سمعته يقول : دية المعاهد دية الل » و تلا الآية السابقة ٤‏ 
و هذا السند فى غاية الصحة » فلو كان مذهب عر و عمان کا ذهب إليه الشافعى ‏ ما 
تركت هذه الآدلة الوا فكيف و قد اختلف عنهیا ؟ ؛ فتأمل و آنصف ۰ ثم ذكر 
البيهقى( عن الحسن من صا عن على بن الى طلحة عن القاس بن عبد الرحمن عن 
آن مسعود قال: من كان له عهد او مة فديثه ده الملل ) ثم قال (و هذا ااوقوف 
منقطع ) قلت : هذا مذهب ان مسود:مشهور و أن كان منقطما » و قد اخرج 
فيد الرزاق عن معمر عن ابن ابى یج عن مجاهد عن ابن مسعود قال : دية المعاهد 
مثل دية الل و قال ذلك على أيضاء و هو آیجا منقطع الا ان كلا متها يعضد 
الآخزء و ذكر عبد الرزاق أيضا بسندن ميحين عن النخعى و الشعى : أن دية 
اليوودى و النصرانى كدية المسم؟و ذکر أيضا عن ان جرج عن يعقوب بن ع 


۳۳۸ (0م) واسمعيل 
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و قال اهل المد رنه ۰ لا هل هومن كا ١‏ 


و اسععل ن جر و صا الوا : عقل کل معاهد من اهل الكار کقل المسليين 
ذكرانهم و انائهم > جرت بذلك السنة ف عهد رسول ألله صل ألله عليه و سل » و بهذا 
قال عطاء و حاهد و علقمة و النخی ¢ ذكره منهم أبن أنى سل 4 پاسانده » و ق 
و هو دزن رقف فكذلك الدية و رد عل.من ,وجب ما لا دك فيه و هر الأقل 
وذلك أربعة آلاف لليهودى و ثمانمائة للجوسی > فقال : هذه علة غير صميحة » وک 


على الآقل على غير اصل من الکتاب و السنة » و کل قائل يحتاج الى دلالة على 


صحة قوله ٠‏ و فى الاستذكار :و قال و ابو حنيفة و اصحابه و الثورى و عمان الى 


و الحسن بن حبي :دبة المسم و الذى و الجوسى و المعاهد سواء وهو قول ابن شهاب 
و روى عن جماعة من الصحابة و التابعين » و روى ابراه بن سعد عن ابن شهاب 
قال : کان ابو بكر وعمر و عهان يجملون دية اليهودى و انصرایی الذميين مثل اس . 
و الله اعل » قلت : هذا كله فى الجوهر النق ج ۸ ص ٠٠١‏ - ۱۰۳ بتغير سير . 

(۱) فى الموطأ مع الزرقای ج ‏ ص ٠‏ : مالك الم عندنا انه لايقتل مسل بكافر الا ان 
يقتله مسل قتل غیلة فيقتل به - اه ٠‏ قلت : روى الامام ابو حنيفة عن ربيعة بن ای 
عبداار هن هو ربيعة الراى عن عبدالرحمنين اببلانی قال تل انی صل الله عليه ول مسلا 
بمعاهد و قال : انا احق من وف بذمته ‏ كذا رواه الحارثى عن تمد بن قداءة الزاهد 
البلخىعن تمد بن عبدة بن اليم عن شبابة بن سوار عنه فى جامع المسانيد ج ۲ ص ۱۷۸ . 
فلت :لم آجده فى كتاب الآثار لى يوسف» و قال الحافظ الطحاوى : و وافق 
ذلك أيضا » و شده ما قد روى عن النى صل الله عليه و سل و ان كان منقطما : حدثنا 
أبن مرزوق حدثنا ابو عامى حدثنا سلهان بن بلال عن ریہ بن الى عبد الرحمن 
عن ابن الیلسانی ان النى صل الله عليه و سلم الى برجل من المسلبين قد قتل معاهدا کے 
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ح من أهل الذمة فضرب تنقه و قال : آنا أولى من وق بذمته ؛ و اخرج أبوداود 
فى المراسيل عن سلمان بن بلال عن ريعة بن الى عبد الرحن عن ان البيانانى 
حدثه أن رسول الله صلى الله عليه و سل انى برجل من المسلدين قتل معاهدا موی 
اهل الذمة فقدمه رسول الله صل اله عليه و سل فضرب عنقه و قال رسول الله 
و سل صلى الله عليه و سل : انا أولى من اوق ,ذمته ؛ قال أبن وهب : تفسيره أنه 
قنله غيلة ( قلت: الحديث لا بدل على ذلك بوجه من الوجوه فسره على مذهبه من 
غير دليل ) و اخرجه الدارقطى مرفوعا فقال : ربيعة عن عبد الرحمن بن ابلبای 
عن أبن عمر رفعه انه قتل مسلا بمعاهد وقال: انا | کرم من وق بذمته ؛ و قال: تفرد 
بوصله ابراهم بن أنى حی عن رببعة» و قد رواه ابن حرج عن ريعة فلم بذکر ابن 
عمر - ام ؛ و قال البيهق : فى الاسناد الى ايراهم عار بن مطر و هو كثير الخطأ 
و احفوظ عن ابر لهم كذلك ؛ ر كذلك اخرجه الشافمی عن ابراهیم - اه ؛ و اخرجه 
عبد الرزاق عن الثورى عن ربيعة » و اخرجه الدارقطى فى الغرائب من رواية حبيب 
ن مالك عن ريعة كذلك . و قال البيهق : ذكر عن الى عبيد قال بلغى عن 
ابن انی حي انه قال : اما حدثت ربيعة به فاذن دار على ابن ای حى عن ابن 
الیلسای ؛ قلت : و الذى عند الى داود فى المراسيل عن ريعة عن عبد الرحمن بن 
البلمالى حدثه انه عليه السلام ‏ الحديث ؛ فقد صرح فى هذه الرواية بأن ابن اابيابانى 
حدث ربيعة و خرج ابن ای بجی من الوسط و لم يدر الحديث عليه , و ما ذكر عن 
ای -د بلاغ و یذ کر من بلغده ل.ظر فى امه ؛ و قد روى الحسديث من وجه 
آخر م‌سلا رواه ابو داود عن ابن وهب عن عبد الله بن یعقوب عن 
عبد الله بن عبد المزیز بن صالح عن الحضرى قال : قتل رسول الله صل الله 
عليه و سل يوم خیبر مسلا بكافر قتله غيلة و قال : انا اولی - او : احق ‏ 
من اوق بذمته ؛ هكذا فى نسخة المراسيل» و فى غيرها د یوم حذین » بدل « خيير » = 


۳۳۰ 
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= و قال الطحاوی : حدثنا سلعان بن شعیب حدثنا بحى بن سلام عن مد بن أنى 
حميد المدنى عن عمد بن النکدر عن النی صل الله عليه و سل مثل حديث ابن 
لا المذ كور و ذكره ابن حزم يعنى حديث ان البيلدانى و لم يعبه غير الارسال ؛ 
قلت : و ابن الليلاتى ا مذ كور هو مولى عبر » مدق 0 حران » ضعفه الدارقطى 
و قال : لا تقوم" به حجة اذا وصل فكيف اذا ارسله ! و كذاك لينه ابن انى حام 
و لكن ذكره ابن حبان ف الأقات ؛ و ربعة بن ای عبد الرحمن هو شيخ مالك 
مشهور ؛ و ابو عبد الرحمن أسمه فروخ؛ و م‌سل ان الیلبانی المذكور قد روى من 
طرق عن ای حنفة و مالك و الثورى ثلاثتهم عن ريعة؛ و کی بهؤلاء الاعة قدوة 
و قد تابعه يمرسل ان المتكدر و مسل عبد الله بن عبد العزیز فصار حجت 
ذلا بعب الحديث الارسال مع وته من طرق قوی بعضها بعضا - و الله اعم ٤‏ 
ذك حديث آخر وید هذا المرسل و شده » قال الامام ابو جعفر الطحاوى فى شرح 
مشكل الآثار : حدثنا ابره بن انی داود حدنا عبد الله بن صا حدئی الليث حدثى 
عقيل عن ابن شهاب قال اخبر ۳ سعید بن المسيب ان عبد الرحمن بن الى بكر الصديق 
قال حين قتل عبر ن الخطاب : مرت عل الى لؤاؤة و معه الهرمنران. فليا بتهم 
ثاروا فسقط من بينهم خنجر له رأسان و مسكة فى وسطهء قال قلت : فانظروا لعل 
الخنجر الذى قل به عر ! فنظروا فاذا هو النجر الذى وصف عبد الرحمن فانطلق 
عبد الله بن عير و معه السيف حى دعا رمان فلا خرج إليه قال : انطلق حى 
تنظر الى فرسن لی | ثم تأخر عنه حى اذا مضى بين يديه علاه بالسيف» فلس وجد 
مس السيف قال « لا اله الا الله » ؛ قال عسد الله : و دعوت جفينة و كان نصراننا من 
نصارى الحيرة فليا خرج الى علوته بالسيف فصلت بين عينيه ثم انطلق عبيد الله فقتل 
بنت‌آی لؤلؤة صغيرة تدعى الاسلام . فليا استخلف عمان رضى الله عنه دعا المهاجرين 
و الانصار فقال : اشيروا على فى قتل هذا الرجل الذى فتق فى الدين ما فتق ! فاجتمع حت 
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== الهاجرون فيه عل كلبة واحدة یس 0 بالشدة عليه و يحثون عهان عل قتله . 
و کان فرج الاس الاعظم مع داق ر ی اف زان هت هر ان 
تعال : فکتر فى ذلك الاختلاف ثم قال عبرو بن الماص: با أمير المؤمنين ان هذا 
لاس قد افضالك اقه من آن يلون سماد بویست بر نا کان خالك قبل ان بکرن 
لك على الناس ساطان ؛ فأعرض عن عبد اله و تفرق إليك الاس عن خطة عرو 
ان الماص » و ودى الرجلين و ارت قال : فن هذا الحديث أن عبد الله قتل 
جفبنة و هو مشرك و ضرب الهرمزران و هو کافر ثم كان اسلامه بعد ذلك فأشار 
الما جروت غل عمان بقل ية اكه :و عل رضی الله عنه ذهم فحال آن بکون قول 

انی صل الله عله و سم د لا شتل مور بقل بكافر» براد به غير الحرنى ثم شیر 
المهاجرون و فهم غل عل عمان دل عبيد اله بکافر ذی - انتهی ۰ و تعقبه البيهقى 
أن فى الحديث أنه قتل ابنه الى لو لوة صغيرة دی الاسلام» و لا .لم ان آمرمنران 
کان کافر| بل فد کان قر و فرض له عمر- نون ۰ ای فیجوز ان یکون E‏ 
سفلك دم عبيد الله هذا لا مفينة و رمان ؛ و الجواب أن فى هذا الحديث مابدل 
على انه اراد نتله تحفينة و افرعران و هو 3 «ابدهما اه » فح ال ان يكون 
عمان اراد آنه رها و قزل اناس «ابعدهما الّه » ثم لا يقول هم : ای 
م ارد له بهذن انما اردت قتله بالجارية !و للكنه اراد قتله بهیا و بالجارية ٤‏ ألا راء 
قول : فک فى ذاك الاختلاف ! فدل ذلك ان عهان اعا اراد قله من قتل وفهم 
ار م ان و جفینه ؛ ذ کر خير ثان يزيد ما ذ كرنا أبو حنيفة عن حماد من ابراهيم 
ان رجلا من بی شان قتل رجملا نصرانيا من اهل الهيرة فکتب والى الكو فة 
الى عر ن الطاب بذلك فكتب إليه إن او الى اولياء القتيل فان شاوًا قتلوا 
و ان شاؤا عفوا منه ؛ ثم كتب إليه ان : افده بالدية من بيت الال ؟ و ذلك انه بل 
انه فارس من فرسان العرب -کذا رواه الحسن بن زياد فى مسنده عنه ؛ و من طريقه = 

۳۳۲ (۸۳) أخرجه 
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حابن خسرو فى مسنده : (عن الى القاسم ن احمد بن عرعن عبد الله ن الحسن الال 

عن عبد الرحمن بن عبر عن هد بن ابراهم بن حبيش عن تمد بن تجاع الثلجى 
عن الحسن بن زياد عن الى حنيفة ‏ جامع السانید ج ۲ ص ۱۷۷ و ۱۷۸ ) : 
© قال عبد الرزاق : اخبرنا الثورى عن حماد عن ابراهم أن رجلا قتل رجلا من اهل 
الكتاب من الخيرة نأقاد منه عبر رضى الله عنه ؛ و فى رواية : فدفع الى ول له 
يقال له حنين علوا يقؤلون له : اقتل حنين ؛ فقول : حى بجىء الغضب؟ فةالوا ذاك 
مارا كل ذلك حتى يجى» الفضب فقتله - هكذا رواه الشافی عن مجد بن الحسن عن انى 
حنيفة مختصرا ( قلت : هو فى جامع السانید) و فيه: فكتب عمر بعد ذلك: ان 
كان الرجل ل تال فلا تقتلوه؛ قال البيهق : فرآوا ان عمر اراد ان يرضيهم من الدية 
قال الشافى الذى رجع إأنه أولى » و لعله اراد ان مخیفه بالقتل و لا تله ؛ قات 

ارضارم عن القتل لا ينا فى وجوب القتل » اذ مع وجوبه للولى ان يعفو و بأخذ الدبة» 
کا حك البهق فما نقله فى باب أيحاب القصاص ف العمد عن الى العالية فى قوله تعالى 
« ذلك خفیف من ربكم » يقول : حين اطعمتم الدبة» و | حل لاهل التوراة اما 
هو قصاص لا غيره » و كان اهل الاتجيل بقولون : اعا هو عفو ليس غيره ؛ قعل 
طذه الاءة اتود والدية و العفو ؛ و اذ فهموا عن قول عر لا تقتلوه لعلهم برضون 
بالدية لم يكن ذلك رجوعا منه عن وجوب القتل» و كيف يظن بعفر انه خبرم فى 
قله او العفو ثم لا بريد القتل بل التخفيف 1 و من ابن يفهم الأولياء هذا المراد من 
قول عمر ؟ فان شاوا قتلوا ! بل الذى فهموا منه اباحة القتل و هذا قل »و كيف 
بحل له ارادة التخفیف فيتلفظ بلفظ يفهم منه القتل لا التخفيف به ؟ ! هذا لا بظن به ؟ 
و الطحاوى حديث الاب من طريق شعبة عن عبد الاك بن ميسرة عن التزال 
ابن سبرة بلفط : قتل رجل مر السللین رجلا من الكفار فذهب اخوه الى عبر 
فكتب عرانه بقتل» لملوا بقولون :| قتل حنين ۰ فقول : حی بجیء الغضب ء قال : = 


۳۳۲ 
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= فكتب ان يودى ولا يقتل» قال : فهذا عبر قد رأى أيضا ان يقتل المسلم بالكافر 
عليه احد فهذ ا عند نا المتابعة مهم له ذلك و کتابه بعل هذا « لا ستل ل يحتمل ان 
یکون ذلك كان منه على انه كره أن ببح دمه للا كان من وقوفه عن قتله » و جعل 
ذلك شهة منعه بها من القتل > و جعل له ما عل ق القتل العمد الذى تدخله شبهه 
و هو الدية ؛ و قد قال اهل المديئة : ان السل اذا قتل الذى قنله غبلة على ماله انه 
بکافر »> فا تکرون على ماله ان بکورن كذلك الذى المعاهد خارجا من قوله 
صلى الله عله و سل الذ كور ! و الى صل الله عليه و سم لم يشترط من الکفار احداء 
ف كان طم ان يخرجوا من الكفار من اريد ماله كان لخالفهم ان بخرج أيضا 
من وجست ذمته - آنتهی ٠‏ و حديث الأزال بن سبرة المذ كور ار جه ان الىشيبة ۰ 
و که ان حزم .و ذکر هی أله ناظر رجل الشافى ف هذه المسأاة فقال الشافعى : 
اخبرنا مد بن الحسن اخبرنا تمد بن يزيد اخيرنا سفیان بن حسين عن الزهری ان ان 
اس الجذاى قآل رجلا من انناط الشام فرفع الى عهات فاس له فکلمه ار ير و ناس 
من اصصاب رسول الله صل الله عايه و سل فنهوه عن قتله لعل دیته آلف دینار» 
ثم قال : قال ااشافعى : هذا من حديث من يجهل فان كان غير ثابت فدع الاحتجاج 
مرن على ان هتل مسل بکافر فکف خالفتهم ؟ فلت : مد بن بز ید هو الكلاعى مولى 
له ابو داود و ااترمذى و النساق .و وشه ابن معين و ابو داودء و قال أحمد : 
كان ثبتا فى الحديث ؟ و سفيان بن حسين بن حسن ابو مد الواسطى أو ابو الحسن » 
اخرج له البخارى فى التاريخ ومسل والآربعة .فلا ادرى من الذى يجهل من هلاه ؟! = 
۳۳ 
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ح وكان الو جه أن برده الشافتى بالانقطاع بين الزهرى و عمان » و قد ذكر البيوق 
فا بعد باب دة اهل الذمة انرا عن عْهان ثم قال و قد روى عن ععان خلاف هذا 
باسنادين احدهما غير حفوظ و الاخر منقطع »و قد ذ کر تاهما فى باب لا يقل مومن 
بكافر ‏ اه كلامه ٠‏ و كأنه بشير بالماقطع الى هذا الار الذى رواه عن الزهرىء 
و ذكر البيوق ان الماظر الذ كور قال للشاففى : هل ثبت عند كم عن ع. من هذا 
شىء ؟ فقال الشافعی : و لا حرف » و هذه الاحاديث منقطعة او ضعاف أو بجمع 
الا نقطاع و الضعف ؟ قلت : المقطع اذا روى من وجه آخر منقطعا كان حجة عند 
الشافى ؟ ثم ذكر الیبهق اترا عن على رضى الله عنه فقال الشافى : اخيرنا مد بن 
الجن اخيرنا قيس بن الريع عن ابان بن تغلب عن الحسن بن میمون عن عبد الله 
ان عبيد الله مولى بی هاشم عن الى الجنوب الاسدی قال : انى على برجل من امسلدين 
قتل رجلا من اهل الذمة فقامت عليه الببنة فاص بقتلة لخاء اخوه فقال : قد عفوت ؟ 
قال : فلعلهم هددو لك وافرقوك وا فزعوك ! قال: لاء و لکن قله لا برد على اخى 
و عوضوی فرضيت قال : انت اعل من كانت له ذمتنا فدمه كدمنا و ديته كديتنا » 
م‌ اشار الى تضعيفه فقال عن الدارقطى : ابو الجنوب ضعبف ‏ و قال اشافعی فى 
حديث ابى جحيفة عن على : ما دلج ان علا لا برری عن النی صل الله علبه و سل 
شيا و شرل خلافه ‏ انتهى ٠‏ قلت قد روى عن الم ن عتيبة أن على بن انى طالب 
و ان مسعود قالا: من قتل بهوديا او نصرانيا قتل به ؛ قال این حزم : هو مرسل» 
وصح عن عر بن عبد العزيز کا روينا. من طريق عبد الرزاق عن معمر عن عمرو 
ان ميمون قال : شهدت كتاب عبر بن عرد العزيز الى بعض أمرائه فى مسل قتل 
ذميا فأمره ان يدفمه ال وله فان شاء قله و ان شاء عفا عنه ؛ قال عمرو : فدفع إليه 
فضرب عنقه و انا انظر 4 و صح أيضا عن ابراه لتخم قال ؛ بقتل ار المسم 
باليهودى و التصرای ؛ و روی عن الشعي مثله و هو قول أبن ای لی و عمان - 


۳۳۵ كلها 
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ح البی - اه کلامه ٠و‏ روی‌ان ای شیه بسند صح أن رجلا من الثبط عدا عليه 
رجل من أهل المدبئة فقتلة فأنى ابان بن عمان و هو اذ ذاك على المدينة فأمس بالسل 
الذى قل الذى أن يقتل » و ابان معدود من فقهاء المدينة » قال عرو بن شعيب : 
ها رای احدا اعلم بحديث و لا افقه منه ‏ و الله اعل ؛ بیان تأويل الحديث الذى يضاد 
ما ذ کرنا اخرج ابو داود فى الستن عن قيس من عباد قال: انطلقت انا و الاشتر الى 
على رض الله عنه فقانا : هل عهد الك رسول الله صل الله عليه و سل شیا لم عهده 
الى الناس عامة ؟ قال : لا الا ما فى كتانى هذا ؛ فأخرج کتابا من قراب سبفه فاذا 
فه : « الومنون تتکافاً دماؤم .وهم بد على من سوام .و بسعی بذمتهم ادنام , آلا | 
لا تل مومن بکافر و لا ذو عهد فى عهده ؛ من احدث حسدثا فعلى نفسه , و من 
احدث حدما او أو ی محدثا فعليه لعنة الله و اللائکة و الناس اجمعين» ؛ و اخرجه 
النائى و الطحاوى » و اخرج لبخاری من طریق الشعى عن ای جحيفة قال : سألی 
عليا: هل عندک من رسول الله صلى الله عليه و سل عل سوی الترآن؛ قال : و الذی خلق 
الحة و برأ النسمة ما عندنا من رسول الله صل الله عليه و سل عل سوی القرآن 
و ما ق هذه الصحيفة ۰ قال : قلت : و مافى الصحفة ؛ قال : العقل و فكاك الاسیر 
و ان لا بقتل مؤمن بكافر ؛ و رواه امد و ااب الستن الا اانسانی من حديث 
مرو بن شعیب عن اه عن جده عن النی صل اله عليه و سل مثله ؛ و رواه ابن ماجه 
من حديث أبن عباس و ان حان فى صرحه من حدبث أبن عر » و روی الشافعی 
من رواية عطاء و طاوس و الحسن مرسلا ان رسول الله صلى الله عليه و سل قال 
يوم الفتح : لا يقل مومن بكافر ؟ و دراه ای من حديث عران بن الحصين 
و عاشة» و حديث عران عند البزار » و عحديث عائشة عند ای داود و النسانی 4 
فذهب قوم الى هذه الآثار و قالوا: ان المسلم اذأ قتل الكافر متعمتا لم فتل به ؛ 
و روى ذلك عن جاعة من الصحأبة و جماعة من التابعين و مالك و الاوزای = 


۳۳۹ 0۹3 و الشافی 
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= و الشافی و احمد و اساق. و احنجوا بهذه الأثار التقدمة ؛ و خالفهم آخرون 
فقالوا : احتج به فى حديث على هو فوله « لا تل مؤمن بکافر و لا ذو هد فى عهده » 
و ليس معئاه على ما حلم علیہ » و الا كان لحناء و رسول الله صل الله عليه سل أبعد 
الاس من ذاك و لكان ٠لا‏ يقتل ممن بكافر و لا ذى عهد فى عهده» فلا لى يكن 
لفظه كذلك و اما هو هو لا ذو عهد فى عهده » علنا بذاك ان ذا العهد هو المنى 
بالقصاص » فصار ذلك كةول.ه « لا بقتل مؤمن و لا ذو عد ف عهده بكافر» 
و قد علمنا أن ذا العهد كافر فدل ذلك ان الکافر الذى منم النى صل الله عليه و سل 
أن يقتل به اومن فى هذا الحددث هو الكافر الذى لا عهد له ؛ فهذا ما لا اختلاف 
فه بين المسلين أن المؤمن لا يقتل بالكافر الحربى و ا ذا المهسد الکافر الذى 
قد صار له ذمة لا قتل به أيضاء و على هذا التأويل لا اد ف الاثار ؛ قال 
الطحاوی : و قد د سل هذا كثيرا فى القرآن. قال الله عز و جل لإ و اللا بسن 
من ایض من تساک ان ارتبتم فمدتهن ثلاثة اشهر و اللانى م يحضن € فكان معی 
ذلك : و اللای يشن من الحيض و اللاثى ل يحضن ان ارتیم فسدتهن ثلائة اشهر» 
فقدم و اخر » فکذاك فرله « لا تل مؤمن بکافر و لا ذو عهد فى عهده انما 
ماده فيه و الله اعم : « لا هتل موّمن و لا ذو عهد ف عهده بکافر »؛ فقدم و اخره 
و الکافر الذى منع أن يقتل به المؤمن هو غير المعاهد ؛ فان قلت : هلا تجعل قوله 
دو لا ڏو عهد.» مستأتفا فيكون المعى : و لا يقتل امماهد فى عهده لانه صار له ذمة 
فينا غرم سب دمه ! فالجواب ان هذا الحديث اما سيق ف الدماء السفی لك بعضها 
ببعض لانه قال « المسابو ن يد على من سوام تكاذاً دماوم و يسعى بذمتهم ادنام » 
ثم قال « لا يتل مومن بکافر و لا ذو عهد ف عهده » فاعا جرى الكلام على الدماء الى 
توجد قصاصا و ۸ جر على حرمة ا فحمل الحديث عل ذلك و الله اعل .= 

۳۳۷ 
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= ذكر ما يؤيد الذى ذهبنا إله بالنظر و القياس| قال الامام ابوجعفر الطحاوى: 

و النظر عندنا شاهد لما ذكرنا و ذلك انارأينا الحربى دمه حلال و ماله حلال فاذا 
صار ذميا حرم دمه و ماله كرمة دم السل و ماله ؛ ثم رأينا »ن سرق من مال الذى 
ما يحب به القطع قطع کا يقطع فى مال السل فلا كانت العقوبات فى انتهاك المال الذى 
قد حرم بالذمة کالعقو بات فى اننهاك المال الذى قد حرم بالاسلام كان يحىء أيضا فى 
النظر ان تکون العقوبة فى ایدم الذى حرم بالذمة كااعقوبة فى الذى حرم بالاسلام ؛ فان 
قات : قد رأينا العقوبات الواججات فى انتهاك حرء.ة الاموال قد .فرق متنا و بين 
العقوبات الواجيات فى انتهاك حرمة الدم » و ذلك انا رأينا امد سرق من مال مو لاه 
ذلا يقطع و يقتل مولاه فیقتل » ففرق بين ذلك ! فا تکرون أيضا ان یکون قد فرق بين 
ما يحب فى انتهاك مال الذمى و دمه ؛ فالجواب هذا الذى ذكرت › قد زاد ما ذهينا 
إليه توكدا لانك ذكرت انهم اجمعوا على أن الد لا بقطع فى مال مولاه و أنه 
يقتل عولاه و سید مولاه فاوصفت من ذلك کا ذكرت فقد خففوا ام المال 
واكدوااص الدمء فآوجبوا العقوبة فى الدم حيث لم يوجيوها فى المال» فلا ثبت 
توکید ام الدم و تخفیف ام المال ثم رأينا مال الذی يحب فى اتا که على السل 
من العقوبة كا يحب عليه فى انتهاك مال السل كان دمه احری ان یکون عليه فى 
اتهاك حرمته مر امقوبة ما يكون عليه فى انتهاك حرمة دم المسل .و قد اجعو ا 
ان ذميا لو قتل میا ثم اسل القاتل انه بقتل بالذى الذئ قله فى حال كفره و لا ببطل 
ذلك اسلامهء فنا رأينا الاسلام الطاری على القتل لا ببطل القتل الذى كان فى حال 
الكفر و كانت الحذود عامها احدها و لا بوجد على حال لايحب فى البدء مع 
تلك الحال لا يحب عليه شیء» و انه لو جرحه و هو مسل ثم ارتد ‏ عياذا بالله ‏ فات 
ل يقتل » فصارت ردته الى تقدمت الناية و التى طرأت ءلها فى درء القتل سواء » 
نکا نكذاك ف النظر ان یکون القاتل قبل جنايته و بعد جنايته سواء , فلا کان اسلامه = 

۳۳۸ 
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قال جمد بن الحسن : قد روى أهل المدينة ' أن رسول الله صل عليه 
و سل 0 مسدلا کا فر و قال : 59 ا من أوفى بذمته > ۰ 


حدبمد جنابته قبل أن بقتل بها لا يدفع عنه القود كان كذلك اسلامه المتقدم على جنايته 
لا يدفع عنه القود ! و «ذا قول ای حنبفة و ای بوسف ومد رحمهم الله تعالى- 
اا غ ام و أكثر فى الجوهر الق ٠‏ و راجع تنسيق النظام فى 
شرح مسند الامام » و,انتباه الولاية من تعليقات الحداية . كلاهما للفاضل السنهل . 
و قد اطلت اطالة تقول من الکتب فى ال جره الثالك من شرحی لکتاب الآثار فراجم ۱ 
إله ان تيسرلك» و يأنى شیء منه فى الراب . ۱ 

(۱) كذافى الأصلء و لى فه قلق ٠‏ قلت : لم اجد هذا الحديث من روابة اهل 
المديئة, و قد رءواعنه صل الله عله و سل انه قال « لا بقتل مسل بکافر » اخرجه 
الخارى و اد ء ابو داود و الترمذى و أبن ماجه و الطحاوى و اليه و النساق 
وغيرم كا فى ج ۽ ص ۳۳4 من نصب الراية و الزرقانی ج ؛ ص ٠١‏ و التلخيص البیر 
ج ۲ ص ۰۳۳۹ و قد سبق تفصيله و تفسيره و معناه فتذكره . و لعل المراد من 
رواة اهل الدية ما رواه بمده عق ريعة بن أى عد اارجن الرأی - الل تأمل فيه . 
(۲) رواه بعده مسلا ؛ و لعل الراد عن امل المدينة رييءة بن أنى عبد الرحمن الرأى 
9 ابراهم 3 عمد فانهیا مدنيان ‏ تدر . و الحديث روى سندا و مسلا كم فى 
ج ۽ ص ۳۳۵ من نصب الراية قال : فالمسند اخرجه الدارقطى فى سننه عن عبان ن 
مطر ثنا اراھ بن مجد الأسلى عر ريعة بن الى عبد الرجمن عن عبد الرحمن بن 
> الیپلسانی عن ابن عفر أن رسول الله صلى الله عله و سل قتل مسلا بمعاهد و قال : 
انا أ کرم من وق بذمته ‏ اه قال الدارقطنى : لم يسنده غير اراھ بن ای بجی 
- و هو متروك الحديث ( قلت سيأنى ما فى برجمته ) و الصواب عن ريعة عن ان 
یی مسل ؛ و ابن البيلمانى ضعيف » لا تقوم به حجة اذا وصل الحديث فكيف 
بما برسله ! ثم اخرجه من طريق عبد الرزاق ثنا الثورى عن ربيعة بن انى عبد الرحمن حت 

۳۳۹ 
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= عن عبد الرحمن بن البيليانى ان انی صلى الله عليه ولم - مسل ؛ و رواه البيهق 
وقال: حديث عمار بن مطر هذا خطأ من وجهين › احدهما وصله وذكر ابن 
عبر فيه » و انما هو عن أبن البيلمانى عن النى صل الله عليه و سل مرسل ؛ و الآخر 
رواية عن ابراهم عن ريعة » و اما برویه عن ابن المنكدر ( کا هو فى رواية عمد 
المذ كورة فى الاصل) و ال فیه على عماز بن مطر الرهاوى فانه كان يقلب 
الأسانند و سرق الاحادرث حىكثر فى رواياته و سقط من حد الاحتجاج به ۰ 2 
اخرجه عن يحى بن آدم نا ابراه بن ان يحبى عن تمد بن المتكدر عن عبد الرحمن 
ابن البيلانى عن الى صل الله عليه 3 مسلا و قال : هذا هو الاصل ف اللاب 
و هو منقطع .و راويه غير ثقة ‏ اتتهى ؛ قلت : و اما المرسل فعن عبد الرحمن بن 
اليلنانى و عن عبد الله ن عبد العزيز الحضرى » فرسل عبد الرحمن رواه ابو داود 
فى المراسيل من طريق ابن وهب عن سلبان بن بلال ( و رواه الطحاوى أيضا ) عن 
ربيعة بن ابى عبد الرحمن عن عبد الرحمن بن الیلبانی ان رسول الله صلى الله عليه و سل 
ای برجل من المسلءين قتل معاهدا من اهل الذءة فقدمه رول الله صلى الله عليه و سل 
فضرب عنقه و قال : انا اولى من اوفى پذمته - ام و رواه عبد الرزاق فى فى مصلفه : 
اخبزنا الثورى عن ربيعة به ؛ و رؤاه الشافی فى مسنده : اخيرئا مجد بن الحسن انا 
ابراهم بن مد عن ممد بن المنكدر عن ع الرحمن بن الباق - قذکره ) و رواه 
الدارقطى فى غرائب مالك من حديث حبيب كاتب مالك عن مالك عن ريعية ابه 
(قلت و إإبه اشار تمد بقوله : « و روى هل المديئة» ‏ تأمل ) ؟ قال الدارقطنى : 
و حبيب هذا ضعيف ولا يصح - اه : قال فى التتقح : و عبد اارجن بن البلساق 
وثقه بعضهم و ضعفه بعضهم و اما اتفقوا على ضعف ابه مد - اه؛ ( قلت: فهو 
تلف فيه » لخديثه لا ينزل عن حد الحسن »يجوز الاحتجاج به - على مان الاصول) 
و اما مسل الحضرى فأخرجه ابو داود فى المراسبل أيضا من طریق أن وهب = 

)۸٥( ۳۶:۰‏ قال 
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قال مد : آخبرنا إراهي بن مدا عن مد بن النکدر " عن عبد الرجن 


= عن عبد الله بن يعقوب عن عبد الله بن عبد العزيز بن صالم الحضرى قال : قتل 
رسول الله صل الله عليه و سل يوم حنين مسلا بكافر قنله غيلة و قال : انا أولى 
او احق من او بذمته - ام 4 و قال ابن القطان فى كتابه : و عبد الله بن يمقوب 
و عبد الله بن عبد العزرن هذان مجهولان و لم اجد ما ذكرا اه ؛ و نقل الحازى ' 
فى كتابه الناسخ و المنسو 3 عن ااشافعی انه قال : حدیث ان السلای عل تقدير 
ثبوته منسوخ بقوله عليه السلام فى زمن الفتح « لا يقتل مسلم بكافر» ثم ساق بسنده 
عن الواقدی : حدثى عمرو ان عمان عن خرنبق بذت الحصين عن عمران ن الحصين 
> قال : قتل خراش نن امة بعد ما هی النی صلى الله عليه و سل عن القتل فقال : 
لو كنت قاتلا موّمنا بكافر لقتات خراشا بامذل ؛ می لما قتل خراش رجلا من 
هذيل يوم فتح مكة ؛ قال :و هذا الاسناد و ان كان واهها لكنه امثل من حديث 
ان السلایی » قال : و هو طرف من حديث الفتح ‏ قال : و حديكا متصل و حديث 
ابن الیلانی منقطع لا تقوم به حجة- اه ۰ قلت : و المنقطع اذا اعتضد بمنقطع آخر مثله 
يكون حبة عند الثعاففى رحه الله تعالى يا فى الجؤهر الق ؟ و قد سبق من عقود 
الجواهر المأخوذ من الجوهر التق » فلا يضر الانقطاع . ۱ ۱ 
)۱( ار اهم بن محمد هو ابن ای يح اسه سمعان» الاسللى مولام ؛ ابو اسحاق المدنى , 
من رجال ابن ماجهء ذ کر الحافظ ان حجر برجته تفریبا فى اربع صفحات » تکلموا 
و اتفقوا على ضعفه الا ااشافعی و معه غيره » روى عن الزهرى و بجی بن 
ا و صاط فوا ل ادر ارو تمد بن ا متكدر و موسی بن وردان واحاق 
ان عبد الله بن ای طلحة و غيرمم » و عنه ابراهم بن طهران و مات قبله و الثورى 
وهو | کر منه وكتى عن اسه و ان جرج و کی جده ابا عطاء و الشافعی ومعيد = 
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ج ابن أنى مرم و ابو نعم و الحسن بن عرف , و هو آخر من روی عنه » قالوا : 
کذاب فدری معيزلى رافضی جهمی غير ثقدة ضعیف مترو لك کل بلاء فيه و فيه 
ضروب من الدع .و مع ذلك قبل لاربيع : فا حمل الشافعی على ان روی عنه؟ قال : 
كان يقول لان بخر ابر اهیم من بعد احب اليه من ان یکذب, و كان ثقة فى الحديث» 
و قال ابو احمد بن عد : شالك احد بن عمد بن سعيد بعى ابن عقدة فقلت : تعلم 
احدا احسن القول فى ابراهم غير ااشافعی ؟ فقال : نعم حدثنا أحمد ن يحى الاودى 
سمعت. حمدان بن الاصبهانى . قات : أتدين محد بث ابراهم ن الى يحى ؟ قال : نعم ؛ 
ثم قال لى احمد بن تمد بن سعيد : نظرت فى حديث ابراهم كثيرا و ليس بمنكر 
ادبت » قال ان عدى : و هذا الذى قاله کا قال » و قد نظرت !۷ ۱ضا فى حديثه 
الكثير فر اجد فيه مكرا الا عن شیوخ يحتملون و انما بروی النكر من قبل الراوى 
غنه اومن قبل شبخه و هو فى جملة من كنتب حديثه » وله الموطأ اضعاف مو طأ مالك؛ 
قل : انه مات سنة ۸ او مات سنة ۱۹۱ و كان احفظ الاس » و كان قد سم عدا 
كثيراء و كان كثير اد ٹف كنذا فى تهذبب اتهذيب» وق ج ۱ ص ۱۰۸ من الان 
مع التردد »و كذا ص ۲۰ من التعجيل فى نرجمة ابراهم بن عمد بن بجی ٠‏ وقد روى 
عنه التورى و ان جرج و الامام عمد والامام الشافعى رحهم الله تعالى و کنی بهم 
قدوة باحتجاج حديئه ‏ هذاء و هو ادل من الى حنفنة و أف يوسف و مد 
رحهم الله تسا رتبة. و.فضلاد و علا و حفظا و اتقانا فرووا عنه و پر عنهم. 
, في کتبهم او لمل, العمل و:الانضافب قدب إنعكم .من :الدنيا وال یق الاه عل 
لس ۱ و لعل ترجه قد مضعب فما.تقدم , من اللكتاب. ورطولتهيا هنا المصاحة 
دعتی إليه ٠‏ 

)۲( مود سس ن المكندر هو ابن عبد الله بن ادر (مصغرا) بن عبد العزى بن.عاص بن 
الحارث بن حارثة بن سعد بن تیم بن مرة الم أبوءبدالله و يقال ابو بكرء احد الاح 


0 ۳:۲ ابن 
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ان الان" أن ر من السلین قل رجلا من أهل الزمه فرفع ذلك 


= الأعلام » من رجال الستة » تابعى جلیل ثقة معدن الصدق من سادات القراء؛ 
مات:سنة ۱۳۰.او سنة ۱۳۱ و ۷۹4 سنة ۰ و رجته فى ج ٩‏ ص 4۷۳ من 
التهذيب مطولا ٠‏ ۱ 

(۱) عبد الرحمن ن الببلداتى و هو مولى عنر بن الخطاب رض اله عنه » من رجال 
الآربمة ۔ کا فى ج ه ص ٠٠۹‏ من تهذيب التهذيب ۰ قال ابوحاثم : عبد الرحمن بن 
انی زيد هو ابن الیلمانی » روی عن ابن عباس و ان عر و ان عمزو ومعاوية وعمرو 
ان اوس و عمرو بن عسة و سرق وغيرهم » و روى أيضا عن عمان بن عفان و سعيد 
ان زبد و من التابعين عن نافع بن جبير بن مطعم و عبد الرحمن الاعرج» وعنه ابنه 
عمد و يزيد بن طلق و ربيعة بن انى عبد الرحمن و خالد بن انى عمران و ماك بن 
الفضل و همام والد عبد الرزاق و جاعة. قال ابو حاعم : لين » و قال أبن سعد : 
هو من اخماس عبر بن الخطاب , و قال عبد النعم بن ادريس : هو من الاأبناء الذن 
كانوا بان وكان بنزل حران » و قبل كان شاعرا مجيدا وفد على الوليد فأجزل له 
الماء » و توفى فى ولايتهء له عند «ت».فى طؤاف الزداع » و,عند «س » حديثك 
عبرو بن عبسة الطوول.فى قصة اسلامه.و غير ذلك .و ذکره ان بان ف الثقات ؟ 
قلت : و قال : مات فى ولاية الوليد بن عبد الاك » لا يحب ار تبر بشی» من 
خدیث إذا كان من رواية ابنه تمد لان ابنه بضع على اه العجائب ؛ و.قال الدارقطى,: . 
ضعيف لا تقوم به حجة » و قال الازدى منکر الحديث بروی عن ابن عمز بواطيل» 
و قال صالم جزرة: حديئه منكر ولا يعرف انه سمع اح.ا دن اصحاءة الامن سرق ؛ 
قلت : فعلى مطلق هذا یکون حديئه عن الصحنابة المسوين اولا مسلا عند صاخ - 
انتهى ۰ قلت: هو تابعى موی عمر بن الخطاب رض الله عنه فكيف لا يسمع من عبر 
و من غيره من الصحابة | و قد عليت أنه لا قدح ذه بل فى ابنه عمد متفق على ضعفه , حت 
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إلى رسول الله صل الله عليه و سل قال : «آنا أحق من أوفى بذمته » ثم آمبه 
ففتل » فکاس رل بهذا القول هویم ربيعة بن أن عبد الرحمن '. 


حو قد علدت فما قبل انه قال صاحب التتقيح وثقه بعضهم و ضعفه بعضهم فهو مخلف 
فيه فلا سقط عن حد الاحتجاج و لا ينزل حدیثه عن حد الحسن » كم لا یخن على 
ماهر الاصو ل مر الرجال الفحول ٠‏ قال الحافظ ابن حجر فى برجمة ابنه عمد بن 
عد الرحن بن اابيلسانى ج ٩‏ ص ۲۹۳ من التهذيب : و قال ان عدی : و کل 
ما برويه ان الیلیانی فالبلاء فيه عنه » و اذا روی عنه ممد بن الحارث فهبا ضعفان - 
الح ؛ شرج من بين الضعف عبد الرحمن بن الیشای - فافهم ٠‏ وق الجوهر الق 
ذكر فيه حديث ربعة عن ابن البيلدانى مسلا ثم ذكر عن الى عبيد قال : بلقی عن 
ان اي انه قال : انا دشت ریعة بهء فائما دار على ابن الى بجی عن ابن اایلایء 
قلت : خرجه ابو داود فى كتاب المراسيل بسند رجاله ثقات عن ربيعة عن عبد الرحمن 
ان البياق حدثه أنه عليه السلام - الحديث ؛ فقد صرح فى هذه الروأبة ان ان 
الان حدث ريعة و خرج ان الى حي من الوسط و لم يدر الحديث عليه 
و ما ذ کره ابو عبید بلاع بذکر من بلغه لينظر فى آمره › و قد روى الحدیث مسلا 
من وجه آخر اخرجه ابو داود فى الراسیل بسنده عر عبد الله بن عبد العزيز 
الحضرى قال : قتل رسول الله عليه و سل يوم حنين ملا بكافر ؛ و اخرجه 
الطحاوى من وجه آخر م سالا من حديث عمد بن المنكدر عن اانى صل الله عله ‏ 
و سل » و ذكره ان حزم و لم بعبه غير الارسال - اه . 

5۹ هو ريعة بن أي عبد الرحمن فروخ ایمی مولام . ابو عان المدنى » المروف 
بريعة الرأى » من رجال الستة ‏ تابعى ثقة ثبت كثير الحديث حافظ .و كان صاحب 
الفترى بالمدينة » ادرك بعض الصحابة و الا کابر 8 التابعين » اخذ عنه مالك » توفى 
سنة ۱۳۹ بالمدينة أو سنة ۱۳۳ أو سنة ۱6۲ وجرت له قصةء او توق بالآنار ‏ 


تهذيب النهذیب ٠‏ ۳۹4 (45) وقد 
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و قد قتله أهل المديئة' إذا قتله قتل غيلة ' 

وقد بلغا عن عمر بن الطاب رضى الله عنه أنه آمس أن يقتل رجل 
من السلبین يقتل رجلا نصراناغيلة من أهل الحيرة” فقتله * . 
(۱) كذا فى الاصل ‏ و لعله «و قد قال اهل المدينة» و الا لا.عی له ههنا ٠‏ و فى 
الموطاً مع الزرقاق : مالك : امس عندنا انه لبقتل مسر بكافر الا ان يقتله مسلم 
قتل غلة فيقتل به - اه ؛ و الغيلة بكسر المعجمة و سكون التحتية و هى خديمة بأن 
55 فذهب به الى موضع فقتل ٤‏ قال الورقای : لا القتل فها لجل الفساد 
لا لاقصاص . فلو عفا ولى الدم عن القائل ل يعتير ففتل _ اه ۰ قات : هذا خلاف 
S>‏ التنزيل : فانه لم يفصل بين إذا قتله من غير خديعة لا بقتل وبين اذا قنله قتلة غبلة 
هتل ! و الحديث دلا يقتل مس بکافر » عام شامل لكليهماء فاذا جاز لک ان يخرجوا 
هذا القاتل من عموم حك الحديث فصار عاما خص منه البعض بائذ جاز للخالف » 
أيضا ان خر ج منه قاتل الذى أيضا فقتل به » کا يذه الحافظ الطحاوى ق شرح 
معان الآثار »و قد تقدم » و عندی أن الملة المذكورة عر فة ء أو من زيادة الناسخ ٠‏ 
(۲) اى خديعة ٠‏ قال الامام محد فا فرق بين قتل الغيلة و قتل غير الغيلة - اه ۰ 
ای لا فرق ينها فى وجوب القصاص و قل مسلم بکافر - فافهم ٠‏ 
(۳) اليرة بالحاء المهملة المكورة و سكون التحتانية و الراء المهملة » هم الراجح» 
و وقع فى بض الکتب « اهل الجزية » بالجم و الزاى المجمة و معناه أيضا كيح 
لانه ورد ق بعض الرواية من اهل الذمة » ا فى سئن البيوق » یعی اارجل الذی 
كان من الذن ود ن الجرية . لکن فى | كثركتب الحديث « من اهل الخيرة» با اء 
المهملة ٠‏ وهی اسم قرية من‌اعال الكوفة » بلدة بااعراق ‏ مقدءة فتح الباری؛ على زاس 
هيل من الكوفة يسكنها النمان بن النذر - مغرب ٠‏ 
(؛) هو ج ۲ ص ۱۷۷ من جامع المسانيد : ابو حنيفة عن حاد عن ابراه ان = 

to 
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= رجلا من بی شيبان قتل رجلا نصرانيا من اهل الجزية ( كذا فى الجامع .وف 
كتب اخری «اهل الحيرة» و هو ااصحیح ) فكتب والى الكوفة الى عمر بن 
الخطاب بذلك فكتب إليه عمر رضى الله عنه. ان : ادفعه الى اولياء المقتول ( القتيل ) 
فان شاوّا قتلوه و ان شاؤا عفوا عنه ! عم كتب إليه ان : افده بالدية من بيتالمال» 
و ذلك انه بلغه انه فارس من فرسان العرب ‏ اخرجه الحافظ الحسين ن محمد بن 
خسرو فى مسنده عن ألى القاسم بن احمد بن عر عن عيد الله بن الجن اللال عن 
عبد الرحمن بن عمر عن حمد بن ابراهم بن حبيش البغوى عن تمد بن شاع الالجى عن 
الحسن بن زياد عن الامام الى حنيقة ‏ اهء وبهذا الاسناد آخرجه الحافظ ابن خسرو 
ايضا بافظ ان رجلا من بى شيان قتل نصرانا من اهل الجزة ( اليرة ) فكتب 
وال الكوفة فى ذلك الى عر بن الخطاب رضى الله عنه فکتب عبر ان : ادفعه الى 
اولائه فان شاوًا قلوه و ان شاؤًا عفو عنه ! فدفعه الى ولى قال له حنين غعلوا 
بقولون له: اقتل ! فيهول: حى بجىء الغضب . فقالوا له ذلك مارا کل ذلك بقول : 
حى بجىء الخضب ء ثم قتله ‏ اه ) و اخرجه الحسن بن زیاد فى مسنده عن الى حنيفة 


رضی الله عه - آنتهی ٠‏ و قد و صله الامام محد فى اللاب يأنى موصولا ٠‏ و وصله 


عبد الرزاق فى «صنفه أيضا كا فى ج.؛ ص ۳۳۷ من نصب الرابة : اخبرنا الثورى . 


عن حماد عن ابراهم أن رجلا مسلا قتل رجلا من أهل الكتاب من اهل الهيرة 
فأقاد منسه عر - انتهى ؛ و رواه اليهق ف المعرفة من طريق اشافی اتأنا عمد بن 
الحسن نا ابو حنيفة عن حماد عن أبراهم ان رجلا من بكر بن وائل قتل رجلا من 
اهل الليزة شکب فيه عر بن الطاب أن يدفع الى اولياء القتول فان شاوا قتلوا 
0 ان شاؤا عفواء فدفع الرجل الى ولى المقتول رجل يقال له حنين من امل الميرة 
- فقتله , فكب عر بعد ذلك : ان كان اأرجل ۸ يقتل فلا تقتلوه ! فرأوا ان عر = 


۳۰۹ 


الل التصرانى قتل به 
= اراد ان يرضيهم ن الدية ‏ اتتهى ٠‏ و رواه البيهق فى سئنه ج ۸ ص ۳۲ ثم قال : 
قال الشافعى کا فى الجوهر النق: الذى رجع إله اولى ؛ و لعله أراد ان يخيفه بالقتل 
و لا هَتله ؛ قلت : ارضازم بالدية لا ای وجوب القتل . اذ مع وجوه لول ان 
عفو و بأخذ الدبة » ما حك البيهق فما تقدم فى باب إيجاب القصاص فى العمد عن 
انى العالية فى قوله تعالى لإ ذلك تخفيف من ربك > يقول: حين اطعمتم الدية ٠‏ ولم حل 
لاه التوراة اعا هو قصاص او عفو .و كان اهل الاتجيل بقولون: اما هو عفو ليس 
غبره ؛ لعل ذه الامة القود و الدبة و العفوءو اذا فهموا من قول عبر ه لا تقتاوه » 
مهم رضول با لد رة م کی ذلك رجو عا منه من و جوب القتل 3 و کف ظن همر 
انه خيرم فى قتله او العفء ثم لا يريد القتل بل التخويف !+ من ابن م الاو لاء هذا 
الراد من فول عر« وان شاء ا قتلوا » ؟ بل الذى فهموا منه اباحة القتل .و طذا قتل 3 
و كيف كل له ارادة التخويف فنادظ بافظ يفهم منء القتل لا التخورف به ! هذا 
لا بظن ره بت انتهی ۰ 

(۱) و لعله بعیل ۵ فما بأنى ۰ وف a‏ ؟ ص ۳۳۶ من صب الرأية : روى اشافعی 
ق فده : اخيرنا معد ن اخسن نا قاس بن الرييع الاسدی عن ابان ن تغاب عن 
الحسين بن ميمون عن عبد الله بن عبد الله موی بی هاشم عن اى الجنوب الا سدی قال : 
انی على بن اى طالب رضى الله عنه برجل من الملمين قتل رجلا من اهل ااذءة قال : 
فما مت عليه اليينة فم تله واه اخوه فقال : قد عفوت > فال : لعلهم فزعو ك 
او هددوك ! قال : و لکن قتله لا برد على اخی و عوضون , قال : انت اعرف من 
کان له ذمتنا فده كدمنا و دته کدشا- اتهى . قال فى ایح : واحسين = 


۳:۷ 
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ىك این ميموك هو الخندف » قال أبن المديى : ليس بالمءروف قل من روى عنهء 
و قال ابوحام : ليس بالقوى فى الحديث بكيتب حديئه ‏ و ذكره البخاری فى ااضعفاء 
و ان حبان فى الثقات و قال : رعا يخطن . قال : و حمله على أن معناه : و دمه رم 
کتحر سم دمائنا ؛ قال البيوق : قال الشافعى : و فى حديث ابى جحيفة عن على « لا يقتل 
مس بکافر» دليل على ان علا لا ړوی عن النبى صل الله عليه و سلم شین يقول 
خلافه - اتهى ٠‏ و رواه اليه فى السن من طريق الشافعی بسنده المذكور و ضعف 
سنده 4 قال ابو الحسن الدارقطی : الحاظ ابو انوب ضعيف الحديث ‏ اه ۰ 
قال فى الجره الاقی : قات : روى عن الحم ن عنية أن على بن ای طالب و ابن مسعود 
تالا : من قتل هدیا او نصرانيا قتل به ؛ قال ابن حزم : مسل ( قات : لا ضير فيه . 
فان المرسل حجة عند فقهاء الصحابة و التابعين و ائمة الفقهاء و الحدثين قل وجود ان 
حزم فى الدنيا) و صح عن عبر ن عبد العزيز کا روينا من طريق عبد الرزاق عن 
معمر عن عمرو بن ميمون قال : شهدت كتاب عبر بن عبد العزيز الى بعض ام اه 
فى مس قتل ذميا مره ان يدفعه الى وليه فان شاء قتله وان شاء عفا عنه » قال عمرو : 
فدفع له فضرب عنقه و انا انظر ؛ و صح أيضا عن ابراه النخعى قال : بقتل ار 
المسلم باليهودى و التصرانى . و روى عن الشعی مثله؛ وهو قول ابن انى ليلى و ععان 
الى - اه كلامه 7 روى ان الى شيبة فى مصنفه بسند صصح أن رجلا من النبط 
عدا عليه رجل من اهل المدينة فقتله قتل غبلة فأنى به انان بن عمان و هو اذ ذاك على 
اة فاص بالمسل الذى قتل الذى ان يفتل » و ابان معدود من فتهاء المدينة » قال 
عرو بن شعيب :ما دا احدا اعم یت و لا فقه منه ‏ اه ما فى الجوهر النقى : 
ذکر الیهقی ان الشافعی قبل له : ثبت عندك عن عبر من هذا شى ؟ فقال : و لاحرف» 
و هذه الاحادبت منقطعات او ضعاف او ممع الانقطاع و الضعف ‏ اه ۰ قلت : 
المتقطع اذا روى عن وجه آخر منقطعا كان حجة عند الشافتی » و قد روی = 


(AV) ۳:۸‏ عن 
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= عن البزال بن سبرة ان رجلا مسلا قتل رجلا من اهل الجزية فكتب عر ان 

بقاد به ثم كتب کناب بعده ان: لا تقتلوه و لکن اعقلوه ؟ ذكره ان الى شيبة وصمحه 
ان حزم اه الجوهر النقى ٠‏ و ابر عمر بن عبد العزيز ذكره الحافظ الزبلعی فى نصب 
الرابة ج ۽ ص ۳۳۷ فقال : ار آخر رواه عبد الرزاق: اخبرنا معمر عن عرو بن 
میمود بن مهرآن قال : شهدت كتاب مر بن عبد العزیز قدم الى امير الخيرة ‏ اوقال: , 
امير الجزيرة -فى رجل مس قتل رجلا من اهل الذمة ان : ادفعه الى وليه فان شاء قتله 

و ان شاه عفا عنه ؛ قال : فدفه یه فضرب عنقه و انا انظر ‏ انتهى ؛ اثر آخر رواه 
الطداوى فى شرح الآثار: حدثنا ابر لهم ن انداود حدثنا عبد الله بن صا قال حدثنى 
الليث قالحدئى عقيل عن ابن شهاب انه قال : اخيرنى سعید بن السیب ان عبد الرجن بن 
اى بكر الصدبق قال : ميرت بالبقیم قبل ان يقتل عمر فوجدت با لواؤة و الهرمران 
وجفينة يتناجون فلءا رأو نى ثاروا فسقط الختجرمنهم له رأسان و نصابه(وف الآثارىك.) 
فى وسطه فلا قتل عمر رآه عبد الله بن عمر فاذا هو الخنجر الذى وصفه له عبد الرحمن 
. فانطلق عبد الله ومعه السيف فقتل الحر مان . فليا و جدمس السيف قال : لا اله الا الله» 
و عدا على جفينة و كان من نصاري الميرة فقتله ٠‏ وانطلق عيد الله الى ابنة الى لؤاؤة 
صغيرة تدغی الاسلام فقتلها . و اراد ان لا يرك من السی بومثذ احدا الا قله 
فاجتمع عليه الهاجرون فزجروه و عظموا عليه ما فعل ولم بزل عرو بن الساص 
يتلطف به حى اخذ منه السیف فليا استخلف عمان دعا المهاجرين و الانصار و قال 
هم : اشيروا عل فى هذا الرجل الذى قق ف الدبن ما فتق ! فأشار عله على و بعض 
الصحابة بقتل هید الله . و قال جل الناس: : أبيد الله جفيئة و الح مان أ.ريدون ان 
تتبعوا عید الله اباء ! ان هذا آرآی شوه )وف عر إن فلیاص : با امير اؤ منين 
هذا قد كان قبل ان يكون لك على اس سلطان ؛ فتفرق الناس على کلام عرو ن 
العاص ء و ودى الرجلين و الجارية. فلا ولى على بن الى طالب اراد قتله فهرب منه = 

۳:۹ 
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فأما ما قالوا فى الدبة فقول الله 5 أصدق القولء ذكر الله الدية 
فى كتابه فقال ( و ما كان لمؤمن آن يقتل مؤمنا إلا خطأ و من قتل مؤمنا 
خطأ فتحرير رقبة مؤمنة ودية مسلبة إلى آهله € م ذكر آهل الميثاق فقال وان 
کان من قوم بينم و ينهم ميثاق فدية مسلبة إلى آهله و تحرير رقبة مؤمنة ) 
عل فى كل واحدة منهیا دية مسللف. ول يقل فى أهل الیثاق نصف الدية 
کا قال أهل المدينة. و أهل الميثاق ليسوا مسلين' , عل فى كل واحدة 


= الى معاوية فقتل ایام صفين ‏ انتهى ٠‏ و كذلك رواه ان سعد فى الطبقات ٠‏ 
قال الطحارى : فى هذا الحديث ان المهاجرين اشاروا على عمان بقتل عبيد الله بن 
عمر و قد قتل الهرمنان و جفينة وهما ذميان . فان قيل : انما اشاروا عليه لقتله ابتة 
الى لولوة صغيرة تدعى الاسلام لا لقتل الحرمنيان و جفينة ؛ قلنا : قولهم له « أبعد الله 
جفينة و ارم زان » بدل على انه اراد قتله هیا و الله اعم - انتهی ٠‏ قال البيوقى 
فى المعرفة : و استدل الطحاوى لذهبه تخبر الحرمان و جفينة و أن عيد الله بن عمر 
ابن الخطاب قتلهما فأشار الهاجرون على عْمان بن عفان و فهم على بن انى طالب 
بقتله بههاء والجواب عن ذلك انه قتل ابنة صغيرة لى لولؤة تدعى الاسلام فوجب 
عليه القصاص , و أيضا فلا نسل ان الحرمزان كان يومئذ کافرا بل كان قد اسل قل 
خلك - اه + و بقی وي كتد ذا - و اقه تال اع . 

(۱) خلافا لان حزم ء فانه قال بعد ذکر الآية ج ۱۰ ص ۳۷: نذا كله فى 
ایو یفن زر این الذي ف لإ قان كان من قوع بيتك و ينهم ماف فة اة 
إلى أهله و حربر رقبة مؤمنة فن ل يحد فصيام شهرن متتابعين توبة من الله € راجع 
ضرورة لا عکن غير هذا الى « المؤمن » المذكور اولاء ولا ذكر فى هذه الا لذی 
اصلا ؛ و لا امن فصح قينا ان اجاب الدية على المسلم فى ذلك لا جوز = 


مها 
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منها دية مسلية إلى أهله . و الأحاديث فى ذلك كثيرة' عن رسول الله 
صل الله عليه و سل مشهورة معروفة أله جعل دبة الكافر مثل دية السل» 
وروى ذلك أفتههم و آعلهم فى زمانه وأعللهم حدیت رسول الله صل الله 
عليه و سل ان شهاب الزهرى " فذكر أن دية المماهد ف عهد أنى بكر 
و عمر و عمان رضى الله عنهم مثل دية الحر السل ء فلا كان «ماوية رضی الله عنه 
جعلها مثل نصف دية الجر المسل ! فا الزهرى كان أعللهم فى زمانه 
بالأحاديث . فكيف رغبوا عما رواه أفقههم إلى قول معاوية ؟! 


=البته » وكذلك القود عليه » و لافرق- اتهى ٠‏ قلت : و هذا كله مخالف لما ذهب 
یه اججهور من المفسرين » وقد ترك الآثار الى رويت عن عمر و على و ابن مسعود . 
و عمر بن عبد العزيز و الشعى و النخعى فى ذلك بقوله انه مسل » و ل يعبها بشیء 
غير الارسال , و انت تعل أن المراسيل كانت حجة عند المتقدمين من التابعين قبل 
وجود ابن حزم فلا يعارض قوله ما قالوه من الاحتجاج بها » و لا يعبأ بقوله الفاسد 
۰ و لا بفهمه فى ارجاع الضمير الى « المؤمن» . 

(۱) کا رو اه ده فى الاب » و قد مضت فيا قبل أيضا فتذكرها . 
(۲) و هو عمد بن شهاب الزهری التابعى » فقبه الدينة . و قد انكر بعض علاء 
گجرات تابعيته » و قد رددت عليه برسالة مستقلة سميتها به رفع الارتیاب عن تابعية 
ان شهاب » حين كنت مقا فى قرية «راندر» مر مضافات «سورت» سنة 
۵ ه كنت صدر المدرسين فى «الدرسة الاشرفيه » بقرية راندير ٠‏ و قد رواه 
البيهق من طريق ان جرج عن الزهری قال : كانت دية اليهودى و النصرانى فى زمن 
رسول الله صل الله عله و سل و الى بكرو عر و عمان مثل دية الملل - 
اا 


Fo) 
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أخترنا ابن المبارك ' عن معمر بن راشد ' قال: حدثی من شهد " 
قتل رجل بذى بکتاب عفر بن عبد العزیز" 
آخرنا قيس بن الرييع * عن أبان بن تغلب" و 


(۱) و هو عبد الله بن المبارك » الامام الحافظ الحجة الثقة الثبت » المجاهد فى سيل الله 
تعالى » صاحب الى حنيفة و تلیذه قد مضت برجمته » مر رجال الستة و من 
رجال التهذبب ٠‏ 

(۲) معمر بن راشد الازدی الحدانى مولام » ابو عروة بن ان عرو البصرى» 
سكن العن , شهد جنازة ان البصرى » من رجال الستة» روى عن ماع 
و عنه جماعة كثيرون » روى. عنه شبخه ی بن ای کثیر و ابو اماق السيعى وايوب 
و عمرو ان دینار وم من شبوخه » و هو لقة بت حافظ رجل صا اصدق الناس 
صا الحديث ۰ كان من اطلب اهل زمانه للع ۰ و عده على بن الدیی و ابو حاتم 
فيمن دار الاسناد علبهم ؛ كارف ققبها حافظا متقنا ورعاء مات ف.رمضان سنة 
ثلاث و سین وماثة او سنة اربع و هو ابن تمان و نحسین له قدر ونل فى 
نفسه اه تهذيب ج ٠١‏ ص ۲۳ . والحافظ ان حجرطول برجمته قربا من ثلاث 
صفحات فرانبعها ٠‏ 

(۴) لعله عرو بن ميمونْ بن مهران » کا وقع فى رواية عبد الرزاق» تقدمت من 
نصب الرابة و سنن البيهق و غيرهما . 

٠ ابره تقدم من نصب الراية و الجوهر النقى‎ )٤( 

(ه) قيس بن الرييع هو الأسدى ابو حد الكوف» مى ولب قيس بن الحارث و يقال 
الحارث ن قيس الاسدی الذی اسل و عنده مان نسوة و فى روایة تسع نسوة » 
اروی عن أن اتحاق السییی و القدام بن شرح وعمرو بن مرة و انى جضين و عون 
ابن انی جحيفة و عمان بن عبد الله بن موهبة و محمد من امک الكاهلل و ابن ابى لى < 


(NN) ror‏ عن 
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= و الى هاشم الرمانی و الاغر بن الصباح و ماك بن حرب و الاععش و السدی 

و الاسود ن قيس و حارب ن دثار و هشام بن عروة وطائفة .من رجال ای داو د 
و الترمذی وان ماجه کا فى ج ۸ ص ۳۹۱ من التهذيب ؛ و عنه ابان بن تغلب و شعبة 
ومات قله و الثورى وهو من أقرانه وابومعاوية وعلى بن ثابت الجزرى و عبد الرزاق 
و کم وعاصم بن على و الطيالبى و آخرون » طول الحافظ ابن حجر ترجته » ثقة وثقه 
الثورى و شعة , و عن الى الوأرد : كان ثقة حسن الحديث و اجوده وعالا بالحديث , 
لا باس به . ولوس فى قيس شیء الا آفته ابنه قد غير عليه أحاديثه , و هو صدوق 
و کتابه صالح. مات نةه او ٩‏ او ۷ ار ١58‏ - اه تهذيب التهذيب ٠‏ 
() ابان بن تغلب الربعى ابو سعد الكوفى » من رجال مسل و الاربعة » روی عن 
انى اعاق السبيعى و الحم بن عتية و فضيل بن عمرو الفقبعى - مصفرا - و أنى جعفر 
الاقر و غرم ,و عنه موسی بن عقبة و شعبة و حماد بن زيد وءان عبينة و جماعة , 
قال احمد و بجی و ابو حاتم و انسانی: ثقة » زاد ابو حاتم :و قال الجوزجانى : 
زائغ مذموم المذهب مجاهر . و قال ابو بكر بن منجويه : مات سنة ٠۲٠١‏ و قال 
ابن عدى : له نسخ عامتها مستقيمة اذا روى عنه بْقَة و هو من أهل صدق ف الروايات 
و ان كان مذهبه مذهب التشبع و هو فى الرواية صا لا بأس به » قلت : هذا قول 
منمف ‏ و اما الجوزجانى فلا عبرة حطه على الكوفيين فالتشيع فى عرف التقدمين 
هو اعتقاد تفضيل عن على عهان وان علا كان مصیبا فى حروبه و ان مخالفه مخطئ , 
مع تقدرم الشيخين و تفضيلهما .و رما اعتة_د بعضهم ات علا افضل الق بعد 
رسول الله صلى الله عليه و سل . و اذا كان معتقد ذلك ورعا دنا صادقا مجتهدا 
فلا ترد روایته بهذا لا سما إن كان غير داع.ة. و اما التشيع فى عرف التأخرن 
فهو الرفض الحض فلا تقبل رواية الرافضى الغالى ولا كرامة ؛ هورجل من أهل العراق 
من النساك ثقة ذا عة و ادب و فصاحة و بان و صمة حديث . قال ابن سعد : حت 


ror 


كتاب الحجة الديات ‏ دية اهل الذمة ج-؛ 
عن عبد الله بن عبد الله' مولى بی هاشم عن أنى الجنوب الأسدى' قال : 
أنى على بن أنى طالب رضی الله عه رجل من المسلمين قل رجلا من 
أهل الذمة . قال : فقامت عله البينة فأمى بقتله اء أخوه فقال : قد عفوت 
ح ثقة» و ذكره ابن حبان فى الثقات و ارخ وفاته» قل : مات سنة >٠‏ أو بعد 
سنة 4١‏ .و ما اعم به فى الحديث بأسا ‏ قاله الازدی » و كان غالبا فى التشيع - 
كذا فى التهذيب . ثم اقول : ان لى فى هذا السند قلقاء و هو كذلك فى الاصل فان 
آبان بن تغلب بروی عن قيس لا قيس عه کا عرفت' من برجتهیا كيف 
و قيس مات سنة 118 و ابان مات سنة ۲:۱ فلا يصح رواية قيس عن ابان بن 
تغلب » و لعل السند انقلب على اللاسخ» فتأمل فيه و فتشه من مظان العلل ٠‏ 
(۷) الحسن بن ميمون » فى رواية «الحسين بن ميمون» کا اشار إليه البيهق فى 
السان » و الصحیح « الحسين بن ميمون» و هو الخندق؛ روى عر عبد الله بن 
عبد الله قاضى الرى و الى الجنوب الاسدی» و عنه هاشم بن البريد و عبد الرحمن 
ابن الفسيل و عبد الرحمن بن عقيل » قال ابن المديى : ليس بمعروف قل من روى عنه » 
و قال ابو زرعة : شيخ » وقال ابوحام : ليس بقوى فى الحديثيكةب حديثه » و ذ کره 
ابن حبان فى اقات و قال : رعا اخطأء له عنندهما حديث واحد فى توليه على قم 
النس ) قلت : و قال البخارى : لا يتابع عليه , ذكر ذلك فى التارعخ و ذكره فى 
الضعفاء - تهذيب التهذيب ٠‏ 

(۱) هو ابو جعفر اارازی . قاض الرىء مولى بی هائم . اصله كوفىء من رجال 
(دت عس ) ثقة لا بأس به ء ذكره ابن حبان و ابن شاهين فى الثقات : هو ابن 
سربة على كانت جدته مولاة لعلى اوجارية , و هو تابعی - تهذيب جه ص ٠7856‏ 
(۳) هو عقبة بن علقمة اایشکری. ابو الجنوب االكوقء روى عن على حديث «طلحة 
و الوهر جاران فى الجنة» و شهد معه اجمل» و عنه النضر بن متصور العنزى ‏ 

۳ 


کات الديات ‏ دية أهل الذمة ج -؛ 


عنه . قال : ملماهم هددوك أو فرقوك' ! قال : لاء و لكن قتله لا برد على 
آخی و عضوی فر ضيبت قل انك اعل من كانت له ذمتا قدمه كدمنا 
و دته كديتنا. 
أخبرنا أبوحتيفة عن حماد عن إبراهم قال: دية المعاهد دية الحر السل ٠‏ 
حدثنا أبو حئيفة عن حماد عن ابراهم" أرن رجلا من بی بكر بن 
وائل" قتل رجلا من أهل الحيرة" فکتب فه عمر بن الخطاب رضى اله عنه 
كك و عبد اقه ن عد اه الرازی, قال ابر عاتم: ضیف الدیت مين ی 
روی له (ت ) هذا الحديث الواحد واستغربه ‏ اه تهذیب ٠‏ 
(۱) یعی خوفوك ٠‏ ۱ 
(۲) ۸ أجده فى جامع الساند . و رواه الامام ابو بوسف ف آثاره ص ۲۲۰ رقم 
4 بهذا السند و المن .و اخرجه الامام مد فى الآثار فرواء عن الامام الى حنيفة 
بهذا السند و این و رواه ان الى شيبة و عبد الرزاق فى ءصنفیهیا عن ابراههم - 
چ فى الجو هر ال ٠‏ 
(۳) تقدم انه فى جامع السانید. و اخرجه الحافظ ابن خرو فى مسنده» و الحسن 
ان زياد ق مسنده .و اخرجه الامام د فى آثاره بهذا السند و المان فرواه عن 
ای فة 4 او لین هوق آثار الامام اى يوسف . 
(ء) کذا ی آنار مد ٠‏ ان رجلا من بی بكر بن و ال »و فى جامع المسانيد ه ان رجلا 
من بی شیان» کا تقدم و کا ف غورف اجر افر لکن رراه عسد الرزاق ق مصنفه 
و اليهق فى معرفته و فهیا « من بى بكر بن وائل» و لعل بی بكر بن وال من بی 
شیبان فلا اختلاف - فافهم و فتشه من معادن العم 5 
() و فى جامع المسانيد «ءن اهل الجزية ».و معناه ايضيا صح للكن الاصح 
«من اهل الخحيرة» کا تقدم ٠‏ 


oo 


كتاب الحجة الدیات: دة اهل الذمة ج-؛ 


أن يدفع إلى أولياء المقتول' فان شاژا قتلوا و إن شاژا عفواء فدفع الرجل 
إلى ول المقتول إلى رجل يشال له حنين' من أهل الحيرة فقتله . فكتب 
عمر بعد ذلك : إن كان الرجل ۸ قتل فلا تار ' ؛ فرأوا أن عبر أراد 
آن برضیهم من الدية ۳ 

أخبرنا عمد بن پزید" قال آخبرنا سفيان بن حسين” عن الزهری أن 


(۱) و ف الاثار « القتيل » 
(۲) « حنين» هو الصحيح کا فى | كثر كتب الحديث» و وقع فى بعض الكتب 
«جبير» و هو مصحف ليس بصواب ٠‏ 

(۳) لانه بلغه انه فارس من فرسان العرب فأحب إبقاءه و ارضاءم بالدية , و ليس 
هذا رجوع عن امره بالقتل ولا مخویفهم به -کا سبق. من الجوهر النق ٠‏ قال عمد فى 
الآثار بعد رواية الحديث :و به تأخذء اذا قتل المسل المساهد عمدا قتل به , و هو 
قول ی حنيفة . و كذلك بنا عن النى صل الله عليه و لم انه قتل مسليا ععاهد 
و قال : أنا احق مرن وق بذمته - اه ٠‏ و به قال ابو يوسف و زفر فها ذكره 
الراذى؛ و هو قول الشعبى و انخعی و عمان الى و عد ن الى ليل » و هو روى 
عن مر و أبن مسعود و على و الى بكر و عمان رضی الله عنهم » و روى أيضا :ن 
معاوية و عير بن عبد العزير ‏ کا فى الجوهر اللقى و امحل و راجم شرحی على 
كتاب الآثار فان فيه زيادة مزيدة على ذلك ۰ 

)٤(‏ تمد بن بزید هو الكلاعى» ابو سعيد و يقال ابو يزيد و يقال ابو اناق الواسطى 
مولى خولان » شای الاصل » من رجال ( دت س) روى عن اسمعيل ن ای 
خالد و ابى الآشهب جعفر بن حياك و سفيان بن حسين و عاصم بن رجاء و مجالد 
ابن سعييد و مد بن احاق بن يسان و مسل بن سعد و آبوب الى الملاء القصاب 
و اسمعيل بن مسل الک وعبد اار ہن بن زياد بن انعم ومرجى بن ر جاه و غيرهم , ب 


re1‏ )۸۹( ابن 


كتاب الحجة الديات ‏ دية اهل الذمة ج-؛ 


ان شاش الجذاى قتل رجلا من أناط' الشام فرفع إلى عهان بن عفان 
۳ فأم بقتله فكلمه الزبير و ناس من أتاب رسول الله صل الله 
عليه و عليهم و سل فنهوه عن قتله" ؛ قال : خعل ديته ألف دار . 

أخبرنا مد بن بزید * قال أخيرنا سفيان بن حسين عن الزهری عن 
= روى عنه أحمد و ان معين و احاق بن راهويه و عمان بن ای شيبة و آخرون 
كثيرون - کا فى ج ٩‏ ص ۵۲۸ من تهذيب التهذيب ؛ ثبت صا فى الحديث ثقة, 
احد من الابدال ؛ ذكره ابن حبان فى الثقات . مات سنة ۱۸۸ أو ۱۹۰ او ۱۹۱ 
أو سنة ٧۹۲‏ ۰ نم م الشبخ مستجاب الدعوة - التهذيب ٠‏ (ه) سفبان بن حسين هومن 
رجال ( خت م ۽ ) و فو ان الحسن ء ابو تمد و يقال ابو الحسن الواسعلی , 
روى عن اباس بن معاوية و اج بن عتييسة و محمد بن سيرين و المجسن و يعلى 
ان مسل و يونس بن عبيد. و حميد الطويل و عبيد الله .بن عمر و الزهرى و غيرم . 
و عنه شعبه و مر بن على المقدى ومد بن يزيد الواسطى و هيم بن شیر و يزيد 
أبن هارون و غيرم . ثقة صدوق صا الحديث يكتب حديثه » ليس به بأس » 
وذكره أبن حبان فى الثقات , قالوا : هو ثقة فى غير الزهرى؛ مات بالرى مع المهدى » 
و كان مؤديا ثقة » قال ابن خراش : لين الحديث »و فيه اقوال أخر فراجعه . 
(۱) | اقف على ابن شاش ٠‏ و الاناط جع نبطى » و هو جيل من الناس سواد 
العراق » وعن علب عن ابن الآعرانى: « رجل نباطی » ولا تقل « نبطى » اه مفرب» 
(۲) لمصالح دعت ابام الى النهى عن قله فمل عمان رضی الله عزه الدية عليه ٠‏ 
(۳) و هى دية ار السل . فان عنده الأولى قله بقتل نبطى ثم جعل الدية عليه آلف 
ديئار ديه المسلم ٠‏ 
(ء) هو الواسطى الکلاعی المتقدم » و كذا سفيان بن حسين . 


۳۷ 
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E N 
و أخبرنا ان عبد الله " عن المغيرة" عن إبراهيم أنه قال : دية اليهودى‎ ۱ 
. و التصرانى وامجومى سواء‎ 
. أخبرنا خالد عن مطرف" عن الشعى مثله إلا أنه لم يذكر الجوسى‎ 
باب العقل على الرجل خاصة‎ 


قال أبو حنيفة رضى الله عنه : تعقل العاقلة “ من الجنابات الوضة 


(۱) بكسر هاء و فتحها . و الفتح ! کنر و اشهر ١‏ و هو من كان ينه و بيك عهد 
و میثاق » و | كير ما يطلق على الذى ٠‏ و فى هذا رد على افتراء ابن حزم فى انحل 
ج١٠‏ ص ۳۸ حرث قال : فالت طائفة هنهم أبوحنيفة : يقاد السل بالذى فى العمد» 
و عليه فى قله خطأ الدية و الكفارة »و لا بقل بالمعاهد و ان تعمد قتله » و لا نعلم 
له فى قوله هذا سافا اصلا ‏ اه ٠‏ و قد علءت ان ابا حنيفة قائل بأنه بقتل بالعاهد 
و هو قول النخعى و الشعبى و ابن المسيب و اازهرى. و مثل هذه الافتراءات فى 
امحل كثيرة فتذه له . 

(۲) كذافى الاصل « ابن عبد الله » لكن قال المولى ابو الوفاء : الصواب « ابوعبد الله» 
و هو .مبان الثورى ۰ مضت ترجته . 

(۳) مضت برجمته و هو المغيرة الضی ٠‏ 

(4) خالد هو ابن عبد الله الواسطی » و .طرف هو أن طریف ؛ مضت تراجهم ٠‏ 
(ه) فى ج ۲ ص ٩۳‏ من المغرب : عةل العیر عقلا : سده بالع هال ؛ و منه العقل 
و المعقلة : الدبة . و عقات القتيل : اعطرت ده . و عقلت عن اقتبل : لزمته دية 
ديا عله د اھ . 

(5) وه اما الى تغرم الدية . و هم تشيرة الرجل أو اهل دیوانه ای الذين 
بريزقون من دیوآن على حدة - عرب ٠‏ 


۳6۸ منها 


كتاب الحجة ٠‏ . الديات ‏ العقل على الرجل خاصة ج 
و السن' فافوق ذلك ؛ و ماکان دون ذلك فهو فى مال الجانى لا تعقله . 
العاقلة" . و قال أهل المدينة ": لا تعقل العاقلة شيا من ذلك حى يبلغ 


٠ سيق البحث فها‎ )١( 

(۲) ثم اهل الديوان عندناء ان كان القاتل من اهل الديوان وم اهل الرابات وم 
الجيش الذين كتبت اساميهم فى الديوان . خلافا الشافعى »و من لم يكن من اهل 
الديوان فعاقلته قبيلته » و ان لم يكن تنسع لذلك ضم إلبهم اقرب القبائل الآقرب 
فالآقرب على رتيب العصبات ‏ كذا فى الحداية و غيرها من كتب الفقه ۰ و العاقلة 
جمع عاقل و هو دافع الدية - كذا فى الفتح و العمدة للعبى » و قال : قال اصابنا : 
و ان لم یکن القاتل من اهل الديوان فصاقلته اهل حرقته ؛ فان لم يكن فأهل حلفه - 
انتهى. و فى المداية : لو كانت عافلة الرجل اصعاب الرزق بقضى بالدية فى ارزاقهم فى 
ثلاث سنين فى كل سنة الب لان الرزق فى حقهم بمنزلة العطاء قائم مقامه ‏ اذ كل 
مها عة من ت الال اتهى > ٠‏ قال فى الدر الختار : فو خن من عطابام أو من 
أرزاتهم » و الفرق بين العطية و الرزق ان الرزق ما يفرض فى بيت المال بقدر 
الحاجة والكفاية مشاهرة أو مياومة» و العطاء ما يفرض فى كلل سنة لا بقدر الحاجة 
پل بصيره و عنائئه فى ام الدن - اه ٠‏ و فى المغرب : الرزق ما يخ ج للجندى عند 
رأس كل شهر » و قبل : يوما بیوم ۰ و المرترقة الذين يأخذون الرزق و ان ۸ توا 
فى الديوان؛ و فى مختصر الكرخى : النطاء ما يفرض للقاتلة > و الرزق للقفراء - 
انتهى ٠‏ و قد نظر الانقانی فى الفرق» کا فى رد احتار , و راجع لذلك شرحی عل 
کتاب الاثار ۰ 

(م) قال مالك فى الموطأ بعد رواية ابر عروة و ان شهاب و حی بن سعيد: والاس 
عندنا ان الدية لا بحب على العاقلة.حى تبلغ ات فصاعدا . فا بلغ الثلث فهو على 
العاقاة ؛ وما كان دون الثلث فهو فى مال ال جارح خاصة ‏ والامى الذى لا اختلاف = 

۳۹ 
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الثلث فاذا بلغ الثلثعقلته العاقلة > و کذلك ما زاد على الثلث فهو على الماقلة. 
وقال مد بن الحسن ره الله : قد جعل رسول الله صل الله عليه 
وسل فى الاصبع عشرا من الابل"» و فى السن خمسا من الابل, وفى 
الموضحة خسا. عل ذلك فى مال الرجل أو على عاقلته » و ذلك فى الكتاب 
الذى کته رسول الله صل الله عله و سل لعمرو بن حزم رضى الله عنه ؟ 
سج فين تلك مه دق لاد وق شوه ون از الى فها القصاص ان . 
عمل ذلك لا يكون على العافلة منه شىء » واعا عقل ذلك فى مال القاتل أو الجارح خاصة 
ان وجد له مال » فان لم يوجد له مال كان دیا عليه و ليس على العاقلة منه شیه 
إلا ان بشاؤأء و لا يعقل العاقلة من دية العمد شيا - انتهی ٠‏ 
(۱) قد مضى هذا كله فبا قبل تتذكره . 


(۲) و هو حبح » تلقته اللامة بالشهرة لا من حيث الاسناد » و ان كان مسلا فعند 
المتقدمين مقبول معتير معمول به - کا سبق مفصلا من التلخيص المبيرء فلا تلتفت الى 
ما قال ابن حزم فى ج ٠١‏ ص 4۱۲ من الحلى : و اما حديث ابن حزم فانه حيفة - 
و لا خير فى اناده لانه | سنده الا سلمان بن داود الجررى» و سلبان بن قرم و هما 
لا ئىء؛ و قد سثل بحی بن معين عن سلمان اجزری الذى حدٹ عن الزهری روی 
عنه بحي بن حمزة فقال : ليس بشی» و آما سليان بن قرم فساقط بابلة » و كذلك 
من طريق عبد الله بن اى بكر و لا حجة فى مسل فسقط ذلك الکتاب ۰ قلت : فيه 
كلام من وجوهء الاول انه قال: فانه حصفة ؟ و ما ذم صار بکونه فة 
و قد اعتير الحدثون الحفاظ انقادر ن الصحف من الروأة» و قد قال يعقوب بن 
سقيان : لا اعلم ف جع الكتب اصح من کناب عرو بن حزم » و قال البغوى : 
معت امد بن حذيل سئل عن حديث ااصدقات الذى يرويه بح بن حمزة أصميح هو ؟ 
فقال : ار جو أن يكون صميحا ؛ و قال ابن عدی: للحدبث اصل فى بعض ما رواہ حت 
۳۹۰ (.و) فى 


كتاب الحجة الديات ‏ العقل على.الرجل خاصة ج 


ح محمر عن الزهرى لكنه افسد اسناده و قد ارواه سلمان ن داود هذا ( ای المولانى 
الدمشق الدارانى ) ود الاسناد ‏ اه تهذيب ج 4 ص ۱۸۹ فالصحيفة صحيحة فسقط 
قول ان حزم فتأمل ٠‏ والثانى انه قال : لاخير فى اسناده لانه لم يسنده الا سلوانة 
ان داود الجررى » و سلمان بن قرم اه) فلت : هذا غلط وقد جود اسناده سلمان 
ابن داود الخولانى الدمشق ۰ قال ان حبان: ثقة مأمون و سلیان بن داود الہای لاثىء » 
و جیعا برویان عن الزهری »و قال البيهقى ؟ و قد أثى على سلمان بن داود ابوزرعة 
و ابو حاتم و عبان بن سعيد و جماعة من الحفاظ و رأوا هذا الحديث النی رواه 
فى الصدقات موصول الاسناد حسنا - اه تهذیب ج 4 ص ۰ . و الثالك ان سليان 
ابن قرم بن معاذ التيمى الضی ابا ابوب اللحوی ليس ف اسناد هذا الحديث ؛ و قد أشتبه 
على ابن حزم» و قد قبل انه سلبان بن ارقم لا سلبان بن قرم المذكور ,و اختلفوافی 
ان سلمان بن ارتم رواء آم سلبان بن داود الخولانى او المای؟ و لم بقل واحد منهم 
انه سلما بن قرم و ابن ارقم و ابن قرم اسان لا واحد الا ق ذهن ابن حزم فسقط 
قوله ؛ و كذا قوله .باطلاق حکه بسکونه ضعيفا او ساقطا غلط , كيف و قد قال 
عبر الله بن احمد بن حتبل : كان الى يتتيع حديث قطبة بن عبد العزيز و سلهات بن قرم 
و يزيد بن عبد العزیز بن سياه فقال : هؤلاء قوم ثقات , و هم اعم حديئا من شعبة 
و سفيان »و م اصعاب كتب و أن كان سفيان و شعبة احفظ منهم ؛ و قال جمد 
ان عوف عن احد : لا ارى به بأسا لكنه كان يفرط ف التشيع ؛ و قال ابن 
عدى : له احاديث حسان افراد. و هو خير من سلبان بن ارقم بكثير » و سلهان بن 
قرم و سلمان بن معاذ واحدء و من فرق بينهما فقدا خطأ فان معاذا اسم جده 
فل يخطى - اه تهذيب ج ۰ ص ۲۱ ۰ فقول ان حزم من اوله الى آخره ساقط 
لايلنفت له ؛ وليس الجررى فى | سناد الحديث فالصحفة حة لا ارتیاب فيه ؛ ؛ و فوله 
م سل لايضر فانه بعد الصحة مقبول عند المتقدمين قبل وجودا ن حزم هذا , والله اعل ٠‏ 
۳۹۱ 


کاب الحجة. ٠‏ " الديات - العقل على الرجل خاصة ج - 4 


جتمع ' فى العين و الاقف وال أمومة و الجائفة و اليد و الرجل»ء فل يفرق 
رسول الله صلى الله عليه و سلم بعض ذلك من بعض » فکیف افرق ذلك 
عند أهل المدينة 1١‏ لو كان فى هذا افتراق لاوجب على العاقلة ما وجب 
علبها » و أوجب فى مال الرجل ما وجب عليه ! ليس الام هكذاء و لكن 
آدنی ثىء فرض فيه النی صل الله عايه وسل الموضحة والسن خعل ذلك 
على الماقلة , و ماکان دون ذلك فهو على الجانى فى ماله ؛ و قد بلغنا عن 
رسول الله صل الله و سل" ف المرأتين این ضربت إحداهما بطن اللاخرى 


(۱) كذا فى الاصل ای كله بجموع او تمع عليه يننا و ینک» أو جع فبه 
. صل الله عليه و سل الدية فى هذه الاشاء فى مال الرجل او على عاقتله . فا كان مثل 
ال ضوة او السن جعله على العاقلة ‏ و ما كان دون ذلك فهو. على الجانى فى ماله . 

(۲) ؛ صله بعده فى الباب » و رواه البخارى و سل من حديث الى هررة و الفيرة 
ان شعرة مطو لا التلخيصن ص ۳۳۹ و الطبرانى فى معجمه : حدثنا على بن غيد الم با 
عمان بن سعيد المرى ثنا المنهال بن خليفة عن سلة بن مام عن الى المليح المذلى 
عن أببه قال : كان فنا رجل يقال له حمل بن مالك له امس أتان احداهما هذلية والأاخرى 
عام بة فضربت الذلة بطن العامرية بعمود خباء او فسطاط فألقت جنينا ميتا فانطلق 
بالضاربة الى رسول الله صلی الله عليه و سلم معها اخ لها يقال له عمران بن عو مر فلا 
قصوا عليه القصة قال لمم رسول الله صل الله عليه و سل : دوه . فقال له عران : 
با رسول الله أأندى من لا شرب ولا کل ولا صاح فاستل», مثل هذا يطل؟ فقال 
عله السلام : دعی ۱ من رجز اللاعراب . فهلهغرة عند أو امة ار خصيائة او فرس 
ار عشرون ومائة شاة ؛ فقال : با رسول الله ان ها ابنين هما سادة الحى و مم احق 
ان يعقله عن أمهم ! قال : انت احق ان تعقل عن اختك من ولدهاء قال : ما لی ست 

۳۲ 
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= ثىء اعقل ؛ قال : با حل بن مالك - و كان يومئذ على صدقات هذیل وهو زوج 
المرأتين و ابو القتول - اقتض من نحت بدك من صدقات هذيل“عشرين و مالة 
شاة! ففعل ‏ انتهی ٠‏ قال الميثمى. فى ج > ص ۳۰۰ من بجمع الروائد : رواه 
الطبرانی و البزار باختصار كثير ».والمهال بن خليفة وثقه ابو حاتم و ضعفه جاعف ‏ 
و بقية رجاله ثقات ‏ انتهی ٠‏ حدثنا مد بن ابراه بن شبيب العسال الاصبهانی 
ثنا اسمعيل بن عبرو البجلى شا سلية بن صالم عن أى بكر بن عبد الله عن الى البح 
الحذلى عن ابيه عن النی صلى الله عليه و سل نحوه ؛ و اسم انى الملبح : اسامة بن عير 
اذل ذکره فى باب الالف - اه نصب الراية ج ۽ ص ۳۸۱ ٠‏ حديث آخر 
۰ رواه البزار فى مسنده : حدثنا مد بن معمر و صفوان بن المغلس قالا ثنا عبيد الله 
بن موسى عن يوسف بن صهيب عن عبد الله بن بريدة عن ابه عن امرأة خذفت 
نوا فس ویو امرس الله عليه و سل فى وادها يضخسمائة و نهى عن الخذف - 
اتهی و قال : لا وهي ان بریدة إلا یوسفن صهیب و هو رجل 
مشهور من اهل الكوفة ؟ و روی ان انى شية فى مصنفه : حدثنا اسمعيل بن عياش 
عن زید بن اسل ان عبر بن الخطاب قوم الفرة خمسين دینارا ؟ واخرج ابو داود فى 
سئنه عن ابراه النخعى قال : الغرة خمسمائة ‏ يعى درهما قال قال ربعة بن انى 
عبد اارحن : هی خمسون دنارا ؛ و روى ابراهم الحرنى فى اول كتابه غریب 
الحديث : حدثنا امد بن حذيل ثنا وكيع عن سفيان عن طارق عن الشعبى قال : 
الغرة خسالة » و حدئنا اهد بن حننل ثنا عبد الرزاق 3 معمر عن قتادة قال : الغرة 
مسون دنارا - اه؛ واع ان الحديث فى الصحيحين عن ألى هريرة أن النى صل الله 
عليه وسل قضى فى جنين امرأة من بى لحيان پفرة عبد ار امة ‏ وليس فيه ذكر ال 
وسيأق بهامه ؛ و روى ابن الى شيبة فى مصنفه : حدثنا يونس بن عمد ثنا عبد الواحد 
ان زياد عن مجالد عن الشمي عن جابران النى صل الله عليه وس جعل فى الجنين = 


۳۹۳ 
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فلت جنينا ميتا أن رسول الله صل الله عليه و سلم قضى فى ذلك بغرة على 
العاقلة' فقال أولياء المرأة القاتلة من العاقلة : كيف ندی" من لا شرب 


= غرة على عاقلة القاتلة و برأ زوجها و ولدها ؛ حدثنا بحي بن يعلى التيمى عن منصور 
عن أنرأهيم عن عببد بن نضلة عن المغيرة بن شعبة قال : قضى رسول الله صلى عليه 
و سل على عاقلتها بالدية و غرة فى الل ؛ حدثنا حفص عن هشام عن أبن سيرين ان 
النى صلى الله عليه و سلم جعل الغرة على العاقلة ؟ و بهذا السند و ان رواه الدارقطى 
فى سنه » و اخرج بهذا الاسناد ایضا قال : كانت عند رجل من هذيل امرآتان 
فتارت إحداهما على الاخری فرمتها بفهر ار عمود فسطاط فأسقطت فرجم الى النى 
صلى الله عليه و سل فقضی فيه بغرة . فقال وليها: آندی من لا صاح ولا استهل » 
ولا شرب ولا اكل ؟ فقال عله السلام: آ جع کسجم الأعراب ! و جعلها على اولياء 
المرأة ؛ و روی ابو داود فى سننه : حدثنا حفص بن عر الفری ثا شعبة عن منصور 
عن ابراهم عن عبید بن نضلة عن الفيرة بن شعبة ان ام‌آتين كاتا تحت رجل من 
هذیل فضربت احداهما الاخرى بعمود فقتلنها فاختصموا الى رسول الله صل الله عله 
و سل فقال احد الرجلین : كيف ندى من لا صاح ولا اكل؛ ولا شرب ولا استهل؟ 
فقال : بجح كسجع الاعراب! فقضى فيه غرة و جعله على عاقلة المرأة و اخرجه 
البرمذى عن وهب بن جرير ثنا شعبة به وقال : حديك حسن حیح - اه نصب اأراية. 
و ستأنى مززيدة من الطرق لهذا الحديث فاتتظره . 

(۱) کا سبق من قبل ٠‏ ْ 

(۲) من الدية ٠‏ هو عند انی داود و النسانى و ابن حبان فى حه عن أنى هريرة فى 
قصة حمل ان مالك أيضا . و فيه «أندى من لا صاح » و کذلك هو عند انی داود 
و أحمد فى مسنده و الطبرانى فى معجمه و الدارقطی فى سذنهعن المغيرة بن شعبة فى 
القصة « أ ندى من لا صاح ؛ و آخرجه البزار فى مسنده عن اسباط عن ماك عن 

)٩۱( ۳۹:‏ ولا 
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و لا أکل. و لا نطق ولا استهل , و مثل ذلك يطل ؟ فقال رسول الله 
صل الله عليه و سل : إن هذا من [إخوارفت الكهان' . فالجنين قضی به" 
رسول الله صلى الله عليه و سل على أولياء المرأة' ولم يقض به فى مالماء و [نما 
حك فى الجنين بغرة فعدل ذلك بخمسين دینارا" , ليس فيه اختلاف بين 
أهل المراق وبين أهل الحجاز » فهذا أقل من ثلث الدبة " وقد جعل 
ذلك رسول الله صل الله عليه و سل على العاقلة . فهذا ین لك ما قبله 
ما اختلف القوم فيه . ۱ 

آخبرنا أبو حنيفة” عن حماد عن راهم النخعى قال : تعقل العاقلة 
الخطأ كله إلا ما كان دون الموضحة و السن ما ليس فيه إرش معلوم ۲ . 
حت عكرمة عن ابن عباس ف القصة أينبا قالوا : با رسول الله كيف ندبه وما استهل ؟ 
و أخرجه أيضا عن بجالد عن الشعبى عن جابر'عن ام أتين من هذيل قتلت إحداهها 
الأخرى - الى ان قال : فقالت الماقلة : أ ندى من لا شرب و لا أكل » و لصاح 
فاستهل - الحديث . ۱ 
(۱) جمع کاهن » قالوا : ان الكهانة كانت ف العرب قبل الیعت » بروی ان الشياطين 
كانت تسترق السمع قلقيه فتزيد فيه ما تربد و تقبله الکفار منهم , فلبا بعث صل الله 
عليه وس و حرست الماء بطلت الکهانة - المغرب ٠‏ 
(۲) كذا فى الآصل .و تأمل فيه . 
(۳) ای القاتلة ٠‏ 
(4) کا روى عن عمر و الشمی و النخعى و قتادة و ريعة بن ابى عبد الرمن کا سبق ٠‏ 
(ه) ففيه رد على اهل الحجاز » و قد خالفوه ,و هذا ظاهر لا خفاء فيه . 
(+) لم اجده فى جامع الساند و لا فى آثار ای يوسف بهذا اللفظ ٠‏ 
(۷) ای دية مقدرة من الشارع عليه السلام أو من كبراء الصحابة و فقهائهم ٠‏ 


۳۹6 
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آخبرنا عمد بن أبان بن صا القرثى ' عن حماد عن راهم قال : 
لا تعقل العافلة شيا دون الموخحة » و کل شىء كان دون الموضمة ففيه 
حکومة عدل . ۱ 
أخيرنا مد بن أبارنف عن حماد عن إبراهيم أن امرأة ضربت بطن 
ضرتها بعمود فسطاط ' فألقت جنينا ميتا و مات فقضى رسول الله 
صل الله عليه و سل بدیتها على العاقلة > و قضى فى الجنين بغرة عبد أو أمة 
على العاقلة " فقالت العاقلة : أتكون الدبة فيمن لا شرب و لا أکل . 
ولا استهل » فدم مثله يطل ؟ فقال رسول الله صلى الله عليه و سل : حح 


(۱) سق مارا فتذكره .و هو صدوق صا فى نل الفرقدين لامام العصر ٠‏ 
(۲) فى رواية « بفهر» و فى رواية ١‏ خشبة» و فى رواية « بعمود خباء» ۲ و رواية 
«بعمود فسطاطء کا هنا و الراوى م بضیطه حق الضبط ء و الام المشترك ان 
إحداهما یش الاخری بشىء مثقل ألق جنينا متا و مانت المضروبة » وليست 
هذه واقعات متعددة کا يفهم من الحلى لكى برد فافهم ٠‏ 

(۳) قال صاجب المداية : روى عن عمد بن الحسن قال بلقنا ان رسول الله صل اله 
عليه و سل جعل الغرة على العاقلة فى سنة - اه ۰ قال الزيلعى ج ٤ص‏ ۳۸۳ من نصب 
الراية : قلت : غريب - اه ٠‏ قلت : ليس بغريب » وهو موجود فى كتاب الحجة ا 
هو عرأی منك فى الباب ‏ ثم قال الحدث : الحديث الخامس و العشروت قال 
المصنف : و قد صح ان النى صل الله عليه و سل قضى فى هذا بالدية و الغرة یعی اذا 
ألقته متا ثم مانت الام - اه ۰ قلت : نظرت الكتب الستة الاسين اانسانی فل اجد 
بهذا المعى - الى آخره . ملت : هو موجود فبا رواه عمد بن الحسن فى الکتساب 
و ليس مدار الروابات على الكتب الستة فقط م لا خنى ٠‏ 

۳۹۹ 


كتاب الحجة الديات ‏ الحر اذا جنى على العبد ج٤‏ 
۳3 الجاهلية ‏ أو : شعر کشمرم - کا قلت لک فيه غرة عبد أو أمة.. 
فهذا ' قد قضى فيه رسول الله صلى الله عليه و سل عل العاقلة بغرة عبد أو 
أمة و هو أقل من ثلث الدبة ؟» و هذا حسدیث ۳ معروف عن 


باب الجر اذا جنی عل العید" 

قال مد : قال أبوحنيفة فى العبد بقتل خطا : إن على عاقلة القاتل القيمة 

(۱) هذه مقولة الامام تمد رحه الله ؛ تفریع على الحديث المذكور و لليجته ٠‏ 
(۲) فكيف قلم : اذا كان اقل من ثلث الدية بكون فى مال الجارح » واذا كان الثأث 
و ما زاد على الثلك فهو على العاقلة | فهذا خلاف الحديث الشهور العروف عنه 
صل الله عليه و سل فلا بعول عليه ؛ قال ابن حبان فى صحيحه : منها حدیث اخرجه عن 
" طاوس عن أبن عباس ان عبر رضى الله عنه ناشد الناس فى الجنين فقام حمل بن مالك 
ان النابغة فقال : كنت بين امس أتين فضربت احداهما الاخری فقتلنها و جنينها فقضی 
رسول الله صل الله عليه و سم فيه بفرة عبد او امة و ان تقتل بها - اه ۰ و هذا 
رواه ابو داود و النسانی و ان ماجه و الجا ع فى الستدرك »و المرآتان اسمهما فى 
سين الى 1 د عن ان عباس قال : اف اسم احداهما «ملنکة» و الاخری 
دام غطیف »؛ و فى معجم الطبرانى : عن عوحم بن ساعدة قال : كانت اخى مليكة 
وامرأة منا يقال لها ام عفيفة بنت مسروح نحت حمل بن النابغة فضربت ام عفيف 

مليکة مسح تھا و هی حامل فتلنها و ذا بطنها الى آخره ؛ نصب الراية ٠‏ 
(۳) فى کتاب الآثار : عمد قال اخبرنا ابو حنيفة عن حماد عن ابراه فى العبد يقتل 
عيدا قال: فيه القود » فان قتل خطأ فقيمته ما بلغ » غير انه لا يحعل مثل دية الجر 

۳۹۷ 


الغة ما بلغت ء إلا آنسه لا يجاوز بذلك دية ار السل فينقص من ذلك 


ما تقطع فه الكف', لانه لا يكون أحد من العبيد إلا وفى الأحرار 
من هو خبر منه , و لا يجاوز بد به ار وإن كان خيرا فاضلا ما فرض"' 
من الديات . و قال أهل الدینة" : لا تحمل عاقلة قاتل العبد من قيمة العبد 


= و ینقص منه عشرة درام » و ان اصيب من العبد شىء يبلغ ينه دفع العبد الى 
صاحبه و غرم تمنه كاملا , قال مد : و بهذا كله كان بأخذ ابو حنيفة » و به نأخذ 
الا خصلة واحدة : اذا اصيب من العبد ما يلغ تمنه مثل العينين و اليدين و الرجلين 
فسده بالخيار ان شاء اسلبه برمته و اخذ قيمته , و إن شاء امسكه و اخذ ما نقصه - 
انتهى ٠‏ (؛) احبراز عن العبد فان فه القود » لان القصاص متمد المساواة فى 
العصمة وهی الدين أو الدار و بستوبان فيهما .و جريان القصاص بين العبدين بوذن 
بانتفاء شبهة الاباحة . و لنص تخصیص بالذکر فلا ينن ما عداه ‏ اه الهداية ٠‏ 
(۱) و هو تن الحجن » وهو عندنا عشرة درام كا قال ابراهم النخعى » لكن ان كان 
قليل القيمة وجبت جيم القيمة . و ان كان كثير القيمة بأن بلغت الدبة بنقص من 
یه عشرة ١‏ ذا ر وی او پو سف عن انى حنبفة ‏ اه البدائع ٠و‏ قال فيه : ثم الجر اذا 
فة عى عبد انسان او قطع يديه او رجليه وجب كال القيمة » فولاه بالخيار ان شاء 
سلله الى الفافیی و اخذ قیمته, و ان شاء امسکه و لا شیء له » و هو قول الى حنيفة . 
لانه لما وصل الى المولى بدل النفس » فلو بق العبد على ملکه لاجتمع البدل و المبدل فى 
ملك رجل واحد فيا يصح علكه بمقود المعاوضات › و هذا لا جوز کا لا جوز 
اجماع المببع و للقن فى لك رجل , احد - ام البدائع ٠‏ 
. (۲) متعلق بقوله « لا يحارز» مفعول له . ای القرر القدر من ااشارع ۰ 
(*) ف الموطأ : قال مالك : و الام عندنا الذى لا اختلاف فيه ان العد اذا ع 
۳۹۸ (مو) ‏ شيا 


ج- 4 
شك و إنما ذلك على القائل فى ماله بالغا ما بلغ إن كانت قيمة العبد الدية 
أو أكير من ذلك » لآن العبد سلءة' من السلع . 
و قال مد بن الحسن رحمه الله : إذا كان العبد سلعة من السلع بمئزلة المتاع 
و الشاب فلا ينبغى أن يكون على عبد قتل عبدا قود" ۱ لاه منزلة سلعة 
استهلكها فلا قود فها "! و ذكر أهل المدينة أن فى العبد قيمته بالغة مابلغت 
و إن كانت القيمة أكثر من ذلك“ فينيغى إن قتل رجل موی العبد أن تکون 
فيه الدية » ء إن قتل العبد كانت فيه ديتان إذا بلغت عشرين ألفا ' ! فيكون 


فى العد من الد ره الا كير 5 کون ف سيده 7 ١‏ 


= قتل كانت فيه القيمة بوم يقتل و لا تحمل عاقلة قاتله من قيمة العد شيا قل 
او کثر . و انما ذلك على النی اصابه فى ماله خاصة بالفا ما بلغ » و ان كانت قمة 
العبد الدية او أكثر فذلك عليه فى ماله .و ذاك لان العبد سلعة من السلم - اه . 
(۱) ای بضاعة ‏ بالكسر : قطعة من المال تعد للتجارة ‏ و ااسلم جمع سلعة» كدر 
و سدرة اه الررقای . 

(۲) هذا إلزام قوی علهم بنظيره وهم فائلود فه بالقود ففیه ترك لقو هم - فانهم . 
(۳) و هو خلاف مذهبهم . فانهم قالوا بالقود فيه . 

(ء) ای من الدية » و هذا إلزام آخر علیهم فى مسألة قيمة العبد ٠‏ 

(ه) لآن الدية عشرةآلاف درم فى الحرء و عشرون ألفا ضعفها . فيكون دیتان فى 
العبد فكون فيه ا کنر من دية سیده . و هو خلاف الاصول من الفرق بين العبد 
والحر و السید » و انم كيف قلم هذا و هو ظاهر البطلان عند الفقيه ااتقّظ ؟! . 
(1) و هو لا ببتى على اصل من اصول الفقه ٠‏ قال فى الهداية : و روى عن ان عباس 
هقی ناد رة بلا عزن مره لاف 2 اده فان او ل 


۳۹۹ 


کتاب الحجة - الدیات - میراث القاتل ج- 


باب هبر اث القائل' 


قال أو حنيفة رضی الله عنه : من قتل رجلا خطأ أو عمدا فانه لا برث 


= غریب ؟ و اخرج عبد الرزاق و ابن الى شيبة فى مصنفیهیا عن النخعى و الشعبى 
قالا : لا يلغ دية العبد دية الحر ‏ اه نصب الراية ٠‏ و هو قول أنى يوسف الاول 
و قال ابو بوسف فى قوله الاخير و الشاففى : بحب مته بالفة ما بلغت » و به قال 
مالك و احمدء و هو قول ابن المسيب و ان میرن وعمر بن عبد العزيز و مكحول 
و الحدن البصرى و غيرم٠‏ اعل ان الاختلاف مبنى على الواجب بقتل المبد خطأ ضمان 
المال ام ضمات النفس » و هم رجحوا جانب الالية و قالوا به ؛ و استدل الامام 
ابو حنيفة و عمد رها الله تعالی بقوله تعالى لإ و دة مسلة الى اهله € اوجبها 
مطلقا من غير تفصيل بين الحر و العبدء و هی اسم للواجب عقابلة الادمبة , و لان 
فه معنى الآدمية حى كان مكلفاء و فيه معنى المالية» و الآدمية اعلاهما يجب 
اعتبارها باهدار الأدنى عند تعذر المع بينهما ‏ كذا فى المداية ٠‏ 

(۱) كدا بوب فى كتاب الآثار . لحرمان الميراث ثلاثة شروط : القتل مباشرة » 
و القتل بغير حقو القتل مر الخاطب المكلف ٠‏ ثم اعلم ان القتل يمنع الارث » 
هو الذى بتعلق به وجوب القصاص او الکفارة الأول هو العمد و هو أن يقصد 
ضربه بمحدد أو ما يحرى محراه فى تفريق الاجزاء؛ و الثانى ثلاثة اقسام : شبه عمد 
و هو أن تعمد قتله ما لا بقتل غالا كالسوط ء و خطأ و هو يرى صيدا فأصاب 
انسانا و ما جری مجراه كانقلاب نائم على شخص او سقوطه عليه من سعلح » ظرج 
القتل بسبب فانه لا يوجبها , کا لو اخرج روشنا ؛ ,او حفر ببرا» ,او وضع حجرا 
فى الطريق فقتل مورثه . او قاد دابة او سافها فوطت هء او قتله قصاصا او رجا 
او دفعا عن نفسه ؛ او وجد مورثه قیلا فى داره . او قتل العادل الباغی » و كذا حت 

۳۷۰ من 


من الدية و لا من القود ولا من غيره شيئا' » و ورث ذلك أقرب ااناس 
من القتول بعد القاتل" إلا أن يكون القاتل مجنونا أو صبا فانه لا يحرم 
= عكسه أن قال « قتلته و انا على حق و انا الآن على الحق » و خرج القتل مباشرة 
من الصى و الجنون لعدم وجوب القصاص و الکضارة » و عامه فى سكب الانهر 
و غيره» و فى حاوى الزاهدى و هذا: اذا قتل الزوج امرأته او ذات رحم من 
محارمه المؤنث لاجل الزنا رث منها عنبدنا : خلافا لشافی - ام» يعنى مع تحقق 
الز نا » أما رد اتهمة فلا» كا يقسع من فلاحی القری سلادنا فادر ذلك رمل ؟ 
و التقييد بالموجب جری على الغالب» اذ المع فيا استحب فيه الکفارة كذلك , 
كن ضرب امرآنه فألقت جنينا میا ففيه الذرة .و تستحب الكفارة مع انه بحرم 
الارث منه - کذا فى رد الحتار ؛ و الشافعى رحمه الله يعلقه بطل القتل » حى لا برث 
عنده اذا له بقصاص او رجم او كان القريب قاضيا خم بذلك او شاهدا فشهد به 
او باغا فقتله ار شهر عليه سیفا فعتله دفما کل ذلك عنم الارث عنده » و هذا 
لا .ی له لآن ااشسارع اوجب عليه قتله او اجاز له قتله فى هذه الصورء فكيف 
پوجب عليه العقوبة به بد ذلك ؟ و لهذا لا تعلق بهذا القتل ار عقوبات القتل 
فکذا الحرمان » والله اعلمء کذا فى عقود الجواهر المنيفة - اه شرحی لکتاب 
الأثار الخطوط ٠‏ 

(۱) فى بلوغ المرام للحافظ ان حجر : عن عمرو بن شعيب عن أيه عن جده قال : 
قال رسول الله صل الله عليه و -ل : ليس للقاتل من الميراث شىء رواه النساثی 
و الدارقطنى؛ و قواه ابن عبد البر ء و أعله النساثی و الصواب وقفه على عمرو اه ٠‏ 
و هذا الک مر الامور الى لا بدخل فها القياس و الاجهتاد فهو فى حک 
الرفوع - تأمل ٠‏ ۱ 

(۲) فى کتاب الا ثار : محمد قال اخبرنا ابوحنيفة عن حماد عن ابراهم قال : لا برث = 

۳۷۱ 
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الیراث بقتله' إذ القلم مرفوع عنهما' . 


حتقائل من قتل خطأ او عمداء و لكنه يرثه اولى الناس به بعده ؛ قال محمد : و به تأخذ» 
لا رث من قتل خطأ ار عمدا من الدبة و لا من غيرها » و هو قول الى حنيفة ‏ اه. 
و إلبه ذهب الشافعى و ابو حنيفة و اصابه وا کنر اهل العم » قالوا : لا يرث من 
الال ولا من الدبة . و قال مالك و انخعى واطادوية : ان قاتل الخطأ برث من المال 
دون الدية ؛ و لا مخ ان التخصيص لا بل الا بدلل » و حدیث عر ن شيبة ن 
ای كثير الاتجعى نص فى محل الزاع فان الي صلى الله عليه و سل قال له « لا ترئها» 
و كذلك حديث عدى الذای الذى اشرنا له » و لفظه فى سين البيهق : ان عديا 
كانت له امرأتان اقنتلنا فری إحداهما فاتت فلا قدم رسول الله صل الله عليه وسل 
اتاه فذكر له ذلك فقال له « اعقلها و لا برئها » و اخرج الببهق أيضا ان رجلا ری 
حجر فأصاب أمه فاتت من ذلك ناراد نصيبه من ميراثها فقال له اخوته : لا حق 
لك . فارتفعوا الى على فقال : حقك من ميراثها الحجر ؛ و غرمه الدية و | بعطه من 
میرانها شيا ؛ و اخرج أيضا عن جابر بن زيد انه قال : اما رجل قنل رجلا او امرأة. 
عمدا او خطأ فلا ميراث له منههاء و ايا امرأة قتلت رجلا او امرأة عمدا او خطاً! 
فلا ميراث لا منهبا . و قال : قضى بذلك عبر بن الخطاب و على و شرح و غيرهم من 
قضاة المسلدين ؛ و قد ساق اليه فى الباب آثارا عن عر و ابن عباس و غبرهما تفيد 
كاها انه لا میرات للقاتل مطلقا - اه نيل الأوطار ۰ و اثر كتاب الآثار صرح في 
ان ابراهم النخمى قائل بأن قاتل الخطأ لا يرث . فا فى النيل منه لعله رواية اخرى 
عنه » و الا فالنسبة له غلط ‏ تبصر ؟ و بألى فى الياب ابر عنه . 

(۱) فانهها غير متكلفين ‏ فى الکمز : وعد الصبى و الجنون خطأ » و ديته على عاقلته » 
و لا تكفير فيه و لا حرمان » و العتوه کالصی - اه ۰ ای اذا قتل صى او مجنون 
رجلا عدا خکمه حم الخطأ يحب ديته على عاقلته ٠‏ لما و على أنه جعل عت 

)٩۲۳( ۳۷۲‏ عمل 


= عقل الجنون على عاقلته و قال : عمده و خطؤه سواءء و لان الصى مظة العذر 
و العاقل الخاطئ ا استحق التخفیف حى وجبت الدية على عاقلته فالصى احق بهذا 
التخفيف ؛ و قال الشافعی : عمدهما عمد حى بحب الدية فى مالا , اذ العمد هو القه.د 
غير انه تخلف عنه احد حكيه و هو القصاص فتجب عليه > الأخروهوالوجوب 
فى ماله » و لذا جب الكفارة » و يحرم عر اليراث على اصله لانه) يتعاقان 
بالقتل ؛ و لنا ما قدمناء و لا نسلل حقق العمدية لانها تترتب على العلل . و العلم بالعقل 
والجذون عدي العقل » و الصبى قاصر العقل فانی بتحةق فيهما القصد ؟! فصارا 
کلام - قح القدر ؛ و لا كفارة على ااصی و الجنون عندنا ‏ و لا حرمان عن 
الميراث بالقتل عندنا. لآن الکفارة كاسمها ستارة و لا ذنب تستره لأنها مم فوع 
القل » و حرمان الارث عقوبة و هما ليسا من اهلها . و اما حرمان ااصبى المرتد من 
یراث ابينه لاخلاف الدبن لأجزاء الردة. و فيه خلاف الشسافتی ۰ کا مر من 
الفتح و غبره تصرف - کذا فى کنوز الحقائق ۱ (۲) اشارة ال حدیث «رفع الق 
عن ثلاث » روى عن «ديث عائشة . و من حدیث على ٠‏ و من حديث ای قتاده. 
و من حديث الى هررة و من حديث ثوبان و شداد ن اوس ؟ خدبث عائشة 
اخرجه ابو داود و النسانی و ان ماجه عن حماد بن سلةٌ عن ٣اد‏ - و هو ابن ای 
سلیان - عن ابراهم عن الاسود عن عائة : ان رسول الله صلى الله عليه و سل قال » 
«رفع القلمى عن ثلاث : عن ااام حى يستيقظ . و عن البتل حتى برأ . و عن 
امي حی یکر » ؛ اخرجه ابو داود ق اللدود الان و ان ماجه و الطلاق: 
و رواه الماک فى كتاب الستدرك فى أواخر ااصلاة و قال : حدیث يم عل 
شرط مسا و لم خرجاه - ؛ و لم بعله الشیخ فى الامام بشى: و اما قال : هو اقوی 
اسنادا من حديث عل و قال صاحب التنقيح : جاد بن انى سلمان وثقلء اانسانی 
والعجلى و أبن معين و غيرم » و تكلم فيه ابن سعد و الاعش ؛ و روی له مسلم = 


VY 
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= مقر ء نا بغيره ٠‏ و حديث على له طرق فأمثلها ما رواه ابو داود من طريق ابن وهب 
عن جرير بن حازم عن سلبان بن مهران وهو الامش عن الى ظبيان حصين بن جندب 
عن ان ءاس قال : 7 على بن ای طالب عجونة بى فلان و قد زنت فام عر 
ابن الخطاب برجها فردها على و قال لعمر : با امير المؤمنين أ تر جم هذه ؟ قال : نعم » 
قال : آو ما تذک ان رسول الله صلى الله عليه و سل قال ٠‏ رفع الةم عن ثلاث : عن 
اجنون الغلوب على عقله و نام حى سشيقظ و عن الصى حى يحتلم » ؟ قال : 
صدقت . نفل عنها - اه ؛ و رواه الحا كم فى المستدرك فى الصلاة و فى الییوع وقال : 
یسح على شرط الشيخين و لم يخر جاه ؛ ٠‏ قال الدار قطی فى كتاب العلل : هذا 
حديث يرديه ابو ظيان , اختلف عليه فرواه لمان الأعش عنه. و اختلف عله 
فره » جربر بن حازم عن الاعش عن الى ظيبان عن ابن عباس فرفعه الى النى 
صل اله عليه و سل ۳ على و عمرء و تفرد به ابن وهب عن جرير بن حازم و خالفه 
ابن فضيل و وكيع فرواه عن الاعش عن الى ظیان عن ابن عباس عن على و عر 
موقوفا ؛ و رواه عمار بن رزيق عن الاععش عن انی ظيان موقوفا و لم يذكر ابن 
عباس . و ؟ذلك رواه سعيد بن عبدة عن انی ظبيان موقوفا و لم يذكر ان عباس: 
و رواه ابو حصين تن ابى ظيان عن ابن عباس عن على و عر موقوفا و اختاف 
عنه فقيل : عن ألى ظببان عن على موقوفا - قاله ابو بكر بن عياش . و شريك عن الى 
حهین ؟ و رواه تاه بن السائب تن الى ظدان عن على و عر مرفوعا حدث به 
عنه حماد بن سلبة و ابو الاحوص و جرير بن عبد الجيد و عبد العزیز بن عبد الصمد 
و غرم . و قول و کم و ابن فضیل اشبه بالصواب - انتهی . طربتی آخر اخرجه 
۳ داود عن ابی الضحی و هومسل بن صییح - يضم ااصاد وقح الباء الموحدة - عن 
على قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل :« رفع الق عن ثلاثة : عن النام حى 
يستيقظ . د عن الصبى حى يحتلم . و عن امجنون حى يعقل » و هو منقطح؛ قال الشیخ = 
۳۷ 


= تق الدن تابعا لشيخه زک الدن المذرى : ابو الضحى لم يدرك على بن انى طالب - 
اه ٠‏ طريق آخر : اخرجه ابو داود عن ای الأحوص و جرير کلاهما عن عطاه بن 
السائب عن الى ظيان قال : انی عمر بامرأة قد رت فا برجمهاء فأنى على تأعذها 
غل سیلها . فأخبر عر فقال: ادعوا لى علا ! اء فقال: يا امير المؤمئين لقد علدت 
ان رسول الله صل الله عليه و سم قال «رفع الق عن ثلاث : عن الصی حى يلغ ء 
و عن الناثم حى بستيقظ , و عن المعتوه حى يبرأء و ان هذا معتوهة بى فلان لعل 
الذى اناها اتاها و هی ف بلائها ! قال فقال عير : لا ادری » فقال على : و انا ادری» 
واخرجه النسانى فى الرجمعن عبد العزيز بن عبد الصمد عن عطاء بن السائب به » واخرجه 
احمد فى مسنده عن حاد ن سلمة عن عطاء به و قال فى آخره : فلم يرجمها ؛ قال الشیخ 
تق الدين : و هذه الرواية يتوقف اتصاها على لقا اى ظییان لعلى و عبر لانه حى 
وافمة و لم يذكر أنه شاهدها فهى عتما الانقطاع . و لكن الدارةطى أثبت لقاءه 
لما فسئل فى علله : هل لق ابو ظبيسان عليا و عمر ؟ فقال : نعم ٠‏ قال : و على تقدير 
الاتصال فعطاء بن السائب اختلط بآخره قال الامام امد و ابن معين: ٠ن‏ سمح 
منه حدشا فليس بشی , و من مع ماه قدعا قبل فلنظر فى هو لاء الذ کورن 
وحال سماعهم مت ؛ و ايضا فهو معلول بالوقف »م رواء النساتى من حديث انى 
حصين ‏ بفتح الحاء و كر الصاد ‏ عن انى ظبان_ عن على قوله ٠‏ قال النسالى : 
و ابو حصين اثبت من عطاء بن السائب اه ۰ طريق آخر ۰ ال ان ماجه عن 
القاسم بن يزيد عن على قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : 0 يرفع الق عن 
ان و این نز النائم » ؛ قال الشيخ تق الدين تابعا لشيخه المنذرى : القاسم هذا 
لم يدرك ءلا . و كذلك فى اطراف ان عسا کر - اه ۰ طریق آخر : اخرجه الترمذی 
فى الحدود و النسای فى الرجم عن همام عن قنادة عن الحسن عن على ان رسول الله 
صل الله عليه و سل قال : رفع الق عن ثلاثة : عن الناحم حىيستبةظ » وعن الصی = 


۳۷۵ 


کتاب الحجة الد بات - ميراث القاتل چ 


چ ہی شب 3 وعن المعو 0 حی عفل - آنتهی ؟ وال ابر مذی : حول مث حسن غر ب من 
هذا الو جه » و قد روى عن على من غير وجه ؛ و لا يعرف للحسن سماعا من على ء» 
وف الاب عن عائشة ‏ اه ) و اخر جه النسانی عن بز اد ن ذریع عن و س عن 
الحسن عن على قوله ثم قال : و حديث و نس آشه بالصو اب دن حد مث هيام اه ؛ 
قال أن عسا كر فى اطرافه : قلت : قد رواه سعيد عن فتادة عن الحسن مرفوعاء 
و رواه هشم عن وس عن الحسن فر فعه آضا - اه : قلت : الروايتان فى مسند [أحمد 
عن معد عن قتادة عن الحسن ان عبر اراد ان ادجم 
معت رسول الله صلى الله عليه و سل ول : رفع العم عن لاله : عن نام حی 


مجنونة ( كذا) فقال له على : 


وستيقظ » و عن الطفل حى يحتلم » و عن المجنون حتى يرأ - أو : يعقل ! فدرأ عنها 
عبر - اه ؛ و عن هشم عن يونس عن الحسن عن على قال معت رسول الله صل الله 
عليه و سل يقول : رفع القلى عن ثلاثة: عن النائم حى بستقظ » و عن الصفیر حى 
يلغ »و عن الساب حی بکشف عنه - اه ٠‏ و اما حديث الى قتادة فأخرجه الاک 
فى المستدرك فى الحدود عن سعيد بن ابى عروبة عن قتادة عن عبد الله بن ابى رباح 
عن الى قتادة ان النى صلى الله عليه و سل قال: رفع القلم عن ثلاثة : عن النائم حتى 
بستیقظ و عن المعتوه حى يصح ؛ و عن الصبى حى يحتلم اه ؛ و قال : هذا حديث 
صحيح الاسناد و لم يمخرجاه ٠‏ و أما حديث الى هريرة فرواه البزار فى مسنده : حدثنا 
حمدان بن عمر ثنا سعد بن عبد اليد ثنا عبد الرحمن بن عيد الله بن مر عن سهيل بن 
الى صا عن اب هريرة قال قال رسول الله صلی الله عليه وسل : رفع القلم عن ثلاث : 
عن الصغير حى يكبر ,و عن انعم حى بستیقظ .و عن الجنون حتى يفيق - أه؟ و سكت 
عنه ؛ , اما حديث ثويان و شداد بن اوس فرواو الطبرانی فى كتاب مسند الشامیین : 
حدئنا عبد الرحمن بن مسلم الرازی ثنا عبد المؤمن بن على الرعفرانى ثنا عبد السلام بن 
حرب عن برد بن سنال عن مكحول عن الى ادريس اللو لای قال اخيرنى غير واحدحت 
۳۷۹ (4) من 


کتاب الحجة الد یات - میراث القاتل ج - 6 
= من اتاب رسول الله صل الله عليه و سل منهم ثوبان و شداد بن اوس ان 
رسول الله صلى الله عليه و سل قال : رفع ال عن ثلاث الى آخر لفظ الحديث 
ی حديثك عائشة ؟ و لم يذكر الشیخ فى الامام الا حدیت غلى و عائشة ا نتهی نصب 
الراية ٠‏ قلت : الاد يث المذ كور رواه الامام أبو حنبفة - کا فى ج۲ ص ۵۸ من عقو د 
الج اهر : ابو حنيفة عن ماد عن ابراههم عن الآسود عن عائشة رضى الله عنها 
عن النى صلى الله عليه و سل أنه قال : رفع الق عن ثلاثة : عن الصى حى بكر ء 
و عن اجنول حى بفيق ۰ و عن الاثم حى يستيقظ ‏ اه ؛ کذا رم اه الحارقى من 
طريق عمر بن حفص بن غياث عنه » و اخرجه الاربعة الا الترمذی .ن حديث عائشة 
فأبو داود عن عمان بن ای شيبة عن يزيد بن هارون عن حماد بن ملية عن حماد 
ابن ای سلهان » و النسافی رواه عن يعقوب بن ابراهم عن عبد الرحمن بن مهدى عن 
حماد بن سلة به و ابن ماجه رواه عن الى بكر بن الى شييسة عن بزيد بن هارون » 
و عن محمد بن خالد بن خراش و عمد بن يحى الذهل عن ابن مهدى جميعا عن حماد به. 
و لفظ انی داوده عن النام حى يستيقظ . وعن المبتلى حى بر و عن الصبى حى 
يكير » و لفظ ابن ماجه «عن نام حتى يستيقظ » و عن الصغير حتى یکر . و عن 
المجنون حى يعقل ‏ أو : يفيق » و قال ابو بكر فى حديثه «, عن الیل حتى برأ ٠‏ 
و اخرجه ام من طريق جاد بن سللة و قال: صميح على شرط مسل 4و قال الحافظ: 
ف اسناده حاد بن ای سلمان محختلف فه ؛ قلت : حاد ن ای سلمان فقیه اهل اأكو فة" 
جليل »و حدیثه يدخل فى الحسن » فتصحيح الا یتوقف على هذا الذی عناه امافظ - 
و الله اعلم ؛ و قال التق السبكى : و رأيت فى سؤالات ابن الجنيد قال رجل لیحی 
ابن معين و انا اسمع حديث حماد بن سلية عن حماد عن ابرأهم عن الاسود عز = 
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کات الدیات - میرات القاتل ع 


= عائشة عن انى صلى الله عله و سم درنع القلم عن لاله » هو عندك واه ! فقال : 
يحى : لیس بروى هذا احد الا ماد ن سللة عن -ماد ‏ اه؛ و سكت عله 
السی فا عل ان حماد بن سلمة امام كير روى له الجاعة الا ابخاری, و هو 'قة 
ولا بضر تفرد لثقات على ما حلم مع انه تابعه عليه امام جليل و هو ابوحنيفة فكيف 
يكون الحديث واهيا ! فأقل درجاته ان يكون حسنا . و قد روى هذا الحدبث عن 
على رضى الله عنه اخرجه ابو داود عن عمان بن الى شية عن جرير بن حازم عن 
الاععش عن انى ظبان عن ابن عباس قال : الى عر بمجنونة قد زنت ‏ الحديث ؟ 
و فيه : فقال على : با امير المؤمنين أما علست ان القلم رفع عن ثلاثة : عن المجنون 
حتى يبرأء و عن الام حى بستیقظ و عن الصی حى بعقل ! قال : بلی ؛ و اخرجه 
أيضا من حد٫ث‏ بوسف بن موسى عن وکع EL‏ الاعش حوه و قال : عن 
اجنون حى يفيق ؛ و اخرجه أيضا عن ابن السرح عن أبن وهب عن جرير ععی 
حديث عمان و فه : قال على : أو ما تذكر ان رسول الله صل الله عليه و سا قال : 
رفع الق عن ثلالة : عن المجنون المغلوب على عقله ‏ و عن النائم حى يستيقظ . 
و عن الصبى حى يحتلم ! قال : صدقت ؛ و اعترض عليه الدارقطنى فقال : تفرد به 
ان وهب عن جرير عن الاعش عن ای ظیان عن ان عباس عن على و عبر 
بالقصة ؛ و الحديث رواه ابن فضيل و وكبع عن الاعحش فلم يرفماه» و كذا قال 
عمار بن زريق عن الاععش مرفوعا و لم بذكر ابن عباس فى الاسناد » و كذا قال 
سعد بن عبيدة عن الى ظیان - اه ؛ و اخرجه ابو داود أيضا و النسای من طریو. 
عطاء بن السائب عن الى ظبيان قال : ای عبر بامرأة ‏ الحديث » و ففه: فقال: 
يا امير المؤمنين لقد علمت ان رسول الله صل الله عليه و سل قال : رفع القلمٍ عن 
۳۷۸ من 


وقال أهل المدينة بقول أنى حنفة فى القتل عمدا '., و قالوا فى 


= ثلاثة : عن الصى حى یلغ » و عن النائم حى يستيقظ ٠و‏ عن المعتوه حتى برأ ! 
و ان هذه معتوهة بى فلان ‏ فذكر القصة 4 و قال النسانی : رواه ابو حصين عن 
الى ظيان فم يرفعه . و ابر حصين اثبت من عطاء. و اخرجه الطبالمى فى مسنده 
عن حماد بن سلية عن عطاء عن الى ظبدان عن على رفعه› و فيه : و عن الصى 
حتى يعقل - أو : بلغ ؛ و اخرجه او داود أيضا من طريق وهيب عن غالد عن 
ای الضحى عن على عن الننى صلی الله عليه و سم - فذکره » و اخرجه الخلعى فى 
فوائده من طريق على بن عاصم عن ايه و عن خالد الحذاء به مثله » و هذه فيها 
انقطاع لانه لا يعم لانى الضحى رواية عن عل بغير واسطة . و قال ابو داود : 
رواه ان جرج عن القاسم بن بزيد عن على عن الى صلى الله عليه و سل » زاد 
نه الحرف فهذه معلقة منقطعة . و قد وصلها ابن ماجه فقال : حدثنا مد بن 
بشار حدثنا روح بن عبادة حدثنا ابن جر اخبری القاسم بن يزيد عن على رفعه 
قال : رفع ال عن الصفیر و عن امجنون و عن نام . و انقطاعها لان القاسم 
ابن يزيد لم بدرك علا . و للحدیث طريق اخری عند احمد و الترمذى و اناي 
من رواية الحسن عن على ۰ قال الترمذی : غريب و لا نعرف الحسن ساعا من 
على ؛ وصوب النساى وقفه على على . و ملخص الكلام ان هذا الحديث فى حد ذاته 
حسن متصل › و وقف بعضهم له و قطم بعضهم لا یقدح فى رواية رفعه و وصله ؛ 
و الله اعلم ‏ انتهی ما فى العقود ۰ و قد طولت الكلام فى تخريح الديث اذ كور 
لصاح دعتی الى التطويل يمطالمة الحلى لابن حزم » و على ابناء العلى جواب 
ما قال ابن حزم ف الحلى » و لا يسعنى ضيق المقام و | كتفيت على التخر ربج تأمل . 
)١(‏ قال مالك ف الموطأ: الام الذى لا اختلاف فيه عندنا ان قاتل العمد لا برث = ٠‏ 

۳۷۹ 


كتاب الحجة الديات ‏ الحر اذا جنی على العبد 6 


ال خطأ : لابرث من الدة. و يرث من ماله" . 

و قال حمد بن الحسن: كيف فرقوا بين دیته و ماله ۱ ينبغى إن 
ورث من ماله آن برث من دته ! هل رأیتم وارثا ورث من ميراث رجل 
ميراثا من بعض دون بعض ؟! إما أن برث هو من ذلك كله , و إما أن 
لا رث من ذلك شین" . ۱ 
= من دية من قتل شيئاء و لا من ماله ,و لا حجب احدا وقم له میراث - 
اتهى ۰ قال الزرقای : لان کل من لا برث.لا يحجب رارثا ٠‏ 

(۱) و ان الذى يقتل خطأ لا يرث من الدية شيئاء و قد اختلف فى ان برث من 
ماله . لانه لا بتهم على انه قتله ليرئه و لأخذ ماله , فأحب الى ان يرث من ماله 
و لا رث من دبته اه المؤطأ ٠‏ 

(۲) و ما رواه الدارقطنی فى سنه م‌فوعا و فه : و ان قتل صاحبه خطأ ورث 
من ماله و لا برث من دیته . فاسناده ضعف » وق الباب حديث « ليس للقاتل .يراث » 
النسانى بهذا اللفظ من رواية عرو بن شعیب عر عبر مرفوعا فى قصة و هو 
منقطع » و رواه ان ماجه و مالك و اشافعی و عبد الرزاق و اله » قال 
البيهق : و رواه مد بن راشد عن سلبان بن موسی عن عنرو بن شعیب عن ابه 
عن جده م‌فوعا ۰ قلت : و كذا اخرجه النسانی من وجه آخر عن عمرو و قال: 
انه خطأ » و اخرجه ان ماجه و الدارقطی من وجه آخر عن عرو فى أثثاء 
حديث؛ و فى الاب عن عر بن شية بن ابی كثير الا نجمی» اخرجه الطبرانی فى 
قصة و انه قتل ام‌أنه خطأ فقال له ای صل الله عليه و سل : اعقلها و لا برثها » 
و عن عدى الجذاى نحوه » اخرجه الخطانى: و سيأني له طريق اخری» حديث ابن 
عباس « لا يرث القاتل شتا » الدارقطی و فى اسنادهكثير بن سل و هو ضیف ,حت 

)٩0( ۳۸۰‏ قوله 


كتاب الحجة الديات ‏ ميراث القاتل ج ٤‏ 
أخبرنا أبو حنيفة عن حماد عن إبراهم' قال: لا يرث قاتل من قتل 
خطأ أو عمدا و لكن برثه ا 
أخيرنا عباد بن الموام" قال آخبرنا الحجاج بن أرطاة” عن حبيب بن 

آنا عن سعید ن بنيز عن ان عباس رضی اله کا آنه سئل عن 
رجل قتل أخاه خطاً فل پورثه و قال: لا رث قاتل شيا" . 
= فوله بروى: من فتل فتلا فانه لا" ره وان م يكن و ارث غيره: البيهق من طريق 
عبد الرزاق عن معمر عن رجل عن عكرمة عن ان عباس م‌فوعا فذكره بزيادة : 
و أن كان والده او ولده و الرجل المذكور و هو عمرو بن برق؛ قال عبد الرزاق 
راوی الحديث ضعيف عندهم » حديث الى هريرة « القائل لا رث » البرمذى و ان 
ماجه و فى اسناده اماق ن عبد الله ن الى فروة رکه احمد بن حذل و غیره 
و اخرجه النسانی فى السئن الكبرى و قال : اسصاق متّروك - انتهى اتخليص البير 
ص ۲۹۵ ۰ قات : و الحدبث الضعيف اذا روى م طرق متعددة كان له اصلا 
و كون حسنا لغيره فلا بضر ضعفه ء کا لا يخ - تأمل ٠‏ ش 
(5) لم اجده فى الجامع و لا فى آثار ای بوسف ٠‏ 

(۲) تقدمت برجمته » و قد ص فى ابواب مختلفة ٠‏ 
(۳) سبقت ترجمته » و ليس بهالك ءا زعم ان حزم فى ال ٠‏ 
)٤(‏ قد مضى فى ابواب كثيرة فما قبل ٠‏ 

(ه) عام شامل لاله و دیته لان التكرة اذا وقعت نحت النفى تفيد العموم ۰ کا فى 
اصول النحو و اصول الفقه ۰ و اسناد الاثر حسن و اعتضد بالروايات الذ کورة 
و صار قویا اشد القوة و هوف حك الرفوع . و حدیث عرو بن شعیب عن أيه = 
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کتاب اوه الديات 5 فل ال لة و غيرها و عفو الاو لاء 8 00-3 
باب قتل الغيلة ' و غيرها و عفو الاولاء 

قال أبو حنيفة رضى الله عنه : من قتل رجلا عمدا قتل غيلة أو غير 
غيلة فذلك إلى أولياء القتبل . فان شاؤا قتلواءو إن شاؤا عفوا . و قال أهل 
الدینه ": إذا قتله قتل علة سس غير نائرة " ولا عداوة فانه يقتلء و ليس 
لولاة القتول أن يعفوا عنه » و ذلك إلى الساطان يقتل فيه القاتل . 

و وال مد ن احسن : قول ارزه عز و جل أضدق من غبر ه » قال الله 
عز وجل « و من قتل مظلوما فقد جعلنا لوله ساطانا فلا بسرف ف القتل 
انه كان منصورا ) وقال عزو جل با آها الذن اموا عل 
القصاص ف القتلى الحر بالحر و العبد بالعبد ) إلى قوله لإ فن عو له من 
آخيه شىء فاتباع بالعروف ) فل يسم فى ذلك قل الغيلة و لا غيرها, 


<عن جده مفو عا ابضا حسن » و ابن عاس رواه عن النى صلى الله عليه و سل - 
كا عرفت فوق فافهم ٠‏ 
)١(‏ فى المغرب : و الغيلة القتل خفية » و قوله « و الذى يقتل غيلة النق» ای 
الو الاب ا اه اة و كر انوت و هو عضر ال 
و اغتاله- قتله غلة ‏ و منه قوله «ان كان لا بزال يغتال ر جل من السلین» اه 
و قد سبق بذ من اللحث فى ذلك فى باب من او اب فتذكره ٠‏ و الفلة بكر المعجمة 
و إسكان الياء خديعة سرا - اه الزرقانى . 
(۲) راجع الموطأ مع الزرقانى » و المدونة الكيرى . و کتساب الام و سان الیهق 
n.‏ 
(۳) هى عداوة و شنا؛ و اطفاء النائرة عبارة عن تسكين الفتتسة » هى فاعلة 
من النار ‏ اه المغرب ٠‏ 

AY 
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ن فتل وله فهو وله" ف دمه دون السلطان إن شاء قتلء و إن شاء عفا, 
و لس إلى السلطان من ذلك شىء . 

أخمرنا أبو حنيفة عن حماد عن إبراهم أن عمر بن الخطاب' رضى الله عنه 
(۱) كذا فى الأصل » و تأمل فى العبارة! و لى فها قلق . 
(0) لم اجده فى ذلك الباب من جامع المسانيد . و قد ذ كره فى عقود الجواهر » وهو 
فى كتاب الآثار بهذا الاسناد و المثن بتغيير ما فى باب من قتل فعفا بعض الاولای 
قال فى عقود الجواهر : كذا رواه يمد بن الحسن فى الآثار عنه » و آخرجه البيهقى 
من طریق الشافعى عن مد بن الحسن و قال : هذا منقطع ٠‏ كأنه يشير الى ان ابراهم 
لم يدرك عبر و ابن مسعود ء و قد تدم فى هذا الكتاب مارا أن ما رواه ابراهم 
عن الصحابة فهو متصل عند نا مماعه من غير واحد من الآثنات , و قد صرح ضا 
أنه نيت فى أبن مسعود و مسله عنه فوق موصوله عنه ‏ کا قد صرح بنفسه » و لذا 
لوا م‌اسیله عن عبد الله . و هكذا حم مراسيله عن غيره اذ كان ذلك دأبه؛ و قد 
قبل البهقی أيضا روايته عن أبن «سعود مرسلة خاصة؛ علا ان المنقطع عندنا حجة 
ما م يضاد السنة » و عند الشافعی أيضا اذا روی من وجه أخرء و قد اخرج البيهقى 
نفسه فی هذا اللاب من ح_ديثك عاشة ان عفو بعض الأولياء كف به من القود, 
و من طريق الاعش عن زبد بن وهب عن عر فى قص.ة مثله ‏ أنتهى بزيادة ما ۰ 
و قال الحافظ ابن حجر فى التلخيص : حديث أن رجلا قتل آخر فى عهد عبر بن 
عقوت من حق ‏ فقال عبر : عق الرجل ؛ عبد الرزاق عن معمر عن الآعش عن 
زيد بن وهب به . و رواه البيهق من ححديث زيد بن وهب و زاد «فأم عر 
لسائرمم بالدية » و ساقه من وجه آخر نحوه . م قال الحافظ بعد اسطر : قوله عن حت 

۱ Af 
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أنى برجل قد قتل عمدا فم بقتله فا بعض الأاولياء' فام بقتله > فقال 
ان مسعود رضی الله عنه ' كانت" فم النفس فليا عفا هذا أحيا النفس 
عبر و أن مسعود فيا اذا عفا بعض المستحةين من القصاص سقوطه ؛ اما عبر فتقدم 
قریا » و اما ابن مسعود فأخرجه البيهقى من طريق ابراهم عن عمر و ان مسعود 
و فيه انقطاع ‏ انتهى ۰ قلت : و جوابه قد تقدم ۰ عم قال الحافظ بعد اسطر : حدبث 
عير و عبد الله ن مسعود أنهما قالا : اذا عفا بعض المستحقين للقصاص سقط و ان 
لم برض الاخرون » و لا مخالف ها من الصحابة » رواه البيهقى . و قد تقدم فى آخر 
لباب الذی قله - انتهی ۰ و روی عبد الرزاق -کا فى کنز العال عن قتادة ان عر 
ابن اخطاب رفع یه رجل قنل رجلا ناء اولياء القتول فقد عفا احدم فقال عر 
لان مسعود و هو الى جنه : ما تقول ؟ فقال ان مسعود : اقول أنه قد احرز من 
القتل . فضرب عل کتفه و قال : كنيف ملك علا - اه ۰ و فيه أيضا ان رجلا قتل 
امىأة فاستعدی ثلاثة اخوة لها عليه عبر بن الخطاب فعفا احدهم فقال عبر للباقين : 
خذا ثلث الدية فانه لا سبل الى قتله ‏ اه ٠‏ 
)0 ای بأن قال « عفوت» او« أسقطت » او «أرأتءاو د وهیت » او ما ری 
هذا الجرى - اه البدائع . و هم اصعاب الق فلا بصح العفو من اجني لمهم ال له ٠‏ 
(۲) فى كتاب الأثار : فقال عبد الله نن مسعود ‏ اه ۰ اخرجه الشاففى - کا 
فى كبز مان . و الراد من الاولاء العقلاء البالغون فلا يمح العفو من الصبى والجنون 
و ان كان الق ثابتا ما لانه من التصرفات المضرة الحضة فلا يملكانه - اه البدائع ٠‏ 
(۳) فى الآثار « کانت اللفس لحم جیعا » ؛ هكذا فى کنزالمال › و فى العقود « ماتت » 
اترا ا کی 

AD ۳۸۶‏ لا 
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مفلا بستطیم أن بأخذ حقه حى يأخذ غيره' » قال : فا تری » قال : أرى 
أن تجمل الدية عليه فى ماله" و ترفع عنه" حصة النی عفا". فقال عبر 
(۱) فى کتاب ا9ثار :فلا يستطيع أن خز حقه » یعی الذى لم بعف حى ,أخذ حق 
غيره ‏ اه ۰ لعل هذا التفسير من عمد رحمه الله تعالى ٠‏ و فى كان الما : فلا تستطيع 
أن تأخذ حقها حتى يأخذ غيره” و إذا سقط القصاص ينقاب نصيب الباقين مالا 
لأنه امتنع عى راجع إلى القاتل - ام الحدابة ٠‏ ان القصاص لا يتجرأ . 

. (۲) ای القاتل فى ثلاث سنين ٠‏ قال فى البدائع : فأما اذا كان حق انين او ١‏ كثر 
فعا احدهما سقط القصاص عن القاتل » لانه ةط نصيب العاف بالعفو فيسقط نصيب 
الآخر ضرورة انه لا جز . اذ القصاص قصاص واحد فلا تصور استيفاء بعضه 
دون نعض . و ينقلب نصيب الآخر مالا باجماع الصخابة الكرام رضى الله تعالى عنهم 
فانه روى عن عبر و أبن مسعود و ان عباس رضی الله تعالى عنهم انهم اوجبوا 
فى عفو بعض الآولياء الذين لم بعفوا نصیهم من الدية ‏ و ذلك بمحضر من الصحابة 
رضى الله تعالى عنهم و لم بنقل انه انكر احد عليهم فيكون اجماءا » و قيل : ان قوله 
تبارك و تعالی لز فن عن له من اخيسه شیء ) نزلت فى ذم بين شركاء يعفو احدهم 
جن القاتل فالاخرين ان يتبعوه بالمعروف ٠‏ لاانه قال سبحانه و تعالى ( فن عن له 
من اخيه شىء ) و هذا العفو عن بعض ألحق و يكون نصيب الآخر و هو نصف 
الدية فى مال القاتل لان القتل عمد الا ان تعذر استیفاء القصاص لا ذكرنا » و العاقلة 
لا تعقل العمد . و تؤخذ فى ثلاث سنين عند أصحابنا الثلاثة » و عند زفر فى سنتین - 
ااتهى ٠‏ و قال ف الحدابة » ليس لعاف شىء من المال لانه اسقط حقه بفعله- 
وق 
(۳) كذافى الآثارء اى عن القاتل ۰ الى ما قال فى الحداية ا اذكور فوقه ٠‏ و فى = 


۳۸۵ 
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وأنا آری ذلك . 
أخيرنا أبو حنفة ۲ عن اد عن إبراهم قال : من عفا من ذی سهم 


فعفوه عفو "۰ ققد أجاز عير و ان سعود العفو من أحد الآواياء, 


الاصل « رفع حصة الذی عفا » ٠‏ (۽) و ليس له شىء من الال لانه اسقط حقه , 
و بعد الاسقاط لایعود ۰ قال الامام محمد بعد ذلك فى كتاب الاثار : و انا 
اری ذلك » و هو قول الى حنيفة ‏ اه ۰ ای و الى بوسف و زفر ‏ 

(۱) اخرجه الامام الشافعی من طریق الامام تمد بهذا السند فى کتاب الام » ولم 
يذ كره صاحب عقود ال جواهر »و لم اجده فى جامع السانید فى هذا الباب , و اخرجه 
الامام مد فى کتاب الآثار عن الامام الى حنيفة رضی الله عنه .* 

(۲) قال عمد بعد ذلك فى الآثار : و به نأخذ , و من عفا عن زوجة او زوج اوام 
او اخ من ام او غير ذلك فمفوه جانز و قد حقن الدم و البقبة حصتهم من الدية ٤‏ 
و هو قول الى حنفة رضی الله عنه ‏ اتتهى ؛ ای و الى يوسف ۰ قال ابن كثير فى 
تفسيره : ذهب طائفة مر السلف الى انه ليس للنساء عفو .“منهم الحسن و قنادة 
و الزهرى و ابن شبرمة و الليث و الاوزاعی» و خالفهم الباقون ‏ اه؛ کا فى 
حديث عراان اخت القدّل قالت : قد عفوت عن حق . فقال عبر : قد عتق 
الرجل- الحديث ٠‏ و ف. نيل الاوطار فى باب ان الدم حق میم الورثة من 
الرجال و النساء: عن عرو بن شعيب عن ابيه عن جده : ان رسول الله صلى الله 
عليه و سل قضى ان يعقل عن المرأة عصبتها من كانوا و لا يرثون منها 
الاما فضل من ورثتها . و ان قلت فقلها بين ورثتها » وهم يقتلون قانلها- 
رواه الخسة الا الترمذی » و عن عائشة أن رسول الله صل الله عله و سل 
قال : و عل القتتلین ان ينحجزوا الأول فالاول و ان كانت أمرأة ‏ رواه س 

۳۸ و 
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ولم يسألوا' : أقتل غيلة كان ذلك أو غیره" . 


ابو داود و النساثی. و آراد بالمقنتلين » او لياء القتول الطالبين القود و « ينحجزواء 
ای ينكفوا عن القود بعفو احدم و لو كان امرأة» و قوله « الاول فالگول» 
اي ال فرب قرب فال انشرکای :و قد قدرء بر داود ماخ امم 
و قد استدل المصنف بالحديثين المذكو رين على ان الستحق للدم جميع ورثة القتيل 
من غير فرق بين الذكر و الآنى و السبب و النسب فکون القصاص [لهم جیعا , 
له ذهب العثرة و الشافعی و ابو حنبفة و اصحابه ء و ذهب الزهری و مالك الى ان 
ذلك يختص پالمصبة ‏ قالا : لآنه مشروع لننى العار » كولاية التكاح » فان نوقم العفو 
من العصبة فالدية عندهما كالتركة . و قال ابن سيران : انه ختص دم المقتول الورثة 
من النسب أذ هو مشروع للتشنی » و الزوجية رتم بالموت ؛ و رد بأنه شرع لفظ 
الدماء . و استدل لذلك فى البحر بقوله تعالى رول فى القصاص حياة ) 
و بقول عمر حين عفت اخت المقتول : عتق عن القتل ؛ قال: لم يخالف ‏ انتهی . 
قلت : توضيح مذهب مالك فى المدونة الكبرى فراجمها ؛ وتفسير ای داود للحديث 
" الذکور ذکره البيهق ايضا. و رده أن حزم » نقله عنه فى الجوهر انى فراجعه , 
و هو مفيد جدا فى موضع آخر و القام لا يسعه النقل و لذا ترکته . 

(۱) من قوله « فقد اجاز عر و ابن مسعود» الى آخر الباب قول الامام ممد إلراما 
على أهل الدينتة » و انتهی قول ابراهم على قوله «فعفوه عفو » تبصر ۰ و لا 
م يسألوا عن القتل كيف کان عل :ان الک عام شامل لکلیهبا ۰ 

(۲) قال فى الهداية : و اذا عفا احد الشركاء من الدم او صا من نصیبه عل عوض 
سقط حق الباقين عن القصاص . و كان هم نصيبهم من الدية , و اصل هذا ان 
القصاص حق جميع الورثة ء و كذا الدية ‏ خلافا مالك و الشافعئ فى اازوجین. لا 
۳۸۷ 
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كان الوراثة خلافة و هى بالنسب دون السبب لانقطاعه بالموت ۰ و لا انه عليه السلام 


ام بتوريث امرأة اشيم الضباني مرن عفل زوجها اشم ء و لانه حق يحرى فيه 
الارث حتى أن من قتل و له ابنان فات احدهما عن ابن كان القصاص بين 1( صلی 
و ابن الابن» فثبت لسار الورثة » و الزوجية تبق بعد الموت حکا فى حق الارث» 
و پیت مدلوت ستدا ال مه و هو ازع انالك لسع ر 
يتمكن من الاستیفاء و الاسقاط عفوا او صلحا .و من ضرورة سقوط حق البعض 
فى ااقصاص سقوط حق الاقين فه » لانه لا بتجزی - انتهی › و الله تعالى اع ٠‏ 
(۱) ای عمداء و هو ما تعمد ضربه بسلاح ٠‏ يع ىكل آلة جارحة کالسیف و السکین 
و تحوهماء فقتل به » و هو عمد حض . و غير السلاح كاللطة و المروة و الرخ 
الذی لا سنان فه و حوه ء اذا جرحه فهو ععد ع اذا فرق الاجزاء عل 
عل السيف ؟ و اختلف الرواية عن الامام فى اشتراط الجرح فى الحديد » فق 
ظاهر الروابة لا بشترط الجرح فى الحديد لانه وضع للقتل ۰ قال تعالی ( و انزلنا 
الحديد فيه بأس شدید ) و کذا كل ما بشية الحديد کالصفر و الرصاص و الذهپ ‏ 
و الفضة سواء كان ييضع او برض » حت لو قله بالثقل من الحديد و اشباهه يحب 
عليه القصاص ۰ کا اذا ضربه بعمود من صفر او قاس ل روی الطحاوى عن 
الامام اعتبار الجرح فى الحديد و تحوه , و قال العيتى : اذا له حدید او صفر غير 
محدد کالممود و السنجة فيه روايتان اظهرهما عمد اه ؛ و على کل حال فالقتل بالندقة" 
(لرصاص عد لآنهها من جنس الحديد و تجرح فقتص به » لكن اذالم تجرح 
لا بقتص به على رواية الطحاوى ‏ من النكلة و رد الختار و العينى ؟ و نحوه فى تقريق کت 
)٩۷( ۳۸۸‏ قوله 
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قال أبو حنيفة رضى الله عنه : لا قصاص على قاتل إلا قاتل فتل 
بسلاح' ۰ و قال أهل الدينة : القود بالسلاح فاذا قتل القاتل بثیء لاابعاش 


= الأجزاء كالحدد من الشب بأن نحت الحشب حى صار له حدة بقطم بها ع 
و ليس الراد ما بكون فى طرفه حديد کا وه لانه مسألة المر الآنية ‏ رد الحتار ؛ 

و الحجرء و اللبطة قشر القصب اللازق به » والنار لانها تعمل .عمل الحديد فى التكأة: 
حى انها اذا وضعت فى المح فقطعت ما يحب قطعه فى الذكاة و سال بها الدم حل» 
وان اتحسم ولم بسل اادم لا يمل » و لا فرق فى كونتب القتل بها عدا موجا 

لقصاص بين ان احزقه بها ار ألقاه:فيهاء سواء مات فيها من يومه ام لا اذا اتير 
صاحب فراش .حتى مات , و ان کان يحىء و يذهب ثم مات ل بقتل »کا نی 

الخانة ‏ فتح القدير ۰ و القتل الذی يتعلق به الاحكام من قود وؤدية و كفارة و ام 

و حرمان ارث خمسة انواع : عمد. و شبههء وما اجرى يجرى الط 

و القتل بسبب ؛ و اما قلنا انها خمسة لان "لقتل انواع کر كالرجم و القضصاض 

و قتل الحرفى.و المرتد و القتل مكبا فى حق قطاع الطریق » و القتل فعل مخلوق .ور 
فى ازهاق الروح و ان كان ازهاق الروح بلا فعل مخلوق يسمى موتا - كذا فى 
كنوز الحقائق » و القصد من اعمال القلوب و لا اطلاع عليه الا بدلیل , نذا 
ضربه عثل هذه الاشياء علنا أنه عبد ٠‏ 

(۱) ف البدائع : العمد ان بقصذ الاصابة محدیند له خد أو طعن کالسف و الرح 
و السکین و الاشفا و الابرة و ما اشه ذلك او ما يعمل عمل هذه الأشياء فى الجرح 
و الطعن كالنار و الزجاج و ليطة القصب و الروة و الرع الذى لا سنان له و نحو 

ذلك و كذلك 49 المنخذة من النحاس , و كلك القتل ید لا سد له كالعمود 
و سنجة البزان و ظهر الفاس و المرء و ننم ذلك عمد فى ظاهز الرواية: و لايكون ب 

۳۸ 
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= فيا دون النفس شبه عمد فا كان شبه عمد فى النفس فهو عمد فيا دون النفس» لان 
ما دون النفس لا بقصد انلافه 11 دون آلة عادة فاستوت الآلات كلها فى الا 
على القصد فكان. الفعل عمدا محضنا فينظر أن امکن ايحاب القصاص يحب القصاص» 
و ان ل يمكن يحب الارش - انتهى ؛ وحديث «لا قود الابالسیف» روى من حديث 
ای بكرة و من حديث النمان بن شیر و من حدیث أبن مسعود و من حديث ای 
هريرة و من يحديث على » لخديث الى بكرة اخرجه ابن ماجه فى سننه عن الر بن 
مالك عن البارك بن.فضالة عن الحسن عن الى بكرة عن الى صل الله عليه و سل 
قال «لا قود الا بالسيف» ؛ و رواة البزار فى مسنده و قال: لا نعل احدا اسنده 
بأ حسن من هذا الاسناد و لانمل احدا قال « عن الى بكرة » الا ار بن مالك 
و كان لا بأس بهء و احسبه اخطأ فى هذا الحديث لان الناس پروونه عن الحسن 
مرسلا -اه» قلت: بل تابعه الوليد. بن صالم کا اخرجه الدارقطى ثم اه ف 
سننيهما فأخرجاه عن الوليد بن عمد بن صاخ الال عن مبارك بن فضالة عن الحسن 
عن الى بكرة مرفوعا؛ و رواه ابن عدى ف الکامل و اعله بالود وقال: 
و احاديثه غير محفوظة -اه؛ قال الیهتی: و مبارك بن فضالة. لا يحتج. به ؛ قلت : 
اخرج له ان ان ق الي والحام فى المستدرك و وثقه» و الرسل النی 
اشار إليه البزار رواه احمد فى مسنده : حدثنا هشیم ثنا اشعث بن عبد الملك عن 
الحسن مرفوعا ٠‏ لا قود الا بحديدة » اه» وكذلك رواه ابن الى شية فى مصنفه : حدثنا 
عيسى بن يونس عن أشعث و رو عن الحسن مرفوعا نحوه ؛ و اما حديث النهان. 
فأخرنجه ابن ماجه ايضا عن جابر ای على ابی عازب عن النمان بن بشیر قال قال 
رسول اقه صلی الله عليه و سل « لا قود الا بالسيف» 6 رواه البزار فى مده و لفظه: 
قال «لقود بالسف و لكل ما ارش» و قال : لا نم رواه عن النمان الا ابوعازب حت 
۰ 4 
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= ولا عن انی عازب الاجابر الجعى ‏ اه ؛ قال عبد الق فى احكامه : و أبوعازب 
مس بن عبرو لا اعل روى عنه الا جار الجعنى ‏ اه » قال ابن الجوذى فى 
التحقيق : و جابر امن اتفقوا عل ضعفه ؛ قال فى التتقيح: و قال ق موضع 
آخر: و جار امن فقد ولقه الثورى و شعبة و ناهيك بها فكيف 
يقول هذا ثم يحى الاتفاق على ضعفه! هذا تناقض بين ؛ قال : و ابو عازب 
امه مسل ن عمرو بن اراك» کا تقدم » و قاله ابو حاتم و غيره و هو غير معروف ٠‏ 
و قال غيره : اسمه مسل بن اراك , کا تقدم تسمته عند الدارقطى فى حديث القتل 
بالمثقل ؛ قال السهقی ف المعرفة : و طرق هذا الحديث كاها ضعيفة ؛ ز بهذا الاسناد رواه 
ادارقطی ثم البهقی فى سننهیا بلفظ «کل شىء خطأ الا السیف » و رواه الطبرانی فى 
معجمه بلفظ «کل شىء خطأ الا اليف و الحديدة» و فى لفظ له: قال د الا عمد 
الا بالسيف» ؛ و سیأنی» و اخرجه الدارقطی فى سننه عن المبارك بن فضاله عن الحسن 
E‏ و انا ان سره لزراء ار ان فسوي مه فا 
الحسين بن السميدع الانطاكى ثنا موسى بن ابوب النصيى ثنا بقية بن الوليد عن 
ای معاذ عن عبد الكرحم عن ابراه عن علقمة عن عبد الله آم‌فوعا حوه سواه 
و كذلك اخرجه الدارةطى فى سته عن عبد الکرج بن الى امخارق عن أبراهم ؟ 
و رواه ان عدى ف الكامل و اعله بعد الكرحم و ضعفه عن جماعة ؛ و اما حديث 
ی هربرة فأخرجه الدارةطى فى سثه فى الحدود عن سلبان بن ارقم عن الزهرى عن 
سعد بن المسيب عن الى هريرة قال : قال رسول اقه صلى الله عليه و سل - موه 
سواه ؛ قال الدارقطی : و بلیان بن ارقم متروك - اتهی ؛ و رها أبن عدي فى 
ش الكامل و اعله يسلبان بن ارف وا زیون در وناز و اجد ۱ 
و ان معين قالوا: هو متروك ؟ و اما حديث على فأخرجه الدارقطی أيضا عن 
معلى بن هلال .عن انى اسماق عن عاصر بن ضهرة عن على قال قال رسول الله س 
۳۹۱ 
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من مثله یقع موقع السلاح أو أشد فهو بمنزلة السلاح" و إذاضربه فلم بزل 
يضربه و م بقلع عنه' حتى يحىء من ذلك شىء لا بعيش هو من مثله , 
أو بقع موقع السلاح أو أشد: فهذا أيضا فيه القصاص . 

قال مد بن الحسن : من قال القصاص ف السوط و المصا فقد ترك 
حديث رسول الله صل الله عليه و سلم الشهور العروف و خطبته يوم قح مکه 
حين خطب": « ألا إن قتيل الخطأ العمد مثل السوط و العصاء فه مال من 


= صل الله عليه و سم : لا قود فى النفس و غيرها الا حديدة ‏ اه؟ قال الدارقطنى : 
و معلى بن هلال متروك ‏ اه نصب الراية ٠‏ 
(۱) راجع فى ذلك باب ما يحب فيه العمد و باب القصاص ف القتل من موطأ مالك 
مع شرحه لازرقان ٠‏ ۱ 
(۲) ای لم يتزع عنسه ۰ قال مالك : و الاس اجتمم عليه الذى لا اختلاف فيه 
عندنا أن الرجل اذا ضرب اارجل بعصا او رماه تحجر او ضربه عدا فات من 
ذلك فان ذلك هو العمد و فيه القصاص ۰ فقتل ااعمد عندنا ان بعمد الرجل الى 
ارجل فيضربه حتى تفيظ نفسه ۰ و من العمد ایض ان بضرب الرجل الزجل 
ف الثاارة تكون ينها ثم ينصرف عنه و هو حى فينزى فى ضربه فموت فذكون 
فى ذلك القسامة - انتهى . 
(۳) و حديث «العمد قود » روى من حديث أبن عباس و من حديث عرو بن حزم ؛ 
خدیٹ ان عباس رراه ابن ای شية و اماق بن راهويه فى ندا قال 
الأول : حدثنا عبد الرحيم بن سليان » و قال الثانى : حدثنا عيسى بن يونن ‏ قالا : 
حدثنا اسمميل بن مسلم عن عبرو بن دینار عن طاوس عن ابن عباس قال قال 
رسول الله صل الله عليه و سل : العمد قود الا ان يعفوولى المقتول ‏ اتتهى لاان 
ابى شية ؛ و زاد احاق: و الخطأ عقل لا قود فيه » و شبه امد قتل الما س 
)٩( ۳۹۳‏ والحجر 
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ح و الحجر و ری اسهم فيه الدية مغلظة من اسنان الابل - انتهی ؛ و رواه 
الدارقطی فى سنه بلفظ ابن الى شيبة . و كذلك الطرای فى معجمه ‏ و اخرجه 


ابو داود و النسانی و ان ماجه عر سلبان بن كثير عن عمرو ن دینار عن 
طاوس عن ابن عباس قال قال رسول الله صلى الله عليه و سل : و من قتل فى 
اه أو رمياء تكون بينهم حجارة او بالسباط او ضرب بعصا فهو خطأ و عتله 
فقل الخطأ . و من قتل عمدا فهو قود » و من حال دونه فله لعنة الله و الملائكة 
و الناس اجمعين؛ لا يقبل منه صرف و لا عدل - اتتهى ؛ و اما حديث. ابن حزم 
فرواه الطرای فى معجمه من حديث اسمعيل بن عياش عن عبران بن الى الفضل 
عن عد الله بن ای بكر بن مد بن عرو بن حزم عن اه عن جده عن النى 
صل الله عليه و سلم قال: العمد قود و الخطأ دية ‏ اه؛ و أن كان المراد يحده عمد 
ابن #رو فهو سل » قال ابن سعد فى الطبقات فى ترجمة عمان بن عفان : عمد بن عمرو 
ان حزم ولد فى عهد رسول الله صلى الله عليه و سم سنة عشر من الحجرة ؛ و قال 
یه رو سمه مدا - انتهی نصب الراية ٠‏ قال الهيثمى فى جمع الزوائد : رواء 
الطبرائى عن مرو بن حزم و فيه عبرت بن الى الفضل و هو ضعيف ‏ اه 
ج ٦‏ ص ۲۸۱ ۰ و الحديث الذى اشار إليه الامام عد هو حديث أبن عمر اخرجه 
ابو داود و الان ابن ماجه عن على بن زيد بن جدعان عن القاسم بن ربيعة عن 
ابن ر : أن رسول الله صل الله عله ول خطب يوم الفتح بمكة فكبر ثلاما شم 
قال : « لا له إلا اله وحده» صدق وعده ؛ و نصر عبده و هزم الحزاب وحده» 
الا ! إن کل مأثرة فى الجاهلية من دم أو مال نحت قددى إلا ما كان من سقابة 
الاج و سدانة البيت» ثم قال « آلا إن دبة الخطأ و شبه العمد ما كان بالنوط 
و العصا مائة عن الابل منها أربعون فى بطونها أولادها » - انتهی ؛ و روان احد - 
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و الشافعی و احاق بن راهویه فى مسانیدم » و رواه ابن انى شية و عبد الرزاق فى 
مصنفیهیا . و من طریق عبد الرزاق رواه الطبرانى فى معجمه و الدارقطى فى سنه » 
قال ابن القطان فى کتابه » و هو حديث لا يصح لضعف على بن زید - اه ؛ قلت : 
و الامام مد احال على الشهرة و هو معروف مشهور بين الملساء فلا يضر ضعف 
زيد بن على - فافهم 4 و روی من حديث ابن عباس رواه اسماق بن راهويه فى 
سنده : اخبرنا عیبی بن يونس ثنا اميل بن مس عن عمرو بن دینار عن 
طاوس عن ابن عباس قال : قال رسول الله صلى الله عليه و سل : و شبه العمد 
قتیل الحجر و العصا فيه الدية مغلظة من اسنان الابل - مختصر ؛ و قد تقدم قرياء 
و من حديث عرو بن شعيب عن أبيه عن جده اخرجه ابو داود عن عمد بن 
راشد : نا سليان بن هومى عن عرو بن شعيب عن ايه عن جده عن النى صلى الله 
عليه و سل قال : عقل شبه العمد مفاظ مثل عقل العمدء و لا يقتل' صاحبه » و ذلك 
ان ینزو الشيطان بين ااناس فکون رمياء فى عمياء فى غير ضغينة و لا سلاح - 
اتهى ؛ قال فى التقیح : عمد بن راشد يعرف بالمكحولى؛ وثقه امد و ان معين 
و النسائی و غيرمم »و قال ابن عدى : اذا حدث عنه ثقة لخديثه مستقم ب اه ؛ وهذا 
داخل فى الآول؛ و حديث عبد الله بن عبرو اخرجه ابو داود و الشسای و ابن 
ماجه عن خالد الحذاء. عن القاسم بن رييعة عن عقبة بن اوس عن عبد الله بن عبرو 
ابن العاص : ان النى ضل الله عليه و سل قال: ألا ان دية الط شبه العمدما كان 
بالسوط و العصا مائة هن الابل منها اربعون فى بطونها اولادها ‏ اتهى ؛ و رواء 
ان حبان فى صميحه فى النوع الب و الاربمین من القسم الثالك ؛ قال ق التتقيح :. 
0 بن اوس وثقه ابن سعد والعجلی وان حیان » وقد روى عنه عد بن سيرين مع 
جلالتة و القاسم » وثقه ابو داود و ابن المديئى و ابن حبان - از اف 


۳۹۶ الابل 
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الابل منها أربعون فى بطونها أولادهاء و إذا كان ما تعمد به من عصا 


= النسانى ايضا عن خالد عن القاسم عن عقبة بن اوس عن رجل من اصاب النى 
صل الله عليه و سل » و اخرجه ايضا عر غالد عن القاسم عن عقبة ان النى 
صل الله عليه و سل مرسلا » و اخرجه الدارقطى فى سثه فى الحدود عن ايوب 
المختياق عن القاسم بن ربيعة عن عبد الله بن عمرو مرفوعا نحوه و ۸ یذ کر فيه 
عقبة بن اوس» قال ابن القطان فى كتابه : هو حديث تيح من رواية عبد الله 
ابن عمرو بن العاصء و لا يضره الاختلاف الذى وقع فيهء و عقبة بن اوس 
بصرى تابعى ثقة ‏ انتهی ؛ حدیت آخر مسل رواه ان الى شية فى مصنفه فى 
لدبات : حدثنا بو معاوية عن حجاج .عن قاده عن الحسين قال : قال رسول الله 
صلى الله عليه و سل : قتيل السوط و العصا شبه عمد و فيه مائة من الابل اربعون 
منها فى بطونها اولادها ‏ انتهى ؛ الآثارء اخرج ان ای شية فى مصنفه عن على 
موقوفا قال : قیل السوط و العصا شه عمد » و اخرج عن الشعي و المح و حماد 
قالواء ما اصبت به من حجر اوسوط او عصا فأنى على النفس فهو شبه العمد 
و فه الدية مغلظة » و اخرج عن ابراهم النخعی قال : شبه العمد کل شىء تعمد به 
بغير حديث » و لا يكون شبه العمد الا فى انفس و لا يكون دون النفس ‏ اتهی 
نصب الراية ٠‏ و حديث القتل بالمثقل ما اخرجه ابو داود و الفساثی و ان ماجه عن 
سلبان بن كثير عن عرو بن دیناد عن طاوس عن ابن عباس قال : قال رسول الله 
صل الله عليه و سل : من قتل فى عیاء او رمياء حجر او سوط او عصا فعلیه عقل 
الخطأ ‏ اتهى ؛ قال فى التقیح : اسناده جيد لكنه روى مسلا ۔ انتهی 
نصب الراية ٠‏ 


۳۹۰ 
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أو حجر فقئله به ففيه القصاعص ء٠‏ بطل هذا الحديث' فل يكن له معنى إلا أن 
قتيل الخطأ العمد هو ما تعمد ضربه بالسوط أو بالعصاء أو نعو ذلك فان على 
نفسه "» فان كان الام قال أهل المدينة فقد بطلت الدية فى شبه العمد؟ ! 
إذاكان كل شی» تعمدت به النفس من صغير أو كبير فقتلت به كان فيه 
القصاص فالدية فى شبه العمد فى أى شىء ی ؟ إنما هو خطأ فى قول 


(۱) کا قال اهلالمدينة ٠‏ 

(۲) فان الحديث يحم بأنه ليس فيه القصاص بل فيه الدية مغلظة مائة من الابل» 

و قد وقع فى رواية: و لا بقتل بذلك » کا سبق فوق» فالعمل على الحديث احرى من 

قول اهل الدنة لكونه مخالفا للحديث و الا لایکون له معتى معتدا به کا قال 

مد رحه الله تعالى ۰ ۱ 

(۳) ای خرج به روحه و مات على مكانه ليس فيه القصاص بل فيه الدية ٠‏ 

(ع) قلت : الظاهر من هذا ان مقصود الامام عمد بهذا الكلام إثيات شبه العمد 

و الدية فيه و الرد على اهل المدينة بأنهم حصروا القتل فى العمد و الخطأ و لم يقولوا 

شبه العمد مع انه ثابت بالحديث » و فيه الدية وهم قائلون بالقصاص ! فهو [لرام 

منه عليهم ؟ و لم يتوجه الامام تمد إلى أن من قتل بضرب عمد أ هو آشد من السلاح 

يكون فبه القود کا هو قوله او لا ؟ يدل على ذلك كلامه م قال به غيره فهى 

مسألة اخری . فالغرض الاصل من هذا الكلام له اثبات نوع ثالث من القتل و هو 

شبه العند و ديه کا لایخق ۰ فلا برد عليه ما اورده الامام الشافى فى كتاب ٠‏ 

الام » عليه إلزاما به - تأمل فيه» و قنش من مظان التحقيق ما اسب 

هذا القام - هذا . ۱ ۱ 

() اذا كان القصاص ف العمد و الدية فى الخطأ فأن شبه العمد الذى فيه الدية التى ج 
۱ ۳۹۹ (949) أهل ۱ 
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أهل الدنء أو عمد فشبه العمد الذی غلظت فيه الدية أى شىء هو فى 
النفس ؟! ما ينغى أن یکون لشبه العمد فى النفس معى فى قوطم ' . 
آخبرنا ان عبينة' عن عمرو بن دینار" عن طاوس؟ عن النی صل الله 
عليه و سل قال : «من قتل فى عية' فى رميا ' تكون بينهم حجارة أو جلد 
بالسوط أو ضرب بعصا فهو خطأ. عقله عقل الخطأ. و من قتل عمدا فهو 


= وردت فى الحديث على قولهم ؟ ای ثىء هو؟ و لا یکرن له معنى مع انه 
ثابت بالحديث ٠‏ 
(۱) ای لا يكون فى قوم معى لشبه العم-د فى النفس و الحال أنه وجيت فيه 
الدية مغلظة ٠‏ 
(۲)هو سفران بن عبيئة > مرت برجته » هو شيخ الامام عمد بلا واسطة ٠‏ 
Na‏ بلق الك ا O‏ ال براه 
احد الاعلام ء التابعى ‏ راجح ج ۸ ص ۲٩‏ من تهذيب التهذیب ٠‏ 
(ع) قد تقدم فى الأبواب ۰ هو مرسل هناء و هو موصول عن طاوس عن ابن 
عباس رضی الله عنهیا -کا سبق من نصب الراية فتذکره » و یأنی قربا ان شاء الله تعالى ؛ 
رواه البهق فى سته ج ۸ ص مه من طریق سلعان بن كثير عن عرو بن دنار عن 
طاوس عن ابن عباس رفعه - ال ٠‏ 
(ه) بالكسر و الضم مشددة الم و الياء » الكبر او اضلال؛ و قتيل عميا » كرميا *: 
لم يدر من قتله - اه قاموس ٠‏ و فى رواية «عمياء» بالكسر و تشديد الى عدودا معی 
عدم العلم ٠‏ فى سان البيهق : من قتل فى عببة أو رمية تحجر او بسوط او عضا فعقله 
عقل الخطأ ‏ الحديث ٠‏ 
(©6 تفسيره بعده » و الخاصل انه قتل بهذا الضرب والرى ف العمياء و لم يدر ضاربه 
و قاتله و ۸ يعم به ٠‏ 

۳۹۷ 


قود بده', فن حال دونه فعله لمته الله وغضه » لا شل دل هصرف 
ولاعدل.'. 


(۱) کذا فى الاصل » و هو من الدية ٠‏ 

(۲) ای فرض و نفل » و قيل غيره ۰ فى غقود الجواهر : ابو حنفة عن حماد عن 
ابراه انه قال : ما تعمد به الانسان شخصا بغير حديدة فقتل فهو شبه ااعمد تناظ 
فيه الدية و لا يقتل به - كذا رواه الحسن بن زياد عنه ؛ و رواه ابن خسرو 
من طريقه » و اخرج ان ابى شيبة و اسحاق و الدارقطى و الطبرانى من حديث 
ان عباس رفعه : العمد قود الا ان يعفو ولى القتول » زاد اماق : و الط 
عقل لا قود فيه و شبه العمد قتبل العصا و الحجر ‏ الحدبث ؛ و روى الاربعة 
الا الترمذى من هذا الوجه : من قتل عمدا فهو قود الحديث ؛ و روى الطبرای 
من طريق عبد الله بن ای بكر بن تمد بن عمرو بن حزم عن اببه عن جده رفعه : العمد 
قود و الخطأ فدية ؛ و اخرج ابو داود عن شيخه عرو بن شعيب عن أبيه عن جده 
رفعه بلفظ : عقل شه العمد ءخلظ مثل عقل العمد و لا يقتل صاحه» و ذلك 
ان ينزو الشيطان بين الناس فیکون رميا فى عمياء فى غير ضغينة و لا حمل سلاح ؟ 
و روى ان ای شية من مسل الحسن رفعه : قتيل السوط و العصا شبه عمد , 
و اخرجه عن على موقوفا قال : قتیل السوط و العصا شبه العمد ۰ و عن الشعى 
و اد و الحم ی قولحم نحوه ؛ و اخرج ابو داود و الفساثی و ابن ماجه 
و ان حبان من حديث عقبة بن اوس عن عبد الله بن عبرو أن رسول الله 
صلى الله عليه و سل خطب يوم الفتح بمكة - فذكروا الحديث» و فيه : ألا إن دية 
الخطأ شبه العمد ما كان بالسوط و العصا مائة من الابل ‏ الحديث ؛ و اورده 
الخاری فى التاريخ الكير و ساق اختلاف الرواة فهء و اخرجه الدارقطی فى د 

۳۹۸ 
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سنه و ساق أضا اختلاف الرواة فيه ؛ قال ابو داود: و رواه ان عبيئة عن 
على بن زید بن جدعان عن القاسم بن ربيعة عن ابن عر رفعه بمعناه» و رواه 
ايوب السختبانی عن القاسم بن ريعة عن عبد الله بن مرو رفعه مثل حديث 
خالد الحذاء . و قول زيد و الى موسى مثل حديث انى صل الله عليه و سل ٠‏ 
و حديث ابن عمرو رواه اد بن سلة عن على بن زبد عن يعقوب السدوسى 
عن عبد الله بن عمرو رفعه ‏ اتتهى كلام الى داود ؛ قال المنذرى: و حديث 
الفاسم بن ربيعة اخرجه النسانى و ابن ماجهء و على بن زيد هذا هو ابن جدعان 
التیمی القرثى زيل البصرة لا يحتج محدیشه ‏ و يعقوب السدوسى هو عقبة بن 
اوس » و اراد ان هب ین بن ثابت و انی موسى الأشعرى ما جاء فى حديث 
النی صلى الله عليه و سل » و قد حتمل ان یکون القاسم بن ربيعة سمعه من عبدالله 
ان عير و عبد الله بن مرو بن العاص ٠‏ فروى عن هذا مرة و عن هذا مرة: 
و اما رواية خالد الحذاء عن الاسم بن رییعه عن عقبة بن اوس عن عد الله بن 
عمرو فيحتمل أن يكون القاسم بن ربيعة سمعه من عقبة عن عبد الله بن عرو 
و من أبن عمر فروى مية عن هذا و مرة عن هذا انتهى ۰ و وقع ف افداية: 
الا ان قتيل خأ العمد بالسوط و العصا و الحجر فيه دية مغلظة ‏ الحديث ؛ 
قلت : هو نص الطحاوى » هكذا اخرجه من طريق هشم عن خالد الذاء عن 
اقاسم بن ريعة عن جوشن عن عقبة بن اوس السدومى » الا انه قال: عن 
رجل من اصاب النى صلى الله عليه و سل » و هكذا هو فى روابة للنساق عن 
عقبة عن رجل من الصحابة » و فى رواية للدارةطى : عن القاسم عن عبد الله بن 
عمرو» ليس فيه عقبة . و قال ابن القطان فى بيات الوم و الابهام : هو حديثك 
حبح و لا بضره هذا الاختلاف فان عقبة ثقة » قلت : و حديث القاسم بن ريعة س 
۳۹۹ 
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= عن ان عبر رواه كذلك ان الى شية و عبد الرزاق و احد و اماق و الشافی 
و غيرهم » و اخرج اابيهق حديث على بن زيد بن جدعان عن القاسم عن ابن 
عر 5 ذكر ان المزنى احتج به فقال له عراق: | عت بان جدعان ؟ فسكت 
اازیی فتال عمد بن احاق بن خزيمة ‏ و كان حاضرا فى الجلس : قد روى هذا 
الحديث غيره ايوب السختانى و خالد الذاء ؛ قلت : ظاهر كلامه انهها روياه 
نأل جه الذى رواه عنه ان جدعان » و ليس كذلك لانه رواه عن القساسم 
عن ان عمرء و ايوب رواه عنه عن عبد الله بن عمرو » و خالد رواه تارة عنه 
عن عقبة بن اوس عن رجل من الصحابة » و تارة رواه عنه عن عقبة بن اوس 
عن عبد الله ن عرو ۰ کا بينه الببهق نفسه بعد فى آخر الباب ۰ و اذا علبت 
ذلك فاعم ان الامام رضی الله عنه قد احتج بهذا الحديث و قال: لا قود على 
من قتل رجلا بعصا أو حجر › و انه لا قود الا بالسف»› و به قال النخعى 
و اشعی والحسنء و قد اخرج ان ماجه فى سننه فقال : حدثنا اراهم بن 
الستمر حدثا الجر بن مالك العنيرى حدثنا مبارك بن فضالة عن الحسن عن انى 
بكرة رفعه " «لا قود الا بالسيف »؛ و اخرجه البزار من هذا الوجه و قال : 
احس ان الر اخطأ فه فان الناس بر سلونه » و كأنه يشير الى ما اخرجه احمد 
عن هشم عن اشعث عن الحسن رفعه « لا قود الا حديدة » و کذا اخرجه 
ابن اى شيبة عن الحسن مرسلا من وجهین . و اخرج البيهق و اطحاوی من 
طريق الثورى عن جار الجعنى عن الى عازب عن النعان بن شیر زفعه « لا قود 
الا بالسيف» فرواه البيهق عن قيس بن الربيع عن الثورى » و رواه الطحاوى 
عن ابن عاصم عن الثورى . و رواه ابن ماجه من طریق ابر آهیم ن المستمر 


2 ان عاصم : وقد تكام البيوق على هذا الحديث و ضعف جارا ای = 
°( 63 وسكت 
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وسكت عن قيس هنا و قد ضعفه فى غير ما موضع » و لكن ولق 5 
جايرا ؛ و قال الذهى فى الكاشف : أنه اخرجه ابن حبان فى صصحه » و اما قيس 
فوثقه شعبة. و قال ان عدى : عامة رواياته مستقيمة » و الق ان هذا الحديث 
قد روى من وجوه كثيرة شهد مضها لعض فاأقل احواله ان يكون حسناء 
و قال ابو يوسف و محمد بن الحسن: اذا كانت الخشية مثلها يقتل فعلى القاتل بها 
القصاص » و ذلك عمد . و ان كان مثلها لا يقتل فق ذلك الديةء و ذلك شيه 
العمدء فار قال قائل : ان ما ذهب إليه الامام بضاد حديث انس الذی فى 
الصحيحين و السئن فى ايحابة القود على البهودی آلذی رضخ زاس الخارية حجر ! 
فالجواب من وجهین » الاول: ان الحديث الذکور فى اتاب القود منسوخ على 
قول بعض اصحابنا ( ولى فيه قلق ) و الثانى: انه يحتمل ان يكون ما اوجب النى 
صلى الله عليه و سل من القتل فى ذلك عليه حقا لله عز و جل و جعل اليهودى 
كقاطع الطريق الذى یکون ما وجب عليه حدا من حدود الله عز و جل 
فان كان ذلك كذلك فان قاطع الطريق اذا قتل حجر او بعصا وجب عليه القتل 
فى قول الذى يقول انه لا قود على من قتل بعصا ( قلت: ف هذا انظار م لا يخق 
على ماهر النصوص لا بش الخالف و لا يسكته ) » و قد قال بهذا القول جماعة 
من اهل التظرء و قد قال ابو حنيفة رضى الله عنه فى الختان انه عليه الدية » و انه 
لا يقل الا ان بفعل ذلك غير مرة فقتل » فشسکون ذلك حدا من حدود الله 
عز و جل ؛ قال الطحاوى ؛ و قد كان ینعی فى القياس على قوله ان يكون يجب من 
فعل ذلك صة وا<دة القتل و بکون ذلك حدا من حدود الله عر و جل» م 
يحب اذا ضله مارا الا انا رأينا الحدود يوجبها اتهاك الحرمة مرة واحدة ثم 
لا يحب على من انتهك تلك الحرمة ثانية الا ما كان وجب عليه فى انتها كيا فى - 


۰. 
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باب الرجل یسك الرجل للرجل حى يقتله 


حالبدء؛ فکان النظر فا و صفنا ان یکون الجانى كذاك ؛ و ان بکون که فى اول مرة 


هو حکه فى آخر مرة . هذا هو النظر فى هذا الباب » و فى ثبوت ما ذکرنا ما برفع 

ان یکرن من حدیث انس حجة عل من قول من قل زجلا حير فلا قود عله! 

و من حجة الامام أيضا ما اخرجه مس و ابو داود و الترمذى و النساتی و ان ماجه 

و الطحاوی من شرت المخيرة بن شعية رفعه : اقتنات ام‌آنان من هذیل فضربت 

احداهما الاخری بعمود الفسطاط فقتلتها فقضی رسول الله صل الله عليه و سل 

بالدبة على عصية القاتلة ‏ الحديث ؛ و اخرجه الطحاوی أيضا من طریق الزهری 

عن ان السیب و الى سللة عن الى هر برة رفعه بلفظ : فضربت احداهما الاخری 

جر : و فيه : فقضی رسول الله صلى الله عليه و سل بدية المرأة على عاقلتها ؛ 

فهذه الآثار تدل على انه عليه السلام لم يقتل المرأة القاتلة بالحجر و لا بعمود 

الفسطاط . و عمود الفسطاط بقتل مثله > فدل ذلك على ان لا قود على من قتل 

مخشية و أن کال مثلها يقتل » و قد روی مثل ذلك من طریق عاصم بن ضيمرة عن 

على قال : شبه ااعمد بالعصا و الحجر اليل ليس فهیا قود : و الله تعالى اعلر - 

انتهی مافى المقود ۰ وهذا كله مأخوذ من الجوهر انق و نصب الراية و آثار الطحاوی 

و غيرهاء راجم ج ۸ ص ٩۲‏ من الجوهر الق على سان البيهق باب ما روی فى 
ان لا قود الا محديدة الى ص 4 . و فيه اشياء اخرى مفىدة جدا قد ترکت فى 
العقود و م تنقل - فتبصر ٠‏ 

(۱) البهق روى فى باب الرجل يحبس الرجل للاخرفیقتله جم ص ٠١٠‏ من طربق عبدة ‏ 
ابن عبد الله الصفار ثنا ابو داود الحفرى نا سفيان الثورى عن اتععيل بن أمية عن 
نافع عن ان عبر رضى الله عنهها قال : قال رسول الله صل الله عليه و سل : اذا 

امسك الرجل الرجل و قتله الاخر بقتل الذى قتل و حبس الذى امسك ؛ قال = 

1 قال 
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قال ل حنيقة رضی ألله عنه ف الرجل سىك الرجل لارجل فيثر به 
بسلاح فيموت مکانه : إنه لا قود على الممسك. و القود على القائل' » 


= الشبخ : هذا غير محفوظ » و فد قيل عن اممعيل بن امية عن سعيد بن السیب 
عن الني صل الله عليه و سل و الصواب ما اخبرنا ابو بكر ن الحارث الفقيه 
انأ على بن عبر الحافظ نا ابو عبيد ثنا سل بن جنادة ثنا وكيع عن سفیان عن 
اسمعيل بن امية قال : قضى رسول الله صلى الله عليه و سل فى رجل امسك رجلا 
و قتل الاخر قال : يقتل القائل و حبس اامسك؛ و عن سفيان: عن جابر عن 
عام عن على ری الله عنه انه قضى بذلك » و كذلك رواه معمر عن اسمعيل 
ابن امية یرفعه قال : اقتلوا القاتل و اصیروا الصابر ؟ اخبرناه ابو عبد الرحمن 
السلى انبأ ابو الحسين الكارزى ثنا على بن عبد العزيز عن أبى عبيد قال سمعت 
عبد الله بن المبارك يحدثه من معمر عن اسمعيل بن امية يرفعه » قال ابو عبيد : قوله 
«اصبروا الصابر » عى احبسوا الذى حبسه ‏ اتهى . قال فى الجوهر النقی : 
ذكر فيه حديثا عن اسمميل بن امية عن نافع عن ابن عمر ثم قال: غير محفوظ . ثم ذكره 
عن اسمعيل مسلا و ذكر انه الصواب 4 قلت : صصح أن القطان رفمه ‏ و قال : 
|سمعيل من الثقات . فلا بعد رفعه مرة و ارساله مرة اضطرابا ء اذ يجوز للحافظ 
ان برسل الحديث عند المذاكرة » و اذا اراد التحميل اسنده - انتهى ٠‏ و فى 
ج۲ ص ۳۳۹ من التلخيص : حديث « بقتل القاتل و بصبر الصابر » الدارقطى 
و الليهقى من حديث الثورى عن اسمعيل بن امية عن نافع عن ان عر و رواه 
معمر و غيره عن اسمعيل مرسلاء قال الدارقطى : و الارسال فيه ١‏ كثر ء و قال 
الول اوم اس مولا ان ی هه ان الاو لدو اران ون 
- قرل الدارقطی و الببهقی قد سبق من الجوهر النقى ٠‏ 

(۱) کا هر کا لحد بث المتقدم .و هو حجة على مالك و من معه فى ذلك ٠‏ 

î 


كناب الحجة الديات ‏ الرجل مسك الرجل للرجل حى يقتله ج-؛ 
عل الممسك يوجع عقوبة و يستودع فى السجن 
و قال أهل المدينة : إن سک و هو ری أنه بريد قتله قتلا به جميعا' . 

و قال مد بن الحسن : كيف قتل المساك ولم يقتل :! و إذا أمسكه 
و هو ری أنه لا بريد قتله فتقتلون الممسك ؟ قالوا : لاء [نما نقتله إذا ظن 
أنه بريد قتله . قل لهم : فلا رى القود فى قول يحب على المسك إلابظنه, 
و الظن طن ويصيب' ۱ آرآیم رجلا دل على رجل فقتله و الذی دل 
ند سيقتله إن قدر عليه أيقتل الدال و القانل جیما وقد دل عليه 
1 موضع لا بقدر على أن يتخلص من" ۱ ينبغى فى قول أن تقتلوا الدال 
كا تقتلون الممسلك؟! أرأيتم رعذ ار ترجلا هر يل دا اش 


(۱) فى الموطأ مع الزرقاق ج »۽ ص ۵۰ : (مالك فى الرجل سك الرجل للرجل 
فيضربه فیموت مکانه : انه ان امسكه و هو بری أنه بريد قنله. قتلا به جميعاء و ان 
امسکه و هوبری انه انما بريد الضرب ما بضرب به الناس لا بری انه عمد : فانه بقتل 
القاتل و بعاقب الممسك اشد و سجن سنة لانه ا و لايكون عليه 
لقنل ) لآنه لم بظن القتل - 

(۲) فكيف يحم عثل هذا الظن! فانه لا يفى من الق شیشا. مع انه خلاف 
الحديث المذكور و هو نص ف السأاة وقد صمحه أن القطان ‏ کا عرفت . 

(۳) لا يقتلان عندم اإيضاء و بلزم على فولكم المذكور انهما يقتلان و الحال ان 
الدال لا يقتل لانه ليس هو الفاعل و القاتل و الماشر بالقتل . انظر كيف ألز.هم 
بالزامات قوية لا يقدر احد على دفنها إلا بالتحكم . 

(4) و لا تقتلونه » فهو خالف ملع الذکور > وهو لازم لإ سیب 
القول الذکور . 


٤‏ (۱۰۱) القاتل 
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امرآة لرجل حتى زنى بها أ دان جميعا أو يحد الذى فعل الفعل ؟ فان كانا 
حصنین أ رجمان جمیعا ؟ ينيغ لمن قال: يقتل المسك ؛ أن يقول : يقام الحد 
علیهیا جیعا" ! أ رأيتم رجلا سق رجلا خرا أيحدان جیما حد الجر أو بعد 
الشارب خاصة ؟ آرایم رجلا أمى رجلا أن يفترى على رجل فافترى عليه 
آعدان جما أم مد القاذف خاصة ؟ ينبغى فى قواكم أن يحدا جيما ! 
هذا ليس بشىء. لا عد إلا الفاعل . و لا يقتل إلا القاتل, و لكن على 
الاخر التعزر و الحبس” 

أخير نا ميل بن عياش الخصى أخبرنا عبد الاك بن جرج عن 
عطاء بن أنى رباح عن على بن أنى طالب رضى الله عنه " أنه قال فى رجل 
قتل رجلا متعمدا و آسکه آخر فقال: يقتل القاتل» و بحس الآخر فى 
السجن حى يموت ٠‏ 


(۱) و آنم تعلدوك أن الآ لا شل لکن ازم قله فى القول الذ کور ! و هو 


خلاف النصوص و خلاف اصول امه . 

(۲) و الال انه لا عد و لا برجم الا ااز ای لاه الفاعل . 

(۲) کا هر حک الحديث المرفوع و ار على بن انى طالب رضی الله عنه انه حبس 
حى بوت او ترب ١‏ و قد ذکره الامام مد نتیجة للسائل الفرعية ااذکورة . 

)٤(‏ قد عرفت ان البيهقى اخرجه ف الستن, و معه الحديث الرفوع الذى جه 
ان القطان ٠‏ 


{°0 


كاب الحبية الدیات - القود بين الرجال و النساء ج- 
باب القود بين الرجال و النساء' 


قال د : قال أبو حنيفة رضى الله عنة : لا قود بين الرجال و النساء 


۲ 


إلا فى النفس وكذلك أخمرنا أبو حنيفة عن حماد عن راهم" . 
و قال أهل الدينة : تفين الرأة بنفس الرجل و جرحها برع 
(۱) فى کتاب الاثار : عمد قال اخيرنا ابو حنفة قال حدثنا ماد عن ابر اهيم 
فال : قول على بن طالب احب إلينا من قول عبد الله بن مسعود و زید بن ثابت 
و شريح فى جراحات النساء و الرجال ؛ قال جد : و بقول على و اراهم نأخذء 
کان على بن انى طالب يقول: جراحات النساء على النصف من جراحات الرجال 
فى كل ثىء؛ و کان عبد الله بن مسعود و شريح يقولان: تستوى فى السن 
و الوحة ثم على النصف فا سوى ذلك ؛ و كان زيد بن ثابت بقول : يستوبان إلى 
ثلث الدية عم على النصف فما سوی ذلك ؛ فقول على إن الی طالب رس اه عنه اه 
الفاق كل یه أب إلا وه فول أ یت ام و قال تروش 
و الليث و ابن سيرين و الشعى و النخعى و ابن الى ليلى و ابن شيرمة و الشاففى 
و حاد بن ابی سلهان» و اختاره ابن المنذر » و قال ابن عبد البر و ان النذر : 
اجمع العلساء على أن ديتها نمف دبة الرجل ‏ اه ٠‏ و قن سبق البحث فى 
ذلك. فتذکره ٠‏ 
(۲) لم اجده فى الجامع ولا فى کتاب الانار للامام ابى يوسف ۰ 
(۳) فى الوطاً مع شرح الزرقانی ج 4 ص ٠۸‏ بعد ذکر الآية و تفسيرها : قذکر الله 
تبارك و تعالى لإ النفس بالنفس ) فقس المرأة الحرة بنفس الرجل اطر و جرحها 
جرحه - ام ۰ قال الزرقانی : و اطلق ( ای الله عز و جل) فل يقيد بالذکر - اه . 
قلت : و کذا اطلق سبحانه و تعالى و لم يقيد بالسل و الکافر . فلذا يقتل السل بالذمی ‏ 
٦‏ و قال 


کتاب الحجة الدبات - القود نين الرجال النساء ج٤‏ 
و قال مد بن الحسن : ارايم المرأة فى العقل الت على الصف 

من دية الرجل' ؟ قالوا : پل ٠‏ قبل لم : فكيف قطعت بده بدها و بده 
ضعف يدها ف العمل" ؟ قالوا: أنت تقول مثل هذاء أنت #تله بالمرأة 


ودية المرأة على النصف من دی الرجل ! قبل لم لضت الفس کفیرها 


ح لعموم الآية ؛ و قال : و احت ابو حنيفة بعمومها على قتل المسلم الكافر الذى 
و على قتل ار المد و خالفه اجمهور » و حكى الامام اشافمی: الاجماع على 
خلاف قول النفية فى ذلك اه ۰ قات : كيف کون اجا و ابو حذفة 
و ابو يوسف و عمد و اللخعی و غيرهم قالوا بخلافهم و هم مجتهدون ! فلا بصح 
الاجماع , کف و قد قال ان كثير: لكن لا بلزم من ذلك بطلان قوم الا بدلیل 
مخصص للاية ‏ انتهى ۰ (ع) قالوا لعموم الا لكن رکوا عمو مها فى ار و العبد 
و السل و الکافر الذى ‏ کا عرفت ۰ ۱ 

(۱) عندمم ما كان بزید على الثلث فعلى النصف - كا سبق ؛ و هنا قد اقروأ بأن 
عقل المرأة مطلق على النصف بقرينة الاستفهام و ااا لا مخ ۰ . 
(۲) ای مع ان عقل المرأة نصف دية الرجل ثم يقطع بده بيدهاء فلم من هذا 
ان حك النفس غيرحكم الجراح ٠‏ 

(۳) اجابوا برد الاعتراض عن أنفسهم بذکر النظير » لكنهم لم معنوا النظر فى التنظير 
ولم يقدروا على الفرق ينهياء فأجاب الامام عمد ان النفس ليست كغيرها 
فلا بقاس عليه غيره من الجروح ٠‏ 


(ع) ای ءن الاعضاء الجروحة ٠‏ 
۷ 


کتاب الحجة الديات ‏ القود بين الرجال النساء €“ 
آلانری أن عشرة لو قتلوا رجلا ضربوه بأسيافهم حى قتلوه نتلوا به 
جميعا ' ل و لو آن عشره قطعو| ابل رجل و احد م تقطع أأيد يهم ' إ فلز لك 


(۱) توضيح التنظير بالفرق بینهیا. و هو موی عن عمر بن الخطاب رضى الله تعالى 
عه . فى التلخيص اير ج ۲ ص ۳۳۸ : حدیث عبر انه قتل خسة أو سيعة 
برجل قتلوه غيلة و قال : لو مال عليه اهل صنعاء لقتلتهم جیما ؛ مالك فى الموطأ 
عن ی بن سعد عن سعيد إن المسيب بهذا . و رواه البخارى من وجه آخرء 
ورواه الببهقى من حديث جرير ین حازم عن المغيرة بن حكيم ااصنمای عن 
انه مطو لا , و قال البخارى : قال لی شار : ناحی عن عبيد الله عن نافع عن 
ان عير : أن فلانا قل غبلة فقال عير : لو اشبر لك فبه اهل صنماء متهم به اه 
وف ج ٤‏ ص 45 هن شرح الزرقانى للوطأ : مالك عن محی بن سعید (الا نماری) 
عن عيد بن المسيب أن عبر بن الطاب ( قد مس أن رواية سعيد عنه متصلة 
لآنه راه : و صمح بعضهم سماعه منه. و قد رواه ان الى شيبة باسناد يح[ 
من طريق عبید الله عر نافع عن ان عر بلفظ الموطأ سواء ) ان عمر قتل 
را خمسة او سبعة (شك الراوى) برجل واحد ( غلام » اه اصیل من 
اهل صنعاء ) فتلوه ( قتل ) غيلة ( بكسر العجمة و اسکان الباء اى خديعة ای 
سرا ) و قال عير : لو م الا ( تعاون و اجتمم عليه) اهل صنعاء ( بالد بلد 
معروف بای ) لقتلتهم جیما به ( هذا مختصر من اثر وصله اءن وهب و رواه 
من طريقه قاسم بن اصبغ و الطحاوى و الیهقی . قال ابن وهب: عدثنا جرير 
ان خازم ان الغيرة ن حکم الصنعانى فى حدیثه من ایبه ان اميأة بصنعاه غاب 
عنها زر جها و برك فأ حجرها ابنا له من غيرها غلاما بقال له اصیل فانغذت 
المرأة بعد زوجها خللا فقالت له : ان هذا الذلام يفضحنا فاقتله | فأی فامتنعت س 


۶۰۸ (۱۰۲ عه 


عنه فطاوعها فاجتمع على قل الفلام الرجل و رجل آخر و المرأة و خادمها 
فقتلوه * عم قطعوه أعضاء و جعلوه فى عببة ‏ بفتح المهملة و سكون التحتئة فوحدة: 
وعأء من ادم » فوضعوه فی رکة - شد التحتية : : بر م تطو ‏ فى ناحية القرية ليس 
فها ماء ؛ فاخد خللها فاعترف ثم اعترف لاون فکتب يهل و هو وة 
امير بشأنهم الى عمر فکتب عبر بقتلهم جمیما و قال : و الله لو أن اهل صنعاء 
اشيركرا فى قتله لقتلتهم اجعین) - اتهى:. و قد بوب الامام عمد فى الموطأ على 
هذا الأثرء و رواه عن مالك فقال : باب اانفر يجتمعون على قتل واحد ۰ اخبرنا 
مالك اخيرنا ی بن سعيد عن سعيد بن المسيب ان عير بن الخطاب قتل نفرا 
خمسة او سبعة برجل قتلوه قتل غيلة و قال : لو مال عله اهل صنعاء لقتاتهم به » 
قال عمد : و بهذا تأخذ » ان قتل سبعة او اكير من ذلك رجلا عمدا قتل غيلة 
او غير غيلة بأسيافهم حتّى قتلوه قتلوا به كلهم .و هو قول أنى حنيفة و العامة من 
فقهائنا ‏ انتهى ۰ و به قال الشافعی و مالك و اد و اكير اهل العلم من 
الصحابة و التابعين » و قال ابن اازبير و الزهرى و أبن سيرين و ان الى للى وا 

المنذر و داود واحمد فى رواية : لا يقتاون بل يحب عليهم الدية ؛ و هو القياس 
لآن القصاص ينبي عن الماثلة و لا مائلة بين الواحد و الماعة ؛ و ما ذهينا له 
استحسان بأثر عير و غيره» و الوجه فيه ات القتل بغير حق لا يكون عادة 
الا بالتغالب و اجتاع نفر من الناس » فلو للم يحب القصاص فبه لفسد باب القصاص 
وفانت الحكة المقصودة من شرعيته ء كذا ذكره العيى - ام التعليق الجد ٠‏ 
٠‏ فى ج ع ص ۳۰۳ من نصب الرابة: قوله عن عمر رضی الله عنه أنه قال : لو مالا 
عله اهل صنعاء لفتلهم جميما 4 قلی : رواه مالك ف الموطأ : اخبرنا حى بن 
سعيد عن سعيد بن المسيب أن عير بن الخطاب قتل نفرا خمسة او مبعة يرجل حت 


4 


کتاب الحجة الديات ‏ القود بين الرجال و النساء ج-؛ 


حت ققلوه غيلة و قال : لوالا عليه اهل صنعاء لقتلتهم به اه ۰ و عن مالك 
رواه مد بن الحسن فى موطه و الشافعى فى مسنده » و ذكره اليخارى فى ضتبحه 
فى كتات الدبات و لم يصل به سنده ولفظه »و قال ابن بشار : حدثنا يحبى عن عبيد الله 
عن نافع عن ان عبر ان غلاما قتل غيلة فقال عبر : لو اشترك فيه اهل صنعاء 
لقتلتهم به ‏ و قال مغيرة ن حكم عن ابه: أن أربعة قتلوا صدا فقال عر - 
مثله ۰ اه » و رواه ابن الى شيبة فى مصنفه : حدثنا عبد الله ن كير عن بجی بن 
سعيد ‏ به و من طريق ابن الى شيبة رواه الدارقطى فى ستتهء و رواء ابن انی 
شيبة أيضا : حدثنا وكيع ثنا العمرى عن نافع عن ابن عر ان عمر بن الطاب 
قتل سبعة من اهل صنعاء برجل و قال : لو اشترك فيه اهل صنعاء لقتلتهم ‏ انتهی ؟ 
و رواه مطولا. عبد الرزاق فى مصنفه فقال : اخيرنا ابن جرج اخيرقى عرو من 
دینار أن حي نن يعلى اخيرنا انه مع بعلى تخیر بهذا ابر وان اسم مقتول أصيل ؛ 
قال : کانت ام اه صئعاء ها رييب فغاب عنها زوجها و كان طا. اخلاء فقالوا: 
ان هذا الغلام هو يفضحنا فانظروا کف تصنمون به ! فمااؤا عله وه مبعة تفر 
ع المر اه قتلوه .و القوهق ر غمدان . فلا فقد الغلام خرجت ام أة ابيه وهی الى 
قتلته و هی تقول : الاهم لا خف على من قتل اصیلا » قال : و خطب يعلى الناس فى 
فىامهء قال : فر رجل بعد ايام بير غمدان فاذا هو بذباب 3 اخضر يطلع 
من الببر مرة و هبط اخری, قال : فأشرف على الببر فوجد رحا متكرة فأنى الى بعلل 
فقال : ما اظن الا قد قدرت لک على صاحبک. و قص عليه القصة فأتى يعلى حنی 
وقف على ابر و الناس معه فقال احد أصدقاء المرأة تمن قتله : دلونی عل » 
فأخذ الغلام ففییه فى سرب من ابر ثم رفوه فقال : لم اقدر على ثی». فال 
رجل آخر : دلونی! فدلوه فاستخرجه فاعترفت المرأة و اعترفوا کاهم » فكتب = 


14 قال 


كتاب الحجة الديات ‏ القود بين الرجال النساء ج 
اختلفت النفس و الجراج' . فان قلتم : إنا نقطع يدى رجلين بيد رجل ؛ 
فأخبرونا عن رجلين قطعا يد رجل جيعا جزها أحدهما من أعلاها و الآخر 
من أسفلها حتی التقف الحديدتان فى النصف منها أتقطع ید کل واحد منهما؟ 


و إنما قطع نصف يده؟! ليس هذا ما ينبثى أن بخن على أحد . 


= على الى عمر فكتب له ان : اقتلهم » فلو مالا عليه اهل صنعاء لقتلتهم به ام ؟ 
و فى الاب ما رواه ان الى شيبة و فى مصنفه : حدثنا وكيع شا اسرائيل عن ای 
اتحاق عن سعيد بن وهب قال : خرج رجال سفر فصحبهم رجل فقدموا و ليس 
معهم فاتهمهم اهله فقال شرخ : شهودم انهم : قتلوا صاحبک و الا حلفوا بالله 
ما قتلوه ! فأنى بهم الى على و انا عنده ففرق بينهم فاءترفوا فأ بهم مقتلوا ‏ إنتهى ؟ 
حدثنا ابو معاوبة عن مجالد عن الشعبى عن المغيرة بن شعبة انه قتل سبعة برجل - 
اتهی ؛ و روى عبد الرزاق فى مصنفه : آخبرنا ابراهيم بن انى بحي الأسلى عن داود 
ابن الحصين عن عكرمة .عن ابن عباس قال : لو ان ماب قتلوا رجلا قتلوا به -انتهی 
ما فى نصب الرابة ٠‏ و اباك ان تقول ان هذا التطويل لا طائل ته ! فانى اريد ان 
تکون دلال مذهب الاحناف بالاسائيد أمامهم لتكو نوا على بصيرة فان جل 
اقوال أمتنا محكة بالأحاديث و الآثار و اقوال الصدابة و كبراء التابعين الفقهاه - 
تدبر ولا تخف و لا تحزن و لا مل بذلك ۰ (۲) بل يحب الدية علهم ٠‏ 

() فم ان حك الجراح غير حك انفس» و لا يقاس احدهما على الآخر الا بدليل 
واضح ابت فیح ۰ 

(م) لا تقطع بل يحب الدية عليها؛ لانه لابقطع نصف بد كل واحد منهماء 
و ما لا بستطاع فه القصاص ٠‏ 


<۱١ 


کتاب الحجة الدبات ‏ القصاص ی اليد و الرجل 


ااا ا 
قال أبو حنيفة رضی الله عنه : لا قصاص على أحد کسر يدا أو رجلا . 


ج4 


(۱) بعى لا بكون القصاص ف عظمهیا ٠‏ فى نصب الراية ج ۽ ص ٠٠١‏ : قوله 
روى عن عمر و آن مسعود قالا: لا قصاص فى عظم الا فی السن ؟ قلت : غريب 
( قلت : ليس بغريب» و هو فى كتب الامام ممدء و فقهاونا يروون عن تن 
واعتمدوا عليهم فى ذلك لباب ) روى ان الى شية فى مصنفه : حدثنا حفص 
عن اشعث عن الشعبى و الحسن قالا : ليس فى العظام قصاص ما خلا السن و الرآس - 
اه ؛ قال فى المدابة : قال عليه السلام «لا قصاص فى العظر » اه ؛ قلت : غريب 
( قلت : ليس كذلك » راجع منة الى للحافظ قاسم ) ؛ و روى ابن الى شية 
فى مصنفه : حدثنا حفص عر. حجاج عن عطاء عن عبر قال : انا لا نقيد عن 
العظام ؛ حدثنا حفص بن غياث عن حجاج عن ابن الى مليكة عن ابن عباس قال : 
ليس فى العظام قصاص ؛ و اخرج نحوه عن الشعبى و الحسن ‏ اه نصب الراية ٠‏ 
و حديث عمر رضی الله عنه اخرجه البيهق نا ج ۸ ص 54 من السين فى باب 
ما لا قصاص فيه من طريق الى معاوية عن حجاج عن عطاء ‏ الحديث ؟ و اخرج 
أيضا من طريق سعيد بن منصور عن هشم عن حجاج نا عطاء بن الى رباح ان 
رجلا كسر نفذ رجل نفاصمه الى عبر بن الخطاب رضى الله عنه فقال : با امير الم منين 
أقدنى ! قال : ليس لك القود , انما لك العقل . قال الر جل : فاسممنى لارنم ان يقتل 
بنقم و ان ترك بلقم ! قال: نت كالآرقر ‏ اه ص و . و فيه روايات اخرى انا 
قال فى الجوهر انق : ذكر فيه حديث الى بعل : شا ابو كريب ثنا رشيدين بن سعد 
, عن معاذ بن تمد الى آخره ؛ قات : ذكر ابو يعلى الموصل هذا الحديث فى مسنده 
وادخل ين رشدين و معاذ : معاوية. و كذا اخرجه أن ماجه فى ستنه؛ و محمد حت 


33 (۱.۳) لانه 


لاه عتم 9 فى عظم إلا السن' . و قال أهل الدینة" : من كسرايدا 
أو رجلا أقد منه و لا سمل "» و لکنه لا بقاد حى ۳ جرح صاحيه' . 
= ابن جرير الطبری ف التهذيب» الا انهیا قالا : معاوية بن صاخ . عم ذكر : حدثنا من 
رواية ای بكر بن عياش عن دهم حدی عران سن جارية عن ایه - ال آخره ؛ 
قلت : اخرجه أبن ماجه فى سننه عن عمار بن خالد الواسطى عن أبن عياش سئدهء 
و عمار قال ابن ابی حاتم : کتبت عنه مع الى بواسط و كان ثقة صدوقا. و دهم 
متكلم فيه و ذكره ابن حبان فى الثقات , و فى الكاشف للذهی : عران وثق ‏ انهی. 
و راجع باب ماجاء فى كر الذراع و الساق من سآن البيهق ج ۸ ص ٩٩‏ لعله 
يفبد فى ذلك الیاب . ۱ 
(۱) قوله: الا ف السن . لانه قد وردت الاحادیث فه .و سبق تفصيل المسألة فى دية 
الاسنان و القصاص فها - فتذکره . 
(۲) قال مالك فى الموطأ : الامى الجتمع عليه عندنا انه من کسر يدا او رجلا عبرا 
انه بقاد منه و لا يعقل ۰ و لا قاد من احد حی يبرأ جراح صاحبه فقاد منه» 
فانه جاه جراح المستقاد منه مثل جرح الأول حين يصح. فهو القود. وان زاد و جرح 
الستقاد منه او مات فليس على المجروح الاول الستقید ثى.» و ان برأ جرح 
المستقاد منه و شل المجروح الأول او عثل (بفتح المهملة و المثة برأ غير على استواء) 
فان الستقاد منه لا يكر الثانية » و لا يقاد بجرحه و لکنه بقل له بقدر ما تقمصن ' 
من بد الاول او فسد .نها ب انتهى ٠‏ 
(۳) قال الزرقای : ای جيرا على الجانى , لان الواجب عليه القود - اه ٠‏ و عندنا 
ليس عليه القود کا فى الباب ٠.‏ 
(ء) و هر عندنا ايضاء فى الكيز: و لا قود جرح حى برأ اھ ؛ ای لابقتض 
دنا جرح جى بر صاحبه . و قال الشافی : بقتص منهفى الحال لآن المي جب س 
۳ 
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و قال مد بن الحسن رحمه الله تعالی : الآثار فى أنه لا قود فى عم 
أكثر من ذلك : 

آخبرن عمد بن أبان القرثى عر حماد عن إراهيم قال : 
ليس فى عظم قصاص إلا السن" . و قال آبو حنيفة رض الله عنه : 


ح قد حفق فلا بؤخرءم فى القصاص ف النفس » و لا ما روی انه عليه الصلاة 
و السلام نهى ان يقتص من جرح حى يرأ صاحبه؛ رواه احمد و الدارقطى» 
ولان الجراحات يعر فها ماما لاحهال أن تسری الى النفس فظهر منه انه قتل 
فلا بعلم انه جرح الا بالبرأ فيستنظر - ام تكلة الطورى . 

)۱( وقع فى الاصل «محد بن ابان القرثى » سقط من قل الناسخ «بن صالحء 
لانه بروى عنه دائما هكذا: اخبرنا « تمد بن ابان بن صا القرشی »وقد سبق مارا فى 
لاف ل ۱ المدكور فى الجامع لانه لم بروه عن الى حنيفة رحمه الله تعالى. 
)۲( فى رواية ابن مسعود « الا فى السن » کا سق, لان القصاص ينب عن المساواة 
و قد تعذر اعتبارها فى غير السن ؛ و اختاف الأطباء فى اسن هل هو عظم او طرف 
عصب بابس ؟ فنهم من بكر انه عم لاه يحدث و ينمو بعد نمام الخلفة و يلين با حل » 
٠‏ فعلى هذا لا يحتاج الى الفرق بينه و بين سائر العظام لاه لیس بعظم فل بدخل نحت 
الاسم . و لم بستثه فى الحديث و هو الذى قال فيه : لا قصاص فى المظ » و لن 
تلا أنه عظل فالفرق بينه د بين سار العظام بأن السار اة فيه تمكن بأن يبرد بايرد 
بقدر ما کنر منه » و کذا ات فلع سنه فانه لا بقلم سنه قصاصا لعذر اعتبار 
الماثلة فيه فربما تفسد به » و اما يبرد باابرد الى موضع أصل السن - کذا ذکره فى 
النهاية معزبا الى الذخبرة و البسوط ؛ تكلة البحر : و المراد بالسن السن الاصلة 
فلا قصاص فى بو بل فيها حكومة عدل م فى انتار خانة؛ و فها أيضا: 
لو کان -ن الجانى سوداء او صفراء او حمراء او خضراء ان شاء الى عله اقتص س 

٤‏ لا 
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لا فصاص فى شىء من ذلك" . و ف اليد نصف الدية فى ماله" , و فى 
الكسر حکومة عدل" ف ماله » و لم أ كن لاضع الحديد فى غير الموضع 
اذى وضعها فيه القاطع , و لا أقتص من عظم » فلذلك جعلت فى ذلك الدية . 

قال“ : و قد اجتمعنا نحن و أهل المديئة أنه لا قود او فذفی 


= او نه بارش سنه م ائة . ولو كان المعيب من اجى عله فله فى الارش حكومة 
عدل » و لا قصاص - ملتقط من كنوز الحقائق ٠‏ و النص صرح بالقصاص فى السن 
فلا اعتبار لاختلاف الاطباء فى ذلك فافهم ٠‏ 
(۱) ای من الاعضاء و الجراح فيها ٠‏ 
(۲) فى مال الجانى . 
(۳) قدم تفسيرها . و قال على القارى : تفسير حكومة العدل ان يقوم اجى عليه 
عبدا بلا هذا الآثر ثم بقوم عبداو معه هذا لایر فقدر تفاوت بين القيمتين من الدية 
هر حكومة العدل » و هذا تفسير الحكومة عند الطحاوى» و هو قول مالك 
و الشافعی و احد و كل مرن بحفظ منه العلل > كذا قال ابن النذر . و به اخذ 
المحلوانى ء و قال بعض المشدايخ فى تفسيرها أن بنظر الى قدر ما يحتاج إله من النفقة 
الى ان ترا الجراحة فجب ذلك على الجانى ‏ اه التعليق الممجد ۰ قال الامام عمد 
فى باب الجروح و ما من الارش من الموطأ بعد رواية ابر 3 ااسیب قال : فى كل 
نافذة فى عضو من الاعضاء ثلك عقل ذلك العضو ؛ قال عمد : فى ذلك ابضا حكومة 
عدل , و هو قول الى حنيفة ء العامة من فتهائا - اه . و كذا قال فى باب أرش 
السن السوداه و العين القائمة : ليس عندنا فيها أرش .علوم. و فبها حكوءة عدل اه ۰ 
(؛) ظاهره ان فاعل « قال » الامام محد . و سباق العبارة بفتضی ان فاعله الامام 
ابو حنفة رضی الله عنه - تأمل ۰ 
(ه) هى التى صل الدماغ ؛ و قد مم تفیرها - 

3 


من رأى القود فى العظام أن بری ذلك فى المأمومة نها عظم کسر فوصل 
إلى الدماغ ولم ,يصب الدماغ ! و ینبغی له أيضا أن يحمل ف النقلة القود! 
و آن اقتص من عظم اليد و الرجل و ل يقتص من كبر عظم الرأس! فد 
رك قرله'. و ليس ينها افتراق" . و ينبنى له أيضا أرن يقتص من 
الهاشمة - وهی الشجة الى هشمت عظٍ الرأس! فان لم يقتص من هذا فد 
ترك قوله فى كسر اليد و الرجل . 

وقد قال مالك و ركى الله عنه ذات لوم :كنا لا نفتص من الاصابع 
ہی افتص منها عد العزيز ۳ مطلب ` قاض عليهم فافتصصنا منها ۰ 


(۱) هی الى تنقل العضلم مد الكر .و قد ص تفسيرها فيا قل . 

(۲) ای من کسر بدا او رجلا اقد منه و لا يعقل. و الحال انه لا فرق بينهما 
فى کونها علا . 

(؟) ای فرق فى کرنهیا عظا . فالقول بأحدهما بالقود و بالثانى بترکه لاف 
الاصول و القاس . 

(4) عبد العزيز بن المطاب هو ان عد الله بن حتطلب و قيل : عبد الله بن الطلب بن 
وه : عبد الله بن المطلب بن عبد الله بن حنطب ء الخروى المدنى القاضى ؛ 
روى عن ايه و اخیه المكم و موسی بن عقبة و عبد الله بن الى بكر بن حزم وصفوان 
ان سام و سهل ن الى صاخ و عبد الله بن الحسن و غيرهم » و عنه ابراهم بن 
معد و ابو اويس و سليان بن بلال + هم من اقرانه و ان انى فديك و معن من 
عسى و ,قوب بن ابراهم بن سعد و ابو عام المقدی و اسمعيل بن انی اویس 
و غيرم » من رجال (خت م ت ق ) ؟ قال ان معين: صا » و قال ابوحام : 
صا اد تب وقال مد بن ار ها معت ان مهدى محدث عنه ۰ و قال س 


£ (۱۰6) فليس 


فلس سدل ۱ قول أهل الدينة فى الأآشياء ما صلل به عامل 
فى بلادم أ 


== الأجرى عن ای داود : ای کف حدشه. و ذكره ابن حبان فى الثقات ؛ 
و وقال: كنيته ابو طالب» و امه ام الفضل من بى مخروم؛ مات فى ولابة 
ای جعفر. و ذکر فى شبوخه بجی ن سعيد الانصاری, و ذکره العقیل فى الضعفاء 
و قال : لا يتابع فى حدشه عن الأعرج » و قال البرقای عن الدارقطى: شيخ 
مدی يعتبر بهء و اخوه يقاربه » و ابو هما ثقة » و ذكر له الزبير بن بكار فى 
کتاب النسب برجة جيدة وصفه فها بالجود و العرقة بالقضاء و امک و أنه 
وی قضاء المديئة فى زمن النصور “م الهدی ‏ و وی قضاء مكةء قال : و امه ام 
الفضل بنت كاب بن جرير بن معاوية الخفاجية ‏ انتهی تهذیب التهذیب ج 1 
ص ۳۵۷ ۰ ۱ ١‏ 

(۱) لا يساوى و لا يوافق بما عمل به عامل فى بلادم . 

(۲) قال الفاضل الفقيه مو لانا أبو الوفاء: تم حمد الله «كتاب الديات و القصاص» من 
«كتاب الحجة على أهل المديئة» للامام الربانی عمد بن الحسن الشیبانی رضى الله عنه 
يوم الثلثاء غرة دبیم الثانى فى سنة ۱۳۵۳ ه على بد أحوج عباد الله اليه تعالى ی الوفاء 

الاففانى المدرس بالمدرسة النظامية محیدرآباد الدكن ( المند الجنونى ) . 

۱ قلت : و فرغت من مقابله بالاصل يوم الأربعاء ۲۷ من شهر صفر المظفر 
سنة ۱۳۸۷ ه ۰ قلت : لقد استراح القلم من تسو رد التعلیق على کتاب الدیات من 
كتاب الحجة وقت الضحى يوم العة السادس من شعبان الم من سنة سبع 
و ثمانين بعد الالف و ثلاعالة من المجرة السوية على صاجها ألف ألف صلاة 
و سلام . فى بلدة شامجهان بور ( اند الثالى ) ٠‏ و أنا احقر الزمن؛ أحوج 
رحمة الرب ذى الان, رهين الاس اض العديدة من الفاح و الباسور و ای = 


۰:۷ 


ابا الدیات و القصاص ق الید و اارجل یم 


و الزكام العبق الفقير الى الله ااد عو د « مهدی حسن » القادرى تسیا انق مذهبا 6 


الجشتى الصابرى مشربا ٠‏ ابن السيد کاظم حسن بن الشاه السيد فضل الله - نور الله 
م قد ۵ و جرال ۳ ان سبع و يما نين سه ٠‏ وآخر دعوانا ان اليد لله رب العالین ۰ 
و صل الله و سل على غاتم الآنياء و للرسلین رحة للعالمين قاد الفر الجلين 


شیع المذننين خياب رب العالمين سید نأ و مو لاما عل و أله و در ته اجعین ۰ 
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قلت : 
و قد وقع الفراغ مد أل و مه من طبع اجره اارابع من کتساب اجه 


و تعلقة يوم الاحد الثالك عشر من شوال المكرم من شهور سنة ۱۳۵۰ 


و امه م ما وجد من الکتاب و صلانه و مللامه على خير خلقه 


سيدنا و مولا تاس د و أله و ڪه أجمعين ۰ 


و انا المفتقر الى الہ ابو الوا الافغانی سا كان بحيدر آباد الدکن ( جلال كوجه) 


يلف 


